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Resumo

As mudancas constitucionais ocorridas no fim da década de 1980 no Brasil reconheceram
oficialmente o0s direitos territoriais e culturais das comunidades auto-identificadas como
remanescentes de quilombos. Estratégias ligadas a esta identificagdo vém sendo utilizadas por essas
comunidades nas re-configuragBes socioecondmicas e culturais de suas praticas. Estas
transformacg®es colaboram na manutencéo e busca (resisténcias e tradugdes) por situacdes de Bem
Viver Quilombola. Esta pesquisa tem o objetivo de compreender os processos sociais e culturais
relacionados ao acionamento da identificagdo enquanto comunidade quilombola das familias do
Quilombo dos Teixeiras, municipio de Mostardas, Rio Grande do Sul, na busca por situacdes de Bem
Viver Quilombola. Esta pesquisa busca analisar as relagBes entre as necessidades ndo materiais e
simbdlicas das familias quilombolas e a conquista de seu sustento material, obtido por meio das
praticas de auto consumo e de comercializacdo. Para o cumprimento dos objetivos desta pesquisa
foram feitas entrevistas, observacdes e vivéncias junto a esta comunidade. Foi possivel perceber que
as préaticas destas familias passam por processos de re-construgdes identitarias a cada relagao
estabelecida entre quilombolas e ndo-quilombolas. O acesso as politicas publicas de agao afirmativa
tem colaborado na melhoria das condi¢des infra-estruturais e no aumento da auto-estima das
familias. E, sobretudo, o acionamento da condicdo de remanescentes de quilombos vem sendo
fundamental na busca por um Bem Viver Quilombola.

Palavras-Chave: Quilombo Teixeiras; Identidades; Quicumbi; Bem Viver Quilombola.



Abstract

The constitutional changes occurred at the end of the 1980’s in Brazil officially recognized the
territorial and cultural rights of the self-identified communities as remaining of quilombos. Strategies
linked to this identification have been used by these communities on the social economics and cultural
reconfiguration in their practices. This transformation collaborates in the maintenance and search
(resistance and translation) of situations of Bem Viver Quilombola. This research has the objective to
understand the social and cultural process related to the actuation of the identification as quilombola
community of families from the Quilombo dos Teixeiras, county of Mostardas, Rio Grande do Sul, on
the search of situations of Bem Viver Quilombola. This research seeks to analyze the relations
between the symbolic and no material needs of quilombola families and the achievement of their
material sustenance, obtained throw practices of self- consume and commercialization. In order to
fulfill the goals of this work, interviews, observations and experiences were made in this community. It
was possible to realize that the practices of these families go throw process of identity reconstructions
in every relation established between quilombolas and no quilombolas. The access to public politics of
affirmatives actions has been collaborating on the improvement of the infrastructural conditions and in
the increase of families self-esteem. And, mainly, the actuation of the condition of quilombola’s
remainder is primary in the search for the Bem Viver Quilombola.

Key Words: Quilombo dos Teixeiras; Identities; Quicumbi; Bem Viver Quilombola.
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Introducao

As varias transformacgfes sociais ocorridas no planeta nas Ultimas décadas
vém modificando a maneira com que as pessoas se identificam e se relacionam em
sociedade. A tematica de estudos sobre o desenvolvimento das populacdes
habitantes das areas rurais, em especial as chamadas comunidades tradicionais,
como as populacdes quilombolas, possuem algumas interessantes especificidades.

As relagbes sociais envolvendo as familias membros de comunidades
quilombolas vém sendo alvo de pesquisas, relatorios e projetos de extensdo, os
quais visam compreender melhor as dinamicas que envolvem a vida destas
comunidades. Além disso, muitas destas familias sédo os publicos-alvo de politicas
publicas de acbes afirmativas e transferéncia de renda. Sobretudo, estas
comunidades tradicionais vém dedicando seus esfor¢cos para garantir a manutencéo
e 0 sustento por meio de seu préprio territério.

A presente pesquisa buscou as memorias e relatos quilombolas para
compreender a perspectiva das buscas por situagcdes de Bem Viver, por meio das
estratégias de manutencdo dos quilombos. As relacdes sociais e afetivas
construidas, no caso desta pesquisa, com as familias remanescentes de quilombo?
que formam a chamada comunidade negra® dos Teixeiras, ou Quilombo dos
Teixeiras, em Mostardas/RS, perpassam histérias de sofrimento, de alegrias, de
lutas, festejos e de esperanca num futuro diferente do passado sofrido. Mesmo com
o desejo de novos rumos para os(as) mais jovens, existe a vontade, pela
comunidade de um modo geral, de manter as singularidades que demarcam
positivamente as caracteristicas da comunidade quilombola dos Teixeiras.

Ao longo do desenvolvimento desta investigacdo sociologica foi sendo
percebida a necessidade de apresentar alguns dos estimulos para se investir em
uma pesquisa com comunidades quilombolas. Em primeiro lugar, a vivéncia
universitaria durante a graduacdo em Histéria pela FURG e a participagdo em

projetos de extensao propiciaram que houvesse uma percepcado de respeito e

” o«

! Tratarei aqui os termos “comunidade negra rural”, “comunidade de remanescentes de quilombos” e
“comunidade quilombola” como sindnimos.

? Discussbes acerca da categoria “raga” estdo contidas no capitulo 1



consideracdo pelos saberes e conhecimentos populares, que normalmente nao
estdo escritos nos livros e teses, mas que sao solidas bases para a formagédo de um
pais de tamanha diversidade como o Brasil.

Durante cinco anos houve a oportunidade de participar de um projeto de
extensdo universitaria®, que trabalhava com assessoria as cooperativas,
associacdes e grupos informais de Economia Solidaria na regido da cidade do Rio
Grande/RS. Além de estimular a producdo cooperada, a atuacdo promoveu
encontros de trocas de produtos, servicos e saberes entre pessoas que se
dedicavam a tecer relagbes em uma légica de solidariedade, de democracia e de
confianga. A participagdo junto a estas comunidades colaborou no contato com
grupos e associacfes de pescadores e de pequenos agricultores, facilitando a
compreensao sobre as légicas de funcionamento destas culturas rurais e de povos
tradicionais.

Essa oportunidade de acompanhar sistematicamente os trabalhos coletivos
destes grupos, pautados pela autogestdo, confianca mutua e solidariedade,
demonstrou que o desenvolvimento socioeconémico dos grupos de Economia
Solidaria ocorre melhor quando estas pessoas juntam suas habilidades e sua forca
de trabalho para se dedicar a um objetivo comum, seja ele o de promover um
empreendimento ou de reivindicar direitos sociais.

Outro fator que colaborou para a escolha desta tematica de pesquisa foi o
contato com o programa de extensdo “Comunidades FURG” . Houve a participacéo
durante o processo de reunido de argumentos, relatos e depoimentos de pessoas
ligadas a promocéo da igualdade racial e ao Movimento Negro do RS, no intuito de
criar conteudos e documentos para legitimar institucionalmente a abertura de vagas
especificas no Ensino Superior para moradores de comunidades quilombolas, mais
exatamente na Universidade Federal do Rio Grande - FURG. Esta reivindicacdo de
maior acesso a educacao, destinada a esta camada da populacdo historicamente
relegada a trabalhos bracais e de pouco prestigio, vem fazendo com que cada vez
mais jovens e adultos quilombolas se insiram no Ensino Publico Superior. A luta das

comunidades quilombolas para acessar situacdes de bem viver, no intuito de se

3 Projeto “Incubadora Tecnoldgica de Cooperativas Populares”, convénio Ministério do Trabalho e
Emprego e Nucleo de Desenvolvimento Social e Econémico da FURG, realizado entre 2005 e 2010.

4 Programa que contava com acdes de extensdo que atuavam junto a comunidades quilombolas,
comunidades indigenas, comunidade LGBTT e comunidades de pequenos agricultores familiares.



integrar a sociedade em geral de maneira mais igualitaria, passa pela efetivacdo do
direito ao acesso as Instituicdes publicas de Ensino Superior.

A populacdo residente nas comunidades quilombolas vem sendo alvo de
politicas publicas de acbes afirmativas nas mais diversas areas, como habitacao,
financiamento rural, maquinario agricola, acesso a energia elétrica, entre outras
melhorias infra-estruturais. Mas mesmo com esta tentativa, por parte do Estado
brasileiro, de reparacéo historica e de melhoria das condi¢cdes materiais de vida dos
remanescentes das populacdes de quilombos do Brasil, existem ainda algumas
demandas de importantes direitos a serem efetivados. Além da demanda historica
pelo registro oficial dos territérios ocupados e recebidos como legado, o apoio a
reproducdo, entre os mais jovens, das manifestacées culturais quilombolas, vem
sendo observadas como demandas que surgem das comunidades negras rurais, em
especial do Quilombo dos Teixeiras, em Mostardas/RS.

O estudo das manifestagdes culturais festivas e religiosas para a manutencao
das comunidades quilombolas ndo pode ser pensado de forma separada das
estratégias para sustento material destas familias. O estudo sobre as caracteristicas
da produtividade agricola na area rural nos da pistas de como podem ocorrer 0s
processos de conquista de situagcdes de uma relativa autonomia econdémica. As
comunidades quilombolas ja possuem na origem de sua formacdo um histérico de
conquistas de liberdades, de luta por autonomia, de re-articulacdo de suas
caracteristicas culturais, entre outras estratégias que complementam o carater
identitario deste fenbmeno social moderno, que sdo os quilombos.

Conforme Guimaraes (2005), a nacionalidade no Brasil foi criada a partir de
um projeto elitista e ndo foi fruto de lutas populares. Isto fez com que a
nacionalidade, no Brasil, ndo se estendesse a todos os brasileiros. Para a populagéo
quilombola, a identificacdo por conta da categoria “raga” foi muito mais significativa
do que a identificacdo por conta da “nacionalidade”, exatamente por terem ficado
excluidos socialmente, ndo tendo acesso a cidadania de maneira plena.
(GUIMARAES, 2005, p.58).

O pertencimento racial a partir da auto-identificacdo enquanto familias
remanescentes de quilombos vém colaborando significativamente no processo de
coesao social nestas comunidades negras rurais. Em um contexto historico brasileiro
de segregacdo e discriminacdo, os lagos de solidariedade e ajuda muatua entre

negros(as) acabaram por reunir estas familias em determinados territérios.



Com relagéo aos questionamentos sobre o multiculturalismo, a coesao social
e a hegemonia de poder, o autor Paul Gilroy afirma em seu livro “Entre Campos:

nacdes culturas e o fascinio da raga”, que

Em um tempo de planetarizacdo e desenvolvimento tecnoldgico acelerado,
guando a politica e o significado de locacao, presenca e proximidade estao
sendo ativamente recompostos e repensados, o multiculturalismo tem se
desenvolvido para interrogar o significado da nacionalidade como um
principio de coeséo social e para criticar tentativas irrefletidas de manter a
Europa como o grande desdobramento do inocente e privilegiado centro da
historia. Por fim, o multiculturalismo também poderia ser entendido como um
sinal que marca o fim da hegemonia da Europa no mundo das ideias. Ela
ndo mais usufrui um monopodlio especial de acesso as modernidades
cientificas, éticas e estéticas. (GILROY, 2007, p.290).

Em tempos atuais, de conexdes globalizadas, o pensamento multiculturalista
vem questionando o significado da “nacionalidade” como sendo um principio de
coesdo social. No caso das populagdes quilombolas, a “ragca” possui um sentido
agregador muito maior do que a nacionalidade. Além disso, o multiculturalismo
procura compreender as relacdes sociais por uma perspectiva que critica a ideia de
um pensamento europeu hegemonico, no que se refere a construgdo da Historia na
modernidade. A ideia de que a Europa é o centro irradiador do conhecimento e dos
padrées de comportamento € questionada pelos estudos que levam em
consideracao o processo colonial de exploracdo e dominacao dos ultimos séculos.

Esta ideia de que a Europa ndo é mais a Unica referéncia, colabora para que
as demandas das comunidades negras rurais tenham maiores chances de serem
contempladas. Ao longo de diversas lutas e reivindicacbes no campo politico e
juridico, as comunidades quilombolas vém trabalhando para manter seus direitos
adquiridos, tanto no que se refere a garantia da propriedade definitiva da terra
utilizada pelas comunidades, quanto na conquista do sustento e manutencdo de
suas manifestagdes culturais. Sdo nestas relagdes com “o outro”, seja este outro o
Estado brasileiro, os agricultores da regido ou a populacdo urbana, que sao
percebidas as singularidades identitarias quilombolas. E, em suma, na relagdo com
0Ss nédo-quilombolas que vai tomando diversas formas a re-criagdo hibrida da
identidade quilombola.

E nessa interacdo ente quilombolas e n&o-quilombolas que as traducdes
culturais (Bhabha, 1998) sdo acionadas para acessar os direitos constitucionais
assegurados as populagdes quilombolas, no intuito de manter e criar novas

situacdes de bem viver (Quijano, 2005) quilombola.



Justificativa

Para justificar o desenvolvimento desta pesquisa foram analisados estudos
que tratem de assuntos relacionados as comunidades quilombolas da regido de
Mostardas/RS. Nestes estudos percebe-se que a construcdo da identidade
quilombola esta relacionada as suas praticas coletivas, tanto festivas quanto
reivindicatorias.

Uma das pesquisadoras que trabalha com questdes referentes as
comunidades quilombolas, especialmente na regido sul do Brasil, € a antropdloga
llka Boaventura Leite. Esta pesquisadora trabalhou com a comunidade quilombola
da Casca, localizada no municipio de Mostardas/RS, na formulacdo do laudo sécio-
antropolégico para a certificacdo da propriedade coletiva da terra do quilombo de
Casca. Entre as questbes apontadas por llka Leite, que envolvem esta comunidade,
estdo a necessidade de regularizacdo fundiaria, de acesso a crédito agricola e
assisténcia rural, e ainda agbes coordenadas de valorizagdo da cultural local, da
criatividade e da produtividade. (LEITE, 2002, p.297-8).

Neste trabalho, llka analisa as questbes identitarias e territoriais da
comunidade quilombola da Casca (Mostardas/RS), no sentido de legitimar a
certificacdo da propriedade coletiva deste territério. Porém, ela ndo analisa as
construcBes identitarias das relacdes entre os(as) quilombolas, re-significadas nas
manifestacbes festivas e religiosas locais, organizadas pelas comunidades
quilombolas da regiao.

O trabalho da pesquisadora Janaina Lobo (2010), intitulado “Entre gingas e
cantigas: Etnografia da performance do Ensaio de Promessa de Quicumbi entre os
morenos de Tavares, Rio Grande do Sul’, trata sobre as manifestagcdes culturais,
festivas e religiosas realizadas nas comunidades quilombolas da regido de
Mostardas/RS e Tavares/RS. Conforme Lobo (2010), sua pesquisa busca
“‘compreender a multiplicidade de sentidos, através dos versos e gestos do Ensaio,
assim como das experiéncias e memoérias dos membros da Irmandade de Tavares,
musicos e dancantes”. Seu estudo busca compreender também, “junto aos
promesseiros e especialistas locais, 0os saberes, praticas musicais e agenciamentos

que atravessam a performance do Ensaio”. (LOBO, 2010, p.7).



Nesta pesquisa, a autora afirma que essas situagdes de visibilidade do Ensaio
de Promessa “emergiram ao ponto de reconfigurar, em certa medida, a transmissao
e 0 espaco das experiéncias do passado.” (LOBO, 2010, p.150). Mesmo assim,
nesta pesquisa nao se tratam questdes referente as condicdes do sustento alimentar
para a manutencdo das comunidades quilombolas em seu territorio e para a
continuidade de suas manifestagdes culturais.

Nas palavras de Luciana Prass (2009), em seu estudo intitulado
“Magambiques, Quicumbis e Ensaios de Promessa: Um re-estudo etnomusicoldgico
entre quilombolas do sul do Brasil’, sua tese toma “as préaticas musicais de
comunidades remanescentes de quilombos do Rio Grande do Sul como objeto de
reflexdo etnomusicoldgica”. Dessa forma, sua pesquisa busca “compreender como
essas ‘tradi¢gdes performaticas’ e as narrativas dos colaboradores em campo sobre
elas, apontam para o lugar da musica na agenda identitaria desses grupos que
lutam por terem seus direitos reconhecidos.” (PRASS, 2009, p.17-8).

Neste estudo é possivel perceber que as musicas e as performances do
Ensaio de Pagamento de Promessa cumprem papéis fundamentais na construcao
identitaria dos remanescentes de quilombos da regido de Mostardas/RS. Apesar
disto, nesta pesquisa ndo sao analisadas questfes referente as praticas agricolas e
de pecuéria na obtencdo do sustento e nem como sendo importantes na construcéao
identitaria destas comunidades quilombolas.

J& a pesquisadora Fernanda Del Ré (2014) procura compreender, a partir da
ideia de Bem Viver, os modos de vida quilombolas do territério da Zona Sul do RS.
Segundo Del Ré, “se configurou a intencdo de compreender as categorias sociais
mais caras aos quilombolas do Territério Zona Sul, na composicdo de seus
cotidianos e projetos de vida. Para que isto se tornasse viavel me utilizei da ideia de
Bem Viver”. (DEL RE, 2014, p.13).

Conforme a autora, “se intencionou realizar uma breve comparacéo entre 0s
aspectos encontrados e o que vem sendo proposto pela politica de desenvolvimento
territorial, no sentido de estabelecer semelhancas e contrastes.” (DEL RE, 2014,
p.13). Del Ré trabalha na intencdo de comparar os modos de vida quilombola as
propostas de politicas publicas territoriais, deixando claro que “o foco néo esta
somente na politica em questdo, nem nas categorias do modo de vida quilombola,
mas sim nas interacdes construidas entre estas duas dimensées.” (DEL RE, 2014,
p.13-4).



Nesta pesquisa, Del Ré (2014) se utiliza da ideia de Bem Viver para analisar,
de maneira comparativa, a perspectiva das comunidades remanescentes de
quilombos em contraste com a politica de desenvolvimento territorial rural na zona
sul do RS. Porém, sua pesquisa nao abarca a regido do municipio de Mostardas/RS,
e ndo tem como objetivo dialogar com a ideia de Bem Viver para analisar as re-
significacbes identitarias quilombolas na articulacdo de estratégias de sustento
familiar, a partir das relacdes entre quilombolas e nao quilombolas.

O pesquisador Jodo Dorneles Ramos desenvolveu um estudo junto a
comunidade quilombola Beco dos Colodianos, no municipio de Mostardas/RS,
comunidades esta que tem como um dos limitrofes territoriais a comunidade
quilombola dos Teixeiras. Neste estudo, Ramos (2011) analisou os entrelacamentos
identitarios existentes, no quilombo Beco dos Colodianos, entre o Ensaio de
Pagamento de Promessa e as praticas religiosas de Umbanda.

Ramos (2011) afirma que “a principal contribuicdo de minha pesquisa € a
compreensao de formas de mobilizacdo politica alternativas e das estratégias
encontradas naquela coletividade para o reconhecimento da mesma enquanto
comunidade remanescente quilombola”. (RAMOS, 2011, p.15). Conforme Ramos
(2011), as manifestacdes culturais negras, como o Ensaio de Pagamento de
Promessa, “possuem algo que exprime uma concepc¢ao de mundo. Em sua base se
encontram as concepc¢des de tempo (cdésmico, biolégico e histdrico) que permitiram,
no passado, aos individuos escravizados, sentirem-se seres dignos.” (RAMOS,
2011, p.105).

A partir da pesquisa de Ramos (2011) entende-se que as manifestacdes
culturais negras de carater religioso e festivo se situam como expressdes identitarias
das comunidades remanescentes de quilombos. Estas préaticas apresentam as
concepcdes de tempo e de mundo muito proprias da cultura quilombola,
possibilitando o surgimento de um sentimento de dignidade ao praticar estas
manifestacbes de devocdo. Porém, este estudo ndo estd direcionado a contemplar
as préaticas de auto consumo e de comercializagdo numa perspectiva que analise
estas praticas como sendo expressao das construcdes da identidade quilombola.

Essas pesquisas (LEITE 2002; LOBO 2010) constroem o conhecimento no
sentido, respectivamente, de legitimar o direito a propriedade coletiva da terra e de
entender o Ensaio de Quicumbi como um permanente re-articulador das vivéncias

negras ancestrais. Ja a pesquisa de Prass (2009) percebe as musicas e as



performances do Ensaio de Pagamento de Promessa como fundamentais na
construcdo da identidade quilombola, e a de Ramos (2011) contribui na
compreensao das formas alternativas de mobilizac&o politica e das estratégias para
o reconhecimento da comunidade como sendo remanescentes de quilombos.

Apesar de estas pesquisas trazerem importantes contribuicbes no que diz
respeito & compreensdo dos processos identitarios quilombolas, elas ndo d&o conta
de identificar que as diversas estratégias para o sustento das familias quilombolas
sao importantes nos processos de re-significacdes das identidades, justamente nas
articulagdes entre quilombolas e ndo-quilombolas.

Por meio da presente pesquisa é possivel compreender que, para a conquista
de situacdes de Bem Viver, as familias da comunidade quilombola dos Teixeiras
(Mostardas/RS) se utilizam de estratégias para a continuidade em seu territorio, que
passam por manter as praticas de auto consumo, de comercializacdo e de
festividades religiosas. Estas praticas se dao em contextos que envolvem as
relacbes entre quilombolas e nao-quilombolas, relacbes estas que re-significam
positivamente as identidades destas familias remanescentes de quilombos. Assim, a
presente pesquisa se justifica, principalmente, por reconhecer a importancia de
considerar a dimensdo da busca do Bem Viver Quilombola para compreender, tanto
a manutencdo destas familias em seu préprio territrio, como também a

continuidade das praticas agricolas e culturais quilombolas.

Problemaéatica

Ao tentar compreender a légica de vida das familias das comunidades
quilombolas e seu desenvolvimento socioeconémico e cultural, percebe-se que se
trata de compreender sobre os direitos coletivos e sobre a conquista de sua
manutencdo em seu territorio. Esta resisténcia passa por situacdes de busca por
uma autonomia efetiva nas dimensdes socioeconémicas, politicas e culturais destes
remanescentes de quilombos. Sobre isso, o autor Antdnio Sergio Guimaraes (2006)

aponta que:

Democracia j& ndo poderia ser entendida em termos estritamente liberais,
como igualdade formal dos cidaddos e garantia das liberdades individuais.
Nos dias atuais, idéias como a de direitos coletivos, a de que h& grupos
sociais e coletividades que devem ter garantida a igualdade de
oportunidades, assim como a idéia de que tal igualdade deve se refletir em



termos dg resultados, sdo correntemente aceitas internacionalmente.
(GUIMARAES. 2006, p.273).

Estes direitos coletivos vém contemplar uma reivindicacdo historica do
Movimento Negro e pretende colaborar para a igualdade de oportunidades as
diferentes etnias presentes no territério nacional. Coletividades como as
comunidades negras rurais remanescentes de quilombos sdo exemplos de grupos
sociais que requerem essa situacdo de igualdade, buscando resultados praticos
para solucionar as necessidades apresentadas na atualidade.

A Constituicado Brasileira de 1988 garante por meio do artigo n° 68 dos Atos
das Disposicdes Constitucionais Transitorias - ADCT>, que seja reconhecida a
propriedade definitiva das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades
dos quilombos, sendo o Estado quem deve emitir os respectivos titulos. Estes
dispositivos juridicos visam garantir os direitos de manutengdo e continuidade das
familias quilombolas, bem como das manifestacfes culturais que Ihes séo proéprias.

No Decreto n°4.887, de 20 de novembro de 2003 ®, que regulamenta o artigo
n°68 dos ADCT, consta que sdo consideradas remanescentes das comunidades de
quilombos “os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetéria historica prépria, dotadas de relacdes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao
historica sofrida.” Consta ainda, no segundo paragrafo do artigo 2°, que “sao terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas para a
garantia de sua reproducéo fisica, social, econémica e cultural.” (LEGISLACAO
SOBRE COMUNIDADES QUILOMBOLAS, 2014, p. 118). Isto significa que as terras
consideradas das comunidades quilombolas sdo aqueles territérios utilizados para
todas as dimensdes de sustento destas familias negras rurais.

A convengao n° 169 da Organizagao Internacional do Trabalho — OIT, relativa
aos povos indigenas e tribais em paises independentes, em seu artigo 1, explica que
tal convencdo aplica-se “aos povos tribais em paises independentes, cujas

condi¢cdes sociais, culturais e econdmicas os distingam de outros setores da

° Legislacdo sobre comunidades quilombolas. Série Legislacdo. N° 119. Brasilia. Camara dos

Deputados. Edicbes Camara, 2014. p.18.
6 Legislacdo sobre comunidades quilombolas. Série Legislagdo. N° 119. Brasilia. Camara dos
Deputados. Edicbes Camara, 2014. p.118.



coletividade nacional, e que estejam regidos, total ou parcialmente, por seus
préprios costumes ou tradicdes ou por legislacéo especial”’.

Nesta convencao afirma-se estar “reconhecendo as aspiracdes desses povos
a assumir o controle de suas proprias instituicbes e formas de vida e seu
desenvolvimento econbmico”, e pretende, assim, “manter e fortalecer suas
identidades, linguas e religides, dentro do ambito dos estados onde moram” 8. O
decreto presidencial n° 5.051, de 19 de abril de 2004, que promulga no Brasil a
convencao n° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) sobre povos
indigenas e tribais, institui a execu¢do e cumprimento por completo da referida
convencao internacional em territrio brasileiro®.

A propria Carta Magna da Republica brasileira se refere aos direitos culturais
e de manutencdo dos bens culturais materiais e imateriais. O Artigo 215 da
Constituicdo Federal de 1988 afirma que “o Estado garantira a todos o pleno
exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e
incentivara a valorizacao e a difusdo das manifestagdes culturais”.

Ja no artigo 216, a Constituicao brasileira afirma que “constituem patrimonio
cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente
ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoéria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”, nos quais se incluem “as
formas de expressdo e os modos de criar, fazer e viver’.'® Estes dispositivos
juridicos visam proteger e promover as culturas dos povos tradicionais, inclusive das
comunidades quilombolas.

No caso da regido de Mostardas/RS, a reproducéo socioecondémica e cultural
do quilombo dos Teixeiras passa por criar condicdes para que se mantenham o0s
modos e praticas agricolas ancestrais, como a pratica do auto consumo, para o
sustento familiar. As pesquisas preliminares apontaram que estas comunidades
quilombolas da regido de Mostardas/RS ainda passam por necessidades ligadas a

infra-estrutura material.

’ Legislacdo sobre comunidades quilombolas. Série Legislacdo. N° 119. Brasilia. Camara dos

Deputados. Edicdes Camara, 2014. p.40.

8 Legislacdo sobre comunidades quilombolas. Série Legislagdo. N° 119. Brasilia. Camara dos
Deputados. Edicbes Camara, 2014. p.39.

o Legislacdo sobre comunidades quilombolas. Série Legislacdo. N° 119. Brasilia. Camara dos
Deputados. Edicbes Camara, 2014. P.58.

10 Legislacdo sobre comunidades quilombolas. Série Legislagdo. N° 119. Brasilia. Camara dos
Deputados. Edicbes Camara, 2014. p.15-6.



Porém, tem havidos cada vez mais relatos sobre as necessidades ligadas a
manutencao de manifestacdes culturais e religiosas como, por exemplo, o Ensaio de
Pagamento de Promessa para Nossa Senhora do Rosario, também chamado de
Ensaio de Quicumbi. E importante atentar para as manifesta¢des culturais negras da
regido como forma de manter os lagos consangilineos e de amizade entre as
familias quilombolas. E na relagdo com os ndo-quilombolas que se pauta o sentido
do pertencimento identitario, facilitada pelas festas, eventos e atividades culturais
religiosas.

Nos momentos de convivio social por meio de festas e atividades religiosas,
organizados pela populagéo negra da regiao, sdo compartilhados afetos, momentos
de diversdo, de promocédo da cultura local, apresentacdo de artistas, de musicos,
reencontros de familias moradoras de outras regifes e etc. Os rituais, dancas e
cantigas de devocao a esta Santa, considerada pelos(as) quilombolas como sendo a
protetora do povo negro, juntamente com os festejos relacionados ao dia 20 de
novembro formam parte de um acervo vivo de patrimoénio imaterial da populacéo
quilombola. (RAMOS 2011, LOBO 2010).

A manutencdo destas familias, bem como o0 seu processo de formacao
identitaria, enquanto grupo de remanescente de quilombos, estd intimamente
relacionado com a pertenca ao seu territério. O pesquisador Rafael Sanzio dos

Anjos, em seu trabalho sobre territorios étnicos e quilombos, afirma que

O territério é um fato fisico, politico, categorizavel, possivel de
dimensionamento, onde geralmente o Estado esta presente e estao
gravadas as referéncias culturais e simbolicas da populagdo. Dessa forma,
o territério étnico seria 0 espago construido, materializado a partir das
referéncias de identidade e pertencimento territorial e, via de regra, a sua
populagdo tem um traco de origem comum. As demandas histdricas e os
conflitos com o sistema dominante tém imprimido a esse tipo de estrutura
espacial exigéncias de organizagdo e a instituicdo de uma auto-afirmacgéo
politica-social-econdmica-territorial. (ANJOS, 2006, p.81).

O territorio utilizado por essas familias negras para viverem e reproduzirem
suas praticas culturais € marcado pelas referéncias aos seus ancestrais, sendo o
local onde se compartilham as identidades enquanto quilombolas. Quando existe
uma relacéo de identificacao racial com aqueles que compartilham um determinado
territdrio, como no caso das familias quilombolas, fica ainda mais necessaria a
manutencao das praticas negras comunitarias e coletivas.

O pesquisador Rafael Anjos explica também que os conflitos e demandas

histéricas tém exigido que, as familias destas comunidades identificadas a partir de



um territério, tenham que se organizar a partir de associa¢des juridicamente
oficializadas para conseguir acessar seus direitos. Essa necessidade de auto-
afirmacdo politica e cultural perante o restante da sociedade, para viabilizar a
execucdo dos direitos conquistados, vem sendo percebida no caso das
comunidades quilombolas de Mostardas/RS, em especial, do Quilombo dos
Teixeiras.

Dessa forma, percebe-se que, a condicdo de remanescentes de quilombos,
vem sendo utilizada na reconfiguracdo socioecondmica e cultural da comunidade
negra dos Teixeiras, objetivando o sustento das familias e a continuidade das
praticas culturais quilombolas. Sendo assim, a presente pesquisa tem como

problematica as seguintes questdes:

a) De que maneira / em quais circunstancias a identificacdo enquanto
comunidade quilombola, ap6s o reconhecimento constitucional de 1988, vem
sendo acionada por essas familias negras rurais para a manutencdo em seu
territério, possibilitando/facilitando o acesso as situacbes de bem viver

quilombola?

A partir destas questdes, € possivel que exista uma maior compreensao sobre
0s processos de identificacdo destas familias enquanto remanescentes de
quilombos, analisando as formulactes de estratégias para o sustento e manutencgao
das préticas culturais quilombolas.

Em seu artigo intitulado “A emergéncia dos ‘remanescentes’: Notas para um
didlogo entre indigenas e quilombolas”, o autor José Mauricio Arruti argumenta
sobre o processo de identificacdo de familias negras enquanto remanescentes de

quilombos. Arruti (1997) afirma que

O processo de assunc¢éo da identidade de “remanescentes” teve inicio com
a disputa por recursos (normalmente traduzidos em termos territoriais), e s6
entdo, concomitantemente, ou ainda mais tarde, quando o instrumento de
luta privilegiado passa a ser o “Artigo 68", as questdes de cultura e origem
comum emergem, passando a ser plenamente tematizadas pela
comunidade e tornando-se objeto de reflexdo para o proprio grupo.
(ARRUTI, 1997, p.27).

Dessa maneira, entende-se que as histéricas relagbes compartilhadas entre
as familias de comunidades negras, desde o periodo escravista brasileiro, tomaram

forma no reconhecimento enquanto remanescentes de quilombos, sobretudo em



contextos de risco de perdas territoriais. Normalmente a necessidade desta
designacdo especifica se da por conta de situacbes onde existem disputas pelo
territério, ou ainda quando a comunidade quilombola precisa tencionar agentes
publicos para que se cumpra a lei que garante os direitos destas familias
quilombolas.

Nesse sentido, o acionamento da categoria de “quilombolas” vem sendo uma
importante ferramenta para que estas familias, que sdo remanescentes de
quilombos, consigam usufruir, na pratica, dos direitos conquistados. O
desenvolvimento dos proprios saberes quilombolas, combinados com o acesso as
politicas publicas de acbes afirmativas, vem oportunizando que estas populacfes

consigam criar situac6es de Bem Viver Quilombola.

Objetivo geral

A presente pesquisa tem como objetivo geral compreender 0s processos
sociais e culturais relacionados a identificacdo enquanto comunidade quilombola das
familias do Quilombo dos Teixeiras, na busca por situagbes de Bem Viver

Quilombola.

Objetivos especificos

A presente pesquisa tem como objetivos especificos:

a) ldentificar as estratégias de manutencao e busca (resisténcias e traducdes) por

situacdes de Bem Viver Quilombola na comunidade Teixeiras, Mostardas/RS,;

b) Analisar o sustento quilombola por meio do auto consumo e comercializagao e
sua relacdo com a continuidade das préticas culturais, de carater étnico, social e
comunitério das familias quilombolas, para a conquista de uma situagdo de Bem

Viver Quilombola;

c) Compreender a constru¢cdo identitaria quilombola, enquanto grupo de
remanescentes de quilombos, nas relacbes entre quilombolas e nao-

quilombolas.



Hipoteses

No intuito de tentar responder as questbes levantadas para o

desenvolvimento desta pesquisa, foram criadas as seguintes hipéteses:

a)

b)

O acionamento da identificagcdo enquanto quilombolas vém sendo fundamental
na manutencao e efetivacdo de direitos adquiridos e na conquista de situacdes

de Bem Viver Quilombola das familias do Quilombo Teixeiras;

Para que ocorra uma situacdo de Bem Viver Quilombola é necessario que se
contemplem as demandas quilombolas por infra-estrutura material, por
fortalecimento da cultura local quilombola e ainda aquelas demandas que

envolvem a relagdo com os n&o-quilombolas.

A construcéo da identidade quilombola se da a partir das relacdes ja existentes
entre a antiga identidade de agricultores negros, que carregava COmo
caracteristica a discriminacdo e o0 preconceito, e as novas re-criacbes / re-
significagfes identitarias, que fazem com que a comunidade transforme em auto-

estima e em acbes afirmativas essa condi¢cao de “quilombolas”;

Metodologia

Uma das questbes a serem trabalhadas no desenvolvimento desta

investigacdo sao as possibilidades de didlogo entre: a perspectiva das familias

quilombolas na busca por melhores condicdes de vida e a ideia/conceito de bienvivir

/ bem viver, trazida pelo pesquisador peruano Anibal Quijano (2011). Originalmente

este conceito foi pensado a partir das sistematizagdes de antropdlogos em contato

com experiéncias das comunidades indigenas Andinas. Foi possivel perceber que

havia uma légica prépria na elaboracéo das prioridades, das condutas e dos valores

daquelas comunidades indigenas e de que, além disso, existem demandas proprias

para se chegar a situagcdo de bem viver / bien vivir. J& no presente trabalho, o

caminho percorrido foi no sentido de compreender quais sdo as necessidades dos

remanescentes de quilombos para a conquista de melhores situacdes de existéncia,



relacionando-as a construcdo de situacbes de Bem Viver especificas das
Comunidades Quilombolas.

Para colaborar no desenvolvimento metodolégico da presente pesquisa, sao
utilizadas também as contribuicdes de Jacques Léon Marre e suas consideracdes
sobre o uso das historias de vida como método biogréfico.

Segundo Marre (1991), muito mais que uma, entre outras, técnica de acesso
as informacbes ou dados, a histéria de vida € parte essencial de um método
biografico cujo objetivo € — a partir da totalidade sintética que € o discurso especifico
de um individuo — reconstruir uma experiéncia humana vivida em grupo e de
tendéncia universal. (MARRE, 1991, p.89).

Para Marre (1991), a histéria de vida de um determinado sujeito pode tornar-
se método quando, a partir de uma totalidade sintética, como o discurso de um
individuo, esta historia de vida reconstruir uma experiéncia humana vivida em grupo,
de tendéncia universal. (MARRE, 1991). Dessa maneira é possivel, a partir de uma
historia de vida relatada por um sujeito, operacionalizar as informacfes obtidas,
sintetizando-as, e se aproximar de generalizacbes que sejam condizentes com a
histéria social do grupo o qual faz parte o sujeito.

Como afirma Marre, ao desenvolver o método biogréfico, o cientista
operacionaliza as relacbes estruturais, contextuais e histéricas, tornando-as
adequada aos relatos obtidos. Cada historia de vida contém a presenca de relacdes
basicas e complexas sobre o grupo o qual pertence, sobre a sociedade em geral e
sobre o individuo. Conforme Marre, é necessaria uma reconstrugdo compreensiva
da historia de vida, levando em conta as descontinuidades inerentes aos relatos
orais. (MARRE, 1991, p.137).

Dessa forma, o pesquisador precisa organizar seu trabalho,
operacionalizando as relacdes conceituais que a teoria Ihe sugere, tornando-as
adequadas aos testemunhos diversos, contidos no relato oral. Portanto, o objetivo
do uso da histéria de vida como método biografico é o de reconstruir a experiéncia
humana vivida em grupo e de maneira universal, a partir de uma totalidade sintética,
o discurso do individuo, levando em conta as descontinuidades, diferenciacdes e
rupturas. (MARRE, 1991).

Segundo Jacques Marre, a unidade de analise néo é o individuo, mas o grupo
social o qual pertence este individuo. Estes entrevistados escolhidos sdo portadores

de verbalizacbes que revelam todo um processo histérico que emerge nos relatos.



(MARRE, 1991). No caso das comunidades quilombolas, os individuos tém
diferentes relagcbes entre si e com o0s “outros”, no momento de interagir para a
comercializacdo, por exemplo, na sala de aula da Universidade ou quando é
apresentado o Ensaio de Pagamento de Promessa a Nossa Senhora do Rosario.

Sobre os critérios para a escolha dos individuos dentro do grupo estudado,
Marre afirma que um deles é a efervescéncia, ou seja, presenca de uma intensidade
variavel de interacfes historicas. Sendo assim, para se chegar ao geral, através de
histérias de vida singulares, “cada individuo reinterpreta, de modo singular, cada
evento vivido e comum a todo o grupo”. O pesquisador precisa levar “em conta n&o
somente 0 que € comum a todas as historias de vida, mas, igualmente, como esse
comum ¢é vivido de um modo singularizado por cada um dos entrevistados”. Sdo as
experiéncias singulares nas vivéncias comuns que permitem a designacdo
totalidades sintéticas. (MARRE, 1991, p.132).

Dentre as técnicas utilizadas nesta pesquisa estdo as entrevistas semi
estruturadas, com o intuito de compreender o sentido dado pelos quilombolas para
as praticas de auto consumo e de plantio para a comercializacdo. Além disso, estas
entrevistas tiveram o intuito de compreender os relatos sobre o processo de
reconfiguracdo identitaria que ocorre a partir do sentido dado as manifestacées
culturais festivas e religiosas. Junto a técnica de entrevista, foi desenvolvida também
a técnica de observacdo participante (BECKER, 1999; HAGUETTE, 1987),
percebendo o ambiente, os detalhes e as situacdes cotidianas das familias
produtoras quilombolas. Estas observacfes sdo fundamentais para que as sutilezas
e singularidades das atividades de campo possam ser devidamente captadas e

consideradas na construcdo do conhecimento sociolégico.

Trabalhos de campo

Os trabalhos de campo realizados nesta pesquisa buscaram, por meio do
método etnografico (BECKER 1999; HAGUETTE, 1987), uma aproximacdo com as
perspectivas das familias quilombolas no que se refere a construcao identitaria e a
busca de um Bem Viver Quilombola. As entrevistas foram feitas no territério do
quilombo dos Teixeiras, no espacgo das residéncias dos(as) entrevistados(as), junto
a suas familias. Além destes locais, trés das entrevistas (seu Madir, seu Faustino,

Professor Claudio) foram realizadas na biblioteca da Escola Estadual de Ensino



Fundamental 11 de abril, escola esta localizada na zona periférica da area urbana
do municipio de Mostardas/RS. Esta escola é um dos principais locais para a
realizacdo das transmissdes orais aos estudantes sobre os conhecimentos para a
realizacdo do Ensaio de Pagamento de Promessa.

O territério da comunidade dos Teixeiras, ou seja, as residéncias, 0s espacos
comunitarios e as éareas de cultivo agricola das familias quilombolas estédo
localizados numa regido caracterizada por uma estreita porcédo de terra peninsular,
entre a Laguna dos Patos e o Oceano Atlantico, distante 175 quildmetros ao norte
do municipio de S&o José do Norte, na area rural do municipio litoraneo de
Mostardas/RS. Se fez metodologicamente necessario o contato préximo aos
moradores do quilombo, para que, ao longo do processo de vivéncias e interagdes,
fossem realizadas as etapas empiricas da pesquisa, junto aos acontecimentos
cotidianos da comunidade.

Durante a realizacédo da pesquisa de campo, entre as conversas, 0s relatos,
os cafés e os almocos compartilhados, foram sendo percebidos os sentidos dados
pelas familias remanescentes do quilombo dos Teixeiras ao processo de
identificacéo e re-significagcdo enquanto comunidade quilombola.

Nos momentos de interacdo com a comunidade quilombola dos Teixeiras
foram realizadas observacdes dos espacos destinados ao: cultivo agricola e criacdo
de animais; ao armazenamento da producdo; aos espacos de comercializacdo, a
realizacdo de festividades; as atividades de tecelagem; a transmissdo dos saberes
culturais quilombolas aos jovens estudantes; as reunides e atividades da associacéo
quilombola. S&o nestes momentos de vivéncia aproximada com a populagéo negra e
quilombola é que se tém maiores possibilidades de compreender o sentido das
l6gicas de funcionamento das acfes quilombolas.

Entre uma explicagéo e outra sobre as maneiras que as familias quilombolas
tém para produzir e comercializar, ou ainda na explicacdo sobre as etapas a serem
cumpridas para o pagamento da promessa, vai sendo contada a historia recente da
luta da comunidade pelo reconhecimento enquanto portadores de direitos

constitucionais.



As Entrevistas

O primeiro contato especificamente com a comunidade quilombola dos
Teixeiras se deu por conta de visitas técnicas realizadas junto com o curso de
Arqueologia da FURG, no ano de 2013. Na ocasido, os(as) estudantes e
professores(as) promoviam a pesquisa e o estudo dos patriménios historico-culturais
dos quilombos da regido. O contato com o presidente da Associacao quilombola dos
Teixeiras ocorreu durante a participacdo em reunidées com 0s representantes das
comunidades quilombolas da regido peninsular do RS.

As entrevistas realizadas para o desenvolvimento desta pesquisa tiveram a
duracdo entre uma e duas horas e foram conduzidas de maneira que o0(a)
entrevistado(a) ficasse bastante a vontade para formular as respostas das perguntas
feitas. Estas perguntas pretenderam acessar memorias e relatos sobre: os trabalhos
agricolas e de tecelagem dos(as) produtores(as) quilombolas; as relacbes de
racismo com 0s ndo-quilombolas; a auto-identificacdo enquanto remanescentes de
quilombos; as praticas comunitarias culturais festivas e religiosas; a dependéncia em
relacdo a cidade e o0 acesso a saude, transporte e educacao publica, especialmente
no Ensino Superior.

Um dos primeiros contatos com membros da comunidade dos Teixeiras foi
com o presidente da Associacdo Quilombola dos Teixeiras, senhor Marcio Carneiro.
Foi ele e os membros de sua familia os interlocutores que mais me forneceram
informagdes sobre a agricultura voltada ao cultivo do arroz. Com estas pessoas foi
possivel também coletar informacdes importantes sobre a formacédo e organizacéo
da associacdo quilombola, na qual vem trazendo beneficios coletivos para esta
comunidade.

Foi buscado também o contato com produtores(as) do Quilombo dos
Teixeiras que trabalhassem fora da lIogica do cultivo do arroz. Durante as conversas
com as tecelds e agricultoras Janete e Sara Maria foi possivel um contato mais
aproximado com a rotina de producao de artigos de |a feitos por méos quilombolas.
Foi possivel identificar também caracteristicas da préatica de auto consumo, e ainda
algumas questdes sobre as disputas territoriais que permeiam a vida dos(as)
quilombolas. Nestas conversas, além destes assuntos, foi comentado sobre as

“dancas da Africa”, que ocorriam na escola 11 de abril. Foi a partir desta conversa



gue a presente investigacéo procurou saber mais sobre a difuséo da cultura negra e
quilombola numa escola da cidade de Mostardas/RS.

Também de salutar importancia para esta pesquisa foi a entrevista realizada
com o senhor Rei de Congo, seu Madir Chaves da Silva, e com o contra-guia da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, seu Luis Faustino Lopes da Silva. A
simplicidade e dedicacdo que estes senhores tém para falar sobre o Ensaio de
Pagamento de Promessa, demonstram que toda a sua sabedoria e experiéncia de
vida estdo direcionadas em prol da comunidade negra e da manutencdo desta
singular manifestacéo festivo-religiosa naqueles territorios.

A escolha dos(as) entrevistados(as) se deu conforme a aproximacao com as
familias do Quilombo dos Teixeiras. Foram escolhidas pessoas que trabalhavam
com agricultura de auto consumo, com cultivo do arroz, com tecelagem e, também,
pessoas que estivessem envolvidas com a realizacdo do Ensaio de Pagamento de
Promessa para Nossa Senhora do Rosério. Ao longo do processo de escolha das
pessoas a serem entrevistadas, procurou-se contemplar os relatos das mulheres
gue participam ativamente na agricultura, na tecelagem e no Ensaio de Pagamento
de Promessa. Houve a preocupacdo também de perceber as diferencas existentes
entre as familias que compdem o quilombo, no que se refere as disputas internas
envolvendo a comunidade e a associacao quilombola.

Ao total desta pesquisa empirica foram realizadas onze entrevistas. Destas,
foram quatro entrevistas com mulheres e sete entrevistas realizadas com homens.
Dos(as) onze entrevistados(as), cinco deles(as) sdo moradores permanentes do
quilombo Teixeiras e outros quatro entrevistados(as) ja moraram ou tem relacdes
muito préximas com o quilombo Teixeiras. O jovem universitario quilombola
entrevistado atualmente se divide, ao longo do ano letivo, entre a morada de seus
pais, no quilombo dos Teixeiras, e a Casa do Estudante Universitario, em Rio
Grande/RS. E outro dos entrevistados trabalha no apoio as comunidades
guilombolas na cidade de Porto Alegre/RS.

Foi por meio destas interacdes com membros da comunidade quilombola dos
Teixeiras que este trabalho foi tomando forma, respeitando as singularidades destas
familias e sendo sensivel as sutilezas que proporcionam um melhor entendimento

da légica de funcionamento dos povos e das comunidades tradicionais.



Composicao do trabalho

O presente trabalho esta estruturado da seguinte maneira: no primeiro
capitulo estdo desenvolvidas as fundamentacdes tedricas relacionadas ao problema
de pesquisa. Neste capitulo sédo tratados os conceitos de raca (Guimaraes, 2005),
Bien Vivir (Quijano, 2011), Traducbes Culturais (Bhabha, 1998) e Eurocentrismo
(Quijano, 2005), fundamentais na organizacao légica da explicacdo desta pesquisa.

No segundo capitulo, apresentam-se questbes relacionadas a formacao
histérica do quilombo dos Teixeiras, a partir do legado da terra e de informacgfes
acerca da regido de Mostardas/RS.

No terceiro capitulo estdo desenvolvidas as analises das entrevistas
realizadas com os(as) moradores(as) do Quilombo dos Teixeiras, com apoiadores
das comunidades quilombolas da regido e com pessoas envolvidas diretamente na
realizacdo do Ensaio de Pagamento de Promessa para Nossa Senhora do Rosério.
Neste capitulo se analisa as relacdes entre o acionamento da categoria quilombola e
a busca de situacbes de Bem Viver, a partir dos processos de re-significacdes
identitarias quilombolas.

Ja no quarto, e ultimo capitulo, apresentam-se as consideracdes finais desta
pesquisa, procurando demonstrar algumas das conclusdes que sao possiveis de se
pensar no contexto relacional entre a constru¢cdo do conhecimento cientifico e as

acOes quilombolas.



1. ENTRE RESISTENCIAS E TRADUCOES: AS BUSCAS PELO BEM VIVER
QUILOMBOLA

“Um outro mundo é possivel e ele ndo é compativel com nog6es de diferenca
racial advindas do século XVIII.” Paul Gi/roy11

A comunidade Quilombola dos Teixeiras tem como caracteristica principal ser
uma comunidade predominantemente de pessoas que se identificam como
negros(as), que vivem e trabalham neste local ha diversas geracdes desde, ao
menos, o fim do século XVIII. As familias que residem neste quilombo se auto-
definem como remanescentes de mulheres e de homens que foram utilizados como
escravos nesta regido do Brasil. Esta comunidade negra rural tem sua trajetoria
prépria, de resisténcia a opresséo sofrida por conta das discriminacdes de raca e
tem, na relacdo com o territério, um dos principais fatores que fortalece a identidade
coletiva da comunidade, partilhada entre todos(as) os(as) quilombolas.

Outra caracteristica desta comunidade € estar localizada em uma é&rea rural
do municipio de Mostardas/RS, partilhando assim de algumas dificuldades e
beneficios inerentes ao meio rural. Ainda assim, esta comunidade e diversos outros
quilombos da regido sofreram e ainda sofrem com a segregacéo e com as barreiras
impostas pela discriminagéo.

Ao empreender um estudo direcionado a interpretar a situacao
contemporanea das comunidades negras rurais brasileiras, remanescentes dos
povos africanos, deve-se levar em consideragdo aspectos histéricos e sociolégicos
da constituicdo do que veio a ser o continente americano. Os desdobramentos da
colonizacdo das Américas e da Africa, realizada pelos Estados do continente

Europeu, vém sendo sentidos até a atualidade.

1 GILROY, Paul. Entre campos: nacdes, cultura e o fascinio da raga. Sdo Paulo, Ed. Annablume,
2007. p.14.



Ao longo das pesquisas realizadas na &rea das ciéncias sociais, 0S escritos
do autor latino-americano Anibal Quijano podem ser utilizado para refletir sobre a
realidade vivida pelas comunidades quilombolas. Em seus escritos, 0 autor trata de
guestdes como a colonizacdo europeia da América e de outras regides do planeta,
como o continente africano.

Uma das possibilidades de perceber as relagbes coloniais € pensar em uma
perspectiva em que a chamada “descoberta” da América tenha sido o inicio de uma
nova configuragcao das relagdes de poder no mundo, em que a ideia de “raga” tenha
sido utilizada para expressar uma diferenciagdo entre os povos, legitimando a
existéncia de colonizadores e colonizados (QUIJANO, 2005).

Para Quijano, o novo padrédo de Colonialidade de Poder, apds a colonizacéo
ibérica do continente americano, esta centrado na cultura europeia, trazendo a ideia
de “raga” para conseguir legitimar as diferengas sociais e historicamente

construidas. Anibal Quijano desenvolve a seguinte ideia na contemporaneidade:

A globalizagédo em curso €, em primeiro lugar, a culmina¢éo de um processo
gue comecou com a constituicdo da América e do capitalismo
colonial/moderno e eurocentrado como um novo padréo de poder mundial.
Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder é a classificacdo social
da populacdo mundial de acordo com a ideia de raca, uma construgcdo
mental que expressa a experiéncia basica da dominag¢do colonial e que
desde entdo permeia as dimensbes mais importantes do poder mundial,
incluindo sua racionalidade especifica, o eurocentrismo. (QUIJANO, 2005,
p.117).

Este novo padrdo de poder mundial foi inaugurado a partir do avanco dos
paises ibéricos em direcdo ao que veio ser chamada de América Espanhola,
Ameérica Portuguesa e Africa Portuguesa. A classificacdo e a diferenciacédo social
dos povos que assumiram as posi¢coes de colonizador e de colonizado se deram por
meio da categoria “raga”. Estas diferenciagdes a partir desta categoria socialmente
construida serviram para imprimir uma situacao de serviddo aos povos originarios da
Ameérica e, logo em seguida, uma situacao de escravizagcado aos povos originarios da

Africa. Quijano (2005) reflete sobre os processos histéricos que levaram

A codificacdo das diferengas entre conquistadores e conquistados na ideia
de racga, ou seja, uma supostamente distinta estrutura biologica que situava
a uns em situagdo natural de inferioridade em relagdo a outros. Essa ideia
foi assumida pelos conquistadores como o principal elemento constitutivo,
fundacional, das relag6es de dominacao que a conquista exigia. (QUIJANO,
2005, p.227).

A ideia da condi¢do natural de inferioridade de um determinado povo foi um

elemento crucial para a efetivacdo do processo colonizador. Para que a situacao de



imposicdo colonial lograsse éxito, foi necessaria uma expansdo de uma
racionalidade ocidental eurocéntrica, na qual os povos ndo europeus eram tidos
como inferiores. Nas relacdes da divisdo social do trabalho houve uma reproducéo
desta desigualdade de poder entre as diferentes populagcbdes. Para Quijano, “as
novas identidades histéricas produzidas sobre a idéia de raca foram associadas a
natureza dos papéis e lugares na nova estrutura global de controle do trabalho.”
(QUIJANO, 2005, p.228).

Dessa forma, se construiu nos ultimos séculos, ao longo do continente
americano, uma situacdo em que 0S povos nao-europeus estavam alijjados dos
melhores postos de trabalhos, sendo explorados em fungdes e lugares considerados
inferiores, acarretando a perda de sua autonomia e de seu poder de
autodeterminacdo. Assim, 0S povos europeus estavam associados ao trabalho
intelectual ou gerencial da exploracdo dos recursos locais e o servico bracal e
degradante ficava a cargo dos povos ndo-europeus, como os indigenas, africanos e

mesticos. Segundo Quijano (2005),

Essa distribuicdo racista de novas identidades sociais foi combinada, tal
como havia sido tdo exitosamente logrado na América, com uma
distribuicdo racista do trabalho e das formas de exploragcéo do capitalismo
colonial. Isso se expressou, sobretudo, numa quase exclusiva associacao
da branquitude social com o salario e logicamente com o0s postos de mando
da administragdo colonial. Assim, cada forma de controle do trabalho esteve
articulada com uma raga particular. (QUIJANO, 2005, p.229)

Como aponta o autor, a constru¢cado das novas identidades sociais durante o
processo colonizador esta diretamente relacionada com a exploragéo do capitalismo
colonial. A organizacéo do trabalho seguia as caracteristicas atribuidas a cada raca,
sendo determinantes para definir as distincbes entre o0s colonizadores, o0s
colonizados e os escravizados. Como afirma Quijano, as caracteristicas fenotipicas
associada aos europeus foram também associadas a autoridade.

Anibal Quijano continua sua exposicdo sobre a ideia de raca, as relacdes de

trabalho e o controle exercido sobre as pessoas, afirmando que:

Conseqlientemente, o controle de uma forma especifica de trabalho
podia ser ao mesmo tempo um controle de um grupo especifico de
gente dominada. Uma nova tecnologia de dominag&o/exploracdo, neste
caso racaltrabalho, articulou-se de maneira que aparecesse como
naturalmente associada, o que, até o momento, tem sido excepcionalmente
bem-sucedido. (QUIJANO, 2005, p.229, grifo meu).

O controle de formas especificas do trabalho, como afirma Quijano, acaba por

possibilitar o controle também de grupos especificos de pessoas. Se esta



associacdo for percebida sob a perspectiva de raca, é possivel deduzir que o
controle de uma populagao racializada pode ser efetivado por meio do controle de
técnicas e formas de trabalho. Se, por meio da diferenciacdo de raca, houver o
controle do acesso a instrucdo para o exercicio de determinada profissdo, esta se
exercendo o controle de determinada populagédo por meio do controle do trabalho,
limitando ou até impossibilitando o acesso a algumas profissdes especificas. A
desigualdade racial no acesso ao Ensino Superior no Brasil tem, historicamente,
dificultado o acesso de negros(as) aos conhecimentos necessarios para 0 exercicio
de profissbes de maior prestigio social.

Todo o desenvolvimento histérico da regido que veio a ser chamada de
América Latina ocorreu sob o paradigma eurocéntrico com relacdo a raca, de que
existiia uma suposta diferenciacdo hierarquica entre as distintas racas. As de
origem européia, supostamente superiores biologicamente, estavam associadas a
trabalhos intelectuais, ao trabalho livre e situagbes de comando. Inclusive situacdes
de dominio de outras pessoas, ja que por séculos as culturas dos povos originarios
das Américas e da Africa foram subjugadas culturalmente e, nas relacdes de
trabalho, foram relegadas aos servigos degradantes, compulsorios e servis.

O autor Anibal Quijano argumenta em sua obra sobre a relacdo existente
entre o controle das relagcdes de trabalho, exercido pelos europeus apds o
“descobrimento” da América, e o desenvolvimento do sistema econdmico capitalista
mundial. Neste sistema, o “europeu” seria o0 agente principal a usufruir dos

privilégios e a Europa seria o centro do mundo capitalista. Conforme Quijano,

Essa colonialidade do controle do trabalho determinou a distribuicdo
geografica de cada uma das formas integradas no capitalismo mundial. Em
outras palavras, determinou a geografia social do capitalismo: o capital, ha
relagdo social de controle do trabalho assalariado, era o eixo em torno do
qgual se articulavam todas as demais formas de controle do trabalho, de
seus recursos e de seus produtos. Isso o tornava dominante sobre todas
elas e dava carater capitalista ao conjunto de tal estrutura de controle do
trabalhno. Mas ao mesmo tempo, essa relacdo social especifica foi
geograficamente concentrada na Europa, sobretudo, e socialmente entre os
europeus em todo o mundo do capitalismo. E nessa medida e dessa
maneira, a Europa e o europeu se constituiram no centro do mundo
capitalista. (QUIJANO, 2005, p.230)

A citacdo acima demonstra a dimensdo eurocentrista dos desdobramentos
histéricos com relagdo ao desenvolvimento do capitalismo. Além disso, demonstra
que a distribuicdo geografica do poder foi regulada pelo agente colonizador da

Europa ocidental, sendo possivel perceber a existéncia de uma hierarquizacédo do



poder no que se refere ao controle do trabalho. O eurocentrismo, ou seja, a ideia de
que o sujeito europeu é o agente central no processo de desenvolvimento do
capitalismo, foi fundamental para a concretizacdo do projeto colonizador ocorrido
nos ultimos séculos.

Quijano, em suas notas de final de texto, traz importantes acréscimos a

discusséo, afirmando que:

E muito interessante que apesar de que os que haveriam de ser europeus
no futuro, conheciam os futuros africanos desde a época do império
romano, inclusive os ibéricos, que eram mais ou menos familiares com eles
muito antes da Conquista, nunca se pensou neles em termos raciais antes
da aparicdo da América. De fato, raca é uma categoria aplicada pela
primeira vez aos “indios”, ndo aos “negros”. Deste modo, raga apareceu
muito antes que cor na histéria da classificagdo social da populagdo
mundial. (grifo do autor QUIJANO, 2005, p.250)

E interessante esta abordagem proposta por Quijano, pois ao demonstrar que
os habitantes do continente europeu ja interagiam com os povos da Africa, o autor
deflagra a historicidade do processo de construgdo da categoria “raga”, e o quanto
esta categoria tem seu uso associado ao fato da conquista e colonizacdo da
América. Dessa forma, a diferenciacdo por raca foi usada anteriormente do que a
diferenciacdo cor nas classificacfes sociais ao longo da histéria. Quijano continua a
explicagéo dizendo que:

A idéia de raca é, literalmente, uma invencdo. Ndo tem nada a ver com a
estrutura biolégica da espécie humana. Quanto aos tracos fenotipicos, estes
se encontram obviamente no cédigo genético dos individuos e grupos e
nesse sentido especifico sdo biolégicos. Contudo, ndo tém nenhuma
relacdo com nenhum dos subsistemas e processos biol6gicos do organismo
humano, incluindo por certo aqueles implicados nos subsistemas
neurolégicos e mentais e suas fungdes. (QUIJANO, 2005, p.250, grifo meu).

Nesta passagem Quijano sustenta que a ideia de “raga” é historicamente e
socialmente construida, sendo uma categoria de andlise fundamental para o
desenvolvimento deste novo padréo de poder, criada num contexto de colonizagao
da América e de seus povos originarios. Ainda, argumenta no sentido de afastar as
possiveis relacdes entre caracteristicas fenotipicas de determinados povos e o
desenvolvimento de suas habilidades neuroldgicas, mentais e de suas respectivas
funcdes.

Nesse sentido, pode-se deduzir que a atribuicdo de diferentes caracteristicas
a diferentes povos, por meio da diferenciagdo por ragas, cumpre a funcdo de
colaborar no desenvolvimento capitalista. A exploragéo da mé&o de obra africana, por

exemplo, veio atender demandas produtivas no Brasil ainda colonia de Portugal.



Dessa forma, milhdes de africanos foram trazidos compulsoriamente a América e,
mesmo com inumeras dificuldades, estes povos ainda resistiram e desenvolveram
mecanismos de resisténcia, de sustento e de proliferacdo de sua cultura e seus
costumes.

A utilizagdo do termo “raga” merece atencdo especifica no caso das anélises
acerca do desenvolvimento socioecondmico e cultural das comunidades
quilombolas. Apresenta-se a seguir algumas consideracfes sobre o0 uso da categoria

‘raga” na construgao do conhecimento socioldgico.

1.1 Consideracoes acerca do uso da categoria “raga” e seus

desdobramentos

O uso da categoria “raga” nas discussbes cientificas vem sendo alvo de
debates tanto na &rea bioldgica quanto nas Ciéncias Sociais (GUIMARAES, 2015,
p.23). A reflexdo sobre a utilizacdo do termo “raga” € de fundamental importancia
nesta pesquisa, pois a mesma trata sobre relagdes sociais racializadas, no contexto
das interacdes de uma comunidade de remanescentes de quilombos. Justamente a
partir de uma categorizagéo por “ragas” que, no passado, foi imputado aos povos
africanos as mazelas da escravidéo.

E também pelo processo de identificacdo enquanto remanescentes de
quilombos que as comunidades quilombolas vém requerendo seus direitos
constitucionais territoriais, para a manutencdo de suas préaticas socioecondmicas e
culturais. Portanto, faz-se necessaria a contextualizacdo do processo de
identificacao racial, a partir da construgao social entorno do conceito de “raca”. Ao
tratar dos debates sobre “raca”, o pesquisador Valter Roberto Silvério (2005) afirma
que

No caso dos negros e do movimento social negro, o retorno do debate
sobre raca tem sido estratégico para desvendar os caminhos da construgcéo
social da diferenca que se transformou em desigualdade. A compreensao
critica do passado é fundamental pra entender o presente e construir um
futuro em que a raca efetivamente ndo seja um operador permanente de
desigualdades de oportunidades. (SILVERIO, 2005, p.143).

Silvério (2005) aponta a importancia do debate sobre raca, para que seja
possivel compreender 0s mecanismos que atuam na construcdo social das
diferencas, transformada em desigualdades ao longo do tempo. O entendimento dos

processos historicos e sociais ocorridos colabora para que as mdultiplas diferencas



entre as pessoas, atribuidas a raca, ndo sejam sindénimos de desigualdades de
oportunidades.
Sobre a questdo cientifica da utilizacdo do conceito de raca, o pesquisador

Antonio Sérgio Alfredo Guimaraes (2005) apresenta a tese de que

“‘Raga” € um conceito que nao corresponde a nenhuma realidade natural.
Trata-se, ao contrario, de um conceito que denota tdo-somente uma forma
de classificacdo social. [...] A realidade das racas limita-se, portanto, ao
mundo social. (GUIMARAES, 2005, p.11).

Guimaraes (2005) nesta passagem explica que quanto se refere ao termo
raca nao esta atribuindo-lhe significado relacionado as divisbes ou subdivisbes da
espécie humana, pensamento comum no meio cientifico do inicio do século
passado, principalmente entre os estudos das ciéncias naturais. O autor afirma que
o conceito de “raca” ganha sentido enquanto forma de classificagdo social, sendo
uma maneira que as pessoas se classificam e se diferenciam. Em outras palavras, o
conceito “raca” € uma construgao social e, como tal, vem sendo trabalhada numa
perspectiva de estudo que se limita ao mundo social.

Anibal Quijano (2014), sobre a construcdo social das relacbes em termos
raciais, adiciona o componente histdrico para explicar a constru¢do diferenciacdes
entre os povos. Anibal Quijano lembra que “La idea de raza, en su sentido moderno,
no tiene historia conocida antes de América.” (QUIJANO, 2014, p. 778). A situacao
de colonizacdo imposta pelos europeus aos povos do continente americano
contribuiu para que fosse construida uma ideia de diferenciagao por conta da “raca”.
Estas diferenciacfes, baseadas em distin¢cdes fenotipicas, foram ao longo do tempo
associadas a supostas diferencas estruturais entre estes povos, criando uma
situacdo de legitimidade a hierarquizacdo racializada proposta pela colonizacao
européia dos povos americanos. (QUIJANO, 2014, p. 778).

Em sua obra Guimaraes (2005) explica sobre a naturalizacdo das diferencas
que possuem origens pessoais e sociais. Segundo o autor, “o racismo €&, portanto,
uma forma bastante especifica de ‘naturalizar’ a vida social, isto é, de explicar
diferencas pessoais, sociais e culturais a partir de diferencas tomadas como

naturais.” (GUIMARAES, 2005, p.11). Mas como afirma este autor, essas

Diferencas fenotipicas entre individuos e grupos humanos, assim como
diferencas intelectuais, morais e culturais, ndo podem ser atribuidas,
diretamente, a diferencas biolégicas, mas deve ser creditadas a construgcdes
socioculturais e a condicionantes ambientais. (GUIMARAES, 2005, p.24).



O autor afirma que as diferenciagbes fenotipicas, intelectuais, morais e
culturais entre os povos devem ser analisadas a partir de uma perspectiva que
contemple as constru¢cdes socioculturais e as condicionantes ambientais. Sendo
assim, tais diferencas ndo podem ser atribuidas apenas as diferencas bioldgicas,
pelo risco de “naturalizar” diferengas construidas social e culturalmente.

Sendo assim, Antonio Sérgio Guimarées conclui que o conceito de “raga’,

No seu emprego cientifico, ndo se trata de conceito que explique
fenbmenos ou fatos sociais de ordem institucional, mas de conceito que
ajude o pesquisador a compreender certas agfBes subjetivamente
intencionadas, ou o sentido subjetivo que orienta certas a¢Bes sociais. Tal
conceito é plenamente sociolégico apenas por isso, porque ndo precisa
estar referido a um sistema de causacdo que requeira um realismo
ontolégico. N&o é necessario reivindicar nenhuma realidade bioldgica das
“ragas” para fundamentar a utilizagdo do conceito em estudos sociolégicos.
(GUIMARAES, 2005, p.31).

Guimaraes é bem explicito ao se referir o conceito de raca como sendo de
uso em estudos socioldgicos, usado para se referir as construcdes sociais realizadas
entre 0s povos nos Uultimos séculos. Mesmo que biologicamente ndo existam
diferentes “racas” da espécie humana, as maneiras como se deram as relacoes
entre 0os povos de diferentes continentes fizeram com que seja necessario referir-se
a raca como instrumento de analise. Nao € necessaria a comprovacao da existéncia
“real” de racas para que se perceba que a sociedade € composta por construcoes
sociais que se utilizaram e se utilizam da identidade racial para se relacionar.

Ainda que em grande parte da histéria brasileira a referéncia aos(as)
“negros(as)” e “pretos(as)” seja acompanhada de estigmas negativos, relacionados a
inferioridade, a insubordinacao e etc., nas ultimas duas décadas tem se percebido
mudancas nestas situacdes. A (re)construcdo de uma identidade negra a partir das
caracteristicas positivas e de uma cultura de promoc¢édo da auto-estima do povo
negro tem colaborado para que as situa¢des de discriminacédo e preconceito racial
tenham, ao menos, diminuido de intensidade. Guimaraes (2005) se refere a estas

mudancas explicando que

Trata-se de uma reconstrucdo da negritude a partir da rica heranca africana
— a cultura afro-brasileira do candomblé, da capoeira, dos afoxés, etc. -,
mas também da apropriacdo do legado cultural e politico do “Atlantico
Negro” — isto é, do Movimento pelos Direitos Civis nos Estados Unidos, da
renascenca cultural caribenha, da luta contra o apartheid na Africa do Sul,
etc. (GUIMARAES, 2005, p.61).

Ao longo do século XX, agBes em prol da luta contra o racismo foram

politicamente significativas para a populacdo negra em geral, no que se refere a



conquista de direitos constitucionais. Essa reconstrucdo da identidade negra,
baseando-se nos legados culturais africanos, vem sendo adaptada, transformada e
re-significada conforme as necessidades contingenciais, principalmente de sustento
socioeconémico e de manutencédo das manifestacdes culturais negras.

Nas ultimas décadas os Foruns e as organizagfes politicas das comunidades
quilombolas, juntamente com o movimento negro, vém trabalhando no sentido de
estimular o debate sobre as discriminacdes raciais e sobre as injusticas sociais

existentes entre negros e brancos.

Para além das discriminag8es raciais cometidas individualmente, passa-se
a combater também a estrutura injusta de distribuicdo de riquezas, prestigio
e poder entre brancos e negros. Essa frente, descolada agora de qualquer
ideério monocultural universalista — como o socialismo -, ir&d desembocar,
mais tarde, na reivindicacdo de politicas corretivas, compensatérias ou
afirmativas, voltadas para a populacéo negra. (GUIMARAES, 2005, p.228).

Conforme Antonio Sergio Guimarées, a frente de mobilizagdo contra as
injusticas sociais e raciais ndo tende a se aproximar de discursos monoculturalistas
e universalistas. Esta frente de luta se apodera de discussfGes relativas ao
multiculturalismo, pleiteando politicas publicas que considerem as diferencas de
oportunidades existentes na sociedade brasileira.

Portanto, a reivindicacdo para o desenvolvimento de politicas de
discriminacao positiva, como sao as Ac¢des Afirmativas, passa a ser uma das pautas
a serem discutidas sobre a construgcdo da igualdade racial no Brasil. Conforme
afirma Valter Silvério, professor e pesquisador da tematica da populacdo negra,

Nas sociedades contemporaneas existem indmeros grupos elegiveis para
uma discriminagdo positiva. Na pratica, no entanto, as politicas de
discriminacdo positiva quase sempre estédo orientadas para membros de um
grupo identitario (ou grupo que assume uma identidade étnica e ou racial),
isto é, um grupo que é definido em termos de caracteristicas que ndo séo
matéria de uma escolha voluntaria, geralmente determinada pelo
nascimento e raramente alterada ou alteravel. A caracteristicas que definem
um grupo identitario s&o tipicamente fisicas ou culturais, tais como “raga”,
casta, tribo, etnicidade e género. (SILVERIO, 2005, p.145).

Nesta passagem do texto, Silvério (2005) chama atencdo para o fato de
existirem grupos humanos que, em determinadas sociedades, podem ser alvos de
discriminagcbes positivas. Estas discriminagbes, que pretendem possibilitar maior
igualdade de acesso as oportunidades, sdo normalmente atribuidas a grupos
identitarios que possuem caracteristicas que nao lhe sdo passiveis de escolha

voluntaria ou sem a possibilidade de alteracé@o de tais caracteristicas.



O acesso aos recursos coletivos e as politicas publicas € um direito de todo
cidaddo brasileiro. Para que exista uma igualdade racial nos usos dos recursos
coletivos é preciso que as politicas publicas propiciem formas que garantam o
acesso de grupos sub-representados a tais recursos. Sobre a representacao étnica,

racial e sexual no uso de recursos coletivos, Guimaraes (2005) afirma que as

Acgles afirmativas séo politicas que visdo afirmar o direito de acesso a tais
recursos [coletivos] a membros de grupos sub-representados, uma vez que
se tenham boas razdes e evidéncias para supor que O acesso Seja
controlado por mecanismos ilegitimos de discriminagdo (racial, étnica,
sexual). [...] Ou seja, politicas afirmativas visam corrigir, € ndo eliminar,
mecanismos de selecdo por mérito, e garantir o respeito a liberdade e a
vontade individuais. (GUIMARAES, 2005, p.174-5).

A partir do que afirma Antbnio Sergio Guimardes, pode-se aferir que as
politicas publicas de Acbes Afirmativas criam situacdes de discriminacdo positiva
gquando O acesso a recursos coletivos estdo representados de maneira
desproporcional na populacdo. Em outras palavras, as a¢fes afirmativas tém o
objetivo de corrigir o uso de mecanismos de selecdo por mérito, garantindo os
direitos individuais e a representatividade racial e social no uso de recursos publicos.

Valter Silvério contribui com argumentos que referendam a necessidade de
haver politicas publicas que diferenciem aqueles grupos sociais que tiveram
oportunidades diferentes em suas trajetérias histéricas. As demandas por politicas
publicas afirmativas ao povo negro tém sido capitaneadas por pesquisadores(as) e

por organizacdes representativas da cultura negra.

Estas demandas tém de ser entendidas como indenizagBes devidas, pela
sociedade, aqueles a quem ela tem impedido vida digna e saudavel,
trabalho, moradia, educacdo, respeito a suas raizes culturais, a sua religido.
O pagamento da divida precisa ser concretizado mediante politicas,
organizadas em programa de acdes afirmativas, que eliminem as diferencas
sociais, valorizando as étnico-raciais e culturais. (SILVERIO, 2005, p.147).

Dessa forma, percebe-se a existéncia de uma espécie de divida historica do
povo brasileiro em geral com a cultura negra. A esta populacéo foi lhes negado o
direito a desenvolver sua cultura e também o acesso a condi¢des dignas de vida.
Sabe-se que muitas das riquezas geradas no Brasil ao longo de mais de trezentos
anos sao fruto de muita exploracdo da méo-de-obra africana escravizada. Mesmo
com o avanc¢o da Republica, a populagédo negra néo foi inserida na sociedade como
cidadaos possuidores dos mesmos direitos que os “brancos”. No Brasil, somente a

partir da Constituicdo de 1988 foi que as politicas publicas comecgaram a considerar



a possibilidade de se realizarem discriminacdes positivas para a busca de uma
maior igualdade racial nos diferentes setores da sociedade brasileira.

Sendo assim, € possivel afirmar que,

Em contraste com a politica de oportunidades iguais, a AA (Acdo Afirmativa)
€ uma politica que reconhece os obstaculos sociais, para determinados
grupos, de fato existentes. Uma pressuposicéo presente nas politicas de AA
€ que existem impedimentos estruturais reais que nem sempre tomam a
forma de discriminacdo manifesta, inclusive em certas politicas que,
aparentemente, sdo neutras, mas que podem operar desvantagens para
individuos de género e ou etnicidade diferente de outros. (SILVERIO, 2005,
p.146).

Desta maneira, as politicas de agdes afirmativas visam construir mecanismos
que de fato deixem mais equiparadas as oportunidades de acesso aos recursos
publicos, entre os diferentes grupos sociais brasileiros. Estas acdes vém sendo
aplicadas na area educacional, social e agraria, repercutindo numa maior pluralidade
étnico-racial no acesso as oportunidades de crescimento pessoal e comunitério.

A identificacdo das familias quilombolas como sendo remanescentes de
quilombos vém possibilitando o acesso desta populacdo as politicas de acbes
afirmativas. Sao os casos de politicas publicas de financiamentos agrarios
especificos para comunidades tradicionais e a abertura de vagas extras em
universidades publicas, que pretendem atender as demandas quilombolas por
financiamento agricola e qualificac@o universitaria.

Na regido dos municipios de Mostardas/RS e Tavares/RS, o legado cultural
negro pode ser percebido nas caracteristicas singulares da agricultura promovida
pelos(as) quilombolas. A manifestagdo cultural chamada de Ensaio de Pagamento
de Promessa para Nossa Senhora do Rosério, realizada por homens negros, por
meio de cantigas, dancas e festejos comunitarios, também ¢é uma prética
comunitaria quilombola muito singular.

No caso do Quilombo dos Teixeiras, localizado em Mostardas/RS, proximo a
um dos principais centros de producao de charque do Brasil Colonial e Imperial, as
familias que estdo neste territério mantém alguns dos costumes trazidos por seus
antepassados. Segundo relatos dos quilombolas, alguns costumes foram “perdidos”,
‘esquecidos”, em outras palavras, foram sendo modificados e re-significados ao
longo do tempo. Alguns outros costumes e praticas foram sendo adaptados as
condicdes de reproducdo destes costumes que se tinha a época. Estes processos
performéticos e hibridos (BHABHA 1998), de adaptacdo e re-significacdo das

praticas quilombolas, refletem o carater multiplo e dindmico da cultura, possibilitando



novas configuracdes de praticas culturais que atendam os interesses das familias
quilombolas em determinado contexto histérico.

Esta dinamica cultural acontece em meio ao processo de resisténcia e de luta
pela manutencdo de seu territério, que € onde acontecem as manifestacfes culturais
comunitérias. Como afirma o sociélogo Frantz Fanon, “para a populagao colonizada
o valor mais essencial, por ser 0 mais concreto, € em primeiro lugar a terra: a terra
que deve assegurar o pao e, evidentemente, a dignidade.” (FANON, p. 33, 1968). E
na sua propria terra que as comunidades quilombolas dao sentido a sua existéncia
social, refletindo no presente os costumes tradicionais e re-significando préaticas a
partir da contingéncia e do contexto atual. Ao falar do processo de descolonizagdo, o

autor Fanon afirma que

A descolonizagéo jamais passa despercebida porque atinge o ser, modifica
fundamentalmente o ser, transforma espectadores sobrecarregados de
inessencialidade em atores privilegiados. Introduz no ser um ritmo préprio,
transmitido por homens novos, uma nova linguagem, uma nova
humanidade. A descolonizacdo é, em verdade, criagdo de homens novos.
(FANON, p. 26, 1968).

A transformacéo ocorrida entre os colonizados segue o sentido de despertar
para um protagonismo que antes parecia muito distante. S&o novas configuracdes
gue surgem para transformar em “novos” atores atuantes aqueles que o autor
chama de “espectadores”. O aumento da participacdo de membros das
comunidades quilombolas em espacos de deciséo e de poder € um exemplo de que
vem ocorrendo um processo de re-construcao identitaria desta populacdo. E a
prépria valorizacdo e empoderamento racial, pelo qual vem passando as
comunidades e povos tradicionais fazem com que o processo histérico de
descolonizagéo se efetue também nos territdrios quilombolas.

Neste processo histérico de novas percepcbes acerca do mundo, 0S
chamados por Franz Fanon de “colonizados” se descobrem como sendo portadores
de valores e possibilidades, assim como os chamados de “colonos”. Segundo

Fanon,

O colonizado descobre que sua vida, sua respiracdo, as pulsacbes de seu
coracdo sao as mesmas do colono. Descobre que uma pele de colono nao
vale mais do que uma pele de indigena. Essa descoberta introduz um abalo
essencial no mundo. Dela decorre toda a nova e revolucionaria seguranca
do colonizado. Se, com efeito, minha vida tem o mesmo peso que a do
colono, seu olhar ndo me fulmina, ndo me imobiliza mais, sua voz ja nao me
petrifica. Ndo me perturbo mais em sua presenca. Na verdade eu o
contrario. Ndo somente sua presenca deixa de me intimidar, como também
ja estou pronto para lhe preparar tais emboscadas que dentro de pouco
tempo nao lhe restara outra saida sendo a fuga. (FANON, p. 33, 1968).



A partir do que afirma Fanon, podemos perceber que, quando a populacao
considerada marginal e supostamente a parte do processo historico se compreende
enquanto sujeito ativo e protagonista da prépria vida, a relagdo com o “outro” passa
a ser mais paritaria. A historica intimidacdo operada pelos colonizadores aos povos
colonizados ja ndo tem o mesmo poder que tinha antes. O processo de
descolonizacdo passa por fazer-se perceber os potenciais e as novas possibilidades
de agéo.

Durante as conversas como 0os membros das comunidades quilombolas da
regido de Mostardas foi possivel perceber que, nos ultimos 20 anos, a populacéo
negra rural desenvolveu uma maior auto-estima, dando maior valor para as proprias
manifestacbes culturais e praticas sociais. O olhar para sua prépria cultura ganhou
ares de orgulho e ndo mais de desprezo, como tentava (e tenta) incutir a logica
colonialista.

No Brasil, o trafico negreiro e o uso de mao de obra escrava nas lavouras
impulsionou o desenvolvimento colonial e imperial desta parte do continente. A
abolicdo da escravatura no Brasil poderia ser um sinal de melhoria das condicdes
socioeconbmicas das populagdes até entdo submetidas ao trabalho compulsoério e
dos alforriados e nascidos livres. Porém, mesmo com o fim da situacao juridica de
escraviddo no Brasil (13/05/1888), as condicbes sociais e econdmicas para a
manutencdo de sua cultura ndo existiram. A populacdo negra urbana e rural nao foi
inserida na sociedade como cidaddos de direitos, nem mesmo com o fim do Império
e advento da Republica. Além disso, a auséncia de politicas Estatais que
pretendessem resolver a questdo de terras para 0s ex-escravos contribuiu para a

existéncia de conflitos na area rural. Alfredo Wagner de Almeida afirma que

Com a abolicdo da escravatura, por ndo se ter resolvido o problema da terra
para 0s ex-escravos, por ndo terem sido feitas reformas na estrutura
agraria, nao havia instrumentos para contemplar a questdo das posses
camponesas, 0 que resultou em confltos de formas variadas e em
marginalizagdo de grupos sociais. (ALMEIDA, 2002, p.65).

Ja Florestan Fernandes afirma que, nas relacdes entre negros e brancos se
difundiu e se generalizou uma “consciéncia falsa da realidade racial, suscitando todo
um elenco de convicgdes etnocéntricas”. Entre elas esta a nogdo de democracia
racial, que pela prépria indole do povo brasileiro, ndo existem distingdes raciais entre

nos, que os problemas de justica social foram resolvidos pela revogacao do estatuto



servil e pela universalizagdo da cidadania e que as oportunidades de acumulagéo de
riquezas, prestigio e poder foram acessiveis a todos. (FERNANDES, 1965, p.312).

Estas convicgcdes etnocéntricas colaboraram para uma naturalizacdo das
relaces raciais desiguais. No Brasil, o contexto da situacdo da populacédo negra,
assim como das comunidades negras rurais remanescentes de quilombos, se
caracteriza de maneira geral pela ocorréncia de processos historicos de racismo, de
desigualdades de oportunidades e da falta de acesso a servicos publicos de
qualidade.

As tensBes e os conflitos sociais referentes & questdo agraria no Brasil
continuaram, e a Constituicdo de 1988 traduziu em direitos as reivindicacbes das
comunidades quilombolas de varias regides do Brasil, no que diz respeito a
propriedade coletiva da terra. Com relacdo aos direitos dos remanescentes de

quilombos, podemos apontar que

O reconhecimento do direito ao territério no qual as comunidades negras
desenvolvem seus modos de fazer e viver tem sido garantido em diversas
Constituicdes na América Latina. [...] No Brasil, a garantida deste direito &
fruto, a partir da década de 1970, da sinergia entre 0s movimentos sociais
negros, as lutas localizadas das comunidades negras rurais - ja bastante
significativas neste momento no Para e Maranhdo - e mudancas politico-
institucionais e administrativas inauguradas, sobretudo com a Constituicdo
de 1988. (MARQUES; GOMES, 2013, p.139).

O direito de assegurar da propriedade da terra, em nome das Associacdes
Quilombolas de cada comunidade, é de significativa importancia para a legalidade
do uso do territério negro, e também para evitar a perda deste territdrio por conta de
pressbes de fazendeiros locais, externos a comunidade quilombola. O direito das
comunidades remanescentes de quilombos, garantido através do artigo 68 do Ato
das Disposicdes Constitucionais Transitorias — ADCT*?, est4 formalmente garantido
desde a Constituinte de 1988. Os avancos mais significativos relacionados a
assegurar a propriedade coletiva da terra foram conquistados com a regulamentacao
do artigo 68, por meio do decreto presidencial 4.887/2003. Este decreto age no que
diz respeito a certificagdo das comunidades como sendo remanescentes de
quilombos e a regularizacdo da propriedade coletiva da terra, por meio do Instituto

Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - INCRA.

12 Legislacdo Sobre Comunidades Quilombolas. Camara dos Deputados. Centro de Documentacgédo e
Informacdo. Série Legislacdo, n° 119. Brasilia. Edi¢des Camara, 2014, p.18.



Nesse sentido, o autor Anténio Sérgio Guimaraes reforca a ideia de que na
América Latina houve uma re-configuracdo da concepcao de Estado, no que tange
as diversas culturas que convivem sob os mesmos territérios. Para Guimarées
(2006),

As reformas constitucionais recentes na América Latina, portanto, no que
toca as identidades raciais, trouxeram como novidade a concepcao de
sociedades e nacBes pluriétnicas e multiculturais. Tais constituicbes
submergiram, assim, o ideal fundador de nacbes mesticas e culturalmente
homogéneas, vistas como produto da miscigenacao biolégica e cultural
entre europeus, indigenas americanos e africanos, ideal cuidadosa e
trabalhosamente gestado desde as guerras de independéncia do século
XIX. (GUIMARAES, 2006, p.273).

Esta perspectiva pluriétnica e multicultural tem sido uma constante nas
constituicbes adotadas nos paises latino-americanos, inexoravelmente inseridos
neste ambiente de globalizacdo e de conexdes transnacionais. A valorizacdo dos
saberes dos povos autéctones, dos povos tradicionais vindo de outras localidades,
dos saberes populares de um modo geral tem como objetivo explicitar as diversas
possibilidades de olhares para o mundo. Diferentes culturas tém diferentes formas
de olhar e significar o que acontece a sua volta.

Além de valorizacdo dos saberes ancestrais, € necessario pensar de forma
pragmatica no atual cenario de busca por condi¢cdes sociais de existéncia que
estejam em concordancia com as caracteristicas das comunidades quilombolas. A
discussdo especificamente sobre a situacdo destas comunidades hoje “passa
também pelo entendimento do sistema econdmico intrinseco a essas unidades
familiares, que produzem concomitantemente para 0 seu proprio consumo e para
diferentes circuitos de mercado.” (ALMEIDA, 2002, p.51).

Mesmo que a atual tendéncia neoliberal e globalizante da economia estimule
a luta por direitos individuais em detrimento dos direitos coletivos, as comunidades
indigenas e quilombolas vém se afirmando enquanto coletividades legitimamente
possuidoras destes direitos coletivos. Tanto que, no caso das comunidades
quilombolas, é necessario que estas se organizem em associagdes com registro no
Cadastro Nacional de Pessoa Juridica — CNPJ para poder acessar as politicas
publicas direcionadas a esta populacéo. O direito de cada comunidade em se auto-
reconhecer enquanto identidade coletiva, isto €, como comunidade quilombola, é
fundamental para que se respeitem as suas praticas diversas e sua autonomia

enquanto coletividades.



O principio classificatério que fundamenta a existéncia do grupo emana da
construgdo de um repertorio de acles coletivas e de representacdes em
face de outros grupos. Trata-se de investigar etnograficamente as
circunstancias em que um grupo social determinado acatou uma
categoria, acionando-a ao interagir com outros. Para tanto ha que
atentar para os deslocamentos conceituais. (ALMEIDA, 2002, p.74-75, grifo
meu)

As comunidades negras rurais remanescentes de quilombos que estao
espalhadas pelo territério nacional tém como caracteristica principal justamente
terem, entre seus ancestrais, negros(as) trazidos(as) a Ameérica para trabalho
escravo. Porém, nem sempre os termos “quilombo” ou “quilombola” sdo utilizados
pelas comunidades negras rurais para se referirem a sua situagdo de familias
remanescentes de quilombos. E ai que se percebe que em algumas circunstancias,
um grupo social determinado acata uma determinada categoria, no intuito de poder
melhor interagir com os “outros”, com os que sao diferentes de si mesmo.

Conforme as informagdes obtidas em entrevistas realizadas com membros da
comunidade quilombola dos Teixeiras, os remanescentes de quilombos sempre se
reconheceram enquanto “negros dos Teixeiras”, como a “negrada dos Teixeiras”.
Isso é uma sinalizacdo das identidades sendo formadas na relacdo com o “outro”,
pois na relacdo com os ndo-negros da regido, a referéncia dada aos quilombolas era
de uma comunidade de negros, e nao necessariamente remanescentes de
quilombos.

No caso da comunidade quilombola dos Teixeiras, em Mostardas/RS, o0 uso
do termo “quilombola” ainda € muito recente. Segundo relatos dos moradores do
quilombo, a prépria comunidade negra dos Teixeiras comecou a se identificar
enquanto “comunidade quilombola” a partir da década de 1990, quando o Estado
brasileiro comecou a, lentamente, respeitar o direito coletivo de existéncia destas
populacdes remanescentes de quilombos.

E importante analisar a formacdo e identificacdo do grupo no passado
enquanto uma comunidade negra rural e o atual acionamento da categoria
“‘quilombola” para se referir a si mesmos. Esse deslocamento conceitual vem sendo
uma das estratégias identificadas para a manutencdo e perpetuacdo da cultura
negra rural, utilizadas por estas comunidades remanescentes de quilombos.

O caso do quilombo Teixeiras € um exemplo de comunidade negra rural que
se constituiu a partir do legado de terras deixado pelos proprietarios de terra e de

escravos. Esta comunidade € formada por familias que descendem de escravas e



escravos, ou ainda de alforriados, que viviam e trabalhavam naquela regido,
seguramente, desde o fim do século XVIII. Desde 1826 o0s ex-escravos que viviam
neste territorio receberam como legado a terra que cultivavam e seus utensilios de
trabalho. Desde entdo essa populacdo vem garantindo o sustento e a manutencao
em seu territorio, se utilizando de importantes estratégias na interacdo com 0 outro,
assim como entre as proprias familias. No que se refere ao reconhecimento oficial
pelo Estado, o Quilombo dos Teixeiras é reconhecido pela Fundacdo Cultural
Palmares como sendo uma comunidade quilombola, érgdo este ligado ao Ministério
da Cultura e responsavel por tal reconhecimento.

Depois de um longo processo de resisténcia, 0s povos colonizados
preservaram muitas de suas caracteristicas, reproduzindo seus valores e suas
praticas mesmo com a imposicao sistematica, por parte dos colonizadores, de uma
l6gica de exploragdo dos recursos naturais e da vida dos povos colonizados. Muitas
destas caracteristicas vém tendo continuidade nas comunidades negras rurais.
Outras caracteristicas destas comunidades vém sendo transmutadas, recriadas e re-

significadas pelos proprios quilombolas.

1.2 As possibilidades de um Bem Viver Quilombola

Os modos de interagir com o “outro” e de conquistar o sustento fazem parte
das estratégias criadas pelas comunidades negras rurais e colocadas em pratica em
suas vivéncias diarias. Muitas das caracteristicas destas estratégias vém das
praticas culturais negras ancestrais, mas outras acabam sendo adaptacdes,
traducdes e re-criacbes culturais negras, para que se consiga, na interacdo com o
“outro”, a manutencdo em seu territdrio em condicfes de alcancar um bem viver
proprio a estas comunidades.

A busca por tentar compreender os conhecimentos e saberes populares pode
mostrar importantes caracteristicas destas comunidades. Tanto o conceito de “Bem
Viver” (QUIJANO, 2011) quanto o conceito de “Sentipensar’” (ESCOBAR, 2014) sao
conceituacdes académicas baseadas na observacdo das caracteristicas vivas e
dindmicas de comunidades identificadas com seu territério e de populacdes que
possuem uma concepc¢ao de vida diferente da sociedade ocidentalizada em geral.

Segundo Arturo Escobar, o conceito de “Sentipensar” foi popularizado pelo

sociélogo colombiano Orlando Fals Borda, apreendido das concepc¢bes populares



ribeirinhas da Costa Atlantica. Escobar (2014) apresenta este conceito, afirmando
que

Sentipensar con el territorio implica pensar desde el corazon y desde la
mente, o co-razonar, como bien lo enuncian colegas de Chiapas inspirados
en la experiencia zapatista; es la forma en que las comunidades
territorializadas han aprendido el arte de vivir. Este es un llamado, pues, a
gue la lectora o el lector sentipiense con los territorios, culturas y
conocimientos de sus pueblos —con sus ontologias—, mas que con los
conocimientos des-contextualizados que subyacen a las nociones de
“desarrollo”, “crecimiento” y, hasta, “economia”. (ESCOBAR, 2014, p.16).

Como afirma Escobar, estas maneiras proprias de encarar a vida,
caracteristica de comunidades tradicionais, valorizam o0s sentimentos, as
perspectivas emotivas e o fator relacional de cada pessoa com o seu territorio e com
a sua comunidade. Nas acdes das familias quilombolas a perspectiva racional nédo
deixa de estar presente, mas estd permanentemente entrelacada com o0s
sentimentos e desejos proprios das familias e das comunidades. Por isso que ao
dialogar com o termo “sentipensar” pode-se perceber de maneira conjunta aquilo
gue a proposta de analise colonizadora trata como separado.

Para desenvolver um estudo junto as comunidades com algumas
caracteristicas diferenciadas da sociedade ocidentalizada, como as comunidades
quilombolas, ribeirinhas e indigenas, a analise ndo deve ser descontextualizada,
acionando apenas conceituagdes como “desenvolvimento” ou “crescimento”. As
perspectivas destas comunidades precisam ser compreendidas por meio do dialogo
com conceituacdes que se aproximem mais de suas praticas culturais.

Ao propor o “Sentipensar”, Escobar (2014) “se basa en el cuestionamiento de
los dualismos constitutivos de las formas dominantes de modernidad y de la idea de
un mundo hecho de un solo mundo.” (ESCOBAR, 2014, p.18). Este questionamento
do dualismo caracteristico da sociedade moderna facilita a compreensédo dos modos
de viver diferenciados de comunidades quilombolas e indigenas. Assim, a criacao de

Una concepcién de ontologia que permita multiples mundos nos llevara,
como veremos, a la nocién del pluriverso y a enfatizar las ontologias no
dualistas o relacionales que mantienen muchas comunidades. En sus
movilizaciones, muchos pueblos indigenas y afrodescendientes en América
Latina estan poniendo de presente la existencia de légicas relacionales y

propiciando lo que llamaremos la activacion politica de la relacionalidad.
(ESCOBAR, 2014, p.18).

As perspectivas relacionais caracteristicas de comunidades indigenas e
quilombolas contemplam estes mdltiplos mundos que compfdem a nocdo de

pluriverso, trazida por Escobar (2014). O que o autor chama de ativacéo politica da



relacionalidade pode ser percebida nos modos de viver e nas estratégias utilizadas,
pelas comunidades remanescentes de quilombos, para manter seu territorio e dar

continuidade as suas praticas culturais de dimenséao ontoldgica.

Para Escobar (2014),

Al interrumpir el proyecto globalizador neoliberal de construir Un Mundo
(capitalista, liberal y secular), muchas comunidades indigenas,
afrodescendientes y campesinas pueden ser vistas como adelantando
luchas ontoldgicas; es decir, como involucrando la defensa de otros
modelos de vida. Dichas luchas pueden ser interpretadas como
contribuciones importantes a las transiciones ecolégicas y culturales hacia
un mundo donde quepan muchos mundos, o sea, al pluriverso. (ESCOBAR,
2014, p.19, grifo do autor).

Ao se posicionar de maneira diferenciada da logica neoliberal e globalizante,
as comunidades quilombolas acabam por fortalecem a existéncia do que Escobar
chama de “lutas ontoldgicas”. Ao colocar em pratica seus modos de vida proprios,
estas comunidades demonstram que o modelo neoliberal ndo € a Unica légica
possivel de ser vivenciada. A continuidade dos modos de viver criados pelas
comunidades quilombolas contribui para que continuem existindo concepcdes
ontoldgicas onde a diversidade dos povos e o cuidado com relacdo ao territério e a
natureza sejam respeitados.

No sentido de compreender as praticas democraticas desenvolvidas pelo
Quilombo dos Teixeiras (mas também por outras comunidades quilombolas) para
manter ou atingir uma situacdo de Bem Viver, o autor Anibal Quijano traz
interessantes contribuigdes. Quijano utiliza os termos “BienVivir’ ou “BuenVivir’ para

se referir a

Um complexo de praticas sociais orientadas a producdo e reproducao
democraticas de uma sociedade democratica, um outro modo de existéncia
social, com seu proprio e especifico horizonte histérico de sentido,
radicalmente alternativos a Colonialidade Global de Poder e a Colonialidade
/ Modernidade Eurocentrada. (QUIJANO, 2011, p. 77).

Estas praticas sociais alternativas a chamada Colonialidade Global de Poder
pretendem criar situacbes e ambientes que sejam respeitados e valorizados 0s
saberes ancestrais dos povos tradicionais. Estas praticas foram identificadas por
antropologos que estudaram os modos de vida dos indigenas que vivem na
regido da Cordilheira dos Andes, regiao noroeste da América do Sul. O termo
“bien vivir’ ou “buen vivir’ acaba sendo uma tradugdo, para a lingua espanhola,

dos termos usados pelos povos, os quais vivem nos atuais Estados do Peru,



Equador e Bolivia, para se referirem aos seus modos de vida, que estdo
intrinsecos as praticas dos povos originarios da América.

Com relacdo aos idiomas falados pelos indigenas dos Andes e a sua
transposicao para lingua espanhola, Quijano explica que

En el Quechua del Norte del Peri y en Ecuador, se dice Allin Kghaway
(Bien Vivir) o Allin Kghawana (Buena Manera de Vivir) y en el Quechua del
Sur y en Bolivia se suele decir “Sumac Kawsay” y se traduce en Espafiol
como “Buen Vivir’. (QUIJANO, 2011, p. 77).

Estas diferencas dos termos utilizados para se referir a uma situacédo que vem
sendo chamada nesta pesquisa de “Bem Viver” demonstra a enorme variedade e
pluralidade cultural dos povos das Ameéricas. Ao buscar subsidio para compreender
o significado indigena para estes termos, foi encontrada uma publicagcéo feita pelo
Ministério de Educacdo do Equador onde se traduz termos do idioma indigena
guéchua para a lingua espanhola.

Conforme este dicionario, o termo Sumak (sumax, sumak, sumag, suma) &
um adjetivo que se traduz em espanhol por “bello”, “bonito”, “lindo”, “precioso’,
“delicioso”, “distinguido”. (DICCIONARIO KICHWA, 2009, p. 126). Ja a traducédo do
substantivo Kawsay (kawsay) no idioma espanhol pode feito pelas palavras “vida’,
“cultura”, *vivir’, ‘“habitar”. (DICCIONARIO KICHWA, 2009, p. 79). Estas
transposicées de significados entre idiomas dos povos indigenas e o idioma
europeu, neste caso o espanhol, € uma demonstracédo da dificuldade que existe em
utilizar termos de origem européia para atribuir sentido as praticas singulares dos
povos e culturas ndo européias.

Como afirma Quijano, o conceito de

Bem Viver e Bom Viver, sdo os termos mais difundidos no debate do novo
movimento da sociedade, sobretudo da populagéo indigenizada na América
Latina, para uma existéncia social diferente da que nos foi imposta pela
Colonialidade do Poder. Bem Viver é, provavelmente, a formulacdo mais
antiga da resisténcia “indigena” contra a Colonialidade do Poder.
(QUIJANO, 2011, p. 77).

No caso das comunidades quilombolas, estas também possuem um modo de
vida singular e especifico, uma existéncia social marcada pelas caracteristicas de
seus antepassados e por uma referéncia comum como sendo remanescentes de
povos subjugados pelos colonizadores europeus. Estas caracteristicas culturais dos
povos africanos sdo marcadamente diferentes das caracteristicas dos povos
europeus. E nesse sentido que esta pesquisa busca problematizar o conceito de

“bien vivir’ para explicar o processo de manutencdo e conquista de situacbes de



Bem Viver Quilombola, ocorridas nas diversas comunidades quilombolas espalhadas
pelo Brasil e pela América Latina.

Assim como as populacbes originarias da América, os povos africanos
trazidos para serem escravos mantiveram muitas de suas caracteristicas culturais,
por meio de diversas estratégias. Entre estes meios de manutencdo de sua cultura
estdo a criacdo de espacos de liberdade e relativa autonomia, espalhados pelos
paises que mantinham africanos escravizados, o que viemos chamando de
“quilombos”.

A resisténcia da populagao africana escravizada, assim como a resisténcia
indigena, serviu para que esta Colonialidade do Poder ndo fosse hegemoénica a todo
0 momento e em todas as partes, e para que se mantivessem algumas praticas que
colaboraram na continuidade das tradicGes indigenas e africanas. Ja no periodo
contemporaneo, “desde fins do século XX, uma propor¢ao crescente das vitimas do
dito padrao de poder, comecou a resistir a essas tendéncias, em virtualmente todo o
mundo.” (QUIJANO, 2011, p. 83). Este processo de resisténcia dos povos
colonizados tem gerado situagcbes que colaboram na manutencdo das
caracteristicas culturais, sociais e morais destes povos.

No glossario do livro “BuenVivir y descolonialidad. Critica al desarrollo y la

racionalidad instrumentales”, de Boris Pimentel, afirma-se que

El Buen Vivir es el resultado de una larga lucha social, politica y epistémica
del movimiento indigena en las ultimas dos décadas. Responde a la
urgencia de un contrato social radicalmente diferente, que presenta
alternativas al capitalismo. Es una oportunidad para construir en colectivo
un nuevo modelo de desarrollo, y se basa en la generacién de nuevos
equilibrios, incluyendo la calidad de vida, la redemocratizacién del Estado y
la atencién a las preocupaciones biocéntricas. (PIMENTEL, 2014, p.253).

O conceito de “Bien Vivir’ é apresentado como fazendo parte das conquistas
das lutas dos povos indigenas da América no sentido de criar as condicbes
necessarias para um desenvolvimento alternativo ao capitalismo. O “Bien Vivir’ faz
parte de um conjunto de oportunidades que intenta desenvolver praticas sociais que
se aproximem das caracteristicas indigenas de lidar com a vida e com o0 mundo.

Conforme afirma Pimentel,

Esta propuesta implica la igualdad en las relaciones entre los sexos, la
reciprocidad en las relaciones de trabajo, el autogobierno en las relaciones
de autoridad, la armonia con la naturaleza y la interculturalidad.
Precisamente la interculturalidad o didlogo de saberes es lo que posibilita la
articulacion de la nueva ciencia con las estructuras de saber de los pueblos
subalternizados ante la perspectiva de lograr una forma mas democratica,
es decir, mas igualitaria de existencia social. (PIMENTEL, 2014, p.253).



Estas propostas advindas das praticas ligadas ao “Bien Vivir” demonstram o
potencial transformador dos principios abordados, especialmente no que se refere a
natureza, a questdo de género, as relagdes culturais e de poder. A perspectiva da
interculturalidade tem como intencao articular os saberes tradicionais populares com
a ciéncia ocidental, no sentido de progredir na construcdo de conhecimento em
direcéo a relacdes mais igualitarias e democraticas.

A autonomia e a liberdade desejada por estas populagdes que sofreram com
o0 processo mundial de colonizacdo, como indigenas e africanos(as), passam pela
necessidade de se preservar ndo sé as suas culturas, mas preservar também os

ambientes onde estes povos desenvolvem seus modos de vida. Segundo Quijano,

A resisténcia tende a desenvolver-se como um modo de producdo de um
novo sentido da existéncia social, da vida mesma, precisamente porque a
vasta populacdo implicada percebe, com intensidade crescente, que o que
esta em jogo agora ndo é sO sua pobreza, como sua eterna experiéncia,
sendo, nada menos que sua propria sobrevivéncia. Tal descoberta acarreta,
necessariamente, que nao se pode defender a vida humana na terra sem
defender, ao mesmo tempo, no mesmo movimento, as condi¢cdes da vida
nesta terra. (QUIJANO, 2011, p. 84).

Assim, todos esses processos de resisténcia impressos pelas comunidades
tradicionais vém colaborando para que a prépria cultura destas populacdes se
mantenha vivas, assim como seus métodos singulares de trato com a terra e
também toda uma variedade de saberes populares. O processo de resisténcia
dos(as) descendentes de africanos(as) no Brasil, assim como a mobilizacao
realizada por entidades ligadas ao movimento negro entorno da manutencdo das
comunidades negras rurais ocorridas nas ultimas décadas, situa-se nesta tendéncia
em defender os modos de vida e as condicbes de producdo e reproducdo das
culturas dos povos tradicionais.

Nos ultimos anos, a prioridade dos movimentos sociais e entidades ligadas a
politicas de acdo afirmativa tem sido o reconhecimento da terra como propriedade
das comunidades negras rurais remanescentes de quilombos. Porém, € necessario
também atentar para as varias dimensdes envolvidas nas estratégias utilizadas
pelas comunidades quilombolas para se sustentar em seu proprio territorio.

Desse modo, € importante compreender as légicas quilombolas nas acdes
coletivas que propiciam o sustento das familias quilombolas. O fortalecimento destas
acOes pode ser construido por meio de propostas que ja ocorre nas proprias

comunidades negras rurais, como a pratica do auto consumo, a venda para



mercados institucionais e as compras e vendas em feiras e eventos. Também a
manutencdo da pratica artistico-religiosa do Ensaio de Pagamento de Promessa
para Nossa Senhora do Rosario e a continuidade das festividades quilombolas séo
fatores decisivos para a efetivacdo de uma construcéo identitaria quilombola, onde
se contemplem os processos de resisténcia negra e as trocas culturais com outros
pOVOS.

Estas e outras maneiras de gerar autonomia sdo fundamentais para a
manutencdo e conquista de situacbes de Bem Viver Quilombola, onde ha um
respeito ao bem viver coletivo e aos modos de vivéncias tradicionais que ainda séo

praticados na comunidade.

1.3 Comunidades negras e as Traducfes Culturais

Ao estudarmos as relacdes coloniais e suas implicacdes, devemos ter em
mente que as discussdes tedricas atuais acerca do tema se remetem as
perspectivas descolonialista e pds-colonialista. A seguir, discutem-se 0S processos
identitarios dos povos e suas transformacdes ao longo do tempo, incluindo o
processo batizado por Homi Bhabha (1998) de traducéo cultural.

A Europa enquanto regido do planeta que tomou a frente no processo
colonialista conseguiu uma posi¢do de dominio, incorporando as outras populacdes

do planeta ao seu padréo especifico de poder. Como argumenta Quijano,

J4 em sua condicdo de centro do capitalismo mundial, a Europa nao
somente tinha o controle do mercado mundial, mas pode impor seu dominio
colonial sobre todas as regifes e popula¢gdes do planeta, incorporando-as
ao “sistema-mundo” que assim se constituia, e a seu padréo especifico de
poder. Para tais regifes e populagbes, isso implicou um processo de re-
identificacdo histérica, pois da Europa foram-lhes atribuidas novas
identidades geoculturais. Desse modo, depois da América e da Europa,
foram estabelecidas Africa, Asia e eventualmente Oceania. Na producéo
dessas novas identidades, a colonialidade do novo padréo de poder foi, sem
davida, uma das mais ativas determinacbes. Mas as formas e o nivel de
desenvolvimento politico e cultural, mais especificamente intelectual, em
cada caso, desempenharam também um papel de primeiro plano.
(QUIJANO, 2005, p.231).

Este dominio colonial europeu acabou por gerar um processo de re-
identificacéo historica das diversas popula¢cdes que estavam sendo colonizadas. As
populacbes das diferentes partes do globo foram enquadradas em novas
configuragdes a partir do processo de Colonialidade do Poder. Essa re-identificacéo

cultural gerou uma nova atribuicdo de identidades geoculturais, com demarcacoes e



diferenciacdes étnicas e de poder. A acdo colonialista para a constituicdo das novas
relacdes entre os povos foi realizada de maneira impositiva, sendo que as
populacdes que viviam no continente americano e africano sofreram as piores
consequéncias. As formas e o nivel de desenvolvimento politico e cultural de cada
regido foram também fundamentais para a insercdo neste processo colonizador, de
caracteristica eurocentrista e capitalista.

Os colonizadores exerceram diversas operacdes que dao conta das
condi¢cdes que levaram a configuragdo de um novo universo de relagGes
intersubjetivas de dominacdo entre a Europa e o europeu e as demais
regides e populagbes do mundo, as quais estavam sendo atribuidas, no
mesmo processo, novas identidades geoculturais. Todo esse acidentado
processo implicou no longo prazo uma colonizagdo das perspectivas
cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar sentido aos resultados da
experiéncia material ou intersubjetiva, do imaginario, do universo de
relacdes intersubjetivas do mundo; em suma, da cultura. (QUIJANO, 2005,
p.231).

Dessa maneira, os paises da América Latina e outras regides do planeta
foram submetidos a novas formas de producédo de subjetividades ao longo do
desenvolvimento histérico até a atualidade. Nesse processo, se atribui ao sujeito
europeu e a cultura européia uma situacdo de superioridade em relacado aos outros
povos. Por conta disso, a colonizacdo das perspectivas cognitiva, produtiva, de
criacdo de sentido e de subjetividade dos colonizados com relacdo ao mundo
fortalece a tendéncia eurocentrista em curso com a Colonialidade do Poder. Porém,
as culturas colonizadas, supostamente inferiores, ndo sofreram passivamente 0s
efeitos do colonialismo.

As culturas dos povos originarios da América e da Africa sofreram impactos
do processo colonial, mas por meio de suas memarias, procuram apresentar outras
narrativas, alternativas a narrativa imposta como verdade pelos grandes
proprietarios de terra. Sao nessas narrativas proferidas pelas culturas colonizadas e
em processo de descolonizacdo onde se relatam o processo de espoliacdo de seu
territdrio, as vitdrias conquistadas pelos(as) proprios(as) negros(as) e também as
recordacdes do racismo e da discriminacdo, que ainda se fazem presentes.

Em seus relatos, os(as) quilombolas lembram em varios momentos da
necessidade de manter o territorio o qual estdo. A luta pela conquista definitiva da
terra ja ocupada e utilizada ha séculos para o sustento das familias quilombolas
aparece como condicionante fundamental para a continuidade destas comunidades.

Inclusive existem casos relatados sobre familias quilombolas que sairam de suas



terras e tiveram sérias dificuldades econdmicas para se sustentar no meio urbano,

na cidade de Mostardas/RS.

Se essas narrativas sdo, de algum modo, reajustadas em funcdo das
urgéncias do presente e reproduzidas nas vivéncias e nos valores
compartilhados, é preciso salientar que elas ndo sao evocadas em fungéo
de exigéncias utilitaristas como preocupacdo de atender a demandas por
terra, através de justificativas historicas. (ANJOS, 2004, p.64).

Estas culturas colonizadas tiveram sua propria maneira de interagir com o
colonizador, de resistir h4 algumas praticas colonizadoras, de negociar quando
necessario e também de se impor, inclusive politicamente, em determinadas
situacdes historicas. Estas culturas também criaram suas narrativas, repletas de
significados simbdlicos e materiais, inclusive relacionados a necessidade de
sustento e manutencao de seu préprio territorio. Estas narrativas produzidas pelos
colonizados contribuem para o processo de descolonizacdo, fortalecendo a
producao e circulacéo de saberes ndo baseados no eurocentrismo.

Ao argumentar sobre 0 processo de transicdo de uma situacao colonialista, o
sociélogo Stuart Hall escreve que “o rompimento com o colonialismo foi um processo
longo, prolongado e diferenciado, em que 0os movimentos recentes do pos-guerra
pela descolonizagédo figuram como um, e apenas um, ‘momento’ distinto.” (HALL,
2008, p.103). Ao tecer consideracdes sobre o colonialismo e o pds-colonialismo, Hall
explica que:

A “colonizagdo” sinaliza a ocupagdo e o controle colonial direto. Ja a
transicdo para o “pés-colonial” é caracterizada pela independéncia do
controle colonial direto, pela formagéo de novos Estados-nacgéo, por formas
de desenvolvimento econémico dominadas pelo crescimento do capital local
e suas relagdes de dependéncia neocolonial com o mundo desenvolvido
capitalista, bem como pela politica que advém da emergéncia de poderosas
elites locais que administram os efeitos contraditérios do
subdesenvolvimento. (HALL, 2008, p.103).

Neste trecho, Hall compara as situacdes dos paises colonizados no sentido
da independéncia politico-administrativa, considerando o controle colonial direto da
metropole sob a regido colonizada. Quando existe o rompimento do controle direto
sobre a colbnia, se configura uma situagao de transicdo para o “pds-colonial”’. Nesta
perspectiva, as influéncias e os efeitos secundéarios das acdes colonialistas ainda
sdo sentidos nas antigas coldnias. As antigas metrépoles se aproveitam de crises e
problemas estruturais dos paises das chamadas sociedades pdés-colonizadas para
manter o seu dominio econémico e manter uma hegemonia com relacdo a estas ex-

colonias.



Stuart Hall segue caracterizando a situagéo “pds-colonial”, afirmando que

E igualmente significativo o fato de ser caracterizada pela persisténcia dos
muitos efeitos da colonizacdo e, ao mesmo tempo, por seu deslocamento
do eixo colonizador/colonizado ao ponto de sua internalizagdo na propria

sociedade descolonizada. [...] Nesse cenario, o0 “colonial’ ndo esta morto, ja
que sobrevive através de seus “efeitos secundarios”. (HALL, 2008, p.103-
104).

Os efeitos da colonizacdo podem ainda ser sentidos pelos diversos membros
da sociedade, até pelo atual contexto internacionalizado das relacdes globalizadas.
Esta perspectiva colonizadora é absorvida por muitos dos membros da sociedade
descolonizada, fazendo com que a reproducao da logica colonialista seja promovida
pelos proprios descolonizados. E nesse sentido que Hall afirma que os efeitos da
l6gica colonial ndo estdo mortos, pois ainda podem ser presenciados nas
sociedades descolonizadas.

Conforme afirma Hall, “o sujeito e a identidade sdo apenas dois dos conceitos
que, tendo sido solapados em suas formas unitarias e essencialistas, proliferaram
para além de nossas expectativas, através de formas descentradas, assumindo
novas posi¢cées discursivas.” (HALL, 2008, p.104). Numa perspectiva poés-
colonialista, Stuart Hall fala das formas unitarias e essencialistas do sujeito e da
identidade e que estas estariam num processo de descrédito e que ndo estdo dando
mais conta da explicacdo da realidade. Essas supostas perdas da identidade unitaria
e essencialista abrem margem para que estas culturas descolonizadas se afirmem
no atual contexto social, de forma a transpassar diferentes ambientes, transitar em
terrenos diversos, com vistas a conseguir a manutencao cultural, agora hibridizada
pelas multiplicidades identitarias.

O caso da manifestacdo cultural / religiosa do Ensaio de Pagamento de
Promessa para Nossa Senhora do Rosario, realizado pela Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario em algumas comunidades quilombolas da regido de
Mostardas/RS e Tavares/RS, pode ser considerada um fendmeno social hibrido,
efeito de mesclas, sincretismos e relacdes de poder. Nesta manifestacédo, que tem
origem nos quilombos, a forte crenca e devocgéao a figura negra de Nossa Senhora do
Rosério, protetora dos negros, ndo esta necessariamente relacionada crenca na
Igreja Catélica Romana. E comum o relato de que os participantes da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario freqiientam a casa de umbanda da regido. As praticas
realizadas para o0 pagamento da promessa para Nossa Senhora do Rosario

envolvem tambor, pandeiro, dancas e cantigas que pouco tem relacdo com as



praticas comuns da Igreja Catdlica. Sao fortes as indicacbes de que esta
manifestacdo cultural é resultado de hibridismos religiosos e culturais locais, frutos
de deslocamentos performaticos, alinhados as negociacdes e disputas de poder
inerentes as relacdes raciais.

Para Stuart Hall,

Nesse momento pds-colonial, os movimentos transversais, transnacionais e
transculturais, inscritos desde sempre na histéria da “colonizacdo”, mas
cuidadosamente obliterados por formas mais binarias de narrativizacéo, tém
surgido de distintas formas para perturbar as relagBes estabelecidas de
dominacédo e resisténcia inscritas em outras narrativas e formas de vida.
Eles reposicionam e des-locam a “diferenga”. (HALL, 2008, p.104).

Estes movimentos transversais que deslocam a diferenca séo formas diversas
de atuar e de interagir com o outro, com o diferente. Sao diferentes posturas, néo
apenas dicotomizadas, mas sim fluidas, se permitindo adaptar-se ao contexto em
questdo. Nesta atuacdo performatica ocorre o que Homi Bhabha chama de
Traducdo Cultural (BHABHA, 1998). Conforme o autor, ao situar a traducéo cultural

no contexto pés-colonial, entende-se que:

O poder da traducéo péds-colonial da modernidade reside em sua estrutura
performativa, deformadora, que ndo apenas reavalia aos contelidos de uma
tradicdo cultural ou transpbe valores "trans-culturalmente". A heranca
cultural da escraviddo ou do colonialismo é posta diante da modernidade
ndo para resolver suas diferencas histéricas em uma nova totalidade, nem
para renunciar a suas tradicdes. E para introduzir um outro locus de
inscricdo e intervencdo, um outro lugar de enunciacdo hibrido,
"inadequado”, através daquela cisdo temporal - ou entre-tempo - que
introduzi para a significagdo da agéncia pos-colonial. (BHABHA, 1998,
p.333-334).

Esta traducdo cultural ocorre neste contexto de multiplicidades de situacdes
para intervencdo, onde o(a) pequeno(a) agricultor(a) precisa agir, as vezes, na
manutencdo de sua tradicdo e, as vezes, como um comerciante traduzido
culturalmente em um centro urbano. Sao os sujeitos sendo hibridos e hibridizados
pelas contingéncias, num entretempo que foge a explicacdo dualista ou tradicional
de sociedade.

Sobre estas tradugbes culturais, Bhabha afirma que “a traducéo cultural
dessacraliza as pressuposi¢coes transparentes da supremacia cultural e, nesse
proprio ato, exige uma especificidade contextual, uma diferenciagdo histérica no
interior das posi¢des minoritarias.” (BHABHA, 1998, p.314, grifo do autor). A suposta
superioridade cultural e racial dos europeus em relagdo aos n&o-europeus no
processo de colonizacdo se desintegra em sua estruturacdo, pois ndo ha mais como

separar nitidamente o colonizador e o colonizado. As sociedades descolonizadas,



assim como as sociedades que foram as colonizadoras estdo em constantes
mudancas que transpassam estas defini¢cdes rigidas. Os movimentos migratérios e
diasporicos confundem qualquer tentativa de delimitacdo determinista, sendo
necessario atentar para as especificidades internas das posi¢cées minoritarias.

Conforme argumenta Bhabha,

O que estd em questdo é a natureza performativa das identidades
diferenciais: a regulacdo e negociacdo daqueles espagos que estdo
continuamente, contingencialmente, se abrindo, retracando as fronteiras,
expondo os limites de qualquer alega¢@o de um signo singular ou autbhomo
de diferenca - seja de classe, género ou raca. Tais atribuicdes de diferencas
sociais - onde a diferenga ndo € nem o Um nem o Outro, mas algo além,
intervalar- encontram sua agéncia em uma forma de um “futuro” em que o
passado ndo é originario, em que 0 presente nao € simplesmente
transitério. Trata-se, se me permitem levar adiante a argumento, de um
futuro intersticial, que emerge no entre-meio entre as exigéncias do passado
e as necessidades do presente. (grifo do autor BHABHA, 1998, p.301).

A consideracao das contingéncias esta sendo cada vez mais fundamental no
processo identitdrio dos grupos sociais hibridos pds-coloniais. Dependendo da
situacdo em questdo, a intervencdo se dara contemplando as identidades coletivas
el/ou tradicionais, ou poderéo ocorrer num sentido de aproveitar as oportunidades de
cunho individual. Podera ser representando a si mesmo, ou um grupo, ou destoando
daquele comportamento esperado pela sociedade em geral. E nessa situagéo
intervalar que o agente ndo esta totalmente ligado ao passado, esta atuando no
entremeio das exigéncias do passado e da sua situacao presente.

Nesse sentido, Bhabha argumenta sobre a natureza performética da

comunicacéo. Este autor explica que:

A traducdo € a natureza performativa da comunicacgdo cultural. E antes a
linguagem in actu (enunciagéo, posicionalidade) do que a linguagem in situ
(énoncé, ou proposicionalidade). E o signo da traducdo conta, ou "canta",
continuamente os diferentes tempos e espagos entre a autoridade cultural e
suas praticas performativas. O "tempo" da traducdo consiste naquele
movimento de significado, o principio e a pratica de uma comunicagéo.
(BHABHA, 1998, p.313, grifo do autor).

E nesse movimento de significados que a comunicacdo acontece e que a
traducao cultural ocorre, em meio aos diversos tempos e espacos que permeiam as
relacdes e praticas performaticas. O processo de traducao cultural faz parte de uma
posicionalidade, em que os agentes que se “traduzem” agem conforme a
necessidade, de maneira contingencial.

Estas negociacdes e traducOes culturais podem servir para compreender as

atuais situacbes complexas vividas pelas comunidades quilombolas na busca por



situacbes de Bem Viver. De um modo geral, estas familias quilombolas interagem
permanentemente com seu entorno, tornando-se hibridas, tramando estratégias de
vivéncias em que as dimensdes de raca ou cor ndo prejudiquem sua manutencéo e
o desenvolvimento de suas potencialidades.

Para Bhabha, “rever o problema do espaco global a partir da perspectiva pés-
colonial é remover o local da diferenca cultural do espaco da pluralidade
demografica para as negociacgdes fronteiricas da traducao cultural.” (BHABHA, 1998,
p.306, grifo do autor). Numa perspectiva pés-colonial, a questdo nao é tanto de
ordem demogréfica, de quantidade ou localizag&o cultural, mas podem ser mais bem
explicadas quando observadas pelo prisma das negociacdes inerentes ao que
Bhabha chama de traducéo cultural.

Ao longo do préximo capitulo sdo apresentadas importantes consideracdes
acerca da conquista do atual territorio quilombola, recebido como legado de terras
dos(as) herdeiros(as) de Antonio Teixeira Baptista, grande proprietario de terra da
regido. Além disso, é possivel compreender os processos histéricos que levaram a
comunidade quilombola dos Teixeiras a se desenvolverem no sentido de criar

situacdes de Bem Viver Quilombola.



2. CONSIDERACOES HISTORICAS SOBRE A COMUNIDADE QUILOMBOLA
DOS TEIXEIRAS

Estas s&do formas culturais criolizadas, sincretizadas, hibridizadas e cronicamente impuras, sobretudo
se ja tiverem estado alguma vez enraizadas na cumplicidade do terror racionalizado e da razao
racializada. (GILROY, 2007, p.158).

O funcionamento do processo de formulacdo de identidades se apresenta de
maneira a possibilitar a construcao de relacdes marcadas pelo hibridismo e por uma
perspectiva ndo essencializada das identidades. As re-significacdes identitarias
ocorridas na vida dos(as) quilombolas envolvem um sincretismo entre uma origem
comum e a “mistura” com outras ragas, entre o profano e o sagrado, entre “plantar
para si” e “trabalhar para os outros”.

Ao longo das entrevistas foram sendo contadas histérias que destacaram a
importancia da territorialidade na perspectiva dos(as) remanescentes de quilombos.
Foram aparecendo também indicios de que os aspectos histéricos desta
comunidade sédo de grande valor sentimental para a construcdo de um Bem Viver
Quilombola.

As comunidades quilombolas da regido que compreende os municipios de
Mostardas/RS e Tavares/RS tem caracteristicas notadamente relacionadas a
agricultura e pecudaria para auto consumo e as pequenas vendas. As praticas
culturais muito proprias destas comunidades negras também fazem parte das
estratégias de manutencdo e de identificagdo enquanto comunidade quilombola.
Estas praticas agricolas e culturais vém acontecendo, segundo relato de seus

praticantes, ha mais de duzentos anos naqueles territérios™>.

13 . ~ ~ . . .
As discussdes sobre estes assuntos serdo realizadas ao longo do préximo capitulo.



As construgbes identitarias das familias quilombolas da regido de
Mostardas/RS estéo atreladas a um passado comum, de identificagdo enquanto
negros(as) e ao fato de compartilharem o uso do mesmo territério. Neste capitulo é
tratado sobre o contexto historico nacional e regional da insercédo do(a) negro(a) na
sociedade brasileira. Ainda, apresenta-se aqui algumas caracteristicas do quilombo
dos Teixeiras, no sentido de entender o processo de conquista do territério por meio

do legado de terras.

2.1 Contextualizagéao

No caso do Brasil, Guimardes (2005) explica que uma das especificidades
das desigualdades raciais provém do fato de que a nacionalidade brasileira foi
imaginada como sendo “uma comunidade de individuos dissimilares em termos
étnicos, que chegavam de todas as partes do mundo, mormente da Europa.”
(GUIMARAES, 2005, p.47). Segundo o autor, a “nacéo [brasileira] permitiu que uma
penumbra cumplice encobrisse ancestralidades desfavoraveis.” (GUIMARAES,
2005, p.48).

A construgcdo da nacionalidade, no tocante da colaboracdo das culturas
estrangeiras, privilegiou uma suposta origem européia, em detrimento das praticas
culturais dos povos originarios da América e da Africa. No que se refere a
construcdo da identidade nacional, percebe-se que estas préticas, ligadas ao que
vem sendo chamado de Bem Viver, eram ainda consideradas ancestralidades
desfavoraveis.

Em 1888 o0 ainda Estado Imperial brasileiro pde fim oficial ao sistema
escravista, suprimindo juridicamente a condi¢cdo de escravos(as) no Brasil. “Com a
substituicdo da ordem escravocrata por uma ordem hierarquica, a ‘cor’ passou a ser
uma marca de origem, um codigo cifrado para ‘raca” (GUIMARAES, 2005, p.48).
Dessa forma, os tracos fenotipicos, principalmente a cor de pele, passaram a ser a
maneira utilizada para demarcar a hierarquizagao social.

As demarcacdes pela cor mantinham as relacbes opressoras as pessoas
identificadas como negras, com situacbes de segregacdes espaciais e forte
hierarquizagao por conta da “raga”. Sobre o0s processos histdricos da integragédo
dos(as) ex-escravos(as) na formacdo da sociedade sulina, a pesquisadora Rosane

Rupert (2007) afirma que:



ApOs a abolicdo, a integracdo dos ex-escravos e seus descendentes na
sociedade regional foi forjada no interior de um espaco agrario duplamente
fechado: pelos latifindios pastoris e pelas colénias de imigrantes europeus,
gue comecam a se formar desde 1825, entdo restritas ao Vale dos Sinos,
mas que sao fortemente impulsionadas nos anos que antecedem e que
sucedem a abolicdo, espalhando-se para varias regides do Estado.
(RUPERT, p. 39, 2007).

Este contexto de dificuldade de integracdo da populacdo negra apds a
abolicdo da escraviddo ocorreu por conta de ja haver grandes concentracdes de
terra para grande pecuaria e também pela preferéncia dada aos imigrantes europeus
na entrega de porcdes de terras ainda ndo ocupadas. No momento da abolicdo da
escravidao, o quilombo dos Teixeiras e 0 de Casca (Mostardas/RS), localizados na
regido leste do RS, ja haviam recebido como legado as terras que ocupavam para
se sustentar.

A existéncia de limitacOes para 0 acesso a terra por parte da populacdo negra
brasileira recém liberta, associada a reproducdo dos preconceitos e segregacoes
raciais, relegou ainda por muitos anos os(as) ex-escravos(as) as situacdes de
miserabilidade e de exclusdo. Além disso, aspectos culturais importantes da
populacdo negra eram deixados invisiveis no processo de construcdo do imaginario
cultural brasileiro.

Ao longo do século XX, a situacdo da populacdo negra brasileira foi tratada
como sendo de importancia menor, por parte do Estado brasileiro. A organizacéo
das demandas negras por melhores condicbes de vida e pelo reconhecimento de
sua importancia cultural na construcdo do pais fez com que houvesse algumas
primeiras mudancas com relacdo a valorizacdo da cultura de origem africana. A
busca pela efetivacdo dos direitos sociais e coletivos das populacdes negras,
inclusive das comunidades quilombolas, serviu como pressao politica para que a
constituicdo brasileira contemplasse algumas das demandas histéricas do povo
negro.

Como afirma Antonio Sérgio Guimardes, “As reformas constitucionais
recentes na Ameérica Latina, portanto, no que toca as identidades raciais, trouxeram
como novidade a concepcgao de sociedades e nagdes pluriétnicas e multiculturais.”
(GUIMARAES, 2006, p.273). Esta ideia de multiculturalidade, presente nas mais
recentes concepc¢oes de direito e nas constituigcdes latino-americanas, abre caminho
para uma interpretacdo mais pluralista de sociedade, onde os diferentes atores tém

a possibilidade de conviverem, de se respeitarem e de acessar os mesmo direitos.



O processo de resisténcia socioecondmica e cultural lograda pelos
remanescentes de quilombos, ao longo dos ultimos dois séculos, associado as
mudancas constitucionais ocorridas na legislacdo brasileira na década de 1980,
criaram condicbes para 0s processos de re-significacdes das identidades
quilombolas. Muitos dos relatos apontam para a existéncia de uma época “antes” e

I* e das

uma época “depois” da criacdo da lei de crime de racismo no Brasi
mudancas constitucionais de 1988.

Uma das mudancas comentadas é a diminui¢cdo do racismo e da segregacao
espacial nos espacos publicos de Mostardas/RS. Porém, a situacao de inferiorizacédo
dos(as) negros(as) na convivéncia social persistia. As mudancas mais significativas
com relacdo ao aumento da auto-estima e re-significacao positiva das caracteristicas
quilombolas foram identificadas em fins da década de 1990 e inicio dos anos 2000.

Estas transformagdes ocorridas nas comunidades quilombolas sao fruto,
dentre outros fatores, das mobilizacdes nacionais do Movimento Negro e das
organizacdes representativas das comunidades quilombolas. Estas comunidades
querem ver efetivados os seus direitos socioeconémicos, territoriais e culturais.

Sobre isso, a pesquisadora llka Boaventura Leite comenta que:

Nos ultimos vinte anos, os descendentes de africanos, chamados negros,
em todo o territério nacional, organizados em associa¢des quilombolas,
reivindicam o direito a permanéncia e ao reconhecimento legal de posse
das terras ocupadas e cultivadas para moradia e sustento, bem como o livre
exercicio de suas praticas, crencas e valores considerados em sua
especificidade. (LEITE, 2000, p.334).

A garantia da certificacdo da propriedade coletiva da terra para as
comunidades remanescente de quilombos € uma das principais demandas histéricas
das comunidades negras rurais em todo o Brasil. O reconhecimento legal da
pertenca do territério quilombola é reivindicado pelas comunidades quilombolas pela
grande importancia na manutencdo dessas terras, para que nao se percam mais
territérios e para que se possam acessar politicas publicas direcionada ao publico
quilombola.

A permanéncia destas familias remanescentes de quilombos em seus
territérios propicia que se mantenham as praticas culturais relacionadas ao Bem
Viver Quilombola, jA que o sentido de pertencimento ao territério faz parte do

processo de construcdo identitaria quilombola. Além disso, a oficializacéao

Y Lei 7.716, de 5 de janeiro de 1989, que define os crimes resultantes de preconceito de raga ou cor.



reconhecida pelo Estado brasileiro de que a terra pertence a comunidade quilombola
proporciona uma garantia de que estas familias possuem um territorio para a busca
de seu sustento.

A criacao de associacfes quilombolas tem sido uma das formas encontradas,
por estas comunidades, para acessarem direitos que possibilitem situacbes de Bem
Viver Quilombola. Por meio desta representacdo juridica, as comunidades
quilombolas se traduzem em uma associacao formalmente registrada e portadora de
direitos. Estas traducdes facilitam o acesso as politicas publicas, aumentando as
possibilidades de ocorréncia das relagdes positivadas com os nao-quilombolas.

O contexto atual, que possibilita 0 acesso a melhorias nas condi¢cdes de vida
da populacdo quilombola, tem transformado as relacbes sociais das familias da
comunidade dos Teixeiras. A valorizacdo de suas proprias caracteristicas tem feito
com que as familias quilombolas se percebam de maneira diferente. Por meio de
diversas estratégias, estes remanescentes de quilombos vém reproduzindo e re-
significando seus costumes e sua cultura nas relagcdes com os nao quilombolas. Sao
brasileiros(as) que, com suas resisténcias e traducdes, conseguem acessar direitos

e buscar situacoes de Bem Viver Quilombola.

2.2 Alguns dados gerais sobre a regido e as caracteristicas do Quilombo dos

Teixeiras

Conforme pesquisa de Ramos (2011), é possivel destacar algumas
caracteristicas do municipio de Mostardas/RS, a partir de dados estatisticos sobre a

primeira década deste século. Ramos (2011) afirma que

Houve um acréscimo de 4,048% da populagdo total no municipio de
Mostardas. Comparando-se 0os numeros deste Censo de 2010 com os
numeros do Censo anterior (2000) pode-se ver que, em dez anos, 0 numero
de mulheres habitantes no municipio de Mostardas aumentou em 4,81% e
que a populacdo masculina teve um acréscimo menor (3,32%). (Ramos,
2011, p.56-7).

Segundo a pesquisa de Ramos (2011), que abarcou 0s municipios de
Mostardas /RS, Tavares/RS e Palmares do Sul/RS, o municipio de Mostardas foi o
anico a ser identificado com um aumento populacional entre os anos de 2000 e
2010. Ainda a partir de dados do IBGE, Jodo Ramos afirma que, na populagéao
urbana de Mostardas, houve o aumento de 15,93%, e na populacao rural houve uma

diminuicdo de 13,99%. Para Ramos (2011), “estes dados podem ajudar a



compreender o processo de migracdo das pessoas do meio rural para 0 meio
urbano”. (Ramos, 2011, p.57).

O estudo de caso realizado na Comunidade dos Teixeiras pela EMATER/RS
em 2002, contou com informacdes historicas sobre o Quilombo dos Teixeiras,
obtidas com os(as) moradores(as) mais antigos a época. Este estudo aponta que,
durante o século XX, até a década de 1960, o transporte da cebola se dava por meio
de barcos, na Laguna dos Patos, e de carros de boi, ha conducédo da producao até
Porto Alegre/RS. Além disso, as festas, bailes e casamentos eram realizados nas
casas dos(as) moradores(as), pois ndo havia ainda um saldo comunitario.
(EMATER/RS, 2002, p.11).

Segundo este estudo, houve transformacées, apds a década de 1960, no que
se refere a forma de producédo, como por exemplo, a utilizacdo de sementes de
cebola vindas de fora do quilombo. O estudo aponta ainda a existéncia da
comercializagao da cebola por meio de atravessadores. (EMATER/RS, 2002, p.9).

O cultivo da cebola é bastante comum nesta regido do estado do RS. O mapa
abaixo, retirado do livro de Ilka Boaventura Leite, mostra a regido litoranea do estado
do RS e algumas das cidades e localidades desta por¢ao de terra da regido sul do
Brasil. Mais em destaque, ao centro da imagem, a grande peninsula a leste do mapa
tem como limites territoriais a Laguna dos Patos e o Oceano Atlantico. A
comunidade quilombola dos Teixeiras esta localizada na metade norte da referida
peninsula e, nesta imagem reproduzida abaixo, foi sinalizada com uma seta

horizontal, indicando a sua localizagdo no mapa.
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Figura 1: Mapa da regiao leste do estado do Rio Grande do Sul, retirado do livro “O Legado do
Testamento: a comunidade de Casca em pericia” de llka Boaventura Leite, 2002, pagina 104.

O territério da comunidade quilombola dos Teixeiras fica a margem da BR
101, para o lado oeste, em direcdo a Laguna dos Patos. Exatamente em frente ao
quilombo dos Teixeiras, do outro lado da BR 101, esta a comunidade quilombola
Beco dos Colodianos. A setenta quildometros ao norte, ainda em Mostardas/RS e
também a margem da BR 101, esta localizada a comunidade quilombola da Casca.

Para um melhor entendimento da situacdo destes remanescentes de
quilombos, serdo apontadas algumas caracteristicas da comunidade dos Teixeiras,
destacadas pelos relatos dos préprios quilombolas. Segundo os informantes, a
grande maioria das residéncias do quilombo possuem um ou mais idosos(as), com
rendas recebidas por conta da aposentadoria pelo Instituto Nacional de Seguro
Social - INSS. Conforme o presidente da associacdo quilombola dos Teixeiras, 0
cultivo do arroz é o Unico plantio capaz de gerar renda para as familias por meio da
comercializacdo em grande escala.

O cultivo da cebola é citado como sendo outra atividade que gera algum tipo
de renda na comercializacdo em grande escala, mesmo que em menor propor¢gédo do

que o arroz. Segundo informacdes obtidas, existem no Quilombo Teixeiras 96



familias. Alguns dos membros destas familias moram no quilombo, mas trabalham
em fazendas e granjas da regido, atuando em trabalhos sazonais sem contratagao
formal ou alguns com carteira assinada. Outros membros trabalham em seu proéprio
territdrio em atividades relacionadas a pecuaria, agricultura e tecelagem. Segundo
relatos, quase todas as familias do quilombo, de alguma forma, estdo envolvidas no
cultivo de alimentos e na criagdo de animais.

A partir das entrevistas realizadas foi identificada a existéncia da Lei Municipal
2934, de 23 de janeiro de 2012. Esta lei dispbe sobre a Politica Municipal de
Promocdo da igualdade Racial no municipio de Mostardas/RS, cria o grupo de
trabalho da igualdade racial, a semana municipal da consciéncia negra e d& outras
providéncias. Esta conquista é fruto das mobilizacbes da comunidade negra de
Mostardas/RS e de apoiadores(as) que querem ver as desigualdades raciais serem
transformadas em igualdade de oportunidades e reconhecimento da contribuicdo
negra na construgao social, econdmica e cultural do municipio.

Mesmo que os relatos sejam de que ainda ndo ha a efetivacdo, na pratica,
desta lei municipal, membros da comunidade quilombola vém acionando o executivo
municipal no sentido de garantir os direitos contidos nesta lei municipal. Segundo
Jo&do Ramos,

O estabelecimento das redes de sociabilidade no interior da comunidade,
com ex-moradores e com outras comunidades, permite que essa
coletividade negra rural realize agfes reivindicatérias, com a finalidade de
garantir seu territorio, continuando suas atividades culturais, sociais e
produtivas. (RAMOS, 2011, p.66-7).

Nesse sentido, as articulacdes, envolvendo a conquista e a efetivacdo dos
direitos quilombolas, pretendem garantir o territorio onde reproduzem suas
caracteristicas produtivas, socioecondmicas e culturais. Nesta regido, as redes de
sociabilidade quilombolas convergiram para a criacdo de um Forum de
Comunidades Quilombolas, compostas pelos quilombos desta regido litoranea do
RS. Segundo relatos, nas reunides mensais ou bimestrais, sdo realizadas
discussbes sobre os problemas comuns enfrentados pelas comunidades
quilombolas e também articuladas acdes em conjunto, no sentido de resolver estes
problemas.

O acionamento da identidade enquanto remanescentes de quilombos vém
contribuindo para a efetivacdo de seus direitos, sobretudo, por meio da

intermediacdo da associacdo quilombola como sendo uma representacao coletiva



destes remanescentes de quilombos. A prépria criacdo da associacdo quilombola
dos Teixeiras esta relacionada com a necessidade de conseguir se sustentar por
meio do uso de seu territdrio. No proximo item pode-se compreender como se deu a
conquista desta terra por estas familias de remanescentes de quilombos,

possibilitando a manutencéo de suas praticas até os dias atuais.

2.3 O legado daterra

Ao penetrar mais intensamente na perspectiva das familias remanescentes de
quilombos, faz-se necessério atentar para a importancia histérica do processo de
ocupacdo do local que, até hoje, € utilizado pelas familias quilombolas para a
reproducao de suas praticas.

Uma das importantes informagdes obtidas durante as entrevistas com
membros da Comunidade Quilombola dos Texeiras foi referente ao processo de
obtencéo do atual territério do quilombo. Esta conquista se deu por conta do legado
de terras e de instrumentos de trabalho agricola deixado, por meio de testamento,
para os(as) escravos(as) alforriados(as), que ja ocupavam estas terras.

Assim como a comunidade quilombola da Casca, a comunidade quilombola
dos Teixeiras também recebeu a terra que hoje trabalham como legado de grandes
proprietarios de terra da regido. Durante a conversa realizada com o presidente da
Associacdo Quilombola dos Teixeiras, Marcio Carneiro, foi apresentado uma copia
do testamento de Roza Thereza de Jesus. Roza, em seu testamento, declara-se
filha legitima de Antonio Teixeira Baptista e de Thereza Maria de Jesus, todos
naturais da Ilha de S&o Jorge, do arquipélago dos Acores, Portugal. Roza foi a
altima herdeira de Antonio Teixeira a falecer.

Foi relatado por Marcio e aferido por esta pesquisa que 0s testamentos dos
irmaos solteiros Ana Thereza de Jesus (falecida em 1818), Manoel Teixeira Baptista
(falecido em 1819) e Roza Thereza de Jesus (falecida em 1826) registram
oficialmente a vontade de deixarem aos escravos, por eles(as) alforriados, o legado
da terra ja usufruida por eles(as).

No seguinte trecho do testamento de Roza Thereza de Jesus, ela afirma que

Declaro que possuo cinco escravos, José Nacdo Benguela - Thomaz
Crioulo - Maria Benguela - Joana Crioula - Ignacia Crioula, as quais deixo
libertas e com suas cartas feitas para meu testamenteiro entrega-las a seus
respectivos donos. Declaro que deixo dez bracas de terras de testada e
seu comprimento, as quais 0 meu testamenteiro as entregard a cada hum



destes meus escravos que ficaram forros na Caieira. Declaro que as
sessenta bracas de terras que tocardo aos seis escravos do falecido
meu irmd8o Manoel Teixeira Baptista que ficardo libertos, o meu
testamenteiro as entregara do campo da Caieira e, fazendo esta reparticédo
das dez bracas a cada hum, o resto do dito campo da Caieira fica para
todos os que tem carta da liberdade, tanto os meus como os de meus
falecidos irmdos e para ndo poderem vender, ficando de pais e mais
para filhos e 0 meu testamenteiro ter conta para eles ndo venderem.
(Testamento de Roza Thereza de Jesus, p.2, 1826, grifo meu).

Pode-se observar que Roza Thereza de Jesus é bem explicita aos afirmar
sobre as porgdes de terras que devem se entregues a cada ex-escravo(a) seu e de
seu irmao. Deixa claro também que, tanto os(as) seus(suas) escravos(as) quanto
os(as) escravos(as) de seu irmao, passam a ter a carta da liberdade, tornando-se
livres e forros. E interessante destacar também que o legado deixado por esta
familia proprietaria de terras, no inicio do século XIX, teve o intento de fazer com
que estes(as) ex-escravos(as) ndo vendessem a terra. Conforme relatos das
entrevistas, as vias originais destes testamentos, que comprovam a propriedade da
terra para os remanescentes de escravos(as), iam sendo passadas de maos em
maos, sempre para o0 membro mais velho da comunidade quilombola dos Teixeiras.

Na analise do conteudo do testamento de Ana Thereza de Jesus, esta declara
possuir os(as) escravos(as) Francisco, Joaquim, Tomasia e Leonara. Ja Manoel
Teixeira Baptista declarou em seu testamento ser proprietario dos(as) escravos(as)
Jodo Pardo, Francisco Crioulo, Manoel Preto da Costa, Antonio Pardo (com 2 anos
de idade), Rita da Costa de Guiné e Joaquina Crioula. A ultima herdeira a falecer,
Roza Thereza de Jesus, declarou no testamento possuir a época o0s(as)
escravos(as) José Nacao Benguela, Thomaz Crioulo, Maria Benguela, Joana Crioula
e Ignéacia Crioula.

Em certo trecho do testamento, Roza Thereza de Jesus afirma:

Declaro que as casas e trastes e Benfeitorias e a Carreta que se achar fica
para estes mesmos escravos e escravas que ficam libertos. Declaro que
deixo quatro rezes de criar aos meus escravos a cada hum, e quatro a cada
escravo do falecido meu irm&o Manoel do que ficaréo libertos. [...] Declaro
gue deixo aos escravos mais noventa e seis rezes e doze bois mansos e
dez cavalos mansos e dez éguas de rodeio e cento e cinqlienta ovelhas aos
ditos acima libertos e declarados. (Testamento de Roza Thereza de Jesus,
p.2, 1826).

Conforme os testamentos, o legado deixado para as familias negras foi a
porcao de terra ja utilizada pelos escravos, os instrumentos de trabalho agricola e
animais para criagao e inclusive uma casa na “Freguesia de Sao Luiz de Mostardas”,

atualmente regido central do municipio de Mostardas/RS. Entre os beneficios do



legado estdo também as cartas de alforria dos(as) negros(as) que ali trabalhavam e
qgue ainda eram escravos(as).

A partir de relatos de moradores do Quilombo Teixeiras foi possivel perceber
que, para eles, ndo ha davida de que muitos destes bens, inclusive a casa no centro
de Mostardas, foram retirados, perdidos ou nem mesmo chegaram a ser de fato
usufruidos pela comunidade negra dos Teixeiras. A falta de instrucdo formal, a
dificuldade de lidar com documentos e o interesse econdémico de outros agentes
locais contribuiram para que esta comunidade negra nédo acessasse todos os bens a
que tinham direito, conforme testamento. A porcdo de terra onde hoje trabalham e
residem é apenas uma parcela do que Ana, Manoel e Roza teriam deixado para 0s
negros recém libertos.

Assim como no caso do legado de terras deixado as familias remanescentes
do quilombo da Casca (Mostardas/RS), o legado de terras deixado por Roza aos(as)
negros(as) dos Teixeiras estavam destinados a manutencéo e provimento alimentar
de suas familias. Era de desejo das legatarias que estas porcbes de terra nao
fossem vendidas e que fossem passadas de geracdo em geracdo, 0 que vem
ocorrendo tanto no quilombola da Casca (LEITE, 2002) quanto na comunidade
quilombola dos Teixeiras. O que destoa desta transmissdo da terra entre 0s
familiares remanescentes de quilombos sdo alguns fatos ocorridos durante a
segunda metade do século XX nesta regiao.

Segundo relatos dos moradores do quilombo dos Teixeiras, o governo
estadual do RS promoveu uma regulamentacdo das terras da comunidade
quilombola dos Teixeiras e do Beco dos Colodianos, ambas em Mostardas/RS.
Segundo o Diagnéstico Rural Participativo — DRP, realizado pela EMATER/RS na
comunidade quilombola dos Teixeiras em 2002, houve a regularizacdo das areas
utilizadas pelas familias quilombolas no ano de 1963 e, em seguida, a venda de
algumas partes do territorio quilombola para pessoas de fora da comunidade negra
rural. (EMATER/RS, 2002, p.12). Apés esta regulamentacdo das terras, as areas
gue antes eram de uso comum, foram divididas entre as familias, atribuindo-se a
cada uma delas titulos de propriedade individualizados (RUPERT, 2005, p.96).

Esta regularizacdo das terras assegurou as familias a garantia da propriedade
territorial individualizada, mas fez com que houvesse perdas territoriais com relagcéo
a area original destinada aos remanescentes dos quilombos (RUPERT, 2005, p.97).

Dessa forma, esta politica fundiaria promovida pelo governo do estado, mesmo



garantindo “um minimo” de terras aos quilombolas, agiu no sentido de estimular a
fragmentacdo de um sentido de comunidade que antes era mais coletivo, além de
colaborar com a perda de parte das terras legitimamente herdadas por estes
remanescentes de quilombos.

Ainda com relacdo a questdes envolvendo terra e poder, houve relatos de
varios(as) entrevistados(as) afirmando que, durante a década de 1990, algumas
familias da comunidade dos Teixeiras foram “convencidas” a vender parte das terras
qgue lhes cabiam. Conforme os relatos, houve tentativas de convencimento das mais
sorrateiras, na qual estes agentes politicos, interessados na compra da terra
quilombola, se aproveitavam da falta de conhecimento dos remanescentes do
quilombo, no que se refere as leis e aos valores do mercado fundiario.

Além disso, supostas benfeitorias urbanas feitas na cidade de Mostardas, e
que ainda ndo existiam na éarea rural, eram usadas como argumentos para
convencerem as familias quilombolas a irem morar na area urbana e a sairem de
seu territorio. Algumas familias venderam suas terras e foram morar na area urbana
de Mostardas. Porém, segundo os relatos, houve um rapido arrependimento destas
familias com relacdo a venda de sua terra e, logo, ja perceberam que tinham sido
vitimas de uma negociacao que so Ihe causava prejuizos.

Foi relatado que um agente politico influente na regido, que também
estimulou a venda das terras quilombolas, teve acesso aos testamentos originais da
comunidade dos Teixeiras e levou-os para “analise” na cidade de Sao José do
Norte/RS. Depois de passarem alguns anos desaparecidos, estes testamentos
foram encontrados na cidade de Porto Alegre/RS, no Arquivo Histérico do Rio
Grande do Sul. Atualmente a comunidade possui as copias dos testamentos dos trés
irmaos e as vias originais continuam no referido Arquivo Histérico.

Conforme os relatos, no fim da década de 1990 e inicio dos anos 2000,
comecaram acontecer transformacdes mais significativas no que se refere as
melhorias infra-estruturais na comunidade e ao acesso as politicas publicas na area
rural. As conquistas desta comunidade apés a formacdo da associacdo quilombola
aumentaram e vém contribuindo, ndo s6 para a manutencdo das familias em seu
territdrio, mas também para impulsionar o aumento da auto-estima ao se identificar
enquanto quilombola.

Como afirma Leite (2002) a terra é referéncia identitaria no sentido de ser o

lugar de projecdo do passado e também onde se tecem constantemente os lagos



entre 0s antepassados mortos e os vivos. Dessa forma, a terra, para as
comunidades negras rurais, € mais que uma fonte de recursos, faz parte de todo o
conjunto sociocultural e identitario da comunidade. Mas € destaque também a
importancia que a terra possui na manutencdo econdmica e alimentar destas
familias. Segundo llka Leite, a terra “é também a fonte principal de recursos
necessarios para o sustento das familias. E o lugar onde se investiu e se investe
trabalho e de onde se tira o alimento que viabiliza a permanéncia das familias e a
sucessao da vida.” (LEITE, 2002 p. 200).

As re-significagcfes identitarias quilombolas tém, na relagdo com a terra, um
importante fator agregador. No caso da comunidade dos Teixeiras é possivel afirmar
gue a relacdo destas familias com a terra tem significados que transcendem a
dimensdo do sustento material. A ancestralidade compartilhada e o sentido de
identificacdo comunitaria possibilitam a existéncia de redes de sociabilidades, que
sao reforcadas pelas transformacdes ocorridas nas identidades quilombolas.

Para compreender melhor estes aspectos identitarios dos(as) remanescentes
de quilombos, re-significados na relacdo com os ndo-quilombolas, é apresentado no
proximo capitulo as analises das entrevistas realizadas com moradores(as) do
quilombo dos Teixeiras. S&o apresentadas também as andlises das entrevistas com
pessoas envolvidas na manutencdo das praticas culturais negras e quilombolas,

relacionadas com o Bem Viver Quilombola.



3. A ECONOMIA QUILOMBOLA DO SUSTENTO: AGRICULTURAS, FESTAS,
TECELAGENS E DEVOCAO

“Eles acham que séo espertos, mas a gente é mais esperta que eles!”
(Sara Maria, 29/09/15)."

A vida no meio rural possui especificidades distintas das rotinas urbanas. A
regido onde esta localizado o municipio de Mostardas tem caracteristicas rurais que
demarcam culturalmente as praticas familiares, tanto dos(as) agricultores(as)
quilombolas como dos(as) nao quilombolas. As atividades realizadas para
manutencdo e provimento das familias de pequenos(as) agricultores(as) que vivem
no ambiente rural estdo normalmente relacionadas a agricultura e a pecuaria. Mas
as relacdes politicas, socioeconémicas e culturais na regido de Mostardas também
estdo marcadas pelas diferenciagdes por conta do construto social “raga”.

E preciso estar atento as diferenciagbes social e historicamente construidas
entre os(as) pequenos(as) agricultores(as) da regido de Mostardas auto e
socialmente identificados como negros(as), e os(as) pequenos(as) agricultores(as)
da regiao considerados “brancos”, ou “ndo-negros”. Estas diferenciagbes podem ser
vistas nas segregacOes geograficas existentes entre “negros” e “brancos”, as quais
relegaram os(as) agricultores(as) negros(as) a uma situacdo de separacdo da
convivéncia social com pessoas de “outra cor”.

Estes fatores contribuiram para que existam significativas diferencas entre os
modos e estratégias para manutencdo e sustento dos(as) agricultores(as)
negros(as), se comparado aos outros(as) pequenos(as) agricultores(as) da regiao.
Isso se da porque os lagos comunitarios tecidos e re-significados pelos(as) familias

quilombolas sdo permeados por atividades culturais, religiosas, econdémicas e

* Ateceld e agricultora falando no contexto local de conflitos de terras.



sociais bastante singulares. As estratégias de vida para a manutencao do quilombo
dos Teixeiras, assim como de outras comunidades negras rurais da regiao, passam
por praticas como a pequena agricultura e pecuaria para auto consumo, as relacoes
de trocas materiais e simbdlicas entre vizinhos e parentes, a realizacdo de
festividades com tematicas negra e/ou religiosa, entre outras.

As formas de sustento das familias que residem em &reas rurais tém uma
funcdo importante para que as familias consigam manter-se em seu territorio. Tanto
as praticas agricolas quanto a pecuaria sédo atividades que estimulam a economia
das pequenas cidades e sdo as principais fontes de renda das familias que vivem
em areas rurais. As festividades organizadas pelas comunidades quilombolas e as
cerimoénias religiosas, normalmente em louvor a Nossa Senhora do Rosario, também
colaboram decisivamente na composi¢ao da identidade destas comunidades rurais
negras. Estas festas e cerimbnias fazem parte também da vida das familias nédo
quilombolas, ja que nestes eventos sociais organizados pelas familias negras
existem encontros e trocas culturais de todos o0s tipos.

Ao tratarmos de comunidades rurais que tem como especificidade cultural se
auto identificarem enquanto quilombolas, enquanto negros(as), (“os negros dos
Teixeiras”, “a negrada dos Teixeiras”) e serem remanescentes quilombos, é preciso
compreender como se da o sustento e manutencdo dessas familias em seu
territério. Conforme o depoimento do Presidente da Associacdo Quilombola dos
Teixeiras, Marcio Carneiro, a populacéo idosa residente nos quilombos dessa regiao
peninsular do RS vem aumentando, na comparagdo com outras faixas etarias.
Muitos destes(as) idosos(as) conquistaram o direito a se aposentar como
agricultores(as), servindo como importante renda em dinheiro, muito Util no sustento
da familia. Com essa renda mensal fixa e mais o complemento alimentar da
producdo para auto consumo, estes(as) idosos(as) conseguem suprir suas
necessidades e se manter com menos dificuldade no territério quilombola.

Ao longo das entrevistas foi possivel perceber que na comunidade dos
Teixeiras o sustento material mensal da maioria das familias se da pela combinacao
das rendas provindas da aposentadoria pelo INSS, pela pratica da agricultura,
pequena pecuaria e, em menor grau, pela tecelagem. Mas para que se possam
compreender de maneira mais aprofundada as perspectivas para a continuidade das

familias negras no territorio da comunidade Teixeiras, sera apresentado nas



proximas paginas algumas consideracdes sobre as estratégias quilombolas para

manutencao e sustento.

3.1 Agricultura: o sustento nas relacdes ou as relagcfes de sustento

Uma das caracteristicas mais marcantes e recorrentes de uma comunidade
negra rural € sua relacdo intima com o campo, com a agricultura. Os usos da terra
sao referenciados aos tempos mais remotos, aos seus antepassados. Nao é
diferente no caso das comunidades negras localizadas em varios trechos da por¢éo
de terra entre a Laguna dos Patos e o Oceano Atlantico, no litoral do Rio Grande do
Sul.

A agricultura é a atividade econdmica mais desenvolvida nesta regido do RS,
ao longo dos municipios de S&o José do Norte, Tavares, Mostardas e Palmares do
Sul, tanto entre descendentes de acorianos quanto entre os descendentes de
africanos. Nesses municipios, sobretudo em Tavares e Mostardas, é possivel
encontrar comunidades quilombolas oficialmente registradas nos 6rgédos do Estado,
gue se organizaram para reivindicar seus direitos e melhorar a situacao de vida das

familias negras.

|

Figura 2: Foto da placa que identifica a entrada para a comunidade, as margens da BR 101. (Arquivo
pessoal do pesquisador, 29/09/2015)

O inicio da ocupacao do atual territdrio quilombola remonta, pelo menos, ao
periodo final do século XVIIl. O legado de terra deixado aos “negros do Teixeiras”

recém alforriados é do inicio do século XIX. Desde entdo, estas familias que viviam



no quilombo necessitaram se valer de estratégias para manter seu sustento. Ao
perguntar sobre como sua familia faz para se sustentar no quilombo o presidente da
associacdo quilombola dos Teixeiras, Marcio Carneiro, afirma de forma segura que
e:
Por meio da agricultura. Meu pai ja era da agricultura, andou trabalhando
fora uma época, mas ligado a agricultura também. Minha familia aqui é no
plantio de arroz, cria umas cabecinhas de gado, umas cabecas de porco, é

dai que a gente tira 0 nosso sustento. A gente tira o0 ganho em cima da
propriedade mesmo aqui que nés temos. (Marcio, 28/09/2015).

O fato de esta familia conseguir se sustentar trabalhando na prépria terra
demonstra certo grau de autonomia destas pessoas. Esta autonomia por meio do
trabalho na prépria terra acontece na maioria das familias desta comunidade.
Porém, a familia de Marcio é umas das poucas que conseguem realizar de forma
permanente o cultivo do arroz. Mesmo que o territério da comunidade dos Teixeiras
seja em uma regiao considerada “Umida”, ou seja, boa para o plantio do arroz, é
uma menor parte das familias dos Teixeiras que cultiva este grdo. Ao perguntar se
nao é todo mundo do quilombo Teixeiras que planta o arroz, Marcio afirma que “Nao,
aqui nos Teixeiras deve ser umas doze familias eu acho, por ai.” (Marcio,
28/09/2015). Para ter uma nocdo da propor¢cdo de familias que plantam arroz
perante o total de familias que residem no quilombo Teixeiras, pergunto ao Marcio
quantas familias tem no quilombo Teixeiras. Sua resposta € “Noventa e poucas. Gira
entorno de mais de noventa. Noventa e seis.” (Marcio, 28/09/2015).

Segundo o proprio Méarcio, as familias da comunidade quilombola que
trabalham no cultivo do arroz em suas proprias terras sdo uma minoria, por volta de
doze familias, num total de noventa e seis familias. Ainda que muitas pessoas da
comunidade trabalhem no plantio do arroz, elas ndo sdo os proprietarios da
producdo, e acabam trabalhando como empregados nas plantacdes dos
proprietarios de terra vizinhos ao quilombo.

Um dos motivos apontados para que o plantio predominante no quilombo nao
seja 0 arroz € porque este cultivo exige um maior investimento em tecnologia e
maquinarios. Seu José lembra que: “Esses computadores hoje atinge muita coisa
né. A agricultura também envolve muita tecnologia... Ja foi aquele tempo que era sé
jogar ali e plantar. A gente vai la nas plantas e € as mesmas plantas...” (José,
28/09/15).
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Seu José tem uma longa histéria na agricultura, junto a sua esposa e
filhos(as), ele viu a tecnologia chegar as praticas agricolas. O que antes era feito de
modo bastante simples, atualmente pode ser feito de uma maneira que produza uma
guantia bem maior do grdo, mesmo que, como disse seu José, parecam as mesmas
plantas. Marcio complementa a explicacdo falando das diferengcas entre os modos
de plantar ao longo do tempo e sua relagdo com a tecnologia.

Porque o jeito de plantar arroz. Esse arroz, parece 0 mesmo arroz. S6 que
tem detalhes que de primeiro o agricultor que nem o meu pai ndo dava bola,
e hoje em dia a gente tem que dar. Ele dizia ai que se conseguisse cem por
guadra era muuuito bom, hoje o cara colhe trezentos. Tem que colher
trezentos para ficar bom. (Marcio, 28/09/15).

Para seu José, as plantas parecem as mesmas, mas a rentabilidade por area
€ bem maior atualmente. Marcio explica que isso ocorre porque atualmente existem
melhores condi¢cdes técnicas e maior informacdo sobre como se ter uma boa
produtividade no plantio do arroz. Sao esses detalhes, no qual Marcio se referiu,
que fazem com que a producdo agricola aumente e possibilite maiores rendimentos.

As familias que trabalham numa agricultura voltada para a venda regular e em
maior escala necessitam estar atentas as mudancas tecnoldgicas e as diferentes

possibilidades de produzir mais, com mais qualidade.

E essa questdo dessa troca de saberes € um empoderamento dessas
comunidades, na formacgdo, a capacitagdo dessas pessoas que hoje
trabalham muito, e que muitas vezes o fruto de seu trabalho, o pre¢o que é
ofertado muitas vezes é inferior ao custo para produzir. Entdo essas
guestdes elas sdo importantes até do ponto de vista de estabelecer essa
rede em que eles também vao poder ter um prego justo, a partir daquilo que
€ resultado de seu esforgo. (Ubirajara, 06/11/2015).

Ubirajara Toledo, secretario-geral do Instituto de Assessoria a Comunidades
Remanescente de Quilombos - IACOREQ, lembra que os saberes aprendidos que
estdo relacionados ao plantio do arroz e o aprendizado das tecnologias envolvidas
neste processo de producdo fazem parte do empoderamento destas familias
quilombolas. As melhores condi¢des tecnologicas de trabalho facilitam que estes(as)
produtores(as) consigam praticar melhores precos e conseguir melhores condicdes
para comercializagéo.

Percebem-se, no caso da familia Carneiro, que as buscas por melhores
situacdes de bem viver quilombola passam pela aquisicdo de conhecimento técnico
na area produtiva relacionada ao cultivo do arroz. Ndo s6 conhecimento, mas
também aquisicdo de maquinas agricolas que facilitem o trabalho e propiciem a

geracdo de renda. E interessante pontuar que a Associa¢ido Quilombola possui um



trator e um silo de armazenamento do arroz que sdo de uso comunitério, podendo
ser utilizado por qualguer membro da Associagdo Quilombola. Estes equipamentos
agricolas de maior porte e maior custo foram adquiridos por meio de programas
sociais federais especificos para os(as) agricultores(as) das comunidades
quilombolas.

Portanto, as ac¢des afirmativas relacionadas a melhoria das condi¢fes de vida
das comunidades remanescentes de quilombos vém sendo fundamental para que as
familias quilombolas tenham mais oportunidades de gerar renda e se sustentar com
o fruto de seu proprio trabalho. Muitas familias do quilombo Teixeiras s6 tém acesso
aos equipamentos agricolas comunitarios, demonstrando assim que a acgao
afirmativa cumpre papel importante ao possibilitar que estas familias desenvolvam
seu trabalho no cultivo do arroz, por exemplo.

A familia Carneiro é uma das familias do quilombo Teixeiras que utiliza como
estratégia de sustento a producdo e venda de arroz, trabalhando em sua propria
terra, propiciando uma geracdo de renda maior do que se trabalhasse como
“empregado” para outros plantadores. Ao longo dos ultimos anos a familia Carneiro
vem conseguindo a melhora das condi¢cdes de vida e de trabalho por meio do cultivo
do arroz.

O seguinte didlogo familiar representa um pouco desta ascensdo social
conquistada nos ultimos anos. Ao perguntar sobre as maquinas usadas por eles na
plantacdo, a familia acaba por explicitar sua percepcdo de melhora das condicdes
econdmicas e de uma ascensdo social, nas seguintes palavras: “Nos temos trés
trator. Tem uma ceifa ali. Plantadeira também, o Marcinho comprou uma nova.
Gracas a Deus, pelo o que nos era, nés ndo temos la embaixo na escada. Porque é
uma escadinha né...” (José, 28/09/15).

Seu José explica que hoje em dia a sua familia ja tem condi¢cdes econémicas
de adquirir melhores equipamentos de trabalho para a agricultura, o que néo era
possivel antes. Essa melhora nas condicbes econdmicas € apresentada por seu
José com uma analogia a “uma escadinha”, onde o intento € subir os degraus,
melhorando de situacdo econdmica. E assim que seu José explica sua percepcéo da
ascensao social da familia.

Mas sua esposa o adverte, em tom descontraido, dizendo “Ele ta achando

que ele ta bem...” (risos) (Osvaldina, 28/09/15). No mesmo instante seu José ja

deixa mais claro ao que se referia, dizendo: “Nao é estar bem, mas nés temos numa



escadinha. Para o que era? N&o brinca! A fase que nos atravessemos...” (Jose,
28/09/15).

Um passado de graves dificuldades econbémicas é um relato comum de ser
ouvido naquela comunidade. Seu José argumenta que, comparado a outras épocas
da vida, atualmente a situacéo familiar & confortavel. As fases de maior dificuldade
serviram de aprendizado para o futuro, como nos diz Marcio, “Eu ndo me queixo. A
gente aprende com a fase ruim. A gente jamais pode esquecer das fases ruins. A
fase ruim foi feita para a gente nao errar de novo ali.” (Marcio, 28/09/15).

A nocéo clara de melhora nas condicdes de vida e de trabalho, expressa por
seu José, nos remete a uma possibilidade de ascenséo social pelo trabalho, j4 que
ha algumas décadas essa familia investe seu trabalho na agricultura. A fala de
Marcio demonstra a aquisicdo de experiéncia a partir da superacdo dos momentos
de maiores dificuldades.

E interessante também apontar a ressalva de dona Osvaldina, que alerta o
marido no sentido de deixar claro que a familia ndo esta rica, nao esta “bem de
vida”. Seu José concorda, mas permanece usando a comparagao com outras fases
e épocas da propria familia para afirmar que nos ultimos anos houve uma ascenséo
social consideravel, uma “subida na escadinha” da vida social.

Em meio as conversas, quando seu José explicava sua relagdo com a
agricultura, a dona Osvaldina lembra que “antigamente, no inicio, a gente plantava
plantas de seco”, e “s6 depois que plantamos no molhado.” Ela explica que, no inicio
da vida, o sustento vinha das plantas que se desenvolvem em terreno seco, onde
necessita de menos tecnologia e investimento, se comparado as plantas que
preferem terreno molhado. O fato de sua familia passar a plantar arroz, cultura esta
do “molhado”, significa uma melhora nas condigbes econémicas. Isso porque néo &
qualquer familia quilombola que consegue gerar renda no cultivo do arroz, por conta
dos diversos investimentos necessarios. Esta fala da dona Osvaldina demonstra a
percep¢do de uma mudanca de situacdo social, uma ascensao devido ao fato de
gue, deixar de se sustentar com a renda do plantio no seco, e passar a se sustentar
com a venda das plantas do molhado s6 foi possivel porque houve uma melhora nas
condicdes de investimento familiar, houve “uma subida na escadinha”.

Em varios relatos € possivel perceber que os(as) entrevistados(as)
quilombolas adultos(as) demonstram satisfacdo nas mudancas ocorridas nas ultimas

duas décadas. Questbes como ascensdao social, diminuicdo do racismo,
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oportunidade de estudos e acesso a saude sédo itens frequentemente relatados
como sendo mudancas significativas ocorridas no quilombo Teixeiras. Mas é comum
o relato também da necessidade de manter e aprofundar essas conquistas, de
continuar avancando no sentido da igualdade racial e da representacdo politica
institucional mais fidedigna com relacdo a composicdo da pluralidade étnica do
Brasil.

As familias que dedicam grande parte do seu tempo de trabalho para a
realizacdo de todo o processo produtivo do cultivo do arroz também produzem
outros alimentos, nos usos familiares da sua terra. Estes outros alimentos est&o
destinados a abastecer a familia produtora e, uma parte desta producdo pode ser
direcionada para a alimentacdo dos animais de criacdo. Por exemplo, a familia
Carneiro produz milho para auxiliar na alimentacdo dos animais criados por eles. Ao
ser questionado sobre as outras culturas plantadas, Marcio cita os produtos mais
plantados: “Feijao, batata, cebola, milho, nés plantamos bastante milho, porque a
gente cria bastante porco né, dai precisemos de boia pros porco, pras galinhas.
Depois do arroz a quantia em area que nds mais plantemos é o milho.” (Marcio,
28/09/2015). Seu José confirma o que disse Marcio, citando os produtos plantados e
seu uso, dizendo que é a “Cebola, feijsio, batata... mas é pouca coisa. E pro
consumo da casa s0.” (José, 28/09/2015).

A producdo do milho serve de alimentacdo para 0s animais que serdo
vendidos ou consumidos pela familia, o que faz com que se diminuam o0s custos
com a alimentacdo dos porcos e galinhas. Artigos alimentares como feijao e batata
servem para a alimentacdo da prépria familia, para o auto sustento. A cebola,
segundo os entrevistados, tem sido plantada em quantidade menor nos ultimos
anos, por conta da dificuldade de conseguir precos de venda que compensem 0S
custos de producdo. S&o nas circunstancias de dificuldade econdmica que as
praticas de auto consumo mais colaboram na autonomia e seguranca alimentar de
guem a pratica. Segundo o relatério de pesquisa “A Produg&o para Autoconsumo no

Brasil, uma analise a partir do Censo Agropecuario 2006”,

Os agricultores que sdo capazes de produzir os alimentos e as matérias-
primas usadas para seu consumo ou dos animais da unidade produtiva
diferenciam-se das outras unidades porque ndo dependem integralmente de
insumos externos para levar a termo o seu processo de producéo, que pode
tanto satisfazer as necessidades de uso proprio como servir para a troca, na
forma de excedentes comercializaveis ou mesmo intercambiaveis. (IPEA,
2013, p. 13).



A producéo do milho na familia de Marcio Carneiro serve de alimento para os
animais da unidade produtiva, diminuindo a necessidade de compra de racao para
0s porcos e galinhas. Perante o contexto de dificuldade em produzir para
comercializacdo, a producédo para auto consumo pode acabar sendo fundamental
para suprir as necessidades das familias no territorio quilombola. E em momentos
de abundéancia de alimentos, é possivel comercializar este excedente de producéo,
gerando renda e colaborando no sustento familiar.

Com relacédo a autonomia dos pequenos agricultores, o estudo do IPEA indica
0 auto consumo como uma estratégia de diversificacdo da producao, servindo como
uma espécie de renda ndo monetaria que colabora na estabilidade socioeconémica
das familias. Estas praticas proporcionam as familias maior autonomia na escolha
de estratégias para enfrentar situacfes adversas. (IPEA, 2013, p.14).

Nas falas dos(as) agricultores(as) quilombolas aparecem referéncias aos
cultivos destinados ao auto consumo. O plantio para o préprio provimento alimentar
e a criacdo de pequenos animais é muito comum na comunidade dos Teixeiras. Esta
pratica ocorre também nas residéncias onde a agricultura € voltada para a
comercializacdo permanente e regular. Esta producdo para auto consumo se
caracteriza por se propor a cultivos mais diversificados, feito em menor escala e
também porque as sobras desta producdo podem ser vendidas em feiras livres e de
outras formas de venda direta ao consumidor.

Conforme afirmaram todos(as) os(as) entrevistados(as), ha comunidade dos
Teixeiras existe o predominio da pratica para o auto consumo, direcionada a atender
as necessidades alimentares da familia. Essa producdo envolve uma diversificacdo
de plantios e tem como caracteristica ser em pequena escala e nao ter uma
regularidade exata. Estas caracteristicas fazem com que seja mais dificil se inserir a
producdo quilombola no mercado tradicional, que exige certa regularidade e
padronizacdo da producdo.

Ao perguntar para a dona Janete e dona Sara Maria sobre como conseguem
viver, se sustentar e se manter no quilombo, a resposta soa como uma obviedade
para aqueles que trabalham com a terra “desde sempre”. Janete afirma que “E
plantando. Vendemos feijao, aipim, batata...” (Janete, 29/09/2015). A dona Sara
Maria confirma a explicagéo de sua irma Janete, quando perguntada sobre como se

faz para se sustentar e se manter no quilombo. Sara Maria explica que:



E plantando. Feijdo e aipim é o que a gente vende mais. E batata também.
Batata € uma coisa que tem que vender porque a batata apodrece. Chega
uma época que ela ndo presta mais. Entdo tu tenta tirar naquelas
temporadas de praia... Eu tiro tudo. Eu fico sem nada. (Sara Maria,
29/09/2015).

A agricultura para auto sustento propicia uma diversidade e abundéancia de
alimentos para a familia e ainda possibilita a venda da producdo que nao é
consumida. As negociacdes que ocorrem, perpassam o dia a dia desta familia, e 0
sustento vai se dando nessas relacdes de producdo de alimentos e de
comercializacdo das sobras.

Sara Maria segue dando pistas de como as negociacdes ocorrem. Explicando
de forma bem a vontade, ela relata como acontece. “Chega época aqui, essa minha
irma tem um pé de figueira aqui. O pessoal ja chega em nés: ‘tem figo?’ “‘Tem.” ‘Ah
entdo me traz um cento, traz dois cento, traz trés cento’. Assim nds negociemos.”
(Sara Maria, 29/09/2015).

Quando a produgcdo para o sustento familiar supera as necessidades
alimentares, acontece uma “sobra” de produtos. Este excedente é revertido em
dinheiro por meio de comercializacdes. Este excedente de producao é colocado em
negociacao nos espacos publicos, feiras ou ainda as demandas por certos produtos
chegam a prépria casa das produtoras, por meio de recados e visitas.

Algumas culturas plantadas pela dona Sara Maria séo tipicas de terreno seco.
Dona Sara Maria se lembra da necessidade de cuidar das “plantas de seco” para
ndo deixa-las em contato com muita 4gua, como é o caso do aipim*®. “O aipim eu ja
vendo na praia e vendo aqui em Mostardas, porque o aipim também € uma coisa
muito boa, mas depende da chuva. Se vem muita chuva a terra baixa e nao adianta.”
(Sara Maria, 29/09/2015).

Em muitos casos, quem trabalha com agricultura depende do clima para ter
uma boa colheita. O excesso de agua prejudica algumas plantas, como € o caso do
aipim. Sempre ha a possibilidade de virem grandes quantidades de chuvas ou outros
fendbmenos climéaticos que atrapalharem a producdo dos alimentos. Segundo os
entrevistados, existem alguns animais, considerados como pragas para as
plantac6es, que também prejudicam a producao agricola no territorio quilombola.

A estratégia utilizada pelas irmas Sara Maria e Janete para sua manutencao

no quilombo € entorno do plantio, consumo e venda dos alimentos cultivados. S&o

16 p . o . . .
Também conhecido em outras regides do Brasil como mandioca ou macaxeira.



nas relagcbes com os ndo-quilombolas que estas vendas acontecem, em espacos de
comercializacdo conquistados pela insisténcia e pela auto-identificacdo enquanto
produtoras quilombolas. Em outras palavras, a auto-identificacdo e o
reconhecimento da sociedade que estas produtoras sdo remanescentes de
quilombos foram fundamentais para a conquista de situacdes de bem viver
quilombola. O tratamento com as produtoras quilombolas, que antes era de descaso
e discriminacdo negativa, atualmente ja tem sido de mais respeito e consideracdo

pelo trabalho dos remanescentes de quilombos.
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Figura 3: Foto do Quilombo Teixeiras. A esquerda, o prédio da Unidade Basica de Saide dentro do
Quilombo dos Teixeiras. Ao fundo, campo para cultivo e pastagem de animais. (Arquivo pessoal do
pesquisador, 29/09/2015).

A manutencdo das familias quilombolas em seu territério e o sustento por
meio do uso da terra sdo conguistas importantes conseguidas por essas
comunidades. Muito antes da chegada dos produtos quimicos ao meio rural, as
familias de agricultores(as) se utilizavam de diversos métodos para cuidar, nutrir e
proteger os cultivos. Os relatos obtidos pelos entrevistados dizem que estes
métodos utilizados em outras épocas ainda sdo utilizados na producdo agricola,
mesmo que atualmente seja em menor nimero. A relacao de aprendizado exercida
com o0s antepassados propicia a manutencdo de alguns saberes tradicionais
quilombolas, que colaboram no sustento e manutencdo destas familias. Este
sustento ndo é apenas relacionado aos bens materiais. Trata-se também de manter
algumas praticas culturais e religiosas que possuem um poder simbdlico muito

grande para a comunidade quilombola.



3.2 Arelacdo com aterra, com as festas e com a Nossa Senhora do Rosario

A agricultura praticada pelas comunidades quilombolas ndo sdo apenas
séries de relacbes mecanicas de plantio e colheita. As formas de cultivo quilombola
tém relagBes com os astros, com as fases da lua e, segundo relatos, a crenca e a fé
também atuam decisivamente para a manutenc¢ao da vida no quilombo, colaborando
na conquista de uma situacédo de bem viver quilombola.

Ao perguntar aos membros da familia Carneiro se € comum que as pessoas
da comunidade Teixeiras facam uso de estratégias ligadas a fé para ajudar na
manutenc¢ao familiar, como por exemplo, benzeduras, simpatias e etc., Marcio afirma
que “A gente usa a fé. Para a lagarta a mae faz... E uma espécie de fé né. Umas
benzeduras.” (Marcio, 28/09/2015). Dona Osvaldina informa que “Aqui faziam...
Ainda faz. Aqui tem benzedura ainda. Tem gente que faz. Para a lagarta no milho...
N&o sei quem ensinou a mae, ai eu faco, sé em casa, pra mim eu faco. Aqui em
casa sim.” (Osvaldina, 28/09/2015). No intuito de esclarecer melhor a fungcédo da
benzedura na plantacdo de milho, Marco explica que a benzedura é feita “quando a
plantacdo esta cheia de lagartas. Dai a lagarta sai do milho”. (Marcio, 28/09/2015).
Dona Osvaldina confirma o relato do filho Marcio e complementa a explicacdo sobre
a lagarta, dizendo que a benzedura é “pra ela (lagarta) sair. Por que ela toma conta.
O certo € benzer antes de chegar, como se fazia antes... Mas eu fa¢o assim, quando
tem bastante no milho eu fago”. (Osvaldina, 28/09/2015). Sobre o método
empregado, dona Osvaldina diz que “sim da uma melhorada”. (Osvaldina,
28/09/2015). Mas seu José complementa a explicacdo, deixando claro que o mais
importante para que a benzedura funcione do modo esperado ¢ ter fé. “Tem que ter
a fé. Tem que ter fé. Senao tiver fé ndo adianta. Pra tudo que é coisa”. (José,
28/09/2015).

Dona Osvaldina relata sobre o uso da fé na agricultura, falando que “de
primeiro diz que usavam muito né. De primeiro usavam muito a fé para plantar. Mas
sempre tem. A gente tem aquela fé que da...” (Osvaldina, 28/09/2015). As crengas
nos poderes espirituais continuam sendo importantes meios para se alcancar
sucesso nos plantios e na consequente provimento familiar. Sobre o uso mais
especificamente das benzeduras, dona Osvaldina afirma que na comunidade dos
Teixeiras “de primeiro tinha muito mais gente que fazia... Até tem ainda, mas pra

benzer tinha bem mais. Quando sumia um animal, um porco, se fazia também...



mandava aparecer... € quase sempre aparecia. Aparecia. Com fé aparecia.”
(Osvaldina, 28/09/2015).

Conforme afirmam Marcio e dona Osvaldina, as benzeduras séo utilizadas
para o combate a animais que atrapalham o desenvolvimento das plantacdes, como
por exemplo, as lagartas, e também para encontrar animais que estavam perdidos
de seus donos. Estas estratégias ligadas a espiritualidade sao utilizadas na
comunidade dos Teixeiras e em outras comunidades quilombolas e s&o mecanismos
fundamentais para alcancar situacdes que se aproximem de um bem viver
quilombola.

Para que as benzeduras e as promessas tenham éxito € fundamental que
aguele(a) que faz o pedido, promessa ou benzedura tenha fé, tenha uma forte
crenca de que os desejos e pedidos serdo alcancados. Segundo os relatos dos
membros desta comunidade, tdo ou mais importante que os ritos a serem realizados
(benzeduras, dancgas, cantigas, rezas, entre outros), é a necessidade de existéncia
de uma forte fé no objetivo a ser alcancado.

Marcio, ao perceber que a conversa estava transitando por assuntos
relacionados a espiritualidade, fez questdo de explicar que “dentro da comunidade
nés temos evangeélicos, catélicos, tem uma igreja evangélica que é antiga também.
Tem outra igrejinha que € mais nova... Mas também é dos evangélicos... Deus é
amor é dos evangélicos também né...” (Marcio, 28/09/2015). Além dessas elencadas
por Marcio, foi identificada durante as observacdes realizadas no Quilombo dos
Teixeiras que dentro do territério da comunidade quilombola existe também uma
igreja do grupo religioso neo-pentecostal Assembleia de Deus. Esta pluralidade de
crencas e religidbes na comunidade quilombola dos Teixeiras demonstra a
diversidade religiosa e os hibridismos acontecidos com relacdo as manifestacdes de
fé desta populacao negra rural.

A espiritualidade herdada das origens africanas continua fazendo parte da
vida de muitas familias quilombolas, ao participarem de atividades ligadas as
religides de matriz africana na regido. As religides catdlicas e evangélicas também
sdo partes importantes da fé e religiosidade de diversas familias do quilombo dos
Teixeiras. A complexidade das relagbes sociais e raciais ocorridas na regido de
Mostardas colaborou para que exista uma interessante mistura entre 0s ritos e

crencas da religido catdlica e das religibes de matriz africana (RAMOS, 2011, p.



117), e ainda com um avanco hibrido na direc&o religiosa, por conta do aumento da
ocorréncia de templos de religibes neo-pentecostais.

Segundo informacgdes obtidas nas entrevistas com membros da comunidade
dos Teixeiras, nos ultimos anos, os lugares destinados aos cultos das religides neo-
pentecostais tém sido mais comuns nas comunidades quilombolas e a crenca na
religido catolica é também citada nas entrevistas. Seu José explica sobre o
funcionamento da capela catdlica que esta construida dentro do territorio do
quilombo, dizendo que, “ndés também temos padres que vem todo més. Nos temos
uma capela dentro da nossa comunidade. Vocés viram ali a capela? A nossa aqui é
da Nossa Senhora do Rosério. Todos os primeiros sabados do més de tarde o padre
vem ali. Ai nés se reunimos ali.” (José, 28/09/2015).

Seu José fala sobre a religiosidade popular de influéncia catolica,
demonstrando sua proximidade com tais praticas, informando a periodicidade das
missas e lembrando que no quilombo dos Teixeiras a fé é muito forte na figura da
Santa negra Nossa Senhora do Rosario. Como aponta a pesquisadora Fabia
Ribeiro, em seu artigo “O cristianismo no contexto da diaspora e a formagao do
catolicismo popular no Brasil”, houve “uma penetragcdo das devogdes religiosas nas
fazendas, em areas distantes das vilas” (RIBEIRO IN: LOPES, 2011, p. 70).

Figura 4: Foto da Capela de Nossa Senhora do Rosério na manha do segundo dia da Festa de Nossa
Senhora do Rosario. Momento de realizacéo da missa. (arquivo pessoal do pesquisador, 09/01/2016).

Ao falar das diversas irmandades destinadas a devocdo de santos negros,
como o0s casos das irmandades de Sdo Benedito, de Santa Efigénia e de Santo
Elesbao, a pesquisadora afirma que no Brasil “A identificagdo dos escravos com os

santos pretos incentivou o surgimento de diversas irmandades em sua homenagem,



porém, tais devoc¢Bes jamais suplantaram a popularidade de Nossa Senhora do
Rosario”. Ainda segundo Fabia Ribeiro, as irmandades “propiciaram aos cativos
movimentarem-se e buscarem estratégias de sobrevivéncia” (RIBEIRO IN: LOPES,
2011, p. 66) em meio as opressdes culturais sofridas. Para a pesquisadora “essas
associacfes ofereceram espaco para a reunido de grupos étnicos diferenciados que
se integraram, criando fortes lacos identitarios e de sociabilidade sob o manto da
devogao crista”. (RIBEIRO IN: LOPES, 2011, p. 70).

A devocdo a Nossa Senhora do Rosario €, quem sabe, a mais significativa
das caracteristicas da comunidade Quilombola dos Teixeiras, mesmo que muitos(as)
destes(as) devotos(as) ndo se considerem catdlicos(as) e nem participem dos ritos
catélicos. Além da relacdo de devocao individual que cada morador da comunidade
tem com a Santa, existe uma pratica coletiva e comunitaria, realizada ha muitos
anos, que esta relacionada ao pagamento de promessa a Nossa Senhora do
Rosério. Esta pratica é conhecida pelo nome de Ensaio de Pagamento de promessa
para Nossa Senhora do Rosario’’, ou ainda pelo nome de origem africana
Quicumbi®,

Autor de trabalhos académicos que tratam sobre as festividades politico
religiosas quilombolas na regido, o pesquisador Jodo Ramos afirma que

O “Ensaio de Pagamento de promessa” pode ser compreendido como uma
das express@es do territério étnico da regido e, além disso, como uma forma
de congregacdo, como relatado por algumas pessoas. [...] A atividade
também pode ser compreendida como uma forma de reunido, um encontro
entre parentes e amigos distantes. (RAMOS, 2011, p.107).

Esta congregacdo entre parentes e amigos, como € o caso das festividades
relacionadas a Nossa Senhora do Rosério, tem grande significancia para a formacéao
da identidade das comunidades quilombolas da regido. Estas expressdes étnicas
realizadas na atualidade remetem-se a ancestralidade negra e ao territorio utilizado
pelas familias para manter a sua reproducao social, econdmica e cultural.

Quando algum(a) morador(a) faz uma promessa a Santa e é atendido seu

pedido, € necessario que se faca o pagamento dessa promessa. Esse pagamento

7 Este tema sera mais bem detalhado no decorrer deste capitulo.

'8 Conforme Lobo (2010) “Para os membros da Irmandade do Rosario de Tavares o Ensaio faz parte
da linguagem dos quicumbis, que sdo os primeiros a chegar as terras (da regido) de Tavares, 0s
ancestrais escravos, trazidos compulsoriamente dos reinos da Africa. [...] O termo quicumbi também
aparece em outras comunidades quilombolas da regiao em versées préprias (cacumbi, cucumbi,
ticumbi)”. (LOBO, 2010, p.21).



de promessa é realizado de forma coletiva, organizado(a) pelo(a) promesseiro(a)*® e
executado pelos membros da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da regido.
Sobre as etapas a serem seguidas para a realizacdo do Ensaio de Pagamento de
Promessa, dona Janete explica, de forma sucinta, alguns dos momentos do

chamado “Ensaio”:

Comega as seis da tarde e s6 termina as seis da manhd. As seis da tarde
eles fazem a abertura da casa, eles salvam a casa. E depois as seis da
manha e eles se despedem da casa. Na entrada tem e na saida tem outro.
Salva a casa e depois se despede da casa as seis da manha. Sé termina as
seis da manha. Passam a noite toda eles dancando e cantando, dancando e
cantando. Dai param para jantar, tem um descanso, entra outros. (Janete,
29/09/2015).

Estas etapas descritas por Janete sdo partes integrantes dos momentos
ritualisticos do pagamento de promessa a Nossa Senhora do Rosario. Alguns
desses momentos séo fundamentais para que a promessa seja considerada como
“‘paga”. Os momentos de “salvar a casa” e da despedida sdo descritos como sendo
carregados de muita emocédo. As dancas e cantigas realizadas durante toda a
realizacdo do Ensaio de Pagamento de Promessa sao direcionadas a agradecer as
béncédos e gracas alcancadas. Cada cantiga e cada danca tém seu significado
simbdlico no processo de pagamento da promessa.

Conforme informacao recebida na entrevista com Claudio Costa, professor de
Historia da Escola Estadual 11 de Abril, de Mostardas/RS e grande entusiasta da
preservacao dos ritos negros na regiao, era sabido que o Ensaio de Pagamento de
Promessa para Nossa Senhora do Rosario era realizado apenas por homens
negros. Esta informacédo foi posteriormente confirmada durante as conversas com
os(s) entrevistados(as) quilombolas. Tentando detalhar melhor esta situacéo, foi
perguntado para Janete como se da a participacdo das mulheres no Ensaio.
Segundo Janete “N6s vamos olhar. S6 ndo danga. Sé os homens que dangam. As
mulheres vao olhar. Ver aquela apresentacdo.” (Janete, 29/09/2015). Ainda tentando
descobrir mais informacdes sobre a participacdo feminina no Ensaio, foi perguntada
a professora das séries iniciais, Roseli dos Santos, da Escola Estadual de Ensino
Fundamental 11 de Abril, que tem contatos com a cultura negra da regido, sobre a
participacdo da mulher no chamado Ensaio. Ao responder sobre a participacado da

mulher na area culinaria e nas oracfes do terco, Roseli acaba apresentando uma

!9 pessoa gue fez a promessa e teve a graga alcancada. Essa pessoa também é a responsavel pela
organizacdo do espaco, pelo transporte e pela alimentacdo dos membros da Irmandade.



explicagdo um pouco mais detalhada de como deve acontecer o pagamento da

promessa. Roseli explica que:

Geralmente as mulheres ficam na parte culinaria. Quando tem esses
eventos, 0s ensaios, tem a parte culinaria, ajuda no jantar, aquela coisa
toda... O ensaio, 0 pagamento de promessa, € uma promessa que eu faco.
Se eu for fazer uma promessa pra defender a salde da minha familia,
alguma coisa assim, eu faco a promessa. E se eu prometi, eu tenho que
servir uma janta pros dangantes, ai eles comegam a dancar até o outro dia.
Se eu fago uma promessa pra minha familia que vou servir uma sopa pra
eles, tudo que oferece, até um copo d’agua, tudo que se oferecem pro
grupo, eles aceitam. De bom grado. Naquele ano eu prometi, mas eu nao
tive condicbes de fazer um churrasco, vou fazer uma sopa pra janta pra
eles. Como eu prometi uma sopa, eu tenho que honrar com esse
pagamento de promessa, com a sopa. Se eu melhorei de situacéo
financeira e quero melhorar, quero dar um churrasco, eu tenho que primeiro
servir a sopa e depois 0 churrasco. E aquilo que realmente foi prometido
gue a gente tem que seguir. E as mulheres também estéo junto na parte da
oracdo. Que na metade da noite tem uma oragdo, o terco. Ai é onde as
mulheres participam mais né. Na hora do ter¢o. Ai é onde as mulheres
participam mais. (Roseli, 04/11/2015).

Roseli explica que a participacdo feminina se da predominantemente na parte
culinaria e no chamado momento dedicado a se rezar o terco. As mulheres séo
responsaveis pelo preparo dos alimentos a serem servidos aos dancantes e guias
da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e também por arrumar, organizar e
enfeitar a casa ou o saldo onde sera realizado o pagamento da promessa. O
momento de se rezar o terco também é liderado pelas mulheres, sendo um dos
momentos fundamentais para ser realizado com éxito o pagamento da promessa.

O professor Claudio Costa fala também sobre a participacdo das mulheres

dentro do Ensaio de Pagamento de Promessa.

Dentro do quicumbi nés temos as figuras femininas. Por exemplo, nés
temos a Rainha da Vara. A Rainha da Vara seria aquela que carrega o
estandarte. Entdo é uma pessoa também de destaque dentro do quicumbi.
Mas as mulheres na verdade elas trabalham atras das cortinas. S&o elas
organizam a casa, sao elas que fazem a comida, sédo elas que preparam o
altar. Depois nos temos as capelonas, que tem um horario do ensaio, do
quicumbi, que eles param. Tem o terco, e quem faz o terco sdo as
mulheres. Entéo a figura feminina € uma figura presente, mas nao vou dizer
invisivel, mas nédo é o primeiro quadro, ndo é a linha de frente do quicumbi.
Mas sem elas o quicumbi ndo existiria. Entdo as mulheres no quicumbi sdo
de extrema importancia. (Claudio, 06/10/2015).

Mais uma vez é possivel identificar as funcdes realizadas pelas mulheres para
a realizacdo do Ensaio. O professor Claudio destaca o momento da reza do terco,
executado pelas mulheres da comunidade quilombola, como uma das atividades
centrais para a efetivacdo do pagamento da promessa. Além desse momento, as

mulheres, segundo Claudio, participam do preparo do ambiente, do altar e dos



alimentos a serem servidos para os membros da Irmandade. Segundo ele, as
mulheres ndo estdo na ‘linha de frente” da realizagdo do Ensaio, mas sao
fundamentais para que se realizem todas as etapas do Ensaio do Pagamento de
Promessa.

A ritualistica envolvida no preparo dos alimentos esta diretamente relacionada
a promessa feita pelo(a) promesseiro(a). Como foi explicado por Roseli, se no
momento da realizacdo do pedido a Santa foi prometido o preparo de determinado
alimento para ser servido a irmandade, é este determinado alimento que precisa ser
servido no momento do pagamento da promessa. Mesmo que o(a) promesseiro(a)
queira ofertar a Irmandade outros alimentos, € necessario que se disponibilize aos
dancantes e guias o alimento prometido, para que seja concretizado o pagamento
da promessa.

O professor Claudio lembra também que uma das figuras mais importantes da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosério é a Rainha da Vara. Esta pessoa € a
esposa do Rei de Congo e é responsavel por conduzir o estandarte da Irmandade
durante a realizacdo do Ensaio. Atualmente na Irmandade de Mostardas tém-se
duas Rainhas da Vara. Isso acontece por conta do falecimento de seu Orlando, Rei
de Congo, antecessor a seu Madir, o atual Rei de Congo. Dessa forma, a esposa do
seu Orlando, a dona Orlanda, continua sendo a Rainha da Vara, juntamente com
dona Maria Elizabeth Chaves da Silva, esposa do atual Rei de Congo, Seu Madir
Chaves da Silva.

E preciso ressaltar que, durante as observacgdes, entrevistas e momentos de
interagdo com os membros da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario de
Mostardas/RS, eles sempre foram muitos atenciosos com a figura da Rainha da
Vara e com as chamadas Capelonas. Estas figuras sdo de imprescindiveis para que
seja considerado realizado o Pagamento de Promessa de Quicumbi. Outro fator
observado foi o grande sentimento de carinho e de solidariedade que se mantém
entre estas pessoas envolvidas com o pagamento da promessa, dando ainda maior
sentido ao se identificarem enquanto uma “Irmandade”.

Esta pratica comunitaria de relacionamento com o aspecto divino € de uma
seriedade impar para as comunidades quilombolas da regido, de valor sentimental
gue envolve familiares, amigos, vizinhos e pessoas envolvidas com os quilombos,
mas que nao residem no territério quilombola. Foi possivel perceber durantes a

realizacdo desta pesquisa que a fé na figura de Nossa Senhora do Rosario é



relembrada a todo o momento como sendo algo que caracteriza as comunidades
quilombolas de Mostardas e Tavares. O processo de identificagcdo destas
comunidades negras rurais com esta Santa negra, por meio de rituais que envolvem
oracdes e rezas cantadas e dancadas e encenadas, tem um significado ancestral e
comunitério tdo intenso que une as pessoas envolvidas no processo, mesmo que

elas ndo compartilhem a rotina do dia-a-dia na vivéncia dos territorios quilombolas.

Figura 5: Foto de parte dos componentes da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario. Ao centro,
com a coroa na cabeca esta o Rei de Congo, Seu Madir. A direita, a crianga segura o oratério (ou
caixinha) de Nossa Senhora do Rosério. (Foto de Claudio Costa, disponivel em rede social. Acesso
em 10/02/2016).

O professor Claudio, ao perceber o interesse nas explicacdes sobre o Ensaio
de Pagamento de Promessa realizado na regido, indica a realizacdo de uma
conversa com o Rei de Congo Seu Madir Chaves da Silva que, segundo Claudio, € a
pessoa mais indicada para falar sobre tal assunto. Apds a intermediacédo de Claudio
foi possivel realizar entrevistas com o Rei de Congo seu Madir, e também com Seu
Luis Faustino Lopes da Silva, dancante da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario. Estes verdadeiros Grios®® da cultura negra e popular, mestres da tradicao
oral local, explicaram sobre as etapas, cantigas, instrumentos musicais e outros

detalhes importantes para a realizagdo do Ensaio de Pagamento de Promessa.

% S50 possuidores de uma grande sabedoria ancestral comunitaria. A palavra griot é francesa (griot
no masculino e griote no feminino) foi usada na Africa Ocidental para se referir aos mestres da cultura
oral dos povos africanos e, no Brasil, € normalmente utilizada para falar dos mestres da cultura negra.
Eles sdo genealogistas, contadores de histdrias, misicos e poetas populares importantes agentes de
cultura. Chegam a assumir a funcdo de noticiadores, mediadores e diplomatas. (PACHECO, 2006, p.
45).



Ao ser perguntado desde quando foi o contato de Seu Madir com a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, o atual Rei de Congo, relata que foi:

Desde crianca. Eu comecei com quinze anos. Me criei dentro do Ensaio.
Tinha uns tercos também que minha méae cantava antigamente. Tinha
capelonas boas... Eu tinha uma tia que era capelona. Era capelona dentro
do ensaio. A av6 da minha mulher (Maria Elizabeth, Rainha da Vara) era
disso dai também, |4 do Rincdo. Tudo na familia. Minha mulher também, o
pai delas era guia. Uns eram guias o0s outros eram Rei de Congo,
embaixador. [...] Por que meus avés eram (do Ensaio), minha avé era, meus
tios tudo eram, meus bisavé la de tras eram... jA vem trazendo para 0s mais
novos né, e vem vindo. E eu sou bem mais novo, mas fiquei também. Por
incrivel que parece, ndo para. Meus guris ja sdo também, vai passando.
Amanha ou depois eles casam tem filhos e ja passa. Vai indo. Enquanto a
gente pode, temos. A hora que nés ndo puder mesmo, ai a gente passa
para outro né. Vai passando. Passa pra um filho ou pra um neto e ali vai. E
bem assim. Entdo ndés somos tudo de geracdo em geracdo. (Madir,
04/11/2015).

Seu Madir explica sobre todas as influéncias recebidas de seus
antepassados. Na sua familia, homens e mulheres participavam do Ensaio em suas
funcdes, como capelonas, guias, Rei de Congo e embaixador. Ele afirma que esta
tradicdo de realizar o Ensaio de Pagamento de Promessa para Nossa Senhora do
Rosério vai passando a cada geracdo, entre membros da familia. Por meio deste
relato é possivel identificar a grande proximidade que seu Madir Rei de Congo tem
dos antigos praticantes do Ensaio. Identifica-se também que, dentro da Irmandade, a
transmissdo das funcdes acontece entre os proprios familiares, sendo que os
saberes tradicionais sao transmitidos pela oralidade.

Ao perguntar sobre quais sdo os componentes da Irmandade, seu Madir Rei

de Congo explica que

Tem o Rei, tem a Rainha, e tem os dois guias, que é os dois principal da
frente ali, e outros dois contra-guias mais atrds. Se aqueles dois guias
param ou qualquer coisa que ndo podem, as vezes da algum imprevisto,
agueles de tras passam para frente. E outros mais de tras passam para o
lugar do contra guia. Entdo sempre tem guias. E depois tem os dancgantes,

0s outros, que é mais para trds né. Os que tdo aprendendo, os mais
aprendizes é bem para tras, do meio para tras. (Madir, 04/11/2015).

Seu Madir conta que existem as figuras da realeza negra, o Rei de Congo e a
Rainha da Vara. Além destes, na Irmandade tem também as funcdes de guias,
contra guias e os dancantes. E interessante perceber que o Rei de Congo menciona
a existéncia de aprendizes dentro da Irmandade. Estas pessoas estdo nas posicoes
mais atras da fila, a qual se refere seu Madir. As pessoas mais experientes na arte

do Ensaio ficam mais proximas aos guias e contra guias, na parte da frente da fila.



E interessante analisar as relacées de ensino e aprendizagem que ocorrem
entre 0os mestres e os aprendizes durante a transmissédo do conhecimento dos ritos e
das cantigas para a realizacdo do Ensaio. E nesta troca de saberes, feita pelos
senhores mais idosos e mais experientes no pagamento de promessa no sentido de
ensinar os jovens e os adultos que participam a menos tempo da irmandade, que a
cultura negra popular se renova e se mantém viva, pulsante e sendo re-significada
na interacdo com a sociedade em geral.

Ao perguntar para seu Madir sobre as etapas a serem realizadas durante o
Ensaio de Pagamento de Promessa, ele relata sobre a “salva” da casa. Segundo
seu Madir, é “as seis horas, as seis horas em ponto € que comeca. Dai chamemos
‘salvar a casa’, tem que salvar a casa, e depois vai para dentro de casa”. (Madir,
04/11/2015).

Todo mundo fica abismado. E assim que funciona. E é um respeito pra
nés... A noite pode ser a mais quente que for, o casaco ndo pode tirar, cara.
Estando salvando a casa... S6 com muito custo, a gente depois de ta dentro
de casa tira o casaco um bocadinho pra refrescar um pouco. Mas é dancar
de casaco, suor escorrendo e o casaco ali. Na hora da despedida o casaco
de novo, até o sol sair. Dai dan¢a na rua. Da a despedida, com as cantigas
de despedidas. Ai a promessa ta paga. E assim. (Madir, 04/11/2015).

Seu Madir exp0e os detalhes para que o pagamento da promessa se realize.
O respeito pela Santa e pela ritualistica € muito grande. A necessidade de o0s
dancantes se manterem vestidos com 0s casacos que identifica a Irmandade,
mesmo no calor, € demonstrada como de grande respeito as etapas necessarias
para realizar o pagamento da promessa. O momento inicial e final é envolvido em
grande importancia, tendo suas cantigas especificas e sendo necessario realiza-lo
como diz a tradicéo, para que a Irmandade cumpra o que lhe cabe na ceriménia.

Foi perguntado a ele como é essa “salva” da casa. Seu Madir responde

afirmando que:

E com cantigas. Com cantos. S6 que com as cantigas diferentes. As
cantigas ndo é dancada. Ela se reza parado. S6 € para caminhar quando a
cantiga ja indica né. A hora de caminhar no canto, ai a gente segue
caminhando. Chega na porta a gente troca de cantiga e entra pra dentro de
casa de novo. Ai sim, ai comeca a dangar. (Madir, 04/11/2015).

Conforme relata o Rei de Congo, o momento de “salvar” a casa onde sera
realizado o Ensaio € o ritual inicial para o pagamento da promessa. Essa “salva” é
feita com as chamadas “cantigas”, uma espécie de oragédo cantada pelos membros
da Irmandade. Ao perguntar a Seu Madir se essas cantigas sao muito antigas, ele

responde: “Ah, muito antigas! Acho que ja faz o que, uns dois ou trés centos de



anos né, de certo. Pelo tempo que passou os escravos acho que foi isso dai.”
(Madir, 04/11/2015).

Em cada etapa do Ensaio é entoada cantigas especificas, conforme cada
momento do pagamento da promessa. Como afirma seu Madir, “a cantiga indica. A
cantiga indica tudo tudo. A cantiga, ela fala tudo. Se tu prestar atencéo Indica tudo
certinho.” (Madir, 04/11/2015). A propria cantiga indica os proximos atos que devem
ser feitos. Quando se presta atencdo ao conteudo das oracdes cantadas é possivel
perceber o que diz seu Madir. Ao perguntar sobre as cantigas e 0s momentos
especificos para estas serem entoadas, seu Madir explica que “tem as cantigas da
meia noite, da troca de horario né. As cantigas sdo tudo por horéario. Tudo por
horério. Tem a cantiga das onze horas, das dez horas, tem as da meia noite. Tem as
da uma hora.” (Madir, 04/11/2015).

Como afirma seu Madir, € necessario o cumprimento de diversas etapas
ritualisticas, onde envolvem oragfes que 0 seu proprio contetdo indica o que deve
ser feito pelos pagadores de promessa. Esta explicacdo sobre a relacdo entre as
cantigas entoadas e as etapas do pagamento da promessa é compartilhada também
por outro entrevistado nesta pesquisa, Luis Faustino Lopes da Silva, ou seu
Faustino, como prefere ser chamado. Além de participante como dancante e como
contra guia da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario de Mostardas, seu Faustino
vem sendo um dos principais colaboradores parceiros no projeto “Educac¢ao Todas
as Cores”. Este projeto € promovido pelos professores da escola estadual 11 de
Abril (Mostardas/RS), em especial pelo professor de Histéria Claudio Costa. Junto
aos jovens dos anos finais do ensino fundamental, seu Faustino vem cumprindo a
funcdo, na prética, proxima a de um diretor de teatro. Em sua acao este Grid da
Irmandade vai até a escola duas vezes por semana e coordena como devem ser as
encenacfes do Quicumbi, ritual este que € uma encenacéo feita durante o Ensaio de
Pagamento de Promessa, e é reproduzido pelo Grupo de Teatro Quicumbi, da
Escola 11 de Abril. Num ambiente de educacdo nao-formal entre o membro da
Irmandade e os jovens das séries finais do Ensino Fundamental da escola, ocorre a
transmissdo de conhecimento ancestral realizado nos quilombos a estes jovens,
muitas vezes netos de quilombolas.

Foi durante uma das visitas a escola 11 de abril que foi realizada a conversa
com seu Faustino e com seu Madir. Ao explicar sobre os significados das cantigas

entoadas, seu Faustino explica que,



Todas as cantigas tém o significado de uma coisa. Ela fala. Fala até da
alimentagéo. Isso veio a muitos anos, da Rainha da Vara e do Rei de
Congo. Quando a gente vai dancar “nosso Rei de Congo nos prometeu,
chegou nosso filho, queremos ver...” Entdo pra mim, as pessoas que faz o
ensaio de promessa aquilo ali € um voto, digamos que seja um voto que tu
fez, qualquer pessoa faz, um faz na igreja catdlica, outro na igreja
evangélica... Por exemplo, vou levar fé na Nossa Senhora, e se eu
conseguir eu vou pagar uma promessa de ensaio entdo pros dancantes. Por
gue a gente danca a noite toda, entdo eu vou prometer café com pao,
digamos. O péo faz parte da Nossa Senhora, entdo quando chegou aquela
hora que a gente canta “Nosso Rei de Congo...” Porque? Por que tu nos
prometeu aquele café, entdo t4 na hora de nds se alimentar. (Luis Faustino,
04/11/2015).

Seu Faustino apresenta a sua leitura sobre os acontecimentos realizados no
Ensaio, explicando como é feita a promessa e como esta sera paga. Ele lembra que
as préprias cantigas ttm em seu contetdo a explicacao e direcionamento daquilo a
se fazer. Ao detalhar estes momentos sagrados, seu Faustino expde também as
cantigas utilizadas nestes momentos. A cantiga chama a pessoa que fez a promessa
a servir a janta. Dessa forma a pessoa paga a promessa ao servir os alimentos
prometidos aos dangantes da Irmandade, que foram realizar o Ensaio de Pagamento
de Promessa.

Seu Faustino continua a explicacéo, fazendo uma comparacdo com a cantiga

para “salvar’ a casa.

Ai seria a mesma coisa, a cantiga quando vai salvar a casa, né seu Madir?
“A santinha ta chamando meus irmaos, mas aqueles que séo devotos meu
irmao...” Porque a Nossa Senhora ta chamando aqueles que sao devotos.
Se tu prestar sentido, toda a cantiga ela vem puxando um significado. Por
gue o que acontece, vem em cima digamos daquela parte, daguela peca
teatral que a gente faz, que diz que os escravos vieram pelos navios, por
isso que tem uma cantiga “‘oe macaqueiro que vem pela praia, oe
macaqueiro que vem pela praia, 0 macaco vem dizendo que o caldo é
muito fundo, oe macaqueiro que vem pela praia..” Entdo o que
acontece... (Luis Faustino, 04/11/2015, grifo meu).

Seu Faustino relata sobre a cantiga que chama aqueles que séo devotos para
participar do Ensaio e canta um trecho desta cantiga. Mais uma vez ele destaca que
cada cantiga tem o seu significado. Logo em seguida seu Faustino usa como
exemplo uma cantiga trabalhada pelo grupo de teatro dos jovens estudantes para
demonstrar 0 que € teatralizado por eles. Esta cantiga fala da dificil travessia
oceanica de negros de varios povos africanos escravizados. Mas como faz questéao
de lembrar seu Madir Rei de Congo, “¢ que macaco ja foi gente.” (Madir,
04/11/2015).

A nocao de evolucao trazida por seu Madir é interessante porque inverte a

l6gica eurocéntrica de opressdo aos povos nao-europeus. Segundo seu Madir, 0s



macacos ja foram seres humanos, estando agora em outra fase de evolucdo. A
referéncia ao “macaco”, que normalmente € uma ofensa vexatoria ao povo negro, é
transfigurada para uma identidade positivada, mais evoluida e mais desenvolvida. E

seu Faustino fala sobre aquilo que é proferido na cantiga:

Como o macaco ja foi gente e aquela turma de moreno que ta vindo, ta o
macagqueiro e aquele navio que vem com aquele monte de escravo. O mar &
fundo para atravessar... Geralmente cada cantiga, pode ver, cada cantiga
tem o seu significado. E sé prestar sentido. (Luis Faustino, 04/11/2015).

Seu Faustino explica, por meio da apropriagcdo positiva da historia de
sofrimento dos povos africanos, que tem o navio vindo cheio de escravos e que o
macaqueiro seria aquela pessoa responsavel pelo transporte dos escravos. Ele
lembra que o mar é fundo para atravessar e que as ondas dificultam mais ainda a
travessia. Estas cantigas sdo cheias de significados, principalmente para os
membros da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario. Seu Madir confirma o que
diz Seu Luis. “Cada cantiga tem o seu significado. E sé prestar sentido que v&, quem
ta por fora escutando ou gravando vé bem direitinho.” (Madir, 04/11/2015). A partir
destes relatos é percebida a relacdo dos membros da Irmandade com o aspecto
divino e com a espiritualidade, o que faz com que os participantes do Ensaio tenham
um grande respeito ao entoar estas cantigas.

Ao perguntar se tém algumas cantigas que os dancantes sao obrigados a

cantar, seu Madir afirma que

Sim! A de salvar a casa € obrigado. E a cantiga tem que ser certas né, para
poder pagar a promessa. A da meia noite, na hora da janta é obrigado a
chamar... Aquelas de chamar Nossa Senhora... A da bandeira também tem
gue chamar. Se os dancantes ficar sem se despedir da bandeira, a bandeira
vai embora e ndo acontece de ficar dancando sem se despedir. Tudo tem o
seu lugar certo. A Nossa Senhora colocou tudo certinho, ela deixou tudo
planejado com o negrinho. Entdo tudo é certinho. A gente ndo pode trocar
né. Tem horario, tudo certo. (Madir, 04/11/2015).

Seu Madir detalha sobre alguns momentos especiais realizados durante o
Ensaio, principalmente no que se refere a entoacdo de cantigas especificas, para
gue se cumpra o rito de pagamento da promessa. Estes momentos sdo, segundo
seu Madir, o de salvar a casa, 0 momento da troca do dia, ou seja, na meia-noite, a
cantiga para o jantar, as cantigas que chamam a Nossa Senhora do Rosério e ainda
as que se referem a bandeira, principalmente a cantiga de despedida a bandeira.

Seu Madir explica melhor sobre os dois tipos de cantigas que os membros da

Irmandade fazem.



Tem as cantigas, os dancantes dancam, é forcado. E quanto mais danca ai
qgue a Nossa Senhora gosta, pra pagar a promessa. Toca o tambor, canta a
cantiga. Tem uma marcha e um fogo. Dancar a marcha ndo danca, s6 mal
mal um pouquinho... E o fogo sim, o fogo é que é puxado, tem que dancar.
Chamam de samba, mas nédo é samba, é fogo. O nome da danca é fogo. Ai
¢é dancada. E uma marcha e um fogo. A marcha é mais calminha, e o fogo é
dancado. (Madir, 04/11/2015).

Como afirma seu Madir, existem dois tipos de cantigas em geral. Uma delas
mais propicia para a danga, € chamada de “fogo”. Estas cantigas tém um ritmo mais
agitado, mais festivo. O outro tipo de cantiga € a chamada de “marcha”, executada
de forma mais lenta, entoada como uma marcha, em que praticamente nédo se
danca.

Ao ser perguntado se as cantigas chamadas de “fogo” e de “marchas” se
misturam ao longo da noite, seu Madir responde afirmando que “se misturam, é
dancado junto. Danca uma primeiro e logo em seguida ja para um bocadinho e ja
troca a cantiga e ja entra outro. Entao é puxado.” (Madir, 04/11/2015). E confirmado
por seu Madir que existe um revezamento entre estes dois tipos de cantigas ao
longo do Ensaio.

Ao perguntar para seu Madir sobre guantas cantigas existem no total, ele
responde que

Tem mil e duzentas cantigas. Mil e duzentas oracdes tudo. E que a gente
ndo canta todas, ndo canta porque ndo vence mesmo. E pode ver que todos
0S guias ndo cantam igual. Mas é a mesma coisa, hdo muda. As cantigas,
as oracdes é as mesmas. Cantigas tém varias. Tem outras varias. As mais
facil e as outras mais dificil ficam, véo ficando. Porque tem cantiga ruim de
cantar cara! Tem cantiga antiga que olha... (Madir, 04/11/2015).

O Rei de Congo seu Madir explica que existem mais de mil cantigas,
conforme a tradicdo da Irmandade. Durante o periodo de realizagdo de um
pagamento de promessa ndo ha tempo para serem cantadas todas as cantigas.
Apesar de haverem algumas diferencas entre os guias na forma de entoar as
cantigas, estas ndo sdo modificadas com o passar do tempo. Seu Madir fala
também sobre as varias cantigas, algumas que sao mais antigas, em que é
atribuida grande dificuldade para ser entoada.

Ao saber melhor sobre as diferencas entre as cantigas entoadas pelos
dancantes da Irmandade, a indagacao se direciona para 0s instrumentos musicais
utilizados durante o Ensaio. Ao ser perguntado sobre a relacéo existente entre os
membros da Irmandade, seu Madir responde orgulhoso de sua participacdo no

Ensaio. “Entdo é muito bom nds sermos quicumbi. Os instrumentos nossos é s6 o



tambor, as canas e o pandeiro. E s6.” (Madir, 04/11/2015). O Rei de Congo da
maiores detalhes do que sdo as chamadas “canas”. Segundo seu Madir, “quando a
gente canta tem que ter. Tem uns que chamam reco-reco, mas néo € né. E cana,
pra nos é cana.” (Madir, 04/11/2015). Ele continua a explicagdo comentando sobre
os outros instrumentos utilizados. “E o tambor, tem o tamboreiro e tém o
pandeireiro ali, os dois dias cantando e dancando. E ai danca a noite toda. Comeca
as seis horas da tarde, e finda depois do sol nascer. Depois do sol nascer € que
pode terminar.” (Madir, 04/11/2015).

O uso de instrumentos musicais durante a realizagdo do Ensaio € necesséria
para que sejam dancadas as cantigas. Durante as conversas e observacdes junto
aos membros da Irmandade foi aferido que o tambor é tocado com baquetas e tem
a construcdo e o formato parecido com uma alfaia, tambor utilizado nas
manifestacdes culturais afro-européias do interior do estado de Pernambuco,
conhecidas como Maracatu. Como disse seu Madir, as canas se assemelham a um
reco-reco e sao tocadas pelos guias, fazendo a marcacéao ritmica juntamente com
0s outros instrumentos. O pandeiro, feito com pele natural de animal, tem um
timbre mais grave que os pandeiros comuns. (RAMOS 2011, PRASS 2009, LOBO
2010).

Outro objeto de grande valor simbdlico para a Irmandade e para que se

cumpra o pagamento da promessa € o oratorio. Como afirma seu Madir,

O oratoério que nds chamemos é o oratério caseiro, a caixinha aquela. Eu
até tenho, a da irmandade do Rincdo eu tenho guardada, antiguissima
coitada ela é. Eu tenho ela guardada la. Ela ja pagou muita promessa,
varias promessas aquela caixinha. Eu tenho ela ali, guardadinha comigo.
Minha mée adoeceu e deixou para mim, passou pra mim, entdo eu estou
com ela agora. A hora que eu ndo puder, que eu adoecer, eu passo para
um filho. E assim, ent&o vai indo. Ela vai passando. (Madir, 04/11/2015).

Seu Madir explica que recebeu o oratério de sua mae no fim da vida e que ja
usou em diversas cerimonias de pagamento de promessa. Ainda deixa claro que
este oratdrio que ja foi de sua mae sera repassado aos seus filhos e assim sera
dada continuidade na tradigéo da Irmandade realizar o pagamento de promessa.

Esta pequena caixa de madeira, pintada de azul e enfeitada pelos(as)
membros da comunidade, possui uma foto de Nossa Senhora do Roséario e é
utilizada no Pagamento da Promessa. Nao séo utilizadas imagens em gesso da
Santa, ou qualquer outra referéncia a imagem da Santa, a ndo ser esta caixinha a

gual se refere seu Madir. Durante a realizacdo do Ensaio, os dancantes e demais



membros da comunidade demonstram o respeito a este oratério como se fosse a
prépria imagem da Santa.

Nesta caixa também existe uma pequena abertura para serem colocadas
moedas ou notas de dinheiro, no intuito de juntar as quantias ofertadas pelos
devotos para pagar as despesas do Ensaio de Pagamento de Promessa. O Rei de
Congo explica também que esta “caixinha” era muito comum “no tempo dos
escravos”. Segundo ele, em momentos de grandes dificuldades as familias negras
percorriam as casas e vilarejos em busca de ajuda financeira para algum ente
guerido que estivesse passando por maiores necessidades. A ancestralidade da
solidariedade e do apoio mutuo entre os(as) negros(as) € mais uma vez acionado
para explicar o significado simbdlico do uso deste oratério nas ritualisticas negras.

Ainda sobre a realizacdo do Ensaio de Pagamento de Promessa, Seu Madir
explica que

Antigamente ndo dangavam na casa grande né. O negro néo era recebido,
era escravo né. Entdo dangava no mato. Dai para alcancar alguma coisa,
algum café, uma agua, alguma coisa, era na porta, para ndo entrar dentro
de casa. Ai com 0 neg6cio dos acorianos depois vieram também né...
Foram os fundadores de Porto Alegre. Ai eles (agcorianos) comecaram a
pestiar. Comecaram a pestiar, adoecer, tavam morrendo. Dai falaram
com um negrinho bem pretinho do mato, dai os negrinho foram la e
cantaram a promessa, cantaram as oracfes tudo certinho, dai eles
(agorianos) comecaram a melhorar, comecaram a melhorar. E bem
assim que funciona. E de la pra ca nés fomos agarrando o ensaio e vai
passando de pai pra filho, de geracdo em geragcdo né. (Madir, 04/11/2015,
grifo meu).

Neste trecho da fala de seu Madir é tratado sobre como era realizado o
Ensaio durante o periodo de escraviddo. Segundo seu Madir, as cerimbnias eram
feitas “no mato”, em area distante da casa principal, porque os escravos nao tinham
acesso as casas dos patrées, dos chamados “sim-senhor”’, como se referem os
moradores quilombolas mais antigos aos grandes proprietarios de terra. Seu Madir
fala também da relacdo dos negros com os colonos acorianos, que chegaram a
regido onde hoje estdo os municipios de Mostardas e Porto Alegre. Sobre estes
lusitanos ele conta a historia da cura das doengas que estava se alastrando entre os
colonizadores.

Segundo o representante da tradicdo oral da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario, 0s agorianos recorreram a um dos negros da regido em busca de ajuda
para a cura das enfermidades. Esta cura fora realizada pelos negros da regido, por

meio das cantigas a Nossa Senhora do Rosario, fazendo as orac¢des corretas para a



obtencdo da cura. Este fato é relatado como sendo uma ruptura entre o “antes” e o
“depois”. A partir da cura dos agorianos realizada pelos ritos negros de devogéao a
Nossa Senhora do Rosario, os descendentes europeus passaram a tolerar a
realizacdo das ritualisticas relacionadas ao Ensaio de Pagamento de Promessa.
Esta crenca muito forte no poder de cura da Santa perdura desde muitos anos,
fazendo parte substancial da identidade das comunidades quilombolas.

Estas formas de enfrentar os desafios e as dificuldades encontradas ao longo
de séculos de escravizacdo e discriminacdo, como é o Ensaio de Pagamento de
Promessa, sdo estratégias valiosas para a manutencado da comunidade quilombola.
Estas estratégias séo utilizadas pela populagdo negra da area rural de Mostardas e
Tavares para questbes relacionadas a saude de familiares e para as atividades
agricolas, ambas de grande valor e significado simbdlicos para os(as) quilombolas.
As atividades que envolvem a comunidade como um todo s@o caracteristicas de
povos tradicionais e dao sentido de existéncia para o quilombo no momento
presente. Estas acdes coletivas, em prol de um bem maior, fortalecem os lacos
comunitarios, de solidariedade, de parentesco e de compadrio entre os moradores
do quilombo e entre os membros da Irmandade.

Outra caracteristica considerada marcante na comunidade quilombola dos
Teixeiras sédo as festividades realizadas ao longo do ano. Segundo os relatos e
entrevistas realizadas com os moradores da comunidade quilombola dos Teixeiras,
as festas, como a dedicada ao dia da Consciéncia Negra ou a dedicada a Nossa
Senhora do Rosério, sdo um dos eventos mais importantes do ano. S0 nesses
momentos de interacdo social entre as comunidades quilombolas e com os nao-
quilombolas que as trocas culturais sdo mais intensas, integrando amigos e familias
gue ndo moram mais nos quilombos, integrando ainda os parentes que vivem nas
cidades préximas.

Por se tratar de uma festa aberta a toda sociedade, destinada tanto ao pubico
guilombola quanto ao n&o quilombola, estas festividades acabam agregando
também pessoas que ndo tem relacbes tdo proximas com o0s moradores do
quilombo. Para melhor explicar como acontecem as festas nas comunidades
Quilombolas da regido, Marcio relata como se da a construcdo e organizacao das

festas.

Vai ter agora, dia 21 de novembro tem a festa da consciéncia negra. Nés
aqui do litoral nés fizemos. Ano passado ficou sem fazer, porque chegou na
hora ninguém quis fazer. Era pra uma comunidade fazer... A gente faz



desde Capivari até Sédo José do Norte. A gente se reline, as comunidades
quilombolas. Esse ano a gente ja marcou a data. Vai ser no Beco dos
Colodianos e ai vai ter apresentacdo do ensaio da promessa. Uma
apresentacao curta, mas vai ter. Dia 21 de novembro. E pode até convidar
mais alguém. A Maria, a vice presidente 14, disse até que queria uma festa
bonita... De repente até alguém la da faculdade, se alguém quiser vir... A
Maria vai falar pro Igor (universitario quilombola). Ver se ele conversa com
eles la. (Marcio, 28/09/2015).

Estas pessoas que comparecem nas festas da comunidade negra vao até o
quilombo para se divertir, desfrutar da musica, do baile e da alegria do local,
proporcionando momentos de um hibridismo de culturas diversas através da musica,
da danca e da extroversdo. Estas festividades s&o realizadas algumas vezes por
ano, em comemoracdo a datas que possuem significado simbdlico para a
comunidade negra. Existe, conforme relata Marcio, uma alternancia na localidade
gue vai sediar a festa quilombola. As associacfes das comunidades quilombolas da
regido que compreende 0os municipios de S&do José do Norte até Capivari do Sul se
articulam para decidir qual das comunidades vai organizar e sediar a festa, contando
com o apoio das outras comunidades. No caso da festa realizada em novembro de
2015, a comunidade que foi sede é a comunidade Quilombola do Beco dos
Colodianos, em Mostardas/RS.

Inclusive, como é possivel perceber no relato, as comunidades quilombolas
tém interesse na interacdo com outras culturas. O desejo em convidar estudantes da
universidade demonstra que a comunidade, nesses momentos, se abre para uma
maior aproximacdo com as pessoas que moram na cidade e que tem uma rotina
bem diferente do dia-a-dia quilombola. E interessante destacar que o nome de Igor
Dias é citado mais uma vez nas conversas. O estudante universitario aparece como
sendo uma espeécie de “representante” do quilombo dos Teixeiras na Universidade,
no caso, a Universidade Federal do Rio Grande — FURG. Mais uma vez sdo as
festividades quilombolas que fazem com que a aproximacao entre as diferentes
culturas se dé num ambiente de festa, de comemoracao e de alegria contagiante.

Marcio explica com orgulho que as festas organizadas e sediadas pelo

quilombo dos Teixeiras sdo bastante elogiadas e apresentam um grande publico.

Das festas do interior aqui dentro de Mostardas acho que é a maior hoje,
em numero de pessoas. Porque pode acontecer de hum ano uma outra ai
dar maior, mas chega no outro ano nao da. A nossa aqui esta estabilizada,
sempre tem aquela quantia de gente... Das festas da quantia de vender
quinhentos seiscentos ingressos todos os anos é a dos Teixeiras. A nossa
da dois dias de festa. O pessoal ja comenta que festa, todo mundo ja diz,
festa é a dos Teixeiras. (Marcio, 28/09/2015).



Estas festas realizadas nos quilombos da regido retnem muitas pessoas, que
se deslocam de diversas localidades. As festividades que sao realizadas nos
Teixeiras possuem dois dias de festas, churrasco, missa e bailes. Como afirma
Marcio, a quantidade de pessoas que comparecem na festa ja € uma quantia
estavel, fazendo com que j& se saiba que quando a festa € no quilombo dos
Teixeiras a diversao é garantida.

Figura 6: Foto da esquina de dois “becos” (vias de acesso) no segundo dia da Festa para Nossa
Senhora do Roséario, no momento apo6s o churrasco. O prédio a direita € o saldo comunitério; a direita
e ao fundo, em azul, a capela de Nossa Senhora do Rosario. A esquerda visualiza-se o bar e mini
mercado da comunidade. (arquivo pessoal do pesquisador, 09/01/2016).

Este sucesso da festa dos Teixeiras é confirmado por seu José. “Por que tem
o festejo... E a gente faz uma cesta boa ali, a gente da leildo, a gente ajuda ali. Ah é
bom. O pessoal da vaca, pessoal recebe vaca, recebe cordeiro, porco, galinha,
dinheiro... Olha! E o pessoal vem!” (José, 28/09/2015). Neste relato seu José
apresenta uma das formas que esta comunidade se utiliza para realizar as diversas
trocas entre os moradores, que é o leildo. Neste momento da festividade, existe a
oferta de produtos, animais, equipamentos agricolas e etc., para que seja realizado
o leildo. As pessoas que querem colaborar com o bom desempenho da festividade,
com a comunidade de um modo geral, oferecem aquilo que podem para que seja
leiloado. Aquelas pessoas que ofertam dinheiro para adquirir estes produtos também
colaboram com a festa, com a comunidade como um todo.

Estes modos de trocas envolvem os(as) participantes da festividade e os(as)
moradores(as) das comunidades quilombolas, se constituindo em oportunidades que
propiciam a troca ndo sé de objetos, mas também de principios, sentimentos e

afetos, fortalecendo os vinculos com o territdrio, com os familiares e com as



vizinhancas. A constante re-ativacdo das praticas identitarias singulares das
comunidades quilombolas é um atividade fundamental para que se efetue a
permanente re-significacdo entorno da identidade negra e quilombola.

Durante as festividades sdo realizados leildes, churrasco, missa, novena,
bailes, apresentagéo do Ensaio de Pagamento de Promessa, entre outras atracoes
que acontecem ao longo do dia e da noite. A organizacdo destas atividades €&
realizada de forma comunitaria, com a ajuda de muitas pessoas do quilombo e
também de fora dele. Cada familia colabora naquilo que as suas condi¢cdes
possibilitam, ajudando a construir coletivamente estas festas.

Marcio explica a programacdo que costuma ser feita nas festividades

organizadas pela comunidade dos Teixeiras.

Comeca sexta feira de noite. Tem uma novena e um bailezinho de noite.
Dai vai até uma trés horas da manha, trés, quatro horas. Dai no outro dia,
no sdbado, tem festa. Comec¢a de manha, dai tem a missa, tem a procisséo,
ai faz o churrasco, ai depois tem o leildo ali da festa e tem o bailezinho de
tarde. Ai vai até umas sete horas da noite. Ai para o pessoal. Sete horas
param. Param, ddo uma refrescada... Alguns ficam |4 ainda... Ai depois as
onze horas tem o baile que toca até as cinco da manha. Que é o baile da
noite. (Marcio, 28/09/2015).

7

A programacdo da festa dos Teixeiras é repleta de atividades, tanto as
relacionadas aos momentos de devocao e fé, quanto as relacionadas a diverséao,
festa e bailes. E possivel perceber que, durante os dois dias de festividades, a
guantidade de bailes realizados é bem consideravel. Como afirma Marcio, tem o
baile na sexta a noite, o baile de sdbado a tarde e o baile principal, que € no sabado
a noite e que se estende até a madrugada. Em meio a estas festas todas, temos a
novena na sexta-feira a noite, a missa e procissao durante a manha de sabado e
ainda o churrasco e leildo no horario de meio-dia e inicio de tarde. Uma
programacao que tem a duracao de dois dias de atividades e que tem a participacao

de toda a comunidade quilombola e demais pessoas convidadas.



Figura 7: Foto dos membros da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario iniciando a procissédo e
pequena apresentacéo do Ensaio de Quicumbi, durante o segundo dia da Festa de Nossa Senhora
do Rosaério. No centro da foto, uniformizados, o tamboreiro, 0 guia e o contra guia da Irmandade.
Neste dia, por motivos de saude, nédo foi possivel a presenca do Rei de Congo Seu Madir, e da
Rainha dona Maria Elizabeth. (arquivo pessoal do pesquisador. 09/01/2016).

A familia Carneiro esta acostumada a participar das festas que sao realizadas
em outras comunidades. Como afirma seu José: “A gente vai também nas outras
festas, sdo tudo vizinhanga...”(José, 28/09/2015). Ja Marcio explica o porqué da

programacao da festa dos Teixeiras ser realizada durante a sexta-feira e o sabado.

Ai a festa é feita sdbado por causa disso. Pra que no domingo o pessoal
possa descansar, por causa do trabalho segunda. S6 que as outras (festas)
ndo... As outras quase sempre sdo domingo, as outras aqui da volta. Dai
comeca domingo nove horas e quatro horas da tarde ndo tem mais
ninguém. Terminou a festinha e deu. Tem uns que comentam que, tem festa
aqui, ali no valinho, em S&o Simdo... E a Unica festa que passa de trés
horas (da tarde) consegue ta com o saldao cheio, com movimento de gente é
a dos Teixeiras. Porque as outras (festas), o pessoal almoca, faz uma
coisinha e 6! Pica a mula pra casa... E essa dos Teixeiras aqui chega cinco
horas seis horas da tarde ta cheio. (Marcio, 28/09/2015).

Durante as conversas ficou bem explicito que os membros da familia Carneiro
se orgulham bastante do sucesso das festas realizadas no quilombo Teixeiras.
Segundo Marcio, quando as festas sao realizadas nas outras comunidades
quilombolas o baile principal é normalmente realizado no domingo. Isso faz com que
o baile acabe cedo, nas palavras de Marcio, por conta da necessidade de
locomocgéo dos convidados presentes até suas casas. A realizacéo do baile principal
no sabado propicia que as pessoas figquem até a madrugada, podendo estes
descansar durante o domingo e seguir a rotina normal de trabalho na segunda-feira.

Estas festas organizadas pelas comunidades negras rurais da regiao de

Mostardas/RS e Tavares/RS estdo intimamente ligadas a construgdo identitaria



destes remanescentes quilombolas. Ao pesquisar sobre as festividades negras e
escravas no periodo colonial brasileiro, percebem-se algumas caracteristicas
semelhantes com as atuais praticas das comunidades remanescentes de quilombos.

Conforme afirma Fabia Ribeiro,

Havia no Brasil colonial uma vida social insipida, quebrada vez por outra
pelas festividades populares que agilizavam a lentiddo e monotonia
cotidianas, nas quais religido e cultura profana se complementavam,
oferecendo a Unica opcao de lazer e reunido social possiveis naqueles
tempos. (RIBEIRO IN: LOPES, 2011, p. 59).

O ambiente tranquilo, quase monotono da atual zona rural de Mostardas/RS €
solapado nos dias de festividades nos quilombos. Nos dias de festa para a Nossa
Senhora do Rosério, a comunidade quilombola que sedia a festividade fica repleta
de membros das comunidades vizinhas, visitantes de outras cidades e de pessoas
interessadas, tanto nos momentos religiosos, quanto nos momentos de mauasica,
dancas e bailes. Como afirma Fébia Ribeiro, uma das caracteristicas destas
festividades negras do tempo colonial € o convivio das préticas religiosas com as
praticas consideradas profanas, sem que haja a separacdo entre estas praticas. A
complementaridade entre sagrado e profano € uma das caracteristicas destas
festividades negras rurais (RIBEIRO IN: LOPES, 2011, p. 59).

As percepcbes das familias quilombolas com relacdo as festas, a fé e a
devocdo tém aspectos importantes, que merece ser dado certo destaque. Nao é
porque a comunidade tem uma forte devocao religiosa que o baile ndo pode ser
animado, festivo e com uma dose adicional para que o pessoal “converse mais”. E
interessante destacar um dialogo familiar, acontecido entre seu José, dona
Osvaldina e Marcio, falando sobre as festividades na comunidade quilombola dos
Teixeiras.

Seu José afirma que “sdo duas noites de baile. Mas pior que agora o padre
quer tirar o baile e a cerveja. Mais essa ideia...” (José, 28/09/2015). Dona Osvaldina
se surpreende com a ideia do padre e Seu José continua: “Nao, mas ndo pode ser
assim. Nao pode tirar, vamos mandar aquele padre embora la pra Sdo José do
Norte, la pro Rio Grande... Ele veio de |4 daqueles lados... Ah nés tiremos. NOs aqui
se reunimos e bate ali bate aqui e daqui um pouco 6! (risos)” (José, 28/09/2015).
Marcio, em tom irénico afirma: “E mais facil tirar o padre do que tirar a cerveja...
(risos)” (Marcio, 28/09/2015). E o proprio Marcio logo ja pondera que “também nao

somos assim tao ‘bebum’ né...” (Marcio, 28/09/2015).



Neste dialogo familiar, entre pai, mée e filho, € possivel perceber que existe
uma questédo relacionada a disputa de poder, de quem tem a capacidade de dizer o
que se “pode” fazer e o que “ndo se pode” fazer em uma festa quilombola para
Nossa Senhora do Rosério. O padre catélico tenciona para extin¢cdo, durante os dias
de louvacbes a Santa, das praticas consideradas por este sacerdote como
“‘profanas”. Seu José continua explicando que n&o existem motivos para que seja
proibidos a cerveja e o baile durante as festividades. Conforme argumenta seu José,
“nds tomamos uma cervejinha, o gaiteiro toca mais e o pessoal danca. E pra
festejar... Ninguém ta fazendo heresia. Tudo nas amizades dos amigos” (José,
28/09/2015), se referindo ao ambiente tranquilo e familiar da festa. Marcio lembra
que dos participantes presentes, “a maior parte é tudo conhecido” (Marcio,

28/09/2015).

-
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Figura 8: Foto da Procissdo a manha do segundo dia da Festa de Nossa Senhora do Roséario. Em
destaque, a banda que acompanhou a apresenta¢éo reduzida do Ensaio de Quicumbi, composta por
instrumentos de sopro (trompete e saxofone), gaita / acordeom e percussao (pratos, caixa e surdo).
(Arquivo pessoal do pesquisador, 29/09/2015).

Seu José deixa claro que ndo estd conformado com a opiniao do padre. “Ele
vai durar pouco ai, ah vai. Porque sempre houve!” (Jos€, 28/09/2015). Percebem-se
mais uma vez que, conforme julgada a necessidade, podem ser articuladas pelas
liderancas quilombolas maneiras de rearranjar a composicao da lideranca catoélica
na regiao. Como afirma seu José, “Ora, ndo vai ter uma cervejinha, um refri... Sendo

fica o gaiteiro ali dando-lhe gaita e o pessoal ndo vai dancar, fica parado. Tem que



tomar uma cervejinha pra dar umas risadas, pra ter mais assunto, pra ter mais
conversa... E festa mesmo né...” (risos) (José, 28/09/2015).

Neste trecho da conversa da familia Carneiro observa-se que o baile
realizado durante as festividades na comunidade quilombola tem um significado
especial para o divertimento dos envolvidos com a festa. As interferéncias do atual
padre ndo agradam a seu Joseé, principalmente com relacdo ao que se pode e o que
nao se pode fazer durante a festividade. Estas interferéncias da instituicdo Igreja
Catolica nos costumes do povo negro reverberam desde o periodo escravista
brasileiro, onde a evangelizagdo dos(as) escravizados(as) africanos(as), e
consequente intromissdo nos seus costumes, foi por muito tempo uma das
preocupacdes da Igreja Catodlica (RIBEIRO IN: LOPES, 2011, p. 61).

Como foi possivel observar durante a participacdo na festividade do dia 8 e 9
de janeiro de 2016, as pessoas que comparecem as atividades sdo em grande parte
amigos e parentes dos moradores dos quilombos da regido, moradores das
comunidades quilombolas proximas e de localidades rurais de ndo-quilombolas. A
maioria das pessoas se conhece, possibilitando a manutencdo da ordem e da
organizagdo da festa, mesmo com o consumo de bebida alcodlica. A presenca de
diversas familias, com idosos, criangas, jovens e adultos, faz com que o ambiente da
festa seja de descontracao, respeito, alegria e muita animacéao.

O carater hibrido (BHABHA, 1998, p. 334) destas festividades das
comunidades quilombolas entrelaca aquilo que € considerado profano e considerado
sagrado. A realizacdo dos festejos a Nossa Senhora do Rosario, na regido de
Mostardas/RS, alia os momentos de diversdo com musica e dancas, 0s momentos
de descanso do trabalho e os momentos de descontracdo e de alegria pelo
compartilhar comunitario. Esta forte fé e devocdo a Nossa Senhora do Rosario,
considerada pelos(as) quilombolas como a protetora do povo negro, transborda os
limites do territorio dos quilombos, sendo compartilhada na interacdo com as
pessoas “de fora” do quilombo.

Conforme conversas com Marcio, durante o churrasco da festividade de
janeiro de 2016, ha muitos anos atras era comum acontecer pequenas brigas entre
alguns dos participantes da festa. Marcio relata, durante a conversa no dia da festa,
gue as pessoas relacionavam estas eventuais brigas com o consumo de bebidas
com maior teor alcodlico, como é o caso da cachaga. Mas, ainda segundo Marcio,

atualmente as pessoas do quilombo e os visitantes que comparecem as festividades



estdo mais acostumadas a resolver as diferengcas de opinides pela conversa e pelo
dialogo, e ndo mais por meio da violéncia fisica. E pelo que foi observado durante as
visitas as festas, ndo houve nenhum caso de discussdo ou de violéncias verbais,
muito menos a ocorréncia de violéncia fisica. Ao que se parece, as pessoas estao
apostando mais no didlogo para que se resolvam as eventuais desavencas.

O consumo de cerveja foi observado durante o baile e ndo foi percebido
qualquer tipo de abuso ou problemas relacionados ao consumo desta bebida.
Durante os momentos de convivéncia com as pessoas presentes na festividade de
janeiro de 2016 nao foi percebida nenhuma situacdo de desentendimento,
desacordo ou briga. Apenas relacbes de amizade, compadrio, fortalecimento de
lacos afetivos e comunitarios, além de muita cooperacdo, para que a festa se
desenvolva como o esperado.

Ao dedicar especial atencao para as caracteristicas culturais da comunidade
dos Teixeiras € possivel perceber a importancia simbdlica muito grande existente no
processo de manutencdo destas familias no territério quilombola. Nesse sentido,
algumas manifestacfes culturais, como as festas realizadas no quilombo e o Ensaio
de Pagamento de Promessa para Nossa Senhora do Rosério, exercem papéis de
agregadores comunitarios fundamentais na manutencdo dos quilombos e na
conquista de uma situacdo de bem viver quilombola. As praticas agricolas e de
pecuaria contribuem também decisivamente no sustento alimentar das familias do
quilombo.

Também no caso das estratégias ligadas a agricultura, pecuéria e tecelagem,
percebe-se uma forte carga emotiva e de relagcdes espirituais para que se alcance o
sustento familiar. Caracteristicas comuns da agricultura quilombola, como a pratica
do plantio para auto consumo, colaboram na conquista de uma autonomia alimentar
destas familias. A existéncia de uma variedade de espécies plantadas e de uma
diversidade de alimentos produzidos colabora para que ndo exista a dependéncia a
uma cultura apenas. No momento de comercializar, mesmo que esteja faltando
algum produto, a familia se sustenta com a venda de outros artigos produzidos. No
empenho de conseguir comercializar a produgcdo de alimentos e outros bens

materiais, foi sendo conquistados espacos de negociacdo, exposicdo e venda?' dos

2 Expointer, Feiras livres quinzenais em Mostardas, feira livre no verdo em Sdo Siméo, Feiras de
Economia Solidaria, eventos diversos.



produtos quilombolas. Isso possibilitou 0 aumento das relagdes de troca cultural e de
saberes entre os quilombolas e os n&o quilombolas.

Estas interacdes entre quilombolas e ndo-quilombolas s&o historicamente
marcadas por casos de segregacao e discriminacao racial. Segundo os relatos, nas
Ultimas décadas tem havido um abrandamento destas préaticas de racismo. As
mudancas constitucionais brasileiras no fim do século XX propiciaram que as
comunidades negras rurais remanescentes de quilombos, relegadas até entdo ao
esquecimento juridico, pudessem se organizar coletivamente na busca da efetivacéao
de seus direitos.

Sobre a questao do termo “quilombola”, Marcio explica que

Essa palavra quilombola, assim por de fato aqui mesmo, comecou a ser
expressada mesmo, dentro da comunidade, ndo faz muito tempo. Eu me
lembro da época que comecou a falar de quilombola, eu j4 era grande.
Falavam aqui dos Teixeiras, “la nos Teixeiras, |4 € uma comunidade de
negros”, era assim que se falava. Sempre foi. (Marcio, 28/09/2015).

Neste relato o presidente da Associacdo quilombola dos Teixeiras explica que
0 uso da palavra “quilombola” para se referir aos remanescentes de escravos é bem
recente. O uso deste termo comeco, segundo 0s relatos, junto com 0s processos de
mobilizacdo para a titulacdo da propriedade coletiva da terra do Quilombo da Casca,
Mostardas/RS. Tanto os(as) proprios(as) quilombolas quanto a sociedade em geral,
se referia a eles(as) como sendo “os negros dos Teixeiras”, “os negros da Casca”. A
mae de Marcio confirma a recente utilizagcdo do termo “quilombola” para se referirem
a eles(as) mesmos. Ao perguntar como o pessoal dos Teixeiras se identificava e
como eram chamados, ela confirma o que disse Marcio. “Sim, comunidade de
negros. Eram (chamados) de negros mesmo. Quilombola faz pouco.” (Osvaldina,
28/09/2015).

No relato a seguir, Marcio fala sobre a pertinéncia na caracterizacdo da

comunidade dos Teixeiras como sendo um quilombo.

Pode que nédo seja o quilombo um lugar que era de foragido, mas era um
lugar que ali eles se reuniam, eles vinham ali, por que ali seria um lugar
mais assim, de se sentir mais a vontade. Por que seu vizinho era negro, o
vizinho de um lado e de outro era negro. Até podiam ir para outro lugar, mas
era dificil de ir 14 ficar no meio dos brancos, porque os brancos nédo
aceitavam. Tinham que ficar por aqui. (Marcio, 28/09/2015).

Marcio explica que quilombos ndo sdo apenas formados por pessoas
foragidas. No caso do Quilombo dos Teixeiras, a origem foi por meio do legado de

terras deixado aos ex-escravos. Os remanescentes destes escravizados formam a



atual comunidade dos Teixeiras. O entrevistado atribui ao pertencimento racial
enquanto negros para argumentar que, nestes territérios onde havia predominancia
de remanescentes de escravos, as pessoas que se identificam como negras se
sentem mais a vontade para viver. Nao sO por desejar estar proximo de seus
semelhantes, mas também porque existia uma forte segregacdo racial, onde o0s
“brancos” ndo aceitavam que era negro(a).

Mesmo que a identificacdo destes remanescentes de quilombos, enquanto
pertencente a categoria “quilombola” seja bastante recente, “Quilombola, essa
expressado quilombola mesmo deve ter uns dez, doze anos, uns quinze”. (Marcio,
28/09/2015), é inegavel que esta comunidade seja considerada uma comunidade
quilombola. Além dos testamentos oficiais sobre o legado da terra, estes(as)
moradores(as) se identificam enquanto pertencentes a uma comunidade negra,
remanescente de quilombos, com todo um histérico relacionado com a resisténcia a
opressao racial, com relacfes territoriais especificas e com explicita ancestralidade
negra.

As relacdes existentes entre os moradores do quilombo Teixeiras e a cultura
externa aos quilombolas vem ocorrendo ao longo de alguns séculos. Depois de
muitos anos de submissao, as relagdes entre os negros(as) desta comunidade com
a sociedade em geral, nos ultimos 20 anos, tém se modificado e ganho novas
histérias, no sentido do aumento da auto-estima da comunidade e da melhoria das
condi¢cBes materiais como um todo. Um dos fatores que tem servido como motivador
dos(as) jovens moradores(as) do quilombo é a possibilidade de acesso ao Ensino
Superior publico. A Universidade Federal do Rio Grande - FURG e a Universidade
Federal de Pelotas — UFPel tem realizado processo seletivo especifico para
estudantes oriundos de comunidades quilombolas e de aldeias indigenas, com
abertura de vagas extras em cursos de graduacdo escolhidos pelas liderancas
destas comunidades tradicionais. Para saber mais sobre estas relagcdes entre o
guilombo e a universidade, procurou-se investigar sobre este assunto.

Um dos jovens entrevistados, Igor Dias, € morador do quilombo Teixeiras e
esta cursando a graduacédo em Psicologia, nha Universidade Federal do Rio Grande —
FURG. O nome de Igor é citado em varias falas, pois ele era, a época das
entrevistas, o Unico jovem da comunidade a estar em uma universidade federal. Na
entrevista com o0 jovem universitario, quando perguntado de qual atividade

econOmica vem o sustento de sua familia, ele responde:



Da agricultura. Plantam até mesmo para a sobrevivéncia. Ndo para vender,
mas para poder ter em casa. Epoca assim de natal e ano novo ele (pai de
Igor) vende porco, carneiro. Até quando ndo é essa época, ele também
vende alguns. (Igor, 09/01/2016).

Podemos perceber que € recorrente se referir ao trabalho com a terra como
sendo o que mantém o provimento comunidade em geral. O sentido de
pertencimento ao territério quilombola fica perceptivel a cada fala, desde o mais
jovem ao mais idoso entrevistado. Mais uma vez € a atividade agricola, juntamente
com a criacao de animais, que gera o sustento familiar. As plantacdes servem para o
auto consumo, para “sobrevivéncia” nas palavras de Igor, havendo a geragédo de
renda quando os animais sao vendidos ao longo do ano e, principalmente, em datas
especiais e festivas.

Quando perguntado sobre a regularidade da producéo e da venda ao qual se

referiu, Igor explica que esta venda:

E uma vez la que outra. E tipo quando da certo. Quando da uma sobra,
quando se tem bastante feijdo, por exemplo, vende feijao. Quando se tem
milho, vende milho. Tem criacdo de animais, por exemplo, agora ele tem
patos, dai vende pato para uns. (Igor, 09/01/2016).

Essas sobras séo frutos dos plantios bem-sucedidos que, além de abastecer
de alimentos a dispensa da casa, possibilita a negociacdo destes produtos. Os
trabalhos com a terra e a criacdo de animais vém colaborando de maneira decisiva
na manutencdo das familias quilombolas em seu territério. Nas oportunidades de
comercializacdo acontece a transformacéo do produto em dinheiro, gerando renda
em espécie, dinheiro este utilizado para dar um maior conforto a familia. Nos relatos
obtidos durante as entrevistas e observacdes, aqueles(as) produtores(as) que
comercializam com os(as) ndo-quilombolas, afirmam que existe uma aceitacdo
diferenciada a producdo vinda dos quilombos. As politicas publicas de acdes
afirmativas deram maiores possibilidades de exposicdo dos produtos quilombolas.
As caracteristicas positivas da producéo negra ficaram mais evidentes. Percebe-se,
assim, que o acionamento da identidade enquanto produtores(as) quilombolas tém
interferéncia positiva nas situagfes de negociagbes, de comercializagdo e etc. Isso
acontece muito por conta da associagao feita entre produtos de boa qualidade, sem
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agrotoxicos, feitos de modo artesanal“* e os produtos feitos por méaos quilombolas.

?2 Artesanal, em oposicao a producao em série, industrial.



A conquista de situacOes de bem viver quilombola passa por conseguir 0
sustento alimentar, sendo normalmente alcancado por meio da pratica do auto
consumo e de esporadicas vendas. Porém, é percebida pelas familias quilombolas a
necessidade da continuidade dos jovens nos estudos formais. O ingresso no Ensino
Superior € apontado como uma das mais promissoras chances para que a
comunidade adquira uma maior autonomia, além de melhorar a vida da familia,
principalmente quando o ingresso é no ensino superior publico.

Igor Dias foi o primeiro jovem da comunidade quilombola dos Teixeiras a
conseguir ingressar no Ensino Superior publico. No caso de Igor, a conquista da
vaga foi por meio do processo seletivo especifico para estudantes com ensino médio
concluido e que residam em comunidades quilombolas. Esta politica afirmativa de
discriminacao positiva abre vagas extras para o ingresso de estudantes quilombolas.
No relato abaixo, Igor Dias explica como foi sua entrada na FURG e exp0e sobre

suas dificuldades e conquistas nos primeiros anos na universidade.

Eu entrei la em 2013, e eu ndo sabia, eu ndo participei da acolhida que
fazem para os quilombolas. Até porque eu soube do resultado, soube que
eu tinha passado, s6 uma semana antes de comecar as aulas. Porque eu
entrei por segunda chamada. E eu nédo participei da acolhida, de nada.
Cheguei & ndo conhecia ninguém. Nem os que entraram daqui (da regido).
Entrei dividindo apartamento |a na casa do estudante com mais nove. E eu
que sou bem envergonhado passei bastante trabalho. Nao era o que eu
queria, ndo era assim, 0 curso que eu tinha vontade. Eu entrei em
psicologia, mas nunca foi o0 que eu pensei em fazer. E por ser
envergonhado eu passei bastante trabalho. Até tinha direito a um estudante
(bolsista remunerado) que me ajudasse né, na monitoria. S6 que no
primeiro ano eu néo tive. Dai passei muito trabalho, para fazer os trabalhos,
fazer as provas, para estudar. (Igor, 09/01/2016).

Igor relata inicialmente sobre sua chegada na Universidade. Seu ingresso se
deu por segunda chamada®, processo este que acaba por retardar um pouco o
ingresso e a integracdo do estudante a universidade. Essa forma de ingresso fez
com que Igor nao tivesse tempo habil para participar da chamada “acolhida”
realizada especificamente aos(as) estudantes quilombolas e indigenas. Esta
acolhida serve par explicar questdes praticas e do dia-a-dia da universidade, sobre
os direitos e deveres dos(as) estudantes e sobre a assisténcia estudantil destinada
especificamente para os(as) jovens destas comunidades tradicionais. Entre estas

assisténcias est4d a moradia estudantil gratuita e o direito a ter um(a) monitor(a)**,

BE guando o estudante titular da vaga, por algum motivo, ndo ocupa a vaga, abrindo vaga para o
E)r()ximo da lista de espera do processo seletivo.
* Normalmente um(a) estudante do mesmo curso, de anos subsequentes.



o(a) qual tem a tarefa de colaborar na integracdo e adaptacdo deste(a) jovem com
as rotinas académicas e com os colegas nao-quilombolas da universidade.

Sem o auxilio da monitoria, lgor relata que teve sérias dificuldades de se
adaptar a universidade no primeiro ano. Segundo Igor, ele teve ainda problemas
com as provas e trabalhos exigidos no primeiro ano de faculdade e contou que sua
timidez dificultou também o relacionamento com os(as) colegas. Inclusive Igor cita
que o Psicanalista e Professor de psicologia Alfredo Martin Gentili foi uma das
pessoas que mais 0 ajudou nesse processo de adaptacdo a universidade. Mesmo
com esta série de dificuldades, Igor explica que no ano posterior houve uma melhora

consideravel em seu desempenho.

S6 que no outro ano dai, em 2014, foi meu segundo ano la, eu comecei a
ter monitoria e melhorou bastante. Melhorou as notas, assim tudo, para
conhecimento. Eu chegava na aula, por exemplo, e ndo falava com
ninguém. Sentava parado assim. Mas por caracteristica minha assim, por
ser bem envergonhado, bem quieto. Passei dificuldade, por chegar sozinho,
era bem novo. Estou com 20 anos. Eu entrei 14 com 17, 17 para 18 anos.
Esse ano (2015) faco 21. Agora tenho me entrosado mais. Me dou bem com
as minhas monitoras, eu ja tive quatro, ja tive algumas voluntarias. Mas me
dou super bem com as minhas monitoras. E através delas, até com outras
pessoas, fui me dando melhor, pelo tempo |4, fui me adaptando, fui fazendo
amizade com alguns que entraram junto comigo (n0O mesmo ano), que
assim como eu ficaram com algumas cadeiras para tras e tal. A gente foi se
juntando. (Igor, 09/01/2016).

Igor conta que o auxilio da monitoria foi fundamental para a melhora de suas
notas e para um melhor entrosamento com os(as) colegas. Um jovem negro oriundo
de uma comunidade quilombola, que chega a uma universidade publica, percebe as
inumeras diferencas existentes entre estes dois ambientes, estes dois “mundos”
distintos, o mundo rural quilombola e o mundo universitario, principalmente no que
se refere ao convivio social. A pouca idade e a timidez sdo apontadas pelo préprio
Igor como sendo fatores que dificultaram sua integracdo na universidade. O auxilio
das varias monitoras que Igor teve acesso é citado como sendo o fator que mais
contribuiu para a melhora de seu desempenho. A interacdo com outros(as)
estudantes que, assim com lgor, tiveram reprovacdo em alguma disciplina, também
€ citado como sendo importante em seu desenvolvimento enquanto um académico
guilombola.

O ingresso como estudante na universidade publica oportuniza a participagcao
em projetos académicos que realizam atividades relacionadas ao curso realizado. E

€ na participacdo ativa como monitor, em um projeto de extensdo com pacientes da



saude mental, que Igor se sente verdadeiramente valorizado e incluido socialmente

nas agdes da universidade.

E agora estou bem mais entrosado e tenho melhorado tudo, as notas e
tudo. Hoje até participo de um projeto que eu fui influenciado por uma das
monitoras, que me indicou para continuar o trabalho. Antes nem pensava
gue eu fosse ter um estagio assim, antes do obrigatério, que eu tocasse um
projeto. E agora faco tudo isso. Melhorou bastante, eu consegui me adaptar.
(Igor, 09/01/2016).

Como afirma Igor, a indicacdo do nome dele para substituir outro colega que
trabalhava nesta fungdo promoveu mudancas significativas na sua valorizacio
pessoal e sua auto-estima. O préprio Igor afirma que nunca imaginava ser ele a
pessoa responsavel pela execucdo de um projeto da universidade. O trabalho de
levar a sensibilidade da musica aos pacientes da saude mental faz com que este
jovem quilombola se sinta portador de capacidades e qualidades, que antes o
préprio Igor ndo as identificava. Tanto o auxilio das monitoras quanto a participacéo
neste projeto de extenséo colaborando de forma decisiva na permanéncia de Igor na
universidade.

Mesmo que o ingresso dos(as) jovens quilombolas nas universidades publicas
seja considerado umas das mais interessantes estratégias para a manutencao e
conquista de uma situacédo de bem viver quilombola, as familias necessitam se valer
de outras estratégias para manter o sustento e as conquistas da comunidade. No
momento presente, a pequena agricultura e pecuaria vem sendo as atividades
produtivas que sustentam a maioria das familias quilombolas. Seja dedicando o
maior tempo de trabalho familiar na plantacédo e criacdo de animais para suprir as
necessidades alimentares dos membros da familia, seja trabalhando na terra para
gerar produtos comercializaveis, ainda € com a agricultura e com a pecuaria que as
familias quilombolas predominantemente se sustentem.

Segundo os entrevistados, 0s géneros alimenticios mais cultivados de um
modo geral no quilombo Teixeiras sdo o milho, feijao, arroz, cebola, aipim, batata,
além de verduras em geral e temperos. Junto a isso, para alimentacao propria e
eventuais vendas, tem as carnes de frango, porco, ovelha, gado e os ovos de
galinha. Dentre estes alimentos, existe uma variedade de feijdo que é
freqientemente associada as comunidades quilombolas, em especial as mulheres
africanas que vieram parar no Brasil. O tipo de feijao conhecido como “feijao
sopinha” € uma espécie de origem africana e, segundo informag¢des colhidas em

conversas com agricultores(as) e com presidentes de associagbes quilombolas.,



chegou ao Brasil vindo escondido junto aos cabelos das(os) negras(os)
escravizadas(os).

A sabedoria sobre os usos do feijao sopinha pode ser considerada uma
bagagem cultural material vinda da Africa, pois as sementes do feijio sopinha
atravessaram o Oceano Atlantico para chegar & América; e também uma bagagem
cultural imaterial, porque a sabedoria do plantio, do uso medicinal e religioso da
planta veio para o Brasil por meio da cultura desses povos africanos.

Durante a entrevista com a dona Sara Maria e com a dona Janete, foi

perguntado se o tipo de feijao que elas cultivam é o feijao sopinha. Segundo Janete,

N&o, é o feijao de fé, feijdo preto, feijdo roxo... O sopinha a gente quase
nem usa. Muita gente compra e faz. Eu ndo gosto desse tal de feijao
sopinha, nem como. (Janete, 29/09/2015, grifo meu).

Janete afirma que dentre os tipos de feijdes cultivados por sua familia, ndo
esta a variedade chamada de feijao “sopinha”. Ela relata que ndo gosta deste tipo de
feijdo e deixa transparecer que ndo tem a menor intimidade com esta variedade da

planta. Sara Maria fala também do “tal de feijao sopinha”.

NOs vendemos muito 14 na Expointer, esse tal de feijdo sopinha também.
Como a gente vendeu. Eu explicava como se fazia. Ai depois: “eu queria
mais um pouquinho”, mas dai eu mandava vir mais meio quilo. Ai foi os
(pacotes) de meio quilo. E esse pessoal ai, tem muito fazendeiro pra la. Dai
eles compram pra semear, depois corta e faz a adubacéo. (Sara Maria,
29/09/2015, grifo meu).

O “feijao sopinha” é atualmente bastante conhecido por ser uma variedade de
feijdo associado aos quilombos e aos(as) negros(as). O relato acima exposto indica
gue ha uma procura grande por essa variedade do grdo nas feiras e exposicoes,
tanto para uso culinario como para uso de adubac¢éo do solo. Mas como € possivel
perceber nas respostas dadas pelas irmas Janete e Sara Maria, o bem conhecido
feijdo sopinha ndo faz parte do cardapio desta familia quilombola. E ndo s6 né&o
comem como também néo plantam e também parecem néo ter muita intimidade com
“esse tal de feijao sopinha”.

E interessante analisar esta situacdo por uma perspectiva plural,
compreendendo essa diversidade de pessoas, de gostos e de praticas, ndo de uma
maneira essencializada, mas dando espaco a uma nocao hibrida (BHABHA, 1998, p.
334), que contemple o dinamismo das diferentes relacbes que as familias
quilombolas vém tento com o ambiente externo. O fato de elas ndo plantarem esta

espécie de feijdo ndo as torna “menos quilombola”. A cultura é algo dinédmico, nada



estatico, e até quando se tenta “preservar’ certo habito, ritual ou pratica, essa
continuidade deve estar em algum grau de sintonia com o momento presente.

Outro alimento que os(as) agricultores(as) da regido ainda cultivam é o milho
branco. Ao perguntar para Janete sobre o plantio desta variedade de milho, ela
explica que na comunidade quilombola dos Teixeiras esta espécie ainda é cultivada.
“Tem quem planta. Tem uma senhora na feirinha de sexta feira, na nossa tem uma
senhora que vende la o milho branco. Se faz péo, se faz polenta da farinha do milho
branco.” (Janete, 29/09/2015).

A farinha do milho branco é utilizada para a confeccao de péaes bolos e outros
produtos. Inclusive, tem aumentado a procura pela farinha do milho branco, porque
ela pode ser um substituto para a farinha de trigo, na confeccdo de produtos sem
gliten. Mesmo que haja uma procura crescente por estes produtos, a
comercializagdo é realizada de maneira bastante informal e incerta. A I6gica de
producdo destes alimentos estd voltada para o suprimento das necessidades
alimentares e ndo estdo necessariamente voltadas para a producdo em série ou em
larga escala. Dessa forma, as comercializacdes se realizam em espacos e
circunstancias nao formais, ou em espacos de feiras livres e eventos.

Dentre as consideracdes acerca das relacdes que os quilombolas tém com a
sociedade em geral, principalmente as ligadas com a terra, com as festas e com a
devocdo a Nossa Senhora do Rosario, pode-se destacar que: o fator identitario
relacionado ao pertencimento a uma comunidade quilombola colabora na promocéao
da auto-estima destes(as) remanescentes de quilombos; existe uma re-significacéo
do sentido dado as praticas quilombolas, quando estas incluem a interacdo com os
nao-quilombolas; as politicas publicas de acdes afirmativas para as comunidades
quilombolas tem cumprido sua fungéo de corrigir o acesso as oportunidades e; que
as estratégias para a manutencao e conquista de situacdes de bem viver tencionam
para que haja a manutencdo do territério quilombola, a continuidade das
manifestagbes culturais festivas e religiosas, a ampliacdo do acesso ao ensino
técnico e superior, e a melhoria das condi¢des técnicas e financeiras para a pratica

agricola e pecuaria.



3.3 Arelagcado com os animais

Além dos cultivos agricolas, outra fonte de renda utilizada pelas familias
negras € a criacdo e venda de animais de pequeno e médio porte (porcos, galinhas,
ovelhas) e venda de seus derivados (ovos). Na entrevista realizada com seu José e
também nas falas de Marcio é identificado que a criagcdo de porcos serve para
geracdo de renda para a familia. Segundo Marcio, “porco mesmo carneamos
bastante... Porco a gente vende bastante. Chegamos a vender uns 50 leitdes por
ano.” (Marcio, 28/09/2015). A grande procura faz com que a venda de porcos e
leitbes seja bem consideravel ao longo do ano. Seu José confirma o que disse
Marcio. “Vende bastante. E a procura por leitdo é absurda... muito grande! Hoje
mesmo o gordinho quer um, o filho do Addo quer outro... é uma loucura. Eu acho
que vou me dedicar s6 a criar porco pra vender”. (risos). (José, 28/09/2015).

Seu José vé na criacdo de porcos uma das melhores formas de renda que
tem sido realizada pela sua familia. Ja Marcio detalha o porqué de ser tdo rentavel a

criacao de porcos.

Porco, de uns quatro anos pra c4, ou trés, nds aumentemos a producao e
estamos comercializando bastante. Dai o que acontece, nés temos poucas
despesas com eles, por causa da resteva®. Por que na hora que tira o arroz
nés larguemos eles. Dai eles vao comer ali, sempre cai uns graos de arroz
da colheita, o arroz deita, e o porco faz aquele servico de limpeza e ele
come o arroz... e quando vem pra volta de casa ja estdo gordos, sem gastar
nada, engorda huma coisa que tava indo fora, que tava desperdicado ali... E
aqui é cercado de lavoura de arroz onde ndés moremos aqui. (Marcio,
28/09/2015).

Uma das estratégias das familias quilombolas para suprimir os custos de
producdo é a forma de criar e alimentar os porcos. O plantio do milho serve para
gerar alimentos para estes animais em determinada época do ano e outra parcela do
alimento necessario a estes animais é conseguida com o0s restos de arroz que
sobraram da colheita. Aproveita-se a situac&do para que 0S porcos, ao comerem as
sobras do plantio do arroz, colaborem na “limpeza” do terreno usado para este
plantio e, sem nenhum custo adicional, estes animais acabam por estarem
alimentados. Marcio fala que ao redor de sua propriedade existem muitos
agricultores plantando arroz. Ao perguntar se estes produtores sao do quilombo,

Marcio responde que:

?® Quando os porcos entram na area de plantio do arroz e se alimentam dos grdos de arroz que
sobraram da colheita.



Nao, nem todo mundo é da comunidade. Tem uns que sdo, mas tem um
vizinho nosso aqui que é terra que ele arrenda, ele é aqui de perto. E um
médio plantador de arroz, de médio pra grande, ja planta bastante. Agora
chega final de outubro nés prendemos os porcos todos, dai nés temos o
milho que nos plantemos pra manter eles com milho, mas dai ficamos s6
com dois porcos grandes e as matriz né, que sao as porcas. A leitoada nés
temos que vender tudo. Ficamos com uns oito mais ou menos, umas quatro
matriz. S6 que elas ddo duas cria num ano, nés temos uma aqui que esses
dias nés fizemos as contas ela deu (cria) trés vezes no ano. Deve ter dado
uns 25 leitbes nas trés prenhas. (Marcio, 28/09/2015).

A organizacao desta familia trabalha no sentido de manter consigo os animais
gue sao chamados de matriz, que continuardo a reproduzir novos animais, e a renda
€ adquirida com a venda dos leitdes. Estas vendas ocorrem para amigos,
vizinhancas e pessoas que chegam até a comunidade em busca dos produtos
quilombolas. Percebe-se pelo relato que, ao redor da comunidade quilombola,
existem grandes propriedades de terra usadas para o plantio do arroz. Porém dentro
da comunidade quilombola dos Teixeiras sdo poucas familias que cultivam este
alimento.

Sobre a criagdo de galinhas e a venda de ovos feita pela sua familia, Marcio
responde que “as vezes vem um vizinho nosso aqui que vai fazer feira e ele faz
doce. Dai eles vem aqui e compram pra vender na feira”. (Marcio, 28/09/2015). O
didlogo acima confirma a informacéo de que as relacdes de producdo, de compra e
de venda ocorrem entre os(as) vizinhos(as) também. A mesma familia que planta e
vende arroz, € a mesma que repassa a producdo de ovos para o vizinho
comercializar. Mesmo que se diferenciem os cultivos e os produtos, o que é
recorrente nos Teixeiras é o fato de tirarem seu sustento da pequena agricultura e
pequena pecuaria.

Com relacdo a venda de frangos, Marcio explica porque existe essa busca
pelas galinhas chamadas “crioulas”. A principal caracteristica atribuida a ela € que
ela é “ponhadeira”, ou seja, € uma galinha que pde e que choca seus ovos, diferente
de outras que nao realizam essa tarefa. No didlogo abaixo podemos perceber com

mais clareza essa percepcao de Marcio.

O pessoal se queixa que as vezes as pessoas de outro lugar compram
umas galinhas por ai que ndo chocam. E as nossas que ja séo criadas
acriouladas, mais caipiras, tem essa capacidade de chocar. No ano
passado a mde vendeu umas doze ou quinze numa tacada sé6. Galinha
ponhedeira. Ela diz que compravam pinto de granja, mas elas ndo paravam
no ninho na hora de chocar... E a qualidade né, a gente nunca botou racga
de fora aqui. A gente pega os galo e troca com os vizinhos, de vez em
guanto tem um vizinho dos Teixeiras & embaixo, dai a trds um frango e nos
levamos um dos nossos, pra fazer de galo, vamos misturando... S6 que dai
fica tudo caipira, porque € tudo da volta. (Marcio, 28/09/2015).



E interessante perceber as diferencas existentes dos animais criados por
familias quilombolas. As caracteristicas dos animais que sdo comprados em granja
sdo diferentes dos frangos criados no meio rural quilombola. As caracteristicas
diferenciadas séao percebidas pelos compradores, fazendo com que as familias
quilombolas tenham uma série de pessoas compradoras de seus produtos que
confiam na sua qualidade. A relagédo de troca de animais entre o0s vizinhos também é
importante, pois possibilita uma situagdo de troca de conhecimento e experiéncia
entre as familias quilombolas.

Ao perguntar para dona Janete sobre os animais da propriedade, ela
responde que “Aqui nds criemos ovelha, temos gado, minha irméa ali cria porco, tem
galinha, tudo assim sabe.” (Janete, 29/09/2015). Mais uma vez aparecem os animais
como sendo algo muito comum no dia-a-dia quilombola, inclusive como fonte de
renda. Utiliza-se a |& da ovelha para tecelagem e artesanato, as carnes e oS ovos
s&0 negociados com vizinhos e pessoas de fora da comunidade. As vezes a familia
opta por criar mais um animal do que outro, conforme suas necessidades
alimentares e de comercializagdo. A dona Sara Maria relata sobre as negociacdes

feitas nas feiras.

E galinha é uma coisa que eu vendo bastante também. Vendo morta, vendo
com pena. E assim eu vou indo... Eu sou do ramo. (risos). Vendo cortada,
vendo inteira, um preco € de um jeito, um prego € de outro... E assim vai
indo. Olha, e mais se eu tivesse pra vender, eu ndo vendo porque ai senao
eu vou ficar sem producéo pra ter ovo. Porque o ovo t4 bem caro. E a gente
vende bastante. Entdo em tempo de praia ai, vou te contar. Eu se néo tenho
(ovos), eu tenho que sair nos vizinhos para catar. Dai depois eu vendo e
trago o dinheiro para os vizinhos. O pessoal me deixa louco. Tem que trazer
ovo, “espreme essas galinhas!”, eles dizem. (Sara Maria, 29/09/2015).

7

Como é possivel perceber, dona Sara Maria tem varias estratégias para
negociar seus produtos derivados da criacdo de animais. Sua disposicéo e facilidade
para comercializar sdo percebidas pela versatilidade dos produtos ofertados,
atendendo as necessidades demandadas pelos compradores. Dona Sara Maria se
demonstra muito satisfeita com este trabalho de plantio, colheita e comercializacao
de seus proprios produtos.

A relacdo de sustento propiciada pela criacdo de animais faz parte da vida
dos antepassados quilombolas. Porém, as atividades agricolas e de pecuéria nao

sao as Unicas formas de gerar renda e melhorar a situacdo da auto-estima familiar.



7z

Outra atividade econdbmica € tradicionalmente feita pelas familias rurais

mostardenses, em especial as familias negras rurais. Esta atividade € a tecelagem.

3.4 Possibilidades de Traducdes na Tecelagem e nas negociacdes em

geral

Os relatos ouvidos na Comunidade mostram que, desde a infancia, os
membros das familias quilombolas tém uma relacdo muito intima com a terra,
compondo o mosaico identitario da comunidade. Os trabalhos diérios realizados no
proprio territério quilombola sdo importantes pelo significado pessoal em poder se
sustentar com o préprio trabalho.

As irmas Sara Maria e Janete falam do trabalho realizado na propriedade da
familia delas. No caso desta familia elas plantam legumes, verduras, graos e criam
ovelhas, fazendo também o beneficiamento da |&. Desde o inicio das conversas,
estas produtoras quilombolas demonstraram estarem felizes por estarem
trabalhando com a terra, com a |la e também por trabalharem nas feiras livres e
eventos em geral, na qual elas sdo convidadas. Ao perguntar sobre como estas
agricultoras e tecelas se relacionam com as tarefas diarias, Janete explica que “A
gente ja acostumou, da vontade trabalhar. Sente falta. E tem o servico da roca, sim.
Mas no verdo se planta uma batata e larga a 1a de lado. As nossas terras aqui sédo
muito baixas, dai ndo da pra trabalhar. Tem que esperar secar pra depois plantar.”
(Janete, 29/09/2015).

Ja Sara Maria fala sobre a sozonalidade do trabalho familiar. Ela explica

sobre os tipos de trabalho realizado em relacéo as estacdes do ano.

Agora (fim do inverno) nés ia parar um pouco (de trabalhar com a Id) e
trabalhar nas hortas. Durante o inverno todo a gente em cima dessas coisas
fazendo. Porque tem que trabalhar bastante pra fazer um quilo de la. A
gente produz mais no inverno, porque é bom de trabalhar com a la. No
verdo € muito quente. E é mais dificil de vender. (Sara Maria, 29/09/2015).

Nestes dialogos de Janete e Sara Maria elas explicam que as rotinas da
agricultura e da tecelagem se complementam. Estas praticas fazem parte de suas
vidas e elas relataram que sente falta quando ndo estdo nestas atividades
produtivas. O trabalho com a |a é de trabalhoso manejo, pois sdo varios processos a

serem feitos, entre tosar a ovelha, cardar®® a 14, transforma-la em fios e tecer os

26 Destrincar, desenredar, pentear.



produtos em I&a. Este processo é feito artesanalmente pelas produtoras, sendo cada
vez mais raras as pessoas que ainda produzem artigos de Ia por meio artesanal.

O relato acima ainda, deixa claro que o trabalho com a |a é feito nos
periodos de frio, durante o inverno, enquanto a terra descansa para um proximo
ciclo de plantio. E nessa época de frio que os artigos produzidos com |& tém as
melhores vendas. Quando o inverno esta terminando o trabalho familiar volta a ser
direcionado para a producdo agricola, e os artigos de la ja produzidos por elas
continuam sendo vendidos em feiras e eventos.

Desde os primeiros contatos com as familias quilombolas e com outras
pessoas que convivem com estas familias, foi sabido que uma das praticas mais
antigas e tradicionais realizadas no territorio quilombola é a tecelagem. A criacdo de
ovelhas feita naquela regido possibilita que haja um beneficiamento desta 14 para a
producdo de cobertores, echarpes, cachecais, luvas e diversos outros produtos para
amenizar o frio, muito comum na regiao.

Dentre estes produtos, um deles tem um significado especial para as familias
da regido e também para a cidade de Mostardas/RS como um todo. Esse produto é
o cobertor mostardeiro. Tradicionalmente confeccionado pelas familias rurais da
regido, este produto € conhecido como sendo de alta qualidade, principalmente
quando é produzido com a la natural, diferente de outros cobertores, que sao feitos
com |a industrializada. No caso das tecelds quilombolas, elas sdo uma das poucas
qgue ainda fazem a producdo dos cobertores mostardeiros com a |a natural. Este
processo € mais trabalhoso, pois envolvem mais etapas, sendo realizadas de
maneira artesanal.

A producdo destas familias quilombolas, além de ser usado para o auto
sustento, € vendida em feiras e em espacos de comercializacdo conquistadas pelas
mulheres quilombolas. Ao conversar com a dona Sara Maria, ela explica sobre sua
producao e sobre os momentos de comercializagdo. “Nés sempre usando a 13, ta até
aqui para te olhar. Eu trabalho com feira né, eu boto verdura pra vender nas
Mostardas, a cada 15 dias, e na praia, todos os sdbados, quando comeca o
veraneio.” (Sara Maria, 29/09/2015).

A producao agricola feita por essa familia é negociada nas feiras quinzenais,
realizadas durante todo o ano e também na feira semanal realizada na praia de Séo
Simao, a aproximadamente 20 quildbmetros do Quilombo dos Teixeiras. Segundo

relatos, esta feira sazonal, da época de verdo, tem uma aceitacdo bem interessante



por parte dos clientes, pois 0s veranistas valorizam mais financeiramente a produgao
feita pelos quilombolas.

Segundo Sara Maria, os(as) compradores(as) da feira da praia de Sdo Simao
sabem da qualidade dos produtos oriundos dos quilombos, por isso pagam sem
reclamar dos eventuais precos mais altos praticados pelas comerciantes
quilombolas. A identificagdo enquanto remanescentes de quilombos mais uma vez
propicia que se agregue valor aos produtos quilombolas, ja que estas comunidades
sdo reconhecidas por manterem praticas agricolas que possibilitam a oferta de
produtos de alta qualidade.

Voltando ao assunto das las, foram perguntados a Sara Maria e também para
sua irma Janete, quais produtos de tecelagem sdo os mais vendidos. Janete diz que
sdo as “Mantas e meias.” (Janete, 29/09/2015). Ja dona Sara Maria explica que “O
que mais vende é essas linhas aqui. Novelo de linha. E algum colete vendo também.
E meia. Meia também saiu bastante esse ano. Esse ano as meias que eu fiz sairam
tudo. Porque é mais barata né. Fazer uma meia é dez reais.” (Sara Maria,
29/09/2015).

Segundo as tecelds, os produtos mais vendidos sdo exatamente aqueles
produtos com valor financeiro mais baixo. Estes produtos tém a venda facilitada,
pois mais pessoas podem acessa-los. JA o cobertor mostardeiro produzido com la
natural e de modo artesanal pelas mulheres quilombolas tem um custo bem mais
alto, se comparado a cobertores industrializados. Isso acontece por conta da
realizacdo artesanal e em pequena escala de todas as etapas necessarias para o
beneficiamento da Ia.

Ao serem questionadas sobre a aceitacdo e as vendas dos cobertores
artesanais, elas afirmaram que o pessoal “Compra, sempre compra. Todo mundo
compra aquele cobertor. Dificil o pessoal ndo comprar. Todo mundo gosta daquele
cobertor mostardeiro.” (Janete, 29/09/2015). Conforme afirma Sara Maria sobre as
vendas na mais recente edicdo da Expointer, “Esse ano a gente conseguiu vender
trés”. (Sara Maria, 29/09/2015).

A cidade de Mostardas é reconhecida na regido por ser produtora de
cobertores de 1a natural de alta qualidade. Segundo as entrevistadas, a procura por
esse cobertor artesanal é grande, por ser bastante conhecido por sua qualidade.
Cada cobertor tem um custo alto e, consequentemente, tem que ser vendido por um

preco relativamente alto também.



E na continuagdo da conversa, a entrevistada foi questionada se € possivel se

sustentar com esta producéo.

E, na praia da. Agora aqui nas Mostardas d& também pra comprar comida
para os bichos. Mas da, eu gosto, € divertido. A gente na Expointer agora
de uns anos para ca que nao t4 dando muito certo, muito quente a época.
Acho que nés ja estamos la na Expointer ha quase 15 anos, mas no inicio a
gente vendia de vento em polpa. Era uma beleza! Podia fazer o (produto de
1&) que fosse que saia. (Sara Maria, 29/09/2015).

No relato acima é possivel perceber que esta producdo comercializada nas
feiras e eventos ndo propicia o sustento da familia como um todo. Porém, vém
colaborando para que esta familia diminua os custos que tem com a alimentacéo
dos animais e também possibilita a entrada de um dinheiro extra, em época de feiras
e eventos. Sara Maria afirma também que este tipo de trabalho para ela é divertido e
que propicia momentos de prazer na interagdo e comercializacdo com o publico.

Dona Sara Maria cita a Expointer como exemplo de espaco para as vendas
da tecelagem e afirma que a producdo quilombola tinha uma facilidade na
comercializacdo muito grande. Mas com o passar dos anos, segundo ela, outros(as)
artesdos(as) trouxeram para Expointer artigos que concorrem com a producao de
tecelagem quilombola. Janete confirma essa diminuicdo e justifica-a: “E que agora
tem muito artesanato de |& aparecendo ai nha Expointer. Antigamente era bem mais
novidade, ndo tinha muito. Depois todo mundo foi fazendo foi aprendendo, agora
tem mais gente... Tem muito artesanato em 13.” (Janete, 29/09/2015).

Segundo Janete, um dos motivos para a diminuicdo das vendas na Expointer
seria a grande quantidade de pessoas produzindo artigos de la. Ainda numa
situacdo de novidade, a producdo das mulheres quilombolas atingia um publico
maior. Além disso, existe ainda a concorréncia dos cobertores sintéticos e
industrializados vendidos na Expointer. Estes, por conta do processo industrial de
producao, séo ofertados a precos bem inferiores ao produto artesanal quilombola.

Nas palavras de Sara Maria percebe-se que ela esta bastante atenta as
variacbes do mercado e as dificuldades que as mulheres quilombolas vém tendo
para realizar suas vendas. A concorréncia com os produtos industrializados € uma

das principais queixas destas tecelas:

E pra fazer uma coberta de 1a tu ndo vai vender a quarenta pila como esses
edredons na Expointer que € quarenta, trinta reais. Tu acha que as pessoas
vao deixar de comprar um edredom? E quente também, mas o nosso é
mais quente ainda... S6 que (o edredom) é mais barato né. Nessa crise de
dinheiro que anda ai... Eu ja venho a trés anos apanhando, em Santa Maria
ja ndo vendi quase nada também. Em Santa Maria o que eu vendi foi essa
ninhada de linha. E depois de Santa Maria eu vim pra Expointer, também



ndo vendeu. Agora esse ano a gente foi (na Expointer) e ja rendeu mais um
pouquinho. Cada ano vai indo. (Sara Maria, 29/09/2015).

O relato trazido pela tecela e agricultora Sara Maria no apresenta uma
situacdo de disputa desigual entre produtos. Os artigos artesanais feitos de la
natural ttm um custo de producdo mais alto que os custos para fazer um cobertor
industrializado. E ndo é s6 uma questéo de preco, como lembra Sara Maria, também
€ uma questdo de qualidade do produto. O cobertor mostardeiro fabricado de modo
artesanal com a l& natural tem uma qualidade bem superior aos cobertores
sintéticos, esquentando mais e propiciando maior conforto a quem adquire o produto
quilombola. As dificuldades com a venda estdo sendo sentidas pelas produtoras e
podem ser percebidas nas falas das tecelas.

Uma das organizagfes da sociedade civil que trabalha no apoio as demandas
das comunidades quilombolas no Rio Grande do Sul é o Instituto de Assessoria as
Comunidades Remanescentes de Quilombos - IACOREQ. Esta entidade colabora
com assessoria juridica, elaboracédo de projetos, articulagdes com universidades e
etc.. Esta entidade tem experiéncia na intermediagdo de projetos que atendem as
diversas demandas das familias quilombolas, incluindo o reconhecimento enquanto
uma comunidade remanescente de quilombos, as diversas etapas até a certificacao
da terra quilombola e também a busca da efetivacdo das politicas publicas
relacionadas aos direitos constitucionais quilombolas.

O secretéario-geral da entidade foi entrevistado e comenta sobre a producdo
de tecelagem e as formas de insercdo nos mercados. Conforme afirma Ubirajara
Toledo:

Mostardas tem a questdo do cobertor mostardeiro, mas vender para quem,
vender aonde? Queiramos ou ndo, a temperatura no nosso estado mudou,
nés nao temos mais aquele inverno rigoroso. Isso estabelece outra
necessidade. E que ndo pode ficar toda a producao voltada para vender s6
no periodo da Expointer. Entdo, na realidade essa questdo é de como tu faz
isso e de como é que isso também termina estimulando essas artesas.
Mostardas tém essa tradi¢do, as quilombolas também, desde a producdo da
linha, da carda da |a da ovelha pra fazer a linha. Mas se ndo tiver essas
premissas: “Olha, eu tenho que ter uma demanda, entdo vou produzir’. Eu
nédo posso ficar produzindo um ano, achando que “ah, vou la na Expointer
que eu vou vender”. (Ubirajara, 06/11/2015).

Seu Bira, como é conhecido o secretario-geral do IACOREQ, atenta para a
relacdo existente entre producdo e demanda dos artigos quilombolas. Além disso,
explana sobre a necessidade de que a producdo quilombola aconteca a partir de

demandas que cheguem as tecelds. Quando a producéo de artigos de 1a é feita sem



necessariamente se reconhecerem as demandas para este produto, pode acontecer
de haverem sobras de produtos sem venda, o que muitas vezes desestimula a
continuidade da atividade de tecelagem. As préprias tecelds ja afirmaram que as
vendas feitas na Expointer vém, ao longo dos anos, diminuindo.

Nesse sentido, Ubirajara apresenta a Economia Solidaria?’ como uma
proposta para articular a comercializagdo quilombola, sem perder o -carater

comunitario e popular da producéo.

Entdo essa necessidade de vender, ela estabelece a necessidade de uma
rede. E quem sabe essa questéo seja de uma rede da Economia Solidaria.
Por que queremos ou ndo, ai que entra essa questdo, nds vivemos em uma
economia capitalista, e a questao da economia solidaria ela traz elementos
do preco justo, da equidade, que o negécio € bom quando € bom para
ambas as partes, ndo visa o lucro, aquele lucro exorbitante, mas o lucro que
€ 0 preco justo. Entdo isso vai auxiliar as comunidades a partir de algumas
situacdes, eu acredito. (Ubirajara, 06/11/2015)

A fala de Ubirajara retoma a questédo da insercéo da producéo quilombola nos
mercados, apresentando a comercializacdo via espagos da Economia Solidaria
como sendo uma alternativa interessante, principalmente por conta da proposta
popular e por ser realizada na logica da cooperacdo. Como aponta Ubirajara, as
familias quilombolas também vivem no sistema capitalista, onde a economia de
mercado é a que predomina. Mesmo que estas produtoras consigam certa
autonomia alimentar com sua produgcdo para auto consumo, elas estdo sujeitas
também ao que acontece no mundo capitalista. E por isso que Ubirajara sugere a
Economia Solidaria como alternativa menos “predatéria” e mais coletiva de produzir
e comercializar os produtos. A estrutura da Economia Solidaria, os eventos, foruns,
encontros e as centrais de comercializacdo solidaria se organizam em forma de
rede, possibilitando a participacdo direta dos empreendimentos de Economia
Solidaria em todas as etapas da gestdo e organizacdo do processo. Ubirajara
sugere que as(os) produtoras(es) quilombolas tomem como exemplo a organizacao
em rede e participem destas redes de comercializacdo promovidas pelas
organizacdes da Economia Solidaria.

Tanto Janete quanto Sara Maria participam de algumas das feiras de

Economia Solidaria pelo RS e Brasil. Nos relatos das produtoras elas explicam que

2 Um conjunto de grupos de cooperados(as), associacdes, cooperativas, instituicdes publicas e
organizagfes sociais que praticam um tipo de Economia onde o bem estar do ser humano é colocado
a frente da busca pelo capital ou lucro. Organizam-se a partir de principios e métodos como
solidariedade, confianca, cooperagdo, autogestdo, comércio justo, respeito ao ambiente, microcrédito,
agroecologia, permacultura, redes de compras/vendas coletivas, foruns locais, regionais e nacionais.



ja foram a Feiras desse tipo em Brasilia/DF e que quase sempre vao a Feira de
Economia Solidaria de Santa Maria. Esta Feira Internacional do Cooperativismo e
Economia Solidaria é uma das mais importantes feiras da Ameérica Latina nesta
area, sendo realizada, com abrangéncia regional, h4 mais de vinte anos no
municipio de Santa Maria, regido central do estado do RS. Esta feira reine em todo
més de julho produtores(as) cooperativados(as), de comunidade indigenas e
quilombolas de todo Brasil e América Latina para realizacdo de comercializagéo,
oficinas e diversos debates, palestras e discussfes sobre temas diversos. Entre
estes temas estdo discussdes sobre soberania alimentar, redes de comercializagao
solidaria, autogestdo em empreendimentos da Economia Solidaria, democracia
popular, software livre, trocas e financias solidarias, controle social, agroecologia e
agricultura organica, entre outros assuntos.

Em diversas falas foi possivel analisar as percep¢cbes dos moradores da
comunidade quilombola dos Teixeiras. Por meio das entrevistas e observagdes
realizadas no quilombo, das conversas com professores que trabalham no assunto e
leituras sobre o tema, foi possivel compreender melhor as possibilidades de sustento
daquela comunidade. No que diz respeito as politicas publicas, existe o Programa
Aquisicdo de Alimentos — PAA, onde esta politica estimula que a compra de
alimentos para as instituicbes publicas seja adquirida da agricultura familiar, familias
indigenas, quilombolas e demais povos tradicionais. Por meio desse programa de
acao afirmativa, diversas escolas, hospitais, universidades, presidios, entre outras
instituicdes publicas sédo impelidas a gastar, no minimo, 30% do dinheiro destinado a
aquisicdo de alimentos na compra de produtos oriundos dos(as) pequenos(as)
produtores(as).

O relato de Sara Maria traz suas percepcdes sobre a venda de produtos para
instituicdes publicas, por meio do Programa PAA. Neste caso ela fala do interesse
de um hospital compra a producdo quilombola e sobre certo receio dos(as)

produtores(as).

Aqui eles até queriam que botassem la num Hospital. Ai ndo sei como é que
ficou. Mas isso dai tem que ter bastante coisa. Mas eu ndo sei por que
muita gente ndo quer, ndo sei se tem medo de alguma coisa. Eu néo sei.
Claro, as minhas hortas sdo pequeninhas ali 6, mas o que eu tivesse ja
dava pra levar. Claro, ai eu ia me interessar eu ia plantar mais, porque
minha horta é pequena, eu planto batata, eu planto aipim, eu planto tudo ali
6. Eu ndo tenho estufa, ndo tenho nada. Agora quero um sombrete, quero
ver se boto para o verdo. (Sara Maria, 29/09/2015).



A produtora argumenta que a necessidade de se ter uma grande quantidade
de produtos para ofertar ao hospital dificulta a negociacdo. Na percepcdo de Sara
Maria, as negociacdes teriam sido concretizadas se os(as) participantes da
comunidade dos Teixeiras tivessem reunido sua producdo e comercializado de
forma conjunta, de maneira cooperada. Esta comercializagcdo coletiva estimularia
que os(as) produtores(as) investirem mais de seu trabalho para produzir mais, ja que
a comercializacdo em maiores quantidades normalmente tem melhores precos para
venda. Ainda, estas compras realizadas por instituicdes publicas sdo consideradas
“certas”, ou seja, funciona a partir de uma regularidade continua na compra de
alimentos, o que poderia fazer com que o(a) produtor(a) tivesse a garantia da venda
de sua producao.

Apesar de ser uma realidade, ndo sao todos os(as) produtores(as)
quilombolas que se utilizam do Programa PAA. Existem relatos de que o receio em
ter que manter uma regularidade na producdo afugentaria os(as) produtores(as)
quilombolas. Muitas vezes as chuvas intensas ou as estiagens muito longas fazem
com gue haja uma baixa na produtividade. Por conta da irregularidade da producéo,
a pouca ou incerta quantidade de alimentos ndo seria suficiente para que se
mantivesse o fornecimento de alimentos para as instituicdes publicas.

Outra questdo importante esta relacionada as diferencas entre o que a
instituicdo publica demanda e a maneira de produzir das familias quilombolas. E
preciso atentar para o fato de que a logica de funcionamento da agricultura e da
pecuéaria da maioria dos(as) produtores(as) quilombolas normalmente ndao esta em
sintonia com as exigéncias e necessidades das instituicdes publicas.

A organizacdo da produtividade quilombola de alimentos, com excec¢édo dos
gue plantam arroz, esta voltada para o auto consumo, para o sustento familiar.
Quando existe um excedente, uma sobra de alimentos, estes sdo colocados a
venda. E assim que funciona normalmente a producéo de alimentos quilombola. As
instituicBes publicas tém a necessidade de adquirir uma quantidade fixa de produtos,
com uma periodicidade regular, para que sejam atendidas suas demandas. A
producédo individual ou familiar quilombola tem poucas chances de conseguir se
inserir neste mercado, mesmo que exista a preferéncia destas instituicdes publicas
em comprar dos(as) produtores(as) quilombolas. Sendo assim, para que a producao

guilombola adentre no mercado institucional com maiores possibilidades de ganho,



percebe-se que é indispensavel a comercializacdo a realizacdo desta de maneira
coletiva e em larga escala.

Com relacdo a comercializacdo, foram identificadas algumas das
possibilidades que foram sendo abertas pelas negociacbes e mobilizacdes
quilombolas. Além das feiras de Economia Solidaria, das feiras realizadas em
grandes eventos e das vendas diretas para instituicdes publicas, as produtoras
quilombolas comercializam sua produgdo nas chamadas “feiras livres” que
acontecem no centro do municipio de Mostardas/RS. Os relatos contam também
gue houve dificuldades para conseguir 0 espacgo para poder negociar seus produtos.

Ao perguntar sobre a periodicidade da feira de Mostardas, que as irméas

Janete e Sara Maria frequientam, Sara Maria explica que:

E de quinze em quinze dias a nossa. Nas quintas. A de quinta é na Praca
Aldegario Cunha. Ca pra fora, perto do centro comunitario. S6 na quinta, a
cada 15 dias. As vezes o pessoal ja esta la nos esperando, agora eles ja
acostumaram. Falha uma quinta e é na outra. Ja acostumaram. (Sara Maria,
29/09/2015).

Os(as) compradores(as) ja sabem que a cada quinze dias sdo ofertados os
produtos do quilombo na feira da Praca Aldegario Cunha, as quintas-feiras. Na
conversa com Sara Maria, ela explica como faz para vender seus produtos in natura

ou os produtos ja cortados e embalados para facilitar a venda ao cliente.

E eu giro, eu ndo paro na minha feira ali esperando que venha. Eu tenho
um carrinho, eu tenho a minha freguesia certa. Conforme for, ainda venho
buscar das outras colegas, porque as outras ndo querem sair, ndo sei se
tem vergonha ou se n&o tem... Se levar um “ndo”, ndo €& natural. Vou levar
mal por causa do ndo. “Hoje eu ndo quero” “Hoje eu ndo tenho dinheiro...”
N&o tem importancia, daqui a 15 dias eu to vindo. Assim eu faco. Se as
pessoas tém preguica de cortar eu levo cortada, a verdura a mesma coisa,
eu ja levo cortada. Ja fago o molhe e levo cortadinha no saquinho. Eu aqui
nas minhas feiras eu fago pdo batido com torresmo, e farinha de milho e
farinha de trigo. O nem chega, o pessoal chega a brigar: “se ela ndo vir
buscar, deixa pra mim!”. Cedo ja vao buscar. (Sara Maria, 29/09/2015).

Sara Maria fala com orgulho de seu trabalho, de como faz para conseguir
vender seus produtos, de toda a movimentacdo e oferecimento dos produtos.
Enquanto ela observa que as outras colegas quilombolas n&o procuram os clientes,
dona Sara Maria se articula para difundir seus produtos para diversas pessoas.
Inclusive leva ja cortados alguns produtos, como a couve, vendendo ja “pronto pra ir
pra panela” (Janete, 29/09/2015), como afirma sua irma. Este desprendimento de
Sara Maria com a relagdo ao contato com os compradores de seus produtos é visto

por ela como sendo um dos motivos do sucesso de suas vendas.



As pessoas que j& conhecem a qualidade dos produtos quilombolas compram
regularmente estes produtos. Em certas ocasides, a demanda pela producédo é
maior do que a quantidade de produtos. Dessa forma, em certos momentos a Sara
Maria tem que recorrer as colegas e vizinhas para ter mais produtos para a venda. E
se ndo vender naquele dia, como ela mesma afirma, quinze dias depois ela estara 14
mais uma vez ofertando seus produtos na feira livre do centro de Mostardas.

Nestes espacos de comercializacdo utilizados pelas mulheres tecelas e
agricultoras quilombolas, o contato € direto com a sociedade em geral, expandindo
os produtos do quilombo para diversas regides. Estas feiras e eventos sé&o
oportunidades muito interessantes para que haja uma troca cultural entre os(as)
quilombolas e os(as) ndao-quilombolas. Ao perguntar para Janete e Sara Maria como
sao as relacbes com as pessoas de fora do quilombo, principalmente nos momentos
de comercializacao, elas explicam como tem se dado essas inser¢ées no mercado.
‘A gente é muito reconhecida, ela mesma ja esteve em Brasilia. Nao viaja mais
porque ndo quer. Quase sempre chamam a gente, chamam ela e chama eu. E
assim a gente vai indo. Pra apresentar nosso trabalho.” (Sara Maria, 29/09/2015).

Janete explica sobre as viagens realizadas a eventos em busca de vendas e
de novas vivéncias. “Eu fui pra fazer uma feira 1a em Brasilia. Uma feira mundial que
tinha 1a. Dai eu levei os produtos.” (Janete, 29/09/2015). As feiras de Economia
Solidaria vém abrindo espacos para o0s povos indigenas e quilombolas
comercializarem seus produtos. Entidades publicas como a EMATER/RS tém
colaborado para que essas produtoras quilombolas se insiram nas feiras desse tipo
pelo Brasil, ajudando no reconhecimento do trabalho destas agricultoras e artesas.
Os momentos de formacédo, palestras, oficinas e debates propiciados por estes
eventos também ajudam no fortalecimento da auto-estima dessas produtoras e no
processo de (re)construcdo da identidade quilombola, a partir da posicdo de
protagonistas de suas proprias vidas.

Os momentos de trocas culturais com os(as) ndo quilombolas fazem parte
dos momentos de interagdo, normalmente por conta da comercializacdo dos
produtos. Mas na maior parte do tempo as familias da comunidade quilombola dos
Teixeiras se dedicam as tarefas diarias ligadas a terra, a agricultura e a criagdo de
animais, sendo este o cotidiano mais comum das familias quilombolas.

As oportunidades de vendas tém que ser conquistadas, pois, pelos relatos

ouvidos, existem dificuldades de se conseguir espacos para comercializar 0s



produtos quilombolas. A comercializacdo atualmente vem sendo facilitada em alguns
espacos por conta da situacdo de reconhecimento de que estas produtoras fazem
parte de comunidades remanescente de quilombos. A producdo de alimentos e de
artigos de |a realizado por estas produtoras(es) podem ser comercializados em
espacos destinados as populagBes e povos tradicionais, como é o0 caso das
comunidades quilombolas. A auto-identificagdo das familias das comunidades
negras rurais da regido de Mostardas/RS enquanto comunidade remanescente de
quilombos vem sendo fundamental para a conquista de tais espacos.

A pergunta feita as produtoras é direcionada a saber como era a
comercializacdo antes da criagdo da Associagdo Quilombola dos Teixeiras. E
perguntado a Sara Maria se, antes da associagcdo quilombola existir, a

comercializacao era feita de forma individual.

E. Até para a gente entrar nessas feiras ai era um sacrificio. Eu vinha a
anos lenhando tentando entrar nessa de sexta feira ai. Os que trabalhavam
ali nunca queriam, nunca gostavam, sempre barravam a gente. Nunca tinha
lugar, nunca tinha jeito. Eu até, as vezes, pegava minhas coisas e levava, a
Adriana vinha buscar que vinha da Emater. Eu levava e vendia. Ou senéo ia
no 6nibus da noite. Vendia de noite mesmo, no outro dia ja vinha embora.
Até que a gente foi, foi se juntando, foi uma turma grande. Eu, ela ai e mais
outra turma. E formemos a nossa ali. E na praia também, a praia também foi
formado por mim. “Ah, vamos pra praia de Sao Sim&o?”. “ah, mas la eu nao

quero”. “mas la é bom, la é que da o dinheiro”. Agora é todo mundo: “ah
vamos pra praia? “ah, mas tem que esperar o tempo certo”. (Sara Maria,
29/09/2015).

E possivel perceber o esforco pessoal de Sara Maria para conseguir vender
sua producao. As situacdes de dificuldades, como as de quando se ouve dizer que
“sempre barravam a gente”, demonstram que as oportunidades de comercializagao
gue hoje existem foram geradas a partir de uma mobilizac&o reivindicatéria, de uma
organizacdo coletiva entorno da identidade enquanto quilombolas e de muito
empenho por parte das(os) produtoras(es). A percepcao de quais sdo os melhores
lugares para se comercializar, aliado ao desprendimento para enfrentar as situacoes
de dificuldade, fazem com que os produtos quilombolas cheguem a lugares que
estas culturas (culinarias e tecelagens quilombolas) antes ndo chegavam. O fato de
sair do territério do quilombo para buscar locais para vender seus produtos é um ato
de conquista de territorio, principalmente para um povo historicamente excluido
destes espacos de comercializagao.

Existem lugares que acabam concentrando um maior nimero de familias com

melhor poder aquisitivo. Os balneéarios de Sdo Simdo e o Balneario Mostardense,



também chamado de praia nova, ambos na regido litoranea de Mostardas, podem
nos dar pistas das distincdes de classes (e ragcas) na ocupacao dos espacos.
Durante as visitas feitas ao quilombo Teixeiras no periodo do verdo, era comum
ouvir relatos de que os moradores do quilombo estavam aproveitando o calor na
“praia nova”. Pelos relatos, nos fins de semana, a praia nova fica “lotada de jovens e
de familias”, pessoas de varias localidades de Mostardas e regido, procurando
diverséo e lazer.

Ja na praia de Sdo Simao os relatos sdo um pouco diferentes. Segundo Sara
Maria, “ndo € qualquer um que compra casa em Sao Sim&o” (Sara Maria,
29/09/2015), por conta dos precos caros dos terrenos, das casas e dos produtos
vendidos naquela localidade. Ao explicar onde fica a localizacdo desta praia, Sara
Maria acaba explicando como s&o praticados os precos neste balneario. “E que a
praia de Sao Simao é uma praia que tem pra ca. E ali s6 vem gente rica. Aquilo ali
se tu disser que é tanto, ¢ tanto! Eles ndo dizem que esta caro. E aquele preco ali e
tu vende tudo em Sao Simdo. O preco que tu botar é aquilo ali e pronto.” (Sara
Maria, 29/09/2015).

Sara Maria demonstra estar atenta para a diferenca do publico ao qual vende
seus produtos. E um olhar de experiéncia em vendas e com a carga de quem sofreu
discriminag&o para conseguir espagos de comercializagdo. Em determinados locais
os produtos quilombolas sédo vendidos por um preco melhor, que consegue suprir 0s
custos de uma producdo. Estas comercializacdes colaboram no fortalecimento da
agricultura vinda dos quilombos e no reconhecimento da identidade quilombola,
assumida por estas familias produtoras. Aquela producao que antes tinha dificuldade
de se inserir no mercado, hoje tem o espaco conquistado por conta da organizacao
coletiva e pelo reconhecimento e identificacdo destas produtoras enquanto
participantes de uma comunidade quilombola.

Outra questao importante é que a producéo, tanto téxtil quanto da agricultura
e pecuaria, tem caracteristicas que agregam mais valor aos produtos e que fazem
parte do modo de produgdo quilombola. A maneira artesanal de produzir os
cobertores e demais artigos de 1&, a ndo utilizacdo de agrotdxicos na producéo de
alimentos e o modo de vida quilombola integrado a natureza sado marcas
caracteristicas desta populacdo remanescente de escravos. Estas qualidades
atualmente servem como estratégia para a conquista do sustento familiar, para

melhorar a auto-estima das produtoras e, de modo mais amplo, serve como



estratégia para a manutencdo do territério quilombola, sem perder as caracteristicas
da comunidade.

Sara Maria possui clientes permanentes na praia de Sado Simao que, nos
periodos de verdo, consomem produtos oriundos do quilombo Teixeiras. Na
oportunidade de uma visita realizada a feira da praia de S&o Simdo, em meio as
conversas com as produtoras, um senhor comprador dos produtos quilombolas
interpelou a conversa para relatar que: “esses negros ai ndo sdo quilombolas. Nao
teve quilombo aqui em Mostardas”. Ao questiona-lo sobre o porqué de tal afirmacéao,
ele explicou que “aqui ndo teve negros fugidos”, e que “os negros aqui foram criados
que nem pedes de estancia, ndao eram mal tratados ‘de verdade’, como no nordeste
do Brasil.” Este relato ouvido na feira da praia de Sado Siméo converge com as falas
das produtoras quilombolas, que afirmam existirem ainda pessoas que acham que
ndo ha quilombo no municipio de Mostardas. Mesmo com a auto-identificacdo por
parte das familias quilombolas e mesmo com o reconhecimento, por parte do Estado
brasileiro, da existéncia de comunidades remanescente de quilombos, alguns
moradores da regido ainda resistem em creditar como comunidades quilombolas os
varios agrupamentos negros (Quilombo de Casca, Quilombo do Beco dos
Colodianos e Quilombo dos Teixeiras) que existem desde muitos séculos em
Mostardas/RS.

Os argumentos lancados por essas pessoas remetem a tipologia classica de
quilombo, dos tempos do Brasil imperial, onde eram chamados de quilombo apenas
0os agrupamentos de negros considerados fugidos de seus proprietarios. Outro
argumento usado, que remete a ideologia de que no sul do Brasil a escravidao foi
mais “branda”. Estas idéias reproduzidas ja ha muitos anos colaboram para a
manutencdo de um ambiente onde as diferencas e desigualdades socialmente
construidas sejam naturalizadas, num sentido de abrandamento da exploracédo
desumana que foi o processo de escraviddo em todo o Brasil. Lembrando que na
metade sul do estado do RS, por muitos anos, foi muito intenso a exploragédo da
mao-de-obra escrava, por conta da produgéo de charque direcionada a alimentar os
trabalhadores das minas de ouro da regido sudeste do Brasil.

O preconceito racial ainda é visivelmente presente na sociedade
mostardense. Por conta das situacoes de segregacao e exploracdo presenciadas e
sentidas pelas familias quilombolas e seus antepassados, desde muito tempo, 0s

membros da comunidade quilombolas dos Teixeiras sdo unanimes em relatar



situacbes de segregacdo fisica, que separavam 0s negros dos brancos. Nos
ambientes de lazer, como festas, bailes e eventos, tanto publicos quanto privados,
era comum a existéncia de barreiras fisicas, como cordas ou tabuas, para manter a
separacgdo entre brancos e negros. Os relatos contam que isto era comum até a
década de 1980 e que aconteciam brigas generalizadas quando uma das partes
invadia o espacgo do “outro”.

Como afirma Guimardes (2005), é a diferenciacdo pela cor que vem
legitimando, ha séculos, as desigualdades sociais no Brasil. S&o os negros, crioulos,
pretos e pardos que sdo destituidos historicamente de individualidade e, portanto, de
direitos. A perversidade do racismo brasileiro nega a uma parcela da populacéo a
igualdade e a individualidade plenas, desfrutadas por outras partes da populacéo.
Isso gera uma segregacdo e discriminacdo negativa no acesso a bens, servigcos e
emprego, ou ainda, limitam os seus direitos a cidadania. (GUIMARAES, 2005,
p.200).

Apos a Constituicdo de 1988, é relatado(a) pelos(as) entrevistados(as) que
ouve uma diminuicdo nas discriminacdes e preconceitos por conta da identidade
racial. O sempre presente sentido de identificacdo comunitaria dos quilombolas, ao
longo dos ultimos 20 anos, vem se re-configurando em discriminages positivas, na
medida em que os direitos constitucionais quilombolas vao, aos poucos, sendo
cumpridos e na medida em que o Estado desenvolve politicas publicas de acéo
afirmativa para esta populacao historicamente segregada de seus direitos.

No sentido de melhorar a situacdo da comunidade quilombola por meio da
unido entre as familias, foi criada a Associacdo da Comunidade Quilombola dos
Teixeiras. Segundo relatos, a prépria organizacdo destas familias quilombolas para
criar a associacao colaborou com os moradores da localidade em varios aspectos. O
auto-reconhecimento de serem descendentes de africanos escravizados e 0
reconhecimento por parte do Estado brasileiro garantiu-lhes a possibilidade de
acessar direitos e recursos importantes para a conquista de um bem viver
guilombola.

Ainda com relagdo aos preconceitos sofridos historicamente pela populacao
negra moradora da regido de Mostardas, é interessante destacar a presenca do
preconceito de raga na historia “fundadora” da tradicional de devogao dos(as)
negros(as) da regido a Nossa Senhora do Rosario. Na oportunidade da entrevista

realizada com seu Madir Chaves da Silva, atual Rei de Congo da Irmandade de



Nossa Senhora do Rosério de Mostardas, foi relatada a histéria do inicio da devocao
a esta Santa protetora dos(as) negros(as).

Abaixo estd transcrita por completa a explicacdo dada pela autoridade
maxima da Irmandade, o Rei de Congo, para o inicio desta manifestacdo cultural

negra de louvor a Nossa Senhora do Rosario. Como afirma seu Madir,

Vou contar a Historia. A Nossa Senhora veio a terra, a Nossa Senhora
mora no mar, ela mora no fundo do mar, entéo ela veio a terra. Aqui tinha
uma capelinha dos carreteiros, num reduto aqui. S6 que nés ndo sabemos
onde que é. Nem meus avbs sabiam também onde era, ela t4 soterrada
pelos combros ai. E que n6s ndo sabemos né. Ndo se sabe se em direcdo
pro lado da Lagoa dos Patos ou pro oceano aqui. Eu sei é que é nesse
reduto aqui. Dai Nossa Senhora saiu, veio a terra, nos tempos dos
escravos, que os fazendeiros ndo gostavam. Ai chegou num lugar, tinha um
mato, dai ela chegou e tinha um rei (fazendeiro local) brabo que tinha
antigamente, mal mesmo. Dai ele riu dela. Ela é bem pretinha, Nossa
Senhora do Rosario, é a nossa rainha. Entéo ela era bem pretinha. Ai tinha
um negrinho, tava ali, bem pretinho, todo coitado... Roupa n&o tinha.
Porque roupa o moreno nao tinha. Nao tinha roupa, s6 uma bermudinha
ali... Dai o Rei mandou o préprio filho dele buscar a Santa, pra trazer pra
dentro da Capela. Mas ela ndo quis vim. O filho do homem era branco, filho
do patrdo, dai ela ndo quis vim. Dai ele disse: “vou mandar esse nego la
buscar entdo.” Foi la o negrinho. E ela enfiou o bragco no negrinho, o
negrinho trouxe para dentro da capela. Ela deu todos os detalhes das
oracdes, passou pra ele. Dali pra cé que ficou o Ensaio. Meu av6 contava.
Dai ficou o Ensaio, a embaixada, a benzedura para trovoada, é do Ensaio
também. Para arrumar o tempo, pra cortar o vento... Ela preparou tudo, pro
temporal né, pra se defender do temporal ela passou tudinho. Passou para
o negrinho. Dai o negrinho pegou tudo né. Diz que deu um temporal depois,
um més ou dois depois, deu o temporal e o negrinho sé saiu na rua e
acalmou o vento. Dai pegou na casa do fazendeiro esse e terminou com
tudo, diz que arrancou eucalipto com raiz, arvores com raiz, arrancou tudo...
Meu avd contava essa historia. (Madir, 04/11/2015, grifo meu).

Conforme afirma o Rei de Congo, seu Madir Chaves da Silva, o preconceito
de raca, identificado pela diferenciacdo de cor de pele, foi sofrido também pela
propria Nossa Senhora do Rosario, também negra, quando esta veio a terra. Mas a
Santa nao se rendeu ao pedido do filho do dono da regido, branco e rico, que foi ao
seu encontro par leva-la a capela da regido. Segundo a histéria passada de geracédo
em geracao na Irmandade do Rosario, a Santa ndo foi para a capela junto com a
familia rica, e s6 o fez quando fora acompanhada por um menino negro. Ainda de
acordo com o relato de seu Madir Rei de Congo, durante o percurso entre o local em
gue a Santa foi encontrada e a capela, a Santa passou para 0 menino negro todos
os detalhes das oracdes, promessas, benzeduras e embaixadas para que a
populacdo negra da regido pudesse se proteger das dificeis condi¢des de vida. Dai

entdo surge o chamado Ensaio de Pagamento de Promessa para Nossa Senhora do
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Rosério. Desde entdo esta Santa € considerada a protetora do povo negro,
identificada com a populacao escrava e de remanescentes de escravos.

A partir do relato de Seu Madir Rei de Congo, € possivel identificar o grande
significado simbdlico da devocdo das comunidades negras a Nossa Senhora do
Rosério. Tanto a protecdo dada pela Santa ao povo negro, quanto as gracas
concedidas em relacdo a saude e aos cultivos agricolas sdo relatadas como
fundamentais para a manutencdo destas familias no territério quilombola. Segundo
as informacdes obtidas nas entrevistas, o sofrimento dos(as) negros(as) na regiao
era muito grande. A fé em Nossa Senhora do Rosario serviu como base fundamental
de sustento espiritual para vencer as diversas dificuldades enfrentadas pelas
familias negras para se manter no territorio quilombola.

Percebe-se, por meio deste relato, a grande importancia da fé e devocéo para
a conquista de situacdes de bem viver quilombola. E por meio da intercessdo de
Nossa Senhora do Rosario, na vida do povo negro escravizado, que estes
constroem uma série de estratégias espiritualizadas para se protegerem da
natureza, obter curas, conseguir boas colheitas e etc. A obtencao destas “gracas”,
por meio da devocdo em Nossa Senhora do Rosério, eram e sdo fundamentais para
a manutencédo da identidade da comunidade negra e também para que esta consiga
acessar novas situacdes de bem viver quilombola. Nao é a toa que a Irmandade de
Nossa Senhora do Roséario é revestida de grande valor simbdlico para a
comunidade, pois € por meio do Ensaio de Pagamento de Promessa que a fé e os
votos de confiangca a Nossa Senhora sao renovados e re-significados a cada
encontro realizado para festejar ou louvar a Santa protetora dos(as) negros(as).

Ainda hoje esta pratica de louvor a Nossa Senhora do Rosario € mantida nas
comunidades quilombolas da regido de Mostardas e Tavares. Os momentos de
pagamento da promessa sdo envolvidos de muita fé e sincera devo¢do a Santa,
proporcionando situacdes onde a emoc¢ao dos presentes na cerimonia fica bastante
evidente. A comunidade quilombola como um todo se envolve na organizagéo e
apoio a realizacdo do Ensaio, fortalecendo os lagos comunitarios e o sentido de
apoio mutuo presente no quilombo.

A tecela e agricultora Sara Maria relembra que seu pai era um dos dancantes
da Irmandade e fala também sobre o seu desejo de ver um de seus filhos

participando do Ensaio de Pagamento de Promessa.



Meu pai aqui também era um que dancava. Meu pai dangava, meu guri
também tava querendo dancar, mas depois ele diz que nao teve aquele que
desse um empurrdo. Depois foi crescendo e foi ficando com vergonha.
Tanto que eu queria que ele acompanhasse, sabe? Achava tdo bonito. Mas
dai ele ja pegou o violdao. Mas ele tocava até tambor nos ensaios quando
tinha. Dai ele foi comecando a crescer. As vezes eu digo: “ai meu filho,
danca!” E ele: “ai mae, eu ndo”. Eu digo: “dancga, meu filho!”. E ele “N&o...".
Tanto que eu queria que um dos meus dancasse, por causa do pai. Mas
nao teve jeito. (Sara Maria, 29/09/2015).

Nesta fala percebe-se que dona Sara Maria lembra com carinho que seu pai
era um dos participantes do Ensaio de Pagamento de Promessa. O seu desejo era
que algum de seus filhos pegasse “gosto” por ser um dangante da Irmandade. Mas
como ela mesma explica, seus filhos foram ficando adultos e ndo teve quem
estimulassem eles de forma mais intensa a participar do Ensaio. Sara Maria fala
também sobre a aproximacgdo que seus filhos tém de instrumentos musicais como o
tambor e o violdo, sendo este ultimo o que, segundo os relatos obtidos, mais vem
sendo tocado entre os(as) jovens quilombolas.

Ao analisar as relagBes das familias quilombolas devotas de Nossa Senhora
do Rosario com as ritualisticas que envolvem o Ensaio de Pagamento de Promessa,
percebe-se que o significado identitario estd envolto a realizacdo das praticas da
danca, dos cantos, das rezas e das béncaos. Participar da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério é sinal de orgulho e prestigio aqueles que dedicam parte de seu
tempo de vida no processo de fortalecimento e re-significacdo das praticas festivo-
religiosas negras.

Tanto a relacdo com a terra, na geracao dos alimentos que sustem as familias
quilombolas, quanto a relagdo com o divino, percebidas nos Ensaios e festas
religiosas, sdo demarcadores sdcio-histéricos e culturais que ajudam a compreender
a composicao identitaria desta comunidade remanescente de quilombo pesquisada.
Estas vivéncias quilombolas, compartilhadas entre parentes, amigos e vizinhos, em
seu territorio ancestral, impulsionam a coesédo social desta comunidade, sendo

fundamental para a existéncia fisica e simbdlica do quilombo dos Teixeiras.

3.5 “E remédio ou veneno?” As relagées com o Bem Viver Quilombola

O territorio da comunidade quilombola dos Teixeiras esta localizado numa
regido onde existem diversos grandes proprietarios de terra, ligados a monocultura

by

do arroz e a plantacdo de pinheiros e eucaliptos. Os avangos da chamada



Revolugdo Verde, ocorridos na segunda metade do século XX, trouxeram para 0s
paises produtores de alimentos mudancas significativas nos modos de preparar a
terra, de plantar os alimentos, tratar as sementes e também na forma de nutrir as
plantas. Na regido rural do municipio de Mostardas/RS € comum o uso de
agrotoxicos nas plantagfes de arroz.

O professor Claudio, morador da regido, explica atbnito como a populagéo
rural se refere aos agrotéxicos. “Tu sabes que na nossa regido o agrotéxico é
tratado como ‘remédio’. Falam: ‘Ah, o remédio para a cebola’, ‘ah, o remédio para o
arroz’. E ficou o ‘remédio’. E remédio significa cura, € igual a cura... (Claudio,
06/10/2015)

Claudio percebe a contradicao alerta para o fato de os(as) agricultores(as) da
regidao chamarem de “remédio” um produto diretamente associado a varias doengas,
como é o agrotoxico. Neste entrelacamento de palavras e significados, o termo
‘remédio” esta relacionado com o suposto beneficio que o agrotoxico da a planta,
pois ela ficaria livre da “praga” que lhe atinge. Porém, casos de contaminagao do ar,
da agua e solo sédo frequentemente relatados pelas familias das comunidades
quilombolas. Os maleficios do trabalho de aplicacdo de agrotéxicos e do consumo
de alimentos com agrotoxicos sdo inumeros, causando inclusive perigo de morte.

Essa maneira de se retratar ao produto quimico largamente usado nas
monoculturas € reproduzida pelas produtoras quilombolas Janete e Sara Maria.
Entretanto, elas utilizam o termo para afirmar o diferencial de sua producéo,
deixando bem claro que os produtos delas “ndo tem remédio”. Quando perguntadas
se os(as) compradores(as) gostam dos produtos feitos nos quilombos, Janete
responde que “o pessoal gosta. Eles preferem comprar daqui dos nossos. Eles
compram. Fica todo mundo esperando esse dia para comprar.” (Janete,
29/09/2015). Sara Maria explica o porqué desta preferéncia. “E que n&o tem remédio
né, é tudo natural.” (Sara Maria, 29/09/2015).

A venda de alimentos organicos propicia que estas produtoras tenham
clientes permanentes, que valorizam uma agricultura sem produtos quimicos. As
produtoras sabem que muitos clientes compram os alimentos cultivados no quilombo
exatamente por saberem que nesta producdo nao foram utilizados venenos. A
identidade a partir da figura de agricultoras(es) negras(os), praticantes de métodos
agricolas de seus antepassados, cria uma adjetivacao positivada das caracteristicas

relacionada a identidade quilombola.



Ao ser perguntado sobre a utilizacdo de agrotoxicos na producdo, Sara Maria
lembra também dos hormdnios artificiais utilizado na criacdo de animais. “Nao, eu
nao confio em veneno. E essas galinhas de fora ai, dos aviarios, isso ai é criada a
base da injecdo, pra vim dentro de 15 a 20 dias. Ai termina matando os outros.
Claro, coitados, o pessoal ndo sabe.” (Sara Maria, 29/09/2015). Sara Maria explica
que, os hormodnios utilizados para acelerar de maneira artificial o crescimento das
galinhas de aviarios prejudicam a saude humana. Aqueles que desconhecem este
fato correm o risco de prejudicar a saude. O que ndo acontece com aqueles que
compram os alimentos e animais destas produtoras quilombolas.

A logica de producéo quilombola é diferente da l6gica do mercado econémico.
As relacbes com o0s animais e com as plantas, alimentares ou nédo, tem
caracteristicas que remetem aos antepassados, sendo um compromisso ético, para
estas produtoras, gerar alimentos livre de produtos que prejudicam a salde de
outras pessoas (e delas mesmas). Esta caracteristica faz parte da identidade
quilombola, que é acionada em cada relacdo de vendas, entre quilombolas e nédo-
quilombolas, quando os(as) compradores(as) escolhnem seus produtos por saberem
que elas ndo utilizam agrotéxicos.

A produtora Janete também fala da utilizagdo de hormdnios artificiais em

animais e sobre os agrotoxicos.

Os animais ficam s6 engordando, comendo aquelas ragfes de crescimento,
racdo de engorda, dando injecdo, dando vitamina pra isso e pra aquilo... E
diferente as carnes daqui. (...) Pra fora ai eles botam muito remédio nas
verduras, o tomate mesmo, todo mundo diz que amadurece a forga.
(Janete, 29/09/2015).

Os relatos sao diversos sobre as diferencas existentes entre os alimentos
produzidos com e sem agrotoxicos. Com relagcdo a criacdo de animais, as maneiras
de lidar com os animais, como o frango, por exemplo, sdo bem diferentes. As
produtoras quilombolas tém nocdo bem clara destas diferencas. Os problemas
ligados ao agrotoxico e ao uso excessivo de hormonios nos animais estdao sendo
cada vez mais percebidos pela populacdo consumidora em geral. A busca por uma
alimentacdo saudavel tem sido a preocupacgédo de muitas pessoas, fazendo que os
produtos organicos, como os oriundos destas familias quilombolas, tenham uma
aceitacéo cada vez maior no mercado.

Durante a conversa com o professor Claudio, em meio a fala sobre as

guestdes consideradas probleméticas no quilombo Teixeiras, o entrevistado deixa



explicita sua opinido sobre o uso de agrotoxicos e sobre a agricultura e pecuaria
realizadas nos quilombos da regiéo.

Tem essa questdo da agua, a questao do agrotéxico, por exemplo. Eu sou
totalmente contra o0 uso de veneno em qualquer parte do planeta terra, mas
principalmente dentro de comunidades quilombolas. N&o deveria existir o
veneno. Porque? Por que esses produtos quilombolas tém um mercado
reconhecido. No momento que tu trabalha com isso, que tu cultiva a terra de
forma orgénica, esse produto vai ter uma aceitacdo. E quando o comprador
do teu alface, ele sabe que tu ndo coloca veneno, mas o cara passou com o
avido ali para colocar veneno no arroz, ele ja fica com uma pulguinha atras
da orelha. Entdo o que eu gostaria na verdade, dai esta ligado ao campo
politico e econémico, é que houvesse politicas publicas promovendo uma
agricultura e uma pecuaria organica dentro das comunidades quilombolas
de Mostardas. (Claudio, 06/10/2015).

O entrevistado percebe que a producdo proveniente do territorio quilombola
tem uma identidade diferenciada. Ndo & apenas um produto como outro qualquer,
mas é um produto que tem um valor agregado, que ndo € sO econémico. Os
produtos feitos por méaos quilombolas estdo tendo uma aceitacdo cada vez maior
nos mercados. Sé que este valor agregado pode ser perdido quando se é recorrente
0 uso de agrotoxicos nas lavouras do entorno do territorio quilombola. A maioria das
plantacdes de arroz feitas na regido € cultivada com o uso de algum tipo de
agrotoxicos, inclusive as plantacdes de arroz feitas dentro do territério quilombola.
Claudio atenta para a possibilidade dos agrotéxicos contaminarem plantacdes em
gque nao foram aplicados os agrotoxicos diretamente. Mesmo que produtores(as)
quilombolas ndo apliqguem agrotéxicos em suas planta¢cdes, se alguma propriedade
do entorno usar agrotoxico, € possivel haver a contaminagéo pelo ar, pelo solo ou
pela agua.

Como uma possivel solucdo para os problemas relacionados ao uso de
agrotoxicos, Claudio sugere que existam politicas publicas que estimulem a
producédo organica dentro das comunidades quilombolas. E importante que haja o
estimulo para a producdo e também para a comercializagdo de produtos organicos,
fazendo com que este tipo de cultivo se torne uma possibilidade de geracao de
renda para os(as) quilombolas. Relatado por varios moradores(as) quilombolas
como um grande colaborador da comunidade Teixeiras, o professor Claudio néao
deixa de apontar questdes problematicas, que considera importantes para as
conquistas de um bem viver quilombola.

Neste item é preciso destacar que a producdo de alimentos sem o uso de

agrotoxicos, assim como a producdo artesanal de artigos de l& natural, séo



caracteristicas que rapidamente sdo associadas as comunidades quilombolas. Isto
se deve, entre outras coisas, ao fato de que estas familias normalmente se baseiam
em técnicas e praticas agricolas que foram aprendidas com seus antepassados.
Com isto, junto a producéo de alimentos por maos quilombolas vem a expectativa de
que estes alimentos possuem caracteristicas ligadas ao manejo agricola organico, a
preservacao da biodiversidade e a promog¢ao de um comércio justo e sustentavel.

Porém, mesmo que a maioria das familias quilombolas produza alimentos de
maneira organica, sem o uso de agrotéxicos, existe uma parcela de agricultores do
quilombo Teixeiras que trabalham com o cultivo do arroz. Estes agricultores acabam
utiizando, de alguma maneira, produtos quimicos que possibilitam o
desenvolvimento desta planta nos padrdes exigidos pelo mercado de arroz
tradicional. O risco existente é que o uso de agrotoxicos nas lavouras de arroz,
localizadas dentro do territério do quilombo dos Teixeiras, contamine o solo, a agua
e o ar. Esta contaminacdo pode afetar a prépria producdo de alimentos utilizados
para o sustento das familias quilombolas, além de prejudicar a imagem relacionada
aos produtos quilombolas.

Em conversas realizadas com membros da diretoria da Associacéo
Quilombola dos Teixeiras foi sabido que os agricultores quilombolas que trabalham
com o cultivo do arroz vém procurando alternativas para a producao deste alimento,
de forma a se aproximar, cada vez mais, da producdo de arroz organico, livre de
produtos quimicos. Uma real erradicacdo do uso de agrotéxicos dentro do territério
do quilombo se faz necesséario para que as caracteristicas positivas relacionadas a
producéo de alimentos quilombola ndo acabe sendo prejudicada.

3.6 Trabalhos fora do quilombo

As estratégias utilizadas pelas familias quilombolas para o sustento passam
também por acessar trabalhos e empregos fora do territério quilombola. Dentre os
moradores do quilombo Teixeiras, existem aqueles que ndo se sustentam
diretamente do trabalho realizado em sua propriedade. Para parte destes
moradores, o0 sustento familiar vem do trabalho realizado em areas proximas ao
territério negro.

Por indmeros motivos, relacionados a dificuldades técnicas e financeiras para

se sustentar com a propria terra, alguns moradores da comunidade dos Teixeiras



acabam trabalhando em fazendas proximas ao quilombo ou em empregos que nao
estdo relacionados a agricultura ou pecuaria. Existem também os casos em que a
opcao foi trabalhar na area urbana, distante do quilombo.

A opcéao de trabalhar como “empregado” acaba sendo uma das possibilidades
de geracdo de renda para as familias quilombolas. Um dos empregos possiveis na
zona rural na regido de Mostardas é o chamado servigo de “aguador”, muito comum
nas lavouras de arroz. Marcio Carneiro explica um pouco como € esse Servico e a

forma de pagamento para quem trabalha nessa funcéo.

Desse pessoal (do quilombo) tem gente que lida com o arroz, mas néo que
plantam, eles trabalham na fazenda de arroz, mas sdo empregados. A
maior parte é aguador, trabalham bem dizer o ano todo né, trabalham no
trator e tal. Mas a principal coisa que eles fazem é cuidar da lavoura. Na
hora de aguar a lavoura, que o arroz nasce, dai eles pegam 0 compromisso
de cuidar da lavoura, da os banhos, fazer a regulagem da agua, até a hora
do arroz lorar. Dai ele ganha um salario, é tipo uma parceria com o patrao,
eles ganham uma porcentagem de arroz, por que é um trabalho que exige
um certo cuidado. Que nem o primeiro banho, ndo tem sdbado nem
domingo, o cara vai ter que ir ali todos os dias. Quase sempre vai ter que ir
todos os dias. Porque quem vai andar 14 no meio e cuidar do arroz é o
aguador né. Se a lavoura dele der melhor, mais ele ganha na porcentagem
dele, dai tem muitos que lidam com isso ai aqui nos Teixeiras. Da um
troquinho bom né, além do salario ganha uma porcentagem. Dai depois de
colher a lavoura recebe uma bolada reunida. (Marcio, 28/09/2015).

Ao ser perguntado para quem estes quilombolas trabalham, Marcio afirma
que é “Pro pessoal de fora (do quilombo) né. Os aqui do quilombo ndo botam
empregados. Trabalham sé na familia, que nem aqui em casa, por que a quantia é
pequena né.” (Marcio, 28/09/2015). Neste relato explicativo do trabalho realizado
pelos que cumprem a funcdo de aguador, Marcio detalha as obrigacdes deste
trabalhador. Como afirma Marcio, o compromisso com a lavoura é diario, sendo este
quem realmente cuida da lavoura no dia a dia. Como estimulo para que o
trabalhador cuide bem da plantacdo, o proprietario da terra, além do pagamento de
um salario de valor fixo, oferta a ele uma porcentagem da producdo de arroz.
Normalmente este valor é pago hum montante sé, apds a colheita e venda. Este
valor extra ao salario € segundo Marcio, um atrativo a mais para que 0S
trabalhadores cumpram a funcdo de aguador. E também uma oportunidade de
trabalho e renda, principalmente para aquelas pessoas que ndo se sustentam do
trabalho na propria terra.

Ao longo das entrevistas realizadas na comunidade quilombola dos Teixeiras

foram encontradas outras situacdes de emprego dos moradores do quilombo. Igor



Dias, um dos jovens quilombolas da regido, apresenta alguns detalhes sobre a
forma de sustento de sua familia. Igor afirma que

Minha méae é agente comunitaria. Meu pai é autbnomo, trabalha em
diversos servicos por temporada. Trabalha um pouco pra ele. Essa época
de arroz ele trabalha fora, tirando uréia, ele trabalha com secagem na época
da colheita. Com agricultura as vezes para poder vender e também para
poder se manter, para sobrevivéncia. (Igor, 09/01/2016).

A resposta de Igor indica caminhos interessantes para analisar as formas de
sustento destas familias. Sua mée ingressou no servico municipal como agente
comunitaria de saude, e trabalha atualmente no préprio quilombo Teixeiras, no
quilombo vizinho Beco dos Colodianos e em localidades préximas. Ja seu pai,
trabalha diretamente com agricultura. Como o préprio Igor observa, parte do trabalho
de seu pai é destinado “para ele”, para a prépria familia. Este trabalho serve como
garantia de um sustento alimentar basico, evitando uma grande dependéncia aos
fatores externos, como os baixos prec¢os para a venda dos produtos agricolas.

Conforme explicou Igor, existem outros momentos em que seu pai trabalha
como empregado, por temporada, na funcdo de retirada da uréia e no processo de
secagem do grao. Este trabalho tem como objetivo complementar a renda familiar,
facilitando a manutencdo da familia no territério quilombola e mantendo a ligacéo
com atividades agricolas.

Entre as possibilidades de emprego e sustento, existem opc¢des que nao
estdo associadas a agricultura ou, ainda, que sdo em locais distantes do territério do
quilombo. Sara Maria se preocupa com a conquista de melhores situacfes de
trabalho para seus filhos, além de perceber a necessidade que existe de eles darem
continuidade nos estudos. No relato a seguir ela fala de um de seus filhos, que
acabou saindo do quilombo para ir morar no municipio de Os6rio/RS.

Agora eu digo para os outros, faz cursos, faz concurso. Esse meu guri
mesmo ele fez um curso de administracdo. Nunca foi chamado pra nada
aqui. Ai desistiu e disse: “Ah mae vou trabalhar’. E eu disse vai. Foi
trabalhar. TA ganhando o dinheirinho dele. Agora ta juntando esse dinheiro.
A faculdade que ele quer entrar é essa do governo (financiamento
estudantil). O governo paga pra eles e depois eles pagam para o governo. A
ideia dele era essa ai. N&o sei se ele vai mudar. (Sara Maria, 29/09/2015).

Dona Sara Maria relata a trajetéria recente de um de seus filhos em busca de
melhores condi¢cdes de vida. A necessidade de qualificacdo, principalmente ligadas
ao ensino técnico e ensino superior, € reconhecida entre os moradores das
comunidades quilombolas, sendo apontada como uma das estratégias possiveis

para a conquista de uma situacdo de bem viver quilombola. Mas nem sempre a



participacdo em cursos de capacitacao faz com que se consiga emprego préximo ao
quilombo. A opcéo escolhida pelo filho de Dona Sara Maria foi ir para uma cidade
maior, conseguir emprego que possibilite seu sustento. Mas a intencédo de cursar o
ensino superior continua.

Existem todos os anos a abertura de vagas extras em alguns cursos de
graduacéo da Universidade Federal de Pelotas — UFPel e da Universidade Federal
do Rio Grande — FURG direcionadas a atender a demanda por Ensino Superior da
populacao quilombola e indigena. Mas néo sao todos os(as) jovens quilombolas que
conseguem acessar a universidade publica, mesmo com essa reserva de vagas.
Isso ocorre porque existem mais quilombolas querendo fazer o ensino superior do
gue a quantidade de vagas existentes. Alguns jovens tentam resolver essa questao
procurando acessar 0 Ensino Superior privado, por meio da politica publica de
financiamento estudantil.

Estes relatos obtidos nas entrevistas e nas observacoes realizadas ddo um
panorama sobre a situacdo atual das familias da comunidade quilombola dos
Teixeiras em relacdo a acesso a emprego e renda. Além do trabalho com a terra no
proprio territdrio quilombola, os membros destas familias trabalham em func¢fes
agricolas para fazendeiros da regido, como servidores(as) publicos, ou ainda em
empregos em cidades relativamente proximas. A preocupacdo com a qualificacao e
O acesso ao ensino superior também é citado como fator importante para a
conquista de emprego e renda, que colabore na conquista de um bem viver
quilombola para as familias da comunidade dos Teixeiras.

Por conta das necessidades materiais das familias quilombolas, muitas delas
realizam uma combinacdo das formas de ingresso de renda. Estas combinacdes
acontecem de varias maneiras e tém inidmeros graus de complementacdo, mas
passa, de forma geral, pela: a) producdo agricola e pecuaria para auto sustento
familiar; b) comercializacdo da producédo (agricola e de tecelagem) em feiras,
eventos e em negociagbes sazonais e pontuais; c) ingresso de renda via
aposentadoria pelo INSS; d) trabalhos remunerados realizados fora do territério
quilombola (no setor agricola, de pecuaria ou outros).

O que se pode concluir € que os(as) agricultores(as) e tecelas, que geram seu
sustento e sua renda por meio do trabalho na prépria terra, tem maiores condigdes
de desenvolver uma autonomia com relagdo ao uso da sua forca de trabalho. Ao

“trabalhar para si”, como falam os(as) quilombolas, estes(as) produtores(as)



possibilitam o seu acesso e de sua familia a situacbes de bem viver, mantendo
caracteristicas identitarias quilombolas e re-significando suas praticas nas relacdes
entre quilombolas e nédo-quilombolas.

As festas e manifestacdes religiosas tém uma importante funcdo agregadora
na comunidade, reforcando, a cada encontro, o sentido de ser quilombola. Esta
identidade € renovada a cada encontro com “o outro”, com o n&o-quilombola. As
analises realizadas neste capitulo corroboram a ideia de que o acionamento da
condicao de quilombolas vem sendo um fator decisivo para a conquista de situacdes
de Bem Viver Quilombola.

No préximo capitulo estdo reunidas algumas consideragdes conclusivas
acerca do desenvolvimento desta pesquisa, delineadas no sentido de apresentar
respostas aos questionamentos propostos neste estudo com a comunidade

quilombola dos Teixeiras.



4. ENTRELACANDO FINAIS: QUANDO A LUTA COLETIVA FAZ MAIS SENTIDO

E por isso que eu digo, era muito fechado. Parece que naquela época os olhos estavam fechados.
Dai o pessoal comecou a abrir os olhos! Foi a pior coisa que teve pra eles!
(José, 28/09/2015).%®

Neste capitulo apresenta-se as consideracdes conclusivas acerca deste
trabalho de pesquisa, aprofundando as discussdes tratadas ao longo dos relatos
dos(as) entrevistados(as). As andlises realizadas indicam a existéncia de estratégias
relacionadas ao acionamento da identidade quilombola, utilizadas pelas familias do
quilombo dos Teixeiras (Mostardas/RS), na conquista de situacbes de Bem Viver

Quilombola.

4.1 Consideracdes finais

No sentido de identificar as estratégias para a manutencdo material das
familias da comunidade quilombola dos Teixeiras, foi percebido que a renda obtida
por meio da aposentadoria dos idosos da comunidade se apresenta como uma
garantia minima de renda familiar. Entre as conclus6es a que se pode chegar, por
meio desta pesquisa, esta o fato de que ainda € muito comum, na maioria das
familias da comunidade quilombola dos Teixeiras, a pratica da agricultura,
principalmente dos plantios destinados a suprir as necessidades alimentares. Pode
se concluir que a agricultura e a pecuaria destinada ao auto consumo é uma
estratégia para o provimento e para a manutencao em seu territorio.

Esta estratégia vem sendo colocada em pratica pelas familias do quilombo

Teixeiras ha diversas geragfes, para que se conquistem situagbes de Bem Viver

% Relato sobre a diferenca entre o antigo e o atual poder de autodeterminacdo da comunidade
quilombola.



Quilombola. O cultivo de verduras, legumes, hortalicas, pequenos pomares,
juntamente com a criagdo de animais, vém fazendo com que estas familias
consigam um grau de autonomia alimentar bastante consideravel, se comparadas a
outros pequenos agricultores ndo-quilombolas que néo investem tempo de trabalho
para produzir seu préprio alimento em seu proprio territério.

Conforme os relatos obtidos, diferente de outras comunidades quilombolas do
RS que ndo possuem territério suficiente para gerar sustento pela agricultura, a
maioria das familias da comunidade quilombola dos Teixeiras consegue 0 sustento
com o trabalho na sua propria terra. Diversos falas dos(as) entrevistados(as)
afirmam que a manutencéo das familias quilombolas passa também pelo acesso a
agua proépria para 0 consumo, acesso a saneamento basico e a servicos de saude e
de educacéo.

A partir dos relatos obtidos durante a pesquisa, pode-se concluir que algumas
das demandas quilombolas, como maior atencdo a saude na comunidade e mais
oportunidades de estudo formal, vém sendo contempladas a partir da mobilizacéo
das familias entorno de reivindicagfes feitas por meio da Associacdo quilombola. O
recente acesso destas familias as politicas publicas de agéo afirmativa, por conta do
acionamento da identidade enquanto quilombolas vém sendo decisivo para que
contemplem as demandas quilombolas por infra-estrutura material na comunidade.

Mesmo que 0 acesso a politicas publicas na area agricola tenha se
desenvolvido nas ultimas décadas, ainda existem relatos sobre uma diminuicdo na
quantidade de jovens na comunidade quilombola dos Teixeiras. Ha também relatos
que houve uma diminui¢do do interesse destes(as) jovens pelas atividades agricolas
e de pecuaria. Alguns jovens vao a busca de melhores empregos, outros vao a
busca de melhores oportunidades de estudos. Se percebe que a dificuldade no
acesso ao emprego e ao estudo técnico e universitario, em locais proximo ao
quilombo, faz com que estes(as) jovens se sintam mais atraidos pela cidade, na
busca de novas situagcdes e novas experiéncias de vida.

A politica publica que vem sendo executada nas universidades federais,
destinada a criar vagas extras no Ensino Superior para egressos do Ensino Médio
gue sejam moradores de comunidades quilombolas, vem sendo utilizada pelos(as)
jovens da comunidade dos Teixeiras, Nos relatos era comum de se ouvir que, nos

altimos anos, existem mais oportunidades para que a populacdo quilombola entre



em universidades federais, possibilitando, a esta populagédo, 0 acesso ao Ensino
Superior.

Durante a realizacdo da pesquisa foram ouvidos varios relatos sobre as
situacdes de segregacdao racial explicita nos ambientes publicos, festas, bailes e etc.
em Mostardas/RS. Inclusive, eram utilizadas cordas, tabuas e outros materiais para
criar uma barreira fisica que impedisse a aproximacédo entre brancos e negros. Estas
segregacoes raciais estavam no mesmo caminho das segregacdes de direitos. A
diferenca entre um tempo que ficou no passado, anterior a década de 1980, onde
ndo havia acesso as politicas de cidadania e, um tempo presente, onde se vé um
inicio de mudanca e uma perspectiva de melhora, é recorrente nos comentarios de
todos(as) entrevistados(as) adultos e idosos.

O acesso a universidade é um exemplo citado nas entrevistas para afirmar
que, nestes ultimos anos, 0 acesso aos direitos individuais e coletivos vem sendo
conquistados pelas comunidades quilombolas. O acesso ao Ensino Superior é
considerado, pelos entrevistados nesta pesquisa, como uma das mais promissoras
formas de ascender socialmente e de, em médio e longo prazo, trazer maiores
beneficios para a sua comunidade. Segundo relatos, 0 acesso ao Ensino Superior é
uma importante estratégia para a consolidacdo de direitos quilombolas e para o
aumento da auto-estima da comunidade.

Portanto, o acesso ao Ensino Superior Publico pelo acionamento da
identificacdo enquanto quilombola vem colaborando na conquista de situacfes de
Bem Viver Quilombola. Este bem viver passa pelo aumento da auto-estima, por se
sentirem mais dignos e com maiores condi¢des de reivindicar seus direitos. Passa
também por terem a possibilidade de trabalhar em profissbes e ocupar postos que
foram, historicamente, negados aos(as) negros(as) e aos membros das
comunidades quilombolas.

Estas acdes afirmativas visao corrigir a desigualdade racial na oportunidade
de acesso a melhores condi¢des de vida, 0 que, segundo relatos, vem incomodando
certa parcela da sociedade. As diferencas e semelhancas percebidas pelos
quilombolas nas relacbes com os nao-quilombolas fazem com que a construcao
identitaria, enquanto remanescentes de quilombos, se reafirme e se reinvente. Se
reafirme, na identificagdo enquanto sendo “diferentes” daquele grupo de pessoas

gue historicamente acessaram o0 Ensino Superior. E se reinvente, pois os(as)



quilombolas também podem ter profissdes diferentes do que as relacionadas a
atividade do campo, por exemplo.

Nesse sentido, é possivel concluir que a construcdo da identidade quilombola
se da a partir das relagdes ja existentes entre a identidade historicamente construida
de agricultores negros e as novas perspectivas, re-criagdes e re-significacoes
identitarias quilombolas. Estas mudancas no modo de se observar quilombola fazem
com que a comunidade transforme em auto-estima e em acdes afirmativas a
condicao de “quilombolas”.

Estas novas possibilidades vém sendo criadas pelas comunidades
quilombolas ao se auto-identificarem enquanto individuos que ndo tem um destino
social e econdmico ja tracado apenas pelo fato de serem remanescentes de
quilombos. As caracteristicas negativas historicamente identificadas ao povo negro
por conta do racismo, e as diversas situacdes de preconceito e discriminacdo nao
sdo mais as Unicas referéncias quando se fala em quilombolas. Mesmo com as
dificuldades inerentes a viver em uma sociedade ainda racista, como a brasileira, os
membros destas comunidades vém sendo identificados também como estudantes
universitarios, como produtores de alimentos de boa qualidade e, sobretudo, como
membros de uma comunidade que possuem direitos e que luta constantemente para
vé-los efetivados.

Com relacdo a producdo de alimentos, o cultivo agricola e a criacdo de
animais tém a funcdo predominante de manter o provimento alimentar para 0s
membros da familia. Mas outra parte deste trabalho agricola dispensado tem o
destino da venda, da negociacdo. Estas negociacdes acontecem de forma sazonal,
no territério do quilombo ou fora dele, conforme a possibilidade de produzir
determinados alimentos, as condi¢cdes climaticas, a quantidade de compradores
(demanda) e a oportunidade de venda em feiras locais ou, até mesmo, em feiras
nacionais e internacionais (por exemplo, Feira de Internacional de Economia
Solidaria de Santa Maria/RS).

As familias quilombolas vém, ao longo dos dultimos anos, conquistando
espacos de comercializacdo em feiras e eventos, muito por conta da sua
identificacdo enquanto remanescentes de quilombos e pelos espacos abertos a esta
populacdo. As caracteristicas da produgdo quilombola ligadas a nédo utilizacdo de

agrotoxicos, a producdo ambientalmente responsavel e ao respeito aos modos



ancestrais de lidar com a terra, credenciam estes(as) produtores(as) a serem
identificados positivamente, enquanto produtores rurais com qualidades destacaveis.

A partir dos relatos dos(as) entrevistados(as) foi possivel concluir que a
relacdo com os nao-quilombolas, especialmente nos momentos de comercializacao
da producdo, vem propiciando a construcdo de uma identidade quilombola
alicercada agora em caracteristicas positivas, sobretudo, quando se d&
oportunidades para a demonstracdo das qualidades éticas e produtivas dos(as)
quilombolas. Portanto, as estratégias quilombolas relacionadas a comercializacao,
vém conseguindo criar situagbes de Bem Viver Quilombola, principalmente pelo
aumento da auto-estima e pela afirmacdo enquanto comerciantes quilombolas.

Mas ndo é sO entorno das necessidades materiais que estas familias
quilombolas se dedicam ao longo de suas vidas. A identificacdo, enquanto
remanescentes de quilombos, estd marcada também pela reproducdo e re-
significagdo das manifestagbes culturais e religiosas promovidas pela comunidade
quilombola. As estratégias para o sustento e para a conquista de situacdes de Bem
Viver Quilombola passam, necessariamente, pela manutencdo das cerimbnias
relacionadas a devocao a Nossa Senhora do Rosério, onde inclui as festas em nome
desta santa e a realizacdo do chamado Ensaio de Pagamento de Promessa.

Para compreender as transformacdes ocorridas na vida quilombola é
necessario que se tenha sensibilidade para compreender a importancia da fé e da
devocao na figura de Nossa Senhora do Rosario. Os relatos mostram a importancia
atribuida a fé e a esperanca que as condi¢des de vida melhorem ainda mais do que
ja melhoraram ao longo destes ultimos vinte anos.

A manutencado e conquista de situacfes de Bem Viver Quilombola ficam mais
bem evidenciadas pelas boas condi¢cdes de saude na familia, pela renda mensal
garantida por meio da aposentadoria como agricultores(as) e pela conquista de
condicbes econbmicas e de infra-estrutura que possibilitam o0 sustento e a
manutencdo de seus(suas) filhos(as). A fé é acionada nos momentos de
dificuldades, demonstrando que a construcdo de situacoes de Bem Viver Quilombola
estéo alicercadas também na relagdo com o divino e com a devocéo.

As politicas publicas de acdes afirmativas, direcionadas as comunidades
quilombolas em diversas areas, contribuiram para propiciar melhores condi¢des de
produtividade agricola para o sustento das familias, e de aumentar a auto-estima e

confianga em seus potenciais. O acionamento da identificacdo a partir da categoria



quilombola, feita pelas familias remanescentes do quilombo dos Teixeiras, vem
propiciando a manutencdo de antigas e a conquista de novas situagdes de Bem
Viver Quilombola.

Entre as praticas destacadas como sendo agregadoras da comunidade
quilombola dos Teixeiras estad o Ensaio de Pagamento de Promessa para Nossa
Senhora do Rosario, realizado pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de
Mostardas/RS. A propria continuidade da existéncia centenaria desta Irmandade
demonstra o sentido de resisténcia, ao manter e re-significar os rituais de
pagamento de promessa.

Para que fosse possivel agientar as situacdes de opressao impressas aos
negros(as) da regido, os sentimentos de solidariedade e de ajuda mutua entre os(as)
préprios(as) negros(as) foi fator decisivo para a existéncia de um sentido de
comunidade entre estas familias. Os entrevistados, ao falarem sobre a importancia
da Irmandade, sdo bem explicitos ao afirmarem que a relacdo entre os membros da
Irmandade é como o sentimento de “irmaos”. Isto se da no sentido de que os(as)
negros(as) contavam apenas com os(as) proprios(as) negros(as) para resistirem e
vencerem as dificuldades.

A articulacédo para a efetivacdo da transmissao da sabedoria popular dos ritos
do Ensaio tem tomado contornos re-significativos quando estes conhecimentos sao
disponibilizados a comunidade escolar de Mostardas/RS. A transmissdo do
conhecimento para a realizacdo do Ensaio de Pagamento de Promessa continua
sendo feito nas comunidades da regido por meio da transmissao geracional, ou seja,
de pai para filho. Mas adicionada a esta forma de manter a tradicdo, esta a
estratégia de levar a comunidade escolar de Mostardas/RS a cultura negra
desenvolvida pelas comunidades quilombolas da regiéo.

Membros da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Mostardas/RS vem
realizando um trabalho junto a escola estadual 11 de abril, apresentando, aos(as)
jovens, as varias cantigas, dangas, musicas e encenacdes feitas no Ensaio de
Pagamento de Promessa. Deste trabalho surgiu o “Grupo de Teatro Quicumbi”, com
jovens estudantes negros e ndo negros, que encenam parte do ritual de pagamento
de promessa.

O que mais faz sentido no propdsito de existéncia deste grupo de teatro é o
processo de auto-afirmagdo enquanto atores e atrizes, atuando na propulséo de

uma manifestacdo cultural ancestral negra e quilombola. Também é perceptivel o



aumento da auto-estima dos(as) estudantes, dos(as) professores(as), membros da
Irmandade e da comunidade envolvida nos Ensaios e nas apresentacdes do grupo
de Teatro Quicumbi. Foi identificado, a partir dos relatos obtidos, que as
manifestacbes culturais quilombolas vém tendo maiores chances de terem
continuidade, em longo prazo, por meio do ensinamento aos(as) jovens das escolas
sobre as cantigas, as dancas e a teatralidade na realizacdo de um Ensaio de
Pagamento de Promessa.

Pode-se concluir que as atividades realizadas entre a Irmandade e esta
comunidade escolar contribuem nos processos de re-significagcdes das identidades
quilombolas, transformando a auto-estima da comunidade negra da regido. Estas
afirmacdes positivas reconstroem a identidade quilombola, na pluralidade de
possibilidades de manutencdo das manifestacfes culturais negras reproduzidas
historicamente nos quilombos.

Além disso, a continuidade da existéncia do projeto envolvendo a Irmandade
e a comunidade escolar contempla parte das demandas quilombolas por
fortalecimento da cultura local quilombola. Este fortalecimento acontece na re-
producdo das cenas do Ensaio de Pagamento de Promessa, re-significadas pelas
combina¢gbes envolvendo a tradicdo (Irmandade) e a mudanca (jovens). A
continuidade destas manifestagfes culturais quilombolas, seja feito internamente
pela Irmandade ou pelo grupo de teatro escolar, promovem a existéncia de
situacdes de Bem Viver Quilombola. Este Bem Viver € vivenciado e compartilhado
pelos membros da comunidade quilombola na relacdo com os n&o-quilombolas. Ao
compartilhar suas manifestagbes culturais com a sociedade em geral, com a
comunidade negra mostardense como um todo e com pessoas que se identificam
com a promocao da igualdade racial e da Cultura Viva®® brasileira, a parceria entre a
Irmandade e a comunidade escolar gera frutos promissores que enchem de orgulho
e alegria as pessoas envolvidas.

A democracia foi observada como sendo um dos principios utilizados nas
relacbes de ensino e aprendizagem entre os(as) professores(as), estudantes e

membros da Irmandade. O principio democratico é utilizado nos processos de

? |ei n° 13.018, de 22 de julho de 2014, que institui a Politica Nacional de Cultura Viva, em
conformidade com o artigo 215 da Constituicdo Federal, e tem como objetivo ampliar o acesso da
populagdo brasileira as condicdbes de exercicio dos direitos culturais. Disponivel em:
www.planalto.gov.br/ccivil 03 ato2011-2014/2014/1ei/|13018.htm, acesso em 24/02/2016.
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tomada de decisdes que envolvem a comunidade escolar e a Irmandade, criando
uma relagcao de parceria neste processo de educacao nao-formal.

Uma das principais caracteristicas relacionadas ao Bien Vivir (Quijano, 2011,
p.77) é se constituir por praticas sociais orientadas a producdo e reproducao
democréticas, de individuos que se organizam em uma sociedade democrética. Na
relacdo construida entre a Irmandade e a escola e na prépria liberdade que existe na
construcdo das pecas teatrais, se percebe que existem relacbes baseadas no
didlogo aberto, desenvolvidas por atores sociais que tem suas praticas
comprometidas com os principios democraticos.

S&0 nas construgdes sociais contemporaneas, de manutengcéo e re-criacao
das manifestacdes culturais negras, que acontecem as re-significacdes identitarias
entorno da cultura dos remanescentes de quilombos. Ainda, as demandas que
envolvem a relagdo com os nao-quilombolas, na promogdo do Bem Viver
Quilombola, vem sendo contempladas na medida em que se reconheca 0 acesso
legitimo da populacdo quilombola aos seus direitos territoriais, socioeconémicos,
culturais e de igualdade de oportunidades.

Foi identificada, durante esta pesquisa, uma interessante situacdo de
igualdade de oportunidades no que concerne ao género. E o caso de uma menina
estudante e participante do grupo de teatro Quicumbi, que pelas variagcdes dos
modos de transmisséo das manifestacdes culturais negras, foi possibilitada a ela ter
uma posicao de destaque na apresentacao teatral.

No Ensaio de Pagamento de Promessa, realizados h& séculos nos quilombos,
homens e mulheres participam na execucédo de diferentes tarefas, em diferentes
momentos, ao longo da realizacdo da atividade. Mas os papéis segmentados pelo
género estdo delimitados para a realizacdo do pagamento da promessa. Os
homens, nas figuras do Rei de Congo, dos guias, contra-guias e dos dancantes
cantam e dangcam. Ja entre as mulheres, a Rainha da Vara carrega o estandarte, as
Capelonas cantam o terco e todas as mulheres envolvidas colaboram na decoracao
e na preparacao dos alimentos ofertados na festa religiosa para Nossa Senhora do
Rosario.

Ja durante a realizacado das apresentacoes teatrais dos estudantes do “Grupo
de Teatro Quicumbi”, as personagens de maior destaque encenadas pelo grupo séo
distribuidas entre os meninos e as meninas. Portanto, as meninas e 0s meninos tém

oportunidades de atuarem como personagens em destaque. Percebe-se, nesta



forma hibrida e ndo essencializada de transmissao do conhecimento popular, que as
meninas que participam do grupo de teatro Quicumbi tém oportunidades igualadas
com relacdo aos meninos.

Os(as) entrevistado(as) desta pesquisa relatam sobre a existéncia de alguns
guestionamentos relativos a autenticidade desta comunidade remanescente de
quilombos em se auto-identificar enquanto “quilombolas”. A falta de intimidade
destes remanescentes de quilombo com o termo “quilombola” seria um indicio de
que estas familias ndo se identificam, ou ndo se identificavam, enquanto
pertencentes a tal grupo.

Mas é preciso destacar que a origem da terminologia “quilombola” deriva do
termo “quilombo”, conceituagao esta utilizada no sentido dado pelo Estado Imperial
brasileiro para um agrupamento de escravos fugidos. A utilizacdo do termo
“‘quilombo”, ou “quilombola”, para se referir a um agrupamento ou comunidade
origina-se, predominantemente, de classificacdes feitas pelo Estado brasileiro, por
pesquisadores(as) ou por individuos externos a propria comunidade a qual é
denominada como “quilombola”.

JA& os membros das comunidades remanescentes de quilombos
freqientemente se utilizavam de outras palavras para se auto-identificarem. No caso
do quilombo dos Teixeiras, os relatos afirmam que esta comunidade historicamente
foi identificada de outra maneira. Neste caso, tanto os préprios quilombolas quanto a
sociedade em geral mostardense se referia as familias desta comunidade como
sendo de uma “comunidade de negros”, como sendo da “negrada dos Teixeiras” ou,
no caso da comunidade quilombola vizinha, da “negrada da Casca”.

Uma andlise mais aprofundada permite aferir que as familias remanescentes
do quilombo dos Teixeiras possuem todas as caracteristicas relativas ao que o
Estado brasileiro considera como remanescentes de quilombos. Mesmo que a
terminologia “quilombola” tenha comegado a ser utilizada, entre os(as)
moradores(as) dos Teixeiras, apenas nos ultimos anos, fica evidente que esta
comunidade preenche todos os requisitos necessarios para que, oficialmente, seja
considerada uma comunidade quilombola.

Com o avango constitucional brasileiro, somados ao desenvolvimento de
politicas publicas de acdes afirmativas e, ainda, de politicas direcionadas a
promoc¢do da igualdade racial e social, os processos identitarios destas familias

sofreram salutares transformacgdes. Foi compreendido pela populacdo quilombola, e



por parte da sociedade brasileira em geral, que estes(as) remanescentes de
quilombos também sdo portadores(as) de direitos, como todos os cidadaos
brasileiros. Foi percebido, pela comunidade quilombola dos Teixeiras, que as
politicas publicas direcionadas a melhoria nas condi¢cdes de vida das populacdes
denominadas “quilombolas” s&o, de fato, direitos seus tambéem.

Dessa forma, os membros da comunidade quilombola dos Teixeiras
atualmente se identificam como sendo “quilombolas”, relatando com orgulho o fato
de estar nesta condi¢do. A identificagcdo enquanto “negros dos Teixeiras” € agora
transmutada na identificagcdo enquanto “quilombolas”. A identificacdo enquanto
comunidade de negros(as) continua, mesclada agora com a identificacdo de
quilombolas. Interessante destacar que, nos ultimos anos, as mesmas familias
remanescentes do quilombo que se identificavam e eram identificadas como sendo
“a negrada dos Teixeiras”, vém transformando o sentido dado as caracteristicas da
populacdo quilombola, convertendo em qualidades positivas as caracterizacdes
antes negativas e degradantes.

Sendo assim, dentre as estratégias para a conquista de situacbes de Bem
Viver Quilombola estd a identificacdo coletiva enquanto sendo familias
remanescentes de quilombo. A diminuicdo das segregacdes e preconceitos raciais
na regido de Mostardas/RS possibilitou um contato entre a populacéo quilombola e a
populacdo nao-quilombola em uma conjuntura diferente. Estas inter-relacdes
estimularam as re-significacbes das identidades quilombolas justamente nas
relagbes com membros externos a comunidade. Por conta destas transformacgdes
observadas, existem atualmente novas circunstancias para as sociabilidades
quilombolas. Cada vez mais as trocas culturais quilombolas, nas suas relacbes com
o mundo externo, fortalecem a continuidade destas praticas culturais vitais no
sentido existencial destas comunidades.

Estas relacbes que envolvem a re-afirmacdo de uma identidade quilombola
vém sendo experimentadas e recriadas a cada instante. E na procura por caminhos
que levem as situacdes de Bem Viver Quilombola que ocorrem estas transfigurages
performaticas das identidades, re-significadas na relacdo com o outro, percebendo a
cultura em suas perspectivas relacionais, dindmicas e transformadoras.

Nesse sentido, apés o reconhecimento dos direitos territoriais, sociais e
culturais das comunidades remanescentes de quilombos, feito pela Constituicdo de

1988, estas familias tiveram maiores condi¢des de acionar a sua condigéo legitima



de quilombolas, para acessarem melhor condicbes de vida. O acionamento desta
categoria “quilombola” tem possibilitado a estas comunidades a manutencdo e a
busca de novas situacées de Bem Viver Quilombola, acessando politicas publicas e
mantendo-se vigilantes e articulados politicamente, para que nenhum direito

conquistado seja revertido por conta de pressdes politicas racistas e conservadoras.
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