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RESUMO

PERIPOLLI, Glaucia Casagrande. As Raizes das Flores: Uma Etnografia de
Mulheres Ciganas em Pelotas, RS. 2013. Dissertacdo (Mestrado) -Programa de
P6s-Graduacdo em Ciéncias Sociais. Universidade Federal de Pelotas, Pelotas.

Partindo de conceitos como identidade, familia e das constru¢cdes de femininos
possiveis, percebe-se o contexto e a riqueza cultural cigana por meio da historia do
povo cigano e do passado coletivo do grupo que foi feito etnografia. A mulher, em
suas relacbes familiares e sociais, expressa 0s signos de seu grupo. Por meio da
andlise do individuo em si e do meio social que este se insere, estudaram-se
diferentes formas de conceber a identidade cultural e, posteriormente, a
conservacdao da memoria (do coletivo e individual). A identidade reflete-se em sua
sociabilidade e nucleo familiar, na voz das mulheres de cada geracédo. Por meio das
trocas e da interacdo com o grupo pode-se entender essa dinamica identitaria da
“pbrasileira” pesquisadora e das mulheres ciganas havendo uma troca de inter-
subjetividades. Avo, mae e filha permitem, por meio de observacdo participante,
presenciar as tradicdes em sua nostalgia do que ndo se pratica mais e, em seu
cotidiano, do que ainda é presente.

Palavras-chave: Mulher Cigana — Identidade — Etnicidade — Familia — Trocas.



ABSTRACT

PERIPOLLI, Glaucia Casagrande. As Raizes das Flores: Uma Etnografia de
Mulheres Ciganas em Pelotas, RS. 2013. Dissertacao (Mestrado) - Programa de
P6s-Graduacdo em Ciéncias Sociais. Universidade Federal de Pelotas, Pelotas.

Considering concepts such as identity, family and framing the female character we
can understand the gypsy social context and their cultural treasure through the
history of its people and, more specifically, the past, as a group, of the gypsy people
we studied in order to conceive the following paper. The gypsy women, in her social
and family contexts, shows her group signals. By analyzing the individual itself and
its social environment, we study different forms of understand the cultural identity
and, after that, preserve the social and individual memory. The identity reflects on
their sociability and household according to the voice of each generation women. By
exchanging presents and interacting with the group is possible to understand the
identity dynamics between the Brazilian researcher and the gypsy women as a
commutation of intersubjectivities. Grandmother, mother and daughter allow us,
through participant observation, to experience their tradition, especially in the
nostalgia of the past traditions, and also of the current manners.

Keywords: Gypsy woman, identity, ethnicity, family, exchanging.
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Os trechos transcritos de entrevistas, cedidas pelos interlocutores da pesquisa,
foram destacados em itélico.
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CONSIDERACOES INICIAIS

A partir da presente dissertacdo pretende-se estudar o cotidiano das familias
ciganas residentes na cidade de Pelotas, Rio Grande do Sul, Brasil. Estas pessoas
estdo em transito por esse espaco, bem como pelas cidades galchas de Bageé,
Herval, Piratini e Rio Grande, além de outros estados, como Santa Catarina, Parana

e Sao Paulo.

Tendo em vista a crescente tendéncia a fixacdo dessas familias, seréo
abordados os motivos que levam a escolha dessas localidades e o bem-estar
buscado pelos membros, em especial, pelo universo das mulheres ciganas
maduras’ e jovens que me receberam com tanto carinho, permitindo-me no convivio

e na observacao “trocas” de grande riqueza.

Ou seja, nesse estudo tem-se como foco uma perspectiva de género: a
mulher cigana dentro de seu universo familiar. A partir delas seréo acessadasas
diferentes visdes de mundo do grupo, os rituais de manutencéo (e atualizacdo) das
memorias, a nostalgia das tradicdes que se transformaram na sucessdo histérica
dessas pessoas. Sendo assim, serdo apresentados os modos de vida dessas
mulheres conforme a sua faixa etaria: as ciganas de idade madura e as ciganas

adolescentes.

Assim, espera-se reconhecer 0 espaco conquistado pelos ciganos e seus
descendentes, como portadores de uma identidade e como operacionalizadores
dessa dindmica e a formacdo da mesma. As perspectivas sobre a ciganicidade e a

familia passaréo a ser particularizadas ao longo desse texto.

A intencdo sera coletar, a partir dos relatos das mulheres ciganas, a trajetoria
de seus antepassados — as familias acompanhadas consistiam em até trés
geracbes, cujo foco principal esta na av0O — as descricbes sobre seus
deslocamentos, assim como, as motivacdes que orientaram as escolhas dos lugares

e as vivéncias cotidianas associadas.

Na atualidade, situa-se o estudo entre 2009 e 2012. Através de contatos

intermitentes, interagi com ciganos que percorreram as cidades da metade do sul do

! Ciganas casadas ja com filhos em idade adulta, muitas vezes ja avés.
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estado do Rio Grande do Sul e que se encontrava em Pelotas, vendo o nomadismo
dessas familias e sua crescente fixacdo na cidade, geralmente residindo na periferia

— bairro Fragata.

Com o passar do tempo, ao invés de cavalos, os automoveis passaram a
conduzir as suas caravanas. Embora tenham mudado alguns aspectos, a cultura
cigana conserva caracteristicas proprias bastante fortes. Historicamente, o povo
cigano participa de nossa sociedade, agregando os seus valores simbolicos ainda
pouco conhecidos. Tais valores se pdem como meio para vislumbrar suas

particularidades, percebidas como referéncia e orgulho desse povo.

A cultura cigana é ligada ao campo da oralidade, que se faz uso por meio da
producdo e da valorizacdo dos registros de suas memaorias de sua trajetéria de vida
e de seu cotidiano em suas moradias. Por meio dessa cultura oral tdo importante na
cultura cigana, quando quiser entender uma mulher cigana, se deve perguntar como
foi sua mae e ouvir com atencdo?, pois quanto mais uma filha sabe sobre a vida de
sua mae mais forte é essa relacdo, como se revela nas historias das comidas, das
receitas de preparacdo dos pratos tipicos. A partir dos temperos diferenciados da
culinaria “brasileira”, a cozinha cigana envolve, sobretudo nas grandes
comemoracoes, ligagdes muito fortes, assim como a silenciosa nostalgia que revela

assuntos inacabados.

As percepc¢Bes da memoéria trazem também a formacéo da identidade. A filha
busca na mde ndo apenas o seu passado, mas o seu reflexo, o exemplo que vai
seguir, ou o desejo pelo seu inverso. A continuidade méae-filha para a completude da
identidade do feminino é a importancia pessoal para a realizacéo desse trabalho.

Uma cigana é individuo e é o grupo cigano: o “eixo” tanto no ambiente
familiar quanto na sociedade, na casa e na barraca. Ela representa além de sua
individualidade, um contexto, um conjunto de valores que representam seu grupo. O
mistério e o sagrado sao atribuidos a ela, a sua tribo e a sua origem. Para além do
individuo em si, a cigana é também ligada a sociabilidade da familia em seu

contexto interno e externo.

Em nosso convivio as ciganas me revelaram segredos que fui aconselhada,

durante o periodo de orientacdo académica, a ndo divulgar para ndo expo-las. Para

2 DIAMANT, Anita. A tenda vermelha. Rio de Janeiro: Sextante, 2001.
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a preservacgdo da identidade dessas mulheres, que se abriram em seus mistérios,
intimidades e sonhos, escolhi ndo apresentar as fotos tiradas em campo e também
optei pela troca de seus nomes reais por nomes simbdlicos de flores. Percebi grande
valorizacéo por parte das ciganas da beleza e do colorido desse elemento, sempre
muito ligado a imagem de feminilidade, também presente em suas lembrancinhas e
decoragbes de festas e domeésticas. As flores eram muito requisitadas a mim
enquanto presentes. A utilizacdo na indumentaria era muito frequente, elas
adoravam vestidos e saias floridas, joias eram moldadas em flores, havia ampla

utilizacao para enfeites de cabelo, presilhas, grampos e lencos.

Apresento a seguir uma caracterizacdo do conjunto dessas mulheres que
tive contato, para ficarem mais viva ao longo do texto as diferencas e semelhancas
entre elas, a qual geracdo fazem parte e as relacdes mais diretas de familiares e
formacdes de grupos domésticos, lembrando que todas pertencem a mesma
parentela, Narciso, conforme a genealogia exposta no Anexo 1.

A principal cigana, a que tive o primeiro contato e quem mais me acolheu no
campo durante o tempo de pesquisa, € dona Margarida. Por meio dela vislumbrei
suas historias e memorias e, posteriormente, foram-me apresentados os demais
contatos familiares e com outras ciganas. Dona Margarida € uma cigana muito
alegre e carinhosa, com fortissimo sotaque da lingua cigana, ela me acolheu com
um papel de mae em nossa relacdo. Ela é matriarca e pilar de sua familia, na casa
dos sessenta anos de idade. Dona Margarida, com seus dentes de ouro, muitas
joias e andar lento, adora mostrar os trajes e as dancas ciganas. O Unico homem
gue apOs muito tempo se aproximou de mim foi o seu esposo, seu Lirio, em um
tratamento de figura paterna me perguntava como estava e tinha comigo conversas
em clima de jocosidade ocasionalmente. Seu comportamento comigo era sempre de
zelo e respeito, seu Lirio era normalmente bem humorado e carinhoso com todos,
porém havia algumas situacfes, que a principio me assustavam, em que presenciei
seu Lirio exaltado, gritando furioso em discussdes familiares e de fechamento de
negocios de suas vendas e trocas de carros, com 0 passar do tempo aprendi que
este era um comportamento comum cigano: gritar quando se quer ser ouvido, néo
indicando propriamente furia ou raiva, mas s6 forma de se expressar, 0 que me fez
ter mais carinho por esse senhor, pois vi que em suas falas exaltadas ele, além de

tudo, expressava alegria e amor a familia.
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Com uma vida bem estruturada de trabalho arduo e zelo do marido, dona
Margarida tem uma familia estavel e feliz com seu esposo e seus filhos: Semania,
Cravo e Papoula. Dos seus trés filhos, o que mais convive em sua casa é Cravo,
apesar de residir em Piratini passa bastante tempo com os pais em Pelotas. Com um
casamento feliz e estdvel economicamente gracas a heranca dos negdcios do pai de
revenda de carros e pecas, Cravo € casado com Orquidea, uma nora amavel para
dona Margarida e seu Lirio. Orquidea tem cerca de trinta e cinco anos, loira, corpo
“forte de cigana trabalhadeira”, como diz dona Margarida orgulhosa da nora que é
mae de trés de seus netos, Crisdntemo, Hibisco e Camélia, trés criancas adoraveis
sempre muito carinhosas comigo, sobretudo a menina. Orquidea e eu tinhamos uma
relacdo de amigas na qual ela me aconselhava espiritualmente devido a suas

atividades de trabalho como consultora e guia.

Outra filha de dona Margarida, Papoula, uma moca simpatica de
aproximadamente trinta anos, casada e mée de duas meninas pequenas. Papoula
residia préxima a Santa Maria 0 que a afastava de dona Margarida: a moca a
visitava poucas vezes ao ano e nao tive muita convivéncia com ela. O afastamento
gera imensa saudade em dona Margarida. Nossa relacdo era de comparacao de
aparéncias fisicas e personalidade: ambas éramos vistas como timidas e meigas,
tinhamos uma estrutura fisica de mulheres pequenas e magras, nossos olhos e
cabelos eram préximos (embora Papoula aderisse as “luzes” e mechas loiras, depois
de alguns anos). Tal aproximacéo fisica com Papoula me proporcionou maior laco
de aproximacdo com dona Margarida. Irma de Papoula, Seméania também residia
longe da mée dona Margarida, em Bariri, S&0 Paulo. Era uma bela cigana de
aproximadamente quarenta e cinco anos, muito parecida fisicamente com dona
Margarida no cabelo loiro, tragos faciais e jeito de vestir-se. Era feliz no casamento e
ostentava protecdo do marido financeiramente por suas joias e dentes de ouro. Eu
tinha uma relagéo superficial com Semania, pois normalmente ela se ocupava com
muitas atividades na rua, fazendo compras e passeando com o marido, sobrando
pouco tempo em casa para que convivéssemos. Semania tem duas filhas, a mais
nova com cerca de sete anos, Cravina, uma crianga muito ativa e desinibida, esperta
e falante, e a filha mais velha com cerca de vinte anos, Violeta, uma jovem com
muitos sofrimentos e divorciada, “abandonada pelo marido”, com duas filhas

pequenas de cinco e trés anos cada. Violeta era morena, rosto com olhos bem
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expressivos e caracteristicos ciganos, corpo esguio e alto. Adorava usar vestidos
coloridos e me dar dicas de como ser mais bela e feminina. Nossa relacdo era de
amigas bastante proximas, trocavamos segredos e conselhos sobre comportamento,

vestimenta, maquiagem, sexualidade e objetivos de vida.

Outra mulher de grande relevancia que residia na casa de dona Margarida
era Petlnia, que pedia para ser chamada de Cerejeira, ela tinha cabelo grisalho e
uma barriga que gostava de mostrar levantando a blusa, rindo e dizendo que era
‘magrinha e pequeninha” que nem eu quando nova. Com cerca de cinquenta e cinco
anos, sempre demonstrava bom humor e alegria. Cerejeira foi a Unica cigana que
presenciei estar solteira em sua faixa etaria. Ela relatava ter sido opcdo nao ter
casado e se dizia bastante feliz por ndo ter tido marido a quem obedecer. Irma de
dona Margarida se assemelhava com ela no carinho por mim e na simpatia:
Cerejeira sentava-se e conversava por horas comigo, adorava contar historias de
lugares que j& tinha viajado e como foi a sua infancia, eu a via como uma

professora. Ela adorava me ensinar sobre a cultura cigana e relatar suas memaorias.

No grupo doméstico de dona Acacia, cunhada de dona Margarida, também
convivi com algumas mulheres. Dona Acacia era uma cigana de aproximadamente
setenta anos, jA com saude debilitada por problemas renais, porém se mostrando
sempre alegre e rindo das histérias que me contava. Ela se distraia com minha
presenca embora no inicio de nosso contato se mostrasse receosa com a
possibilidade da pesquisa comprometer sua familia com a policia ou Secretaria da
Educacao, o que ela associava ao fato de eu me apresentar como estudante de uma
universidade federal. A filha de dona Acacia ndo gostava da minha presenca pelo
mesmo motivo, se negando a me receber todas as vezes que me via. Eu
aproveitava suas auséncias para ter contato com as outras mulheres. A nora de
Dona Acacia, Tulipa, era uma cigana loira de quase trinta anos, com estrutura
corporal acima do peso para os padrdes “brasileiros”, mas considerado belissimo
aos padrdes ciganos, alegre e risonha. Tinha um casal de filhos de trés e cinco anos
sempre a sua volta lhe puxando a barra da saia. Seu casamento nédo parecia feliz, o
marido aparentemente a traia e ndo Ihe providenciava devidos cuidados, o0 que pude
observar pela simplicidade com que se arrumava, com poucas joias ao contrario das
outras ciganas (significando poucos presentes por parte do esposo), e pelas mocas

mais novas da familia, Dalia e Iris, citarem ela e sua mde como exemplo de
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mulheres que sofriam com a infidelidade do casamento. Tinhamos uma relagdo de
amizade fria, coleguismo, ela ndo sentia muita confianca em mim. Ao contrério da
filha de dona Acacia que praticamente me expulsava de sua residéncia, as
sobrinhas de Tulipa adoravam minhas visitas. iris e Délia, de doze e quatorze anos,
respectivamente, eram duas mocas bonitas e espertas: ambas queriam continuar 0s
estudos apesar da falta de apoio da familia. Ainda eram solteiras, mas a familia
motivava-as a largar a escola e se dedicar aos cuidados da casa e das criancas
pequenas. Eu servia de inspiracdo a ambas as mocas e nossa relacédo era cercada
de perguntas de como era minha vida. Elas gostariam de ter tido oportunidades
como morar sozinha e sustentar-se tendo a escolha da possibilidade de estudo no
futuro. Elas ndo desejavam o casamento juvenil da tradicdo cigana e viam em mim a
possibilidade de seus sonhos serem renovados. A estrutura familiar dessa casa era
notavelmente mais humilde que a de dona Margarida: as filhas e netas de dona
Acécia se viam obrigadas a sair a rua para leitura de mao e venda de edredons, o
que vera no Capitulo Il ser obrigacdo da mulher cigana quando o marido nao

consegue prover seu sustento completo.

As casas ciganas geralmente eram sobrados com pecas amplas lembrando
barracas. Ja a casa de dona Magndlia® era uma casa com jardim, térrea. Préximo a
sala onde sentava-se para realizar a entrevista, tendo uma ligacdo direta com ela,
havia um pequeno corredorzinho que abrigava camas, tapetes e colchfes no chéo e
sobre as mesas. Havia carros na frente e no terreno ao lado, onde também se
encontrava uma grande barraca de familiares de Magndlia, onde morava Azaleia.
Azaleia era uma cigana jovem, na faixa dos vinte anos, pele e cabelo moreno,
casada a cerca de quatro anos e ja com um casal de filhos pequenos de trés e dois

anos. Ela demonstrava muita alegria no casamento e com os filhos. Tinha ainda uma

® Nao cheguei a conhecer a cigana Magnélia. Quando fui a campo pela primeira vez ela estava
doente e ndo me foi permitido o contato. A comunidade cigana manteve sua memdria viva apos seu
falecimento, lembrando-se de sua enorme energia e alegria em vida. A lembranca de Magndlia ainda
vive e registro o contato que a amiga que me apresentou a familia cigana e me levou a “Rua dos
Beduinos” pela primeira vez teve com ela: “Naquele momento da tarde, havia na casa uma mulher e
umas dez criangas entre meninos e meninas e como descobrimos depois, entre netos e bisnetos.
Magndlia foi a entrevistada que mais felicidade nos trouxe. Era uma senhora de 96 anos que tinha
alegria de viver e bom humor, apesar de ouvir mal. Uma neta de suas netas uns 13 anos talvez, a
qual ndo tivemos oportunidade de perguntar o nome, mas aqui passaremos a chama-la de Suzana,
ajudou-nos na traducdo. Todos os netos falavam um portugués sem alteracao alguma e igualmente a
lingua falada pelos ciganos. Magndlia falava com seu sotaque, mas nado tao carregado como o de
dona Margarida.” DODE, Martiza& LIMA DA SILVA, Vanessa. Ciganos: “mal feitores” invisiveis.
UNIVERSIDADE FEDERAL DE PELOTAS, FACULDADE DE ADMINISTRAGCAO E TURISMO -
CURSO DE TURISMO. Trabalho referente a avaliagédo da disciplina Antropologia Il. Pelotas: 2007.
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vida nbmade, morando em barracas, viajando por estados como S&o Paulo, Parana,
Santa Catarina e voltando periodicamente ao Rio Grande do Sul, local que agora se
fixaria, também em Pelotas, proximo a mae, Horténcia, que residia na casa ao lado
com a avo Primula e a bisavo de Azaleia, Magndlia. Azaleia mantinha comigo uma
relagdo de amiga, gostava de contar histérias e de me ensinar sobre o idioma
cigano. Azaleia tinha uma cunhada “brasileira®”, Lavanda, que conversei poucas
vezes, e percebi que eu era vista como ameaca a ela, a moca ndo se sentia
confortavel em ser simpatica comigo, encerrando as conversas abruptamente e, por
vezes, ignorando a minha presenca ao seu lado como fazia os homens ciganos.
Ouvia Lavanda sempre reclamando da falta de liberdade ou revelando grande
nostalgia de sua época de solteira, para mim e para outras ciganas e deduzi com o
tempo que seu casamento poderia ser curto: ela se via frustrada e presa ao lar, se
sentia muito julgada pela sua familia, devido ao seu comportamento e amizade com
“brasileiros” e “brasileiras”. A mae de Azaleia, dona Horténcia, era uma cigana de
meia idade, aproximadamente quarenta anos, morena, sorridente como a filha e
discreta em suas roupas preferindo trajes lisos coloridos, ao invés da maioria das
ciganas que tinham preferéncia por estampas. Dona Horténcia foi muito amigavel,
apesar de ter desconfiado das inten¢gdes no inicio do trabalho de campo e
questionando Vvarias vezes se as perguntas as quais respondia ndo fariam mal a ela.
Dona Primula, com guase sessenta anos, personificava a caricatura de uma cigana
alegre e com imensa vivacidade. Loira, acima do peso, com roupas muito coloridas e
estampadas, inquieta ndo parava sentada muito tempo comigo. Sempre sorrindo e
fazendo gracejos me convidava para entrar e levava até Horténcia, dizendo-se
ocupada se retirava de repente voltava rindo alto e me fazendo inameros

guestionamentos, infinitamente maiores do que 0s que eu conseguia fazer a ela.

Entre todas as ciganas que convivi a Unica que se apresentava com curso

superior completo era Orquidea. A moca “brasileira” casada com o irméo de Azaleia

* Observa-se no grupo cigano a designacédo de “brasileiros” e “brasileiras” aos n&o ciganos, ndo tendo
seu grupo uma designacdo propriamente dita de nacionalidade, mesmo os que tém consciéncia de
seu nascimento em territorio do Brasil ou Uruguai, como observado em todas as familias estudadas,
conforme observado em campo. “Para se referenciares aos nao-ciganos, eles utilizam denominacdes
como gorgios, na Inglaterra; gadjé, nos Estados Unidos e paises da Europa; gajées ou gadjos, gadii,
no Brasil; chibans, na Argentina; e payos ou busnés, na Espanha.” PEREIRA, Cristina da Costa. Os
ciganos ainda estdo na Estrada. Rio de Janeiro: Rocco, 2009. P. 26. Ou ainda “payos”, na Espanha,
de acordo com PASTOR, Begofia Garcia. “Ser Gitano” Fuera y dentro de La escuela: uma etnografia
sobre La educacion de La infanciagitana em La cuidad de Valencia. Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, s/d.
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estava no meio do curso, percebendo que apdés o casamento ndo dispunha de

mesmo tempo de estudo e dedicacdo a universidade que tinha quando solteira,

também nao tinha previsdo de formar-se logo.

As ciganas de mais idade como dona Margarida, Cerejeira, dona Acacia,
dona Primula e dona Horténcia sado analfabetas sem qualquer escolaridade. Em
suas infancias as familias praticavam o nomadismo sem a obrigatoriedade da
manutenc¢ao das criangas na escola, pratica que diminuiu com o tempo e nos dias de
hoje ndo mais existe: as criancas vao a escola, embora ndo seja estimulada a
conclusdo do ensino Médio. Azaleia e Tulipa concluiram apenas o ensino
fundamental. Iris e Dalia apresentavam vontade de seguir nos estudos, mas em
minhas Ultimas idas a campo DAalia havia sido retirada da escola por reprovar nas

séries repetidamente e estar com idade avancada (quatorze anos na quinta série).

A partir do método etnogréfico, tendo observado o cotidiano dessas mulheres
em suas casas e pelas ruas, além de escutar suas narrativas que demarcam a
sociabilidade cigana, a que presenciei ou a que conheci através da oralidade —
como o Abiéu®, a Festa de Quinze Anos das Mocas, o Dia de Finados, o Dia de
Nossa Senhora Aparecida, a Sexta-Feira Santa, 0 Domingo de Pascoa, o Natal e o
Ano Novo — abordarei os conceitos de identidade, familia e feminino cigano, bem

como, territorio.

Isto é, por meio da observacdo participante e por descricdes etnograficas,
darei espaco para as falas dessas mulheres sobre seu cotidiano, suas vivéncias e
suas memorias. Da mesma forma, serdo compreendidas suas no¢des de territério e
nomadismo, noc¢cbes que s&o apresentadas pelas proprias mulheres como

fundamentais para a sobrevivéncia dessas pessoas enquanto um povo.

Também nas falas das diferentes geracdes — as ciganas maduras e as
ciganas jovens — coletadas por mim nas situacdes de dialogo com elas pude refletir
sobre as relacbes sociais estabelecidas por essas mulheres, as diferentes
perspectivas geracionais e a construcdo da identidade feminina nesse grupo para

mim tao especial.

® Grande festa de casamento cigano que normalmente tem a duracao de trés dias. PEREIRA, Cristina
da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro: Gréafica MEC Editora, 1986. P.59
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Vé-se, a partir de Roberto Cardoso de Oliveira®, o constante processo de
transformacao do pesquisador a partir da escrita. Examinando o “olhar”, o “ouvir’ e o
“escrever”, esse antropologo brasileiro entende a interagcdo constante entre essas
faculdades, percebendo as transformacdes que sdo propiciadas ao pensamento na
contribuicdo do ato de escrever. Sendo que, em sua opinido, o ato de escrever e o
de pensar sdo de tal forma solidarios entre si que, juntos, formam praticamente um

mesmo ato cognitivo.

Nesse caso, isso significa que o texto ndo espera que seu autor tenha
primeiro todas as respostas para, somente entdo, poder ser iniciado. Entende-se
que na elaboracdo de uma boa narrativa, 0 pesquisador, de posse de suas
observacdes devidamente organizadas, inicia 0 processo de textualizacdo — uma
vez que essa nao € apenas uma forma escrita de simples exposi¢do, pois ha
também a forma oral —, concomitantemente ao processo de producdo do
conhecimento. Nao obstante, sendo o0 ato de escrever igualmente cognitivo, esse ato
tende a ser repetido quantas vezes for necessario; portanto, ele € escrito e reescrito
repetidamente, ndo apenas para aperfeicoar o texto do ponto de vista da forma,
como também para melhorar a veracidade das descricdes e da narrativa, para

aprofundar a analise e para consolidar os argumentos’.

Além disso, nessa dissertacdo de mestrado procurarei mostrar a minha
insercao junto as familias ciganas, a influéncia que senti e que exerci no cotidiano
dessas pessoas e no aprendizado da cultura cigana, devido o contraponto que a

minha realidade, enquanto estudante e pesquisadora propiciava a essas mulheres.

Para entender as influéncias nas formacdes de identidades complementares
buscarei em Marcel Mauss®, em particular, nas praticas do “dar", "receber" e
“retribuir’, a reflexdo para as aliancas que se formaram nesse convivio, afinal se
mostrara que as Oticas de mundo de cigana e de eu, enquanto ‘brasileira”, se

complementam.

® CARDOSO de OLIVEIRA, Roberto. O trabalho do antropélogo. Brasilia: Paralelo 15; Séo Paulo:
Editora Unesco, 2006.
" CARDOSO de OLIVEIRA, Roberto. O trabalho do antropélogo. Brasilia: Paralelo 15; Sédo Paulo:
Editora Unesco, 2006.
® MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. SP: Cosac &Naif, 2003.

MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. SP: EPU, 1974.
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Nesse sentido, o antropélogo Roy Wagner® demonstra a necessidade de o
antropologo incluir a si mesmo e seu proprio modo de vida em seu objeto, valendo-
se dessa maneira de sua experiéncia pessoal, pondo-se assim em pé de igualdade
com seu objeto de estudo, o pesquisador estd ao mesmo temo, inventando a cultura
do outro e a sua prépria, vinculando-se assim o singular e o particular o tempo todo,
entendendo, dessa forma, assim como especifica Sérgio Adolfo e Fredrik Barth'®, as
diferencas e as aproximacdes da cultura tradicional cigana com a cultura dita pelos

proprios ciganos como “brasileira”.

O que realmente diferencia os ciganos da sociedade nacional é, sobretudo
sua lingua e seu modo de ser. Os ciganos possuem uma clara nocdo de
serem ciganos, mesmo sem conceito de origem étnica ou passado histérico,
como se cada individuo nascesse possuidor de uma memoria étnica ja
acoplada. Na verdade, é o processo de socializacdo que faz dele um cigano
com tanta garra e orgulho. Sua educagcdo é feita por contrastes e
comparacdes. Primeiro contrasta-se o cigano com o gadjé (ndo cigano), no
intuito de mostrar ao ciganinho o mundo gadjé como um mundo
desorganizado e cadtico, com pessoas sem noc¢ao de tradicdo ou passado
histérico e também sem uma moral muito definida.™*

Grupos étnicos sao categorias atributivas e identificadoras empregadas
pelos proprios atores. Os grupos étnicos passam a ser vistos como formas de
organizacdo social. Quando as unidades étnicas sao definidas como um grupo
atributivo e exclusivo, a sua continuidade € clara. Ela depende da manutencédo de
uma fronteira. As caracteristicas culturais que assinalam a fronteira podem mudar,
assim como podem ser transformadas as caracteristicas culturais dos membros e
até mesmo alterada a forma de organizacdo desse grupo. Apenas os fatores
socialmente relevantes tornam-se importantes para diagnosticar o pertencimento, e

nao as diferencas explicitas e objetivas que séo geradas a partir de outros fatores.

Por fim, esse estudo toma a etnografia como sua metodologia central na
coleta de dados da pesquisa, pois por meio dela dar-se-4 continuidade a essa

“troca” de saberes e perspectivas de mundo.

° A perspectiva do antropdlogo é especialmente grandiosa e de longo alcance, pois o fendmeno do
homem implica uma comparacdo com os outros fendbmenos do universo: com sociedades animais e
espécies vivas com os fatos que dizem respeito a vida, a matéria, a0 espaco e assim por diante.
WAGNER, Roy. A invencéo da cultura. SP: Cosac &Naify, 2006. P. 27, 28

1 BARTH, Fredrik. O Guru, o iniciador e outras variagfes antropoldgicas. Rio de Janeiro: Contra
Capa Livraria, 2000.P. 33.

' ADOLFO, Sérgio Paulo. ROM: uma odisséia cigana. Londrina: Ed. UEL, 1999. P. 19.
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Com relacdo a estruturacdo da dissertacdo de mestrado, no Capitulo |
intitulado “Etnicidade, Nomadismo e Identidade Cigana”, privilegiarei a discusséo de
etnicidade, bem como, discussGes sobre a origem e a histéria dos ciganos até

chegar ao passado coletivo do grupo estudado em Pelotas, Rio Grande do Sul.

Esta discussao se prolongard no Capitulo Il, esse denominado “A Imagem
do Feminino e os Caminhos da Sociabilidade”, com um aprofundamento dos dados

de campo e a importancia do registro fotografico.

No Capitulo Ill, chamado “A Tradigdo da Cultura na Familia e na Mulher”,
sera visto, na compreensao dos conceitos, a identidade da familia cigana dentro da
estrutura familiar e de parentesco com suas possiveis constru¢bes de feminino, a

sociabilidade em seus rituais de preservacdo de memaria e de trocas.

Os relatos das mulheres ciganas e suas viagens, a transicdo da barraca
para a casa fixa, o cotidiano doméstico e o peso das tradi¢cdes através das geracdes,
compreenderdo o Capitulo 1V, denominado “As Construgbes de Femininos e seu

Dinamismo”.

Por fim, antes da apresentacdo de cada Capitulo eu oferecerei estratos de
meu diario de campo, bem como, reflexdes de carater antropolégico e pessoal,
buscando aproximar as mulheres ciganas, o saber cientifico e 0s meus sentimentos
e sensacdes. As paginas iniciais de cada capitulo serdo ilustradas por cartas de taro,
devido a grande importancia que tiveram nas etnografias. Serdo feitas breves
legendas em nota de rodapé na ultima pagina de cada capitulo dos significados das
cartas pelo que aprendi com o contato, sobretudo com Orquidea e pelo livro de
Spacassassi'® que auxilia no resumo do sentido das ilustracées do baralho de
Mademoiselle Marie-Anne-Adelaide Le Normand, utilizado pelas ciganas em suas

consultas.

Cartas da capa: Carta, Raposa, Casa®®.

2 SPACASSASSI, Geraldo. Baralho Petit Lenormand - Teoria & Pratica. Sdo Paulo: Totalidade, 2007.
'3 Cartas da capa:

27 - Carta (7 de Espadas): acontecimentos inesperados, revelacdes, convites. Ter cuidado e
diplomacia.

14 - Raposa (9 de Paus): importancia da flexibilidade e da sagacidade como qualidades essenciais a
sua sobrevivéncia. Obrigacdo de enfrentamento de novos desafios.

4 - Casa (Rei de Copas): atencao a familia e a relacéo afetiva tdo necessaria para que possa atuar no
mundo. Desenvolver a sua autoconfian¢a e auto-estima.
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“Tlav wsar milhowres de nomes, milhoawes de
tons de pele, milhawes de trajes; sendo v
padroeiraw  de  desertos, montanhas;
estrelas rioy e oceanos. Se existe nav terrar
maisy de seis bilhées de pessoas; elay
portanto- chega o nosy emv literalmente
bilhées de imagens. Contudo; no sew
centro- hav apenas ww unico- Coracio
Imaculado:- Desde que SN0
cambaleantes do- Nevoeiro, eras atrds,
temoy o- diveito- irrevogovel av essav Grande
Mde. Desde tempoy imemoriais que nio
existe emv nenhuwm lugar umor forca
femininae  de maior compairdo e
compreensio- pawrav comv ay estranhezos e
amorvabilidade das voawiacses fontasticos
e ndomoveis encontradas nosy seres
humanos. [...] Aoy olhoy da Mde
Abencoada, todoy sio- dignos de amor,
todas asy almas sio- aceitns, todas tém
uwmav docurar de covacio; sio- belasy aos
wspiradas, ajudadas, consoladas e
protegidas - mesmo- que outrosy meroy
huwmanoy acreditem tolow e cegamente no-
contrario.” (Clawisso PinkolaEstés)

“l...]  Pensaumoy  retrospectivamente

atroves de nossas mdes quando somos
mudheres.” (Virginia Wolff)
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A Memdria da Bengdo-Sagrada da Mde

O primeiro- contato- com oy ciganoy ocorrew em umw sabado- v
towrde do- més outubro- de 2009. Fui comv wmov colegaw do- cunrso- des
Hiustoriaw dar Universidade Federall do- Rio- Grande;, chegamoy
receosos c casas v refevidar colegar sabiov ser movadas de fomidias
ciganas. Faziow muito calor naquela toarde evsolarada. Vimos
dona Margarida de longe nav calcada de sua casa, com vestido
longo-e colorido-em tons de azul.

Apenas donow Mawrgawida falowar conosco, as demadis pessoas
NAo- s& Aproximarann e uw primeiro- momento. Logo- a seguiv
surgiw nosso-primeivo- didlogo:

—-A senhora é cigana?

— [Margarida/ AhAA sow simy a “cigana loora’, como- me
chamam por aqus; vem entya gurias; seniem agud:

Assimv falow donaw Mawrgawidow conwidando- o entror emv suav
casw e revelando- o- sew apelido, quando- perguntei se erav wmav
ciganay, me recebew comv muito- cowinho; gostando- da minhov
presenca.

Conwersaunos sentodas, as trés, e wn dos sofis do poute de
bairo do suaw casa, um grande sobrado- de cor alaranjada. O que
Vi nav primeivar impressiio- da casaw camsavar estranhamento- devido-
ao- contraste comv o- modo- com o- qualr estivamoy acostuwmadas o
viver: tudo erav muito- grande; sewv paredes entre oy comodos;
assemelhando-se o wna gigantescaw bawrraca. Muitos sofds; tapetes,
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e cadeiray no- que sericv o sl de estoar; na coginha, muitoy
eletrodomésticos, panelas e loucas.

A partir de minha formacio emv Historiow Licenciatura
referenciadas pelo- mew Trabalho- de Concluwsdo de Curso,
ititulado “A Identidade da Famidiaw Ciganw: Nostalgio dov
Sociabilidade Utépica”, emv 2010, ew ful incentivada oo
elaboracio- de ww roteiro de questdes a @ seremv
discutidas/respondidas.

Donav Mawgawidaw se dispds a participar de mew trabalho- e
noy serve ww chdv parow tomawrmos no- decorrver dav covwersa. Ay
questdes sio- respondidas seguindo- av ordem estabelecido e essov
senhorar  sempre noy presentein com relatoy de vida paro
exemplificawr as questdes, evwiquecendo- o- depoimento comv suas
memdriay de viagens, descricio-doy partos de seus filhos e de como-
vivem hoje.

No- momento- emv que pergunto- sobre como- & sua culindrio e
como sdo- as refeicdes;, ela prontamente levanto-se do- soft
disposto préximo- av portow de entradow dav gowagem onde estivaunos
(nav salov de estow), e vai ate o- freezer e me oferece wmn pao- com
mudtiploy recheios: queijo; presunto, uvas passas, nozes, entre
outroy ingredientes que ndo- identifiqued.

Ela me apresent a fortuwrar de sua famidiar nav coginhai: apds
o-pdlo, oferece-me varioy outros lanches; bolachas, bolos;, pdes com
formato- de tranca, salame; geléias, frutus frescas; cremes de
baunilhaw e chocolate e, novamente, o delicioso- chds que
tomdvaumos momentos antes. Dona Margowrida comparar o- seww chov
ao- oferecido emv “Caminho- das Indias”, telenovelaw apresentado
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nessav épocar no- horario- nobre da teledramaturgio da Rede Globo-
Donav Mawgawida colocovar asy frutas nav xicoway, bananay, maga
way, limdo- e algumas outras que ela tinhaw e ferviw v dguaw comv
wnaw misturar des crowo; conelaw e outras ervas que ew desconhecio.
Serve-me jo adocado. Mostro- na foto- v seguiv sew fascinante cha.

A noraw de dona Margarida, Orquidea; & muito- simpdatica
sento-se proximo- v minm e conwersaw baustante comigo. Pergunto- av
el sobre a tradicio- cigana, como- € feitow v comida, como- & av
vidaw dov ciganaw maiy jovem, como- erow antigamente:.

Donaw Mawgawida relato suas viagens quando- mais jovem, as
cidades que percovrew como- Porto- Alegre, Herval, Santo Rosa
Santor Mawriay, Sdo- Luig Gongaga, Passo- Fundo, Caxios do- Swl, e
forav do- Rio- Grande do- Sul, noy estados de Santow Catowina,
Pawrand, Sdo- Paudo, Mato- Grosso, Mato- Grosso- do- Suly, Goidnia, e
tambeém forav do- pais nav Argentina, Uruguai e Paraguai, e para
onde aindov viyou: Piratini, Rio- Grande; Bage; Sao-Borja, Quarad,
nav fronteira com o-Uruguai. (Ver anexos 3 e 4).
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Também pergunto- se dona Mawgaridaw tenm lembrancas dos
gevagdes awnderiores por meio- de relatosy de sews fomilioves, de
outray mudheres maisy antigas de sua fomidio. Donaw Margowrido
dig que seus ancestrais vieram do Turopa, de Montenegro. Jdv
Orquidea afirmov sevewv itodionos (ver Anexo-2). Orquideo e donow
Mawrgarida afirmam que oy costuumes mudaranw e hoje oy ciganos
estilo- maiy prévimos doy “brasileiros” Agova, nas palavras delos,
suay  “dancas e cantos raramenie ocorvemy apenas emv
comemoragcoes festivas;, ndao- macsy com Lanieon frequénciar como- no-
passado”.

Tirew fotoy de dona Mawgowida, dancando, como & de suo
vontade: Elaw pede que ew o flme; contudo-prometo-foger isso-outro-
div quando- tiver comv wmav ciameraw melhor. O neto- de dona
Margorida, Hibisco, filho- de Orquidea, ficaw emv minha voltw,
pedindo- que também tire fotoy dele. Ele tentar chauwmawr av atencdo-
com truques de magica com o- desaparecimento- de guardanapos.

Dona Mawrgarida encerraw o- questiondrio- prometendo-me que
quando- voltow ela lerds minhaw méio-e tirawd o-towd: Nossay “trocas”
se iniciam. Elaw me pediw que trouxesse presentes quando- voltasse:
pede-me ww prendedor de cabelo- e um hidvatante. Em trocow dos
presentes; dona Margoarida estowvar dispostv o me engordar: el
oferece para levar para casav uma generosa porcio- de
praticaumente tudo- que comemos ali

Despeco-me de donaw Margawida sendo- afetuosa desde o
principio: Elov rio enquanto- me ddv a sacola com a comida
embolado: “Ol; guriay tw & muito- magrinhay tem gue comer prav
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ficar forte:; Pequeninha prova esse dagqui pra (v ver gue & bom! Fag

de conlow que ta emv casay, meninay come tudo””.

Entio; com vinte anoy de idade nav épocav do- nosso- primeivo-
contoto; evaw solteira. Impossivel ndo- perceber que as ciganas
Comv o- passaw do-tempo- elas me observams atentamente: tenho- emv
mim certar imagem de apowente fragilidade, mocav frangina,
baira, magra, sovriso-timido; visivel inseguranca emv meus dculos
atrapalhadoy e, sobretudo, ww imenso- deslocoumento de idade
aduwlto-inforntiligado. Isto-é; sow vista como- bastante jovem, como-
se fosse ainda wnaw crioncaw pelas ciganas mais velhas, e muito-
velhaw paraw ser wma mudher solteirav pelas ciganas de minha

Demorei cevto- tempo- av perceber que emv mimv colocar-se umw
paradoko- paraw o universo- feminino- cigano: wmna nmulher
independente;, solteirar emv minha faixow etirio, estudante,
pesquisadora, que ndo- tewv filhos paraw ensinawr ow mawido- paraw
me sustentowr.

Donaw Mawgoawridow nutire por mim cuidados que caberionm ao-
papel de mée, preocupa-se comigo- e me da carinho; sente minha
falta quando- me ausento- Fico- imensamente felig e grata por tais
gestos. Ela sabe que minha mde falecew quando ew erav wmaov
crioncor e que desde nova me vi soginiha.

Semv exemplo- de papel feminino; cresci sozinha, mas agoro
me sinto- agasalhada pelo-papel de dona Mawrgoarida como- mde, ov
me cuidor, como- wna grande Deuwsow que nuncaw deixaw de olhowr
pelos que sdo- seus filhos, como wmav protetora eterna, laco de
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amor que nutre av ambas, pois elow vé e mimv taumbem wmar figurar
amado como-wmav flha. Quando- atenteld pawow isso-tive av sensacio
de estor vendo- wm pavente perdido- howiov muito- tempo; naquele
momento- dona Margarida passow o ter wma imporvtincio
imensamente maior, poisy se tornow muitor mais do- que wmnov
nativaw dispostor v me mostror v cltuwrar ciganow e ser tornow ov
figuwrar de umaw “Mde Abencoada”. Essov figurar suprioy, de cevtor
modo;, o faltw de outrar “Mawgowida’, que awmowei por wna
eternidade e que com oy anoy sinto- tantor faltaw como- se wmw
abismo-tivesse noy separado.

Percebi comv o- passar dosy anos que s CLganas veem esn minm
v s mesmas quando- maiy jovens: o- longo- cabelo- preto, o olhar
inexperiente cheio- de pergunios curiosas, o- covbo- magro- de quen
ainda ndo- gerow fllhos. Ew sow av criongcar que elas foraum antes des
casowr. A crioncar que ainda nao- descobriw que & muldher. Elasy me
audariom, entio; o descobriv como- € ser mudher, a ser cigana, e
ew teria, no- papel de wma mie, dona Mawrgawida, a quem
admivowr e ter cowrinho-
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1 ETNICIDADE, NOMADISMO E IDENTIDADE CIGANA

Cigano nao tem patria, uma coisa que € diferente. E uma coisa
triste também porque parece que cigano nunca tem vez. E
sempre apontado na rua. Isso € muito ruim. Mas eu gosto de
ser cigana, adoro poder viajar. (Azaleia)

A seguir sera trabalhada uma abordagem da identidade pelo foco étnico,
estando nele presente os aspectos de identidade e construcdo de feminino. Também
estard presente um estudo sobre a historia da origem dos povos ciganos e suas
principais migracdes até a chegada ao Brasil e 0 encontro com o passado coletivo

do grupo de Pelotas, Rio Grande do Sul.

1.1 A IDENTIDADE CIGANA

Como é percebido na voz de Azaleia, na epigrafe que abre esse capitulo, ha
uma estigmatizacdo do povo cigano e também uma falta de “vez” que se pode
entender como falta de cuidado ou chance de oportunidades para seu povo, seja por
questdes de seu nomadismo ou desapego de conceitos como “patria”, da parte da

sociedade envolvente.

O conjunto dessa fala representa um sentimento de grupo familiar para além
da possibilidade de uma unidade enquanto nacdo, visto que ndo se considera
“brasileiro” (ou “uruguaio”), “gaucho” ou “paulistano”. Ha apenas a denominagao de

“ciganos” como uma marca de sua origem e identidade.

A historiadora Nicole Martinez** aponta que qualquer que seja seu pais de
origem, os “nbmades” abrem diante de todos esse “temivel abismo do inconsciente”.
Relatando sobre um povo, cuja origem potencialmente ndo possui nem uma fixacao
e nem um passado de onde surgiu, 0 aspecto itinerante, sendo por vezes sinbnimo

de liberdade, auséncia de cultura e mistério, segundo Martinez, torna-se impossivel

“ MARTINEZ, Nicole. Os Ciganos. Campinas, SP: Papirus, 1989.
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situd-los no tempo ou no espaco. Também para a etnéloga Claire Auzias™, os

ciganos sao reveladores de desigualdades e exclusodes:

Os ciganos ndo sao mais europeus do que americanos ou indios. Os
Ciganos estao na Sibéria como na China. Estdo sempre no avesso do
cenario. Eles sdo a escoria das sociedades dominantes, seja qual for a
dominagdo. Onde estiver o Cigano ha dominacdo. Os Ciganos sdo um
revelador das desigualdades, das exclusdes'®.

Ainda para Auzias, “os ciganos nao sao identificaveis, ndo sdo idénticos.

Guardam e conservam a sua invencivel alteridade

7 A autora refere-se a

diferenciacéo existente entre os multiplos grupos ciganos e suas poucas interacoes

com 0 meio exterior, sobretudo como forma de manterem-se coesos em torno de

suas tradicoes.

Os Roms (ja que € assim que se autodesignam desde a emancipacao do
Leste, onde se constituiram como movimento politico) foram buscar este
nome ao grupo cigano mais numeroso no Leste, depois de a palavra cigano
ter reunido tudo o que o Leste europeu conta de desprezo cego e de
subdesenvolvimento intelectual®®.

Dessa maneira, percebe-se a palavra “cigano” como designando insulto. Os

Roms sdo um dos quatro mais importantes e numerosos grupos ciganos do mundo,

conforme destaca Cristina Pereira.

Cigano é uma denominacdo genérica que, indubitavelmente, pressupfe
uma unidade, mas € preciso que se destaque que ha grupos — rom, cald,
sint6 e manouche — e subgrupos — kalderash, macwaia (matchuaia),
lovara, xoraxan6 (horarand) etc. — e que tal diversidade caracteriza-se,
principalmente, pelo tipo de atividade exercida — caldeiraria, circense,
negécios, musical etc. — e pelo convivio com os mais diversos povos do

®AUZIAS, Claire. Os ciganos ou o destino selvagem dos Roms do leste. Lisboa: Edig6es Antigona,

2001.

¥|dem. P. 39.
Yidem.P. 45.
Bldem. P. 45.



34

mundo. E, sobretudo, vale ressaltar %ue as diferencas dizem respeito mais a
aspectos formais do que essenciais.

Os Roms sdo o grupo cigano a qual pertencem os ciganos de Pelotas,
falantes da lingua romani. E importante também destacar que essa denominacio
ndo Ihes é muito precisa, pelo menos para as familias que tive contato. Porém,
apesar da sua origem de pertencimento ao grupo Rom nao ser explicita, seu
conceito de identidade é bem nitida. Mas, pensando essa relacdo com a origem,

Pereira indaga-se o seguinte:

O Rom nasce ou faz-se? Os naturalistas respondem que a “romanidade” é
nativa; uma estratégia de prote¢cdo nas mudancas do século, em que a
incerteza atual redistribui as cartas de uma convivialidade que tem
dificuldade em alargar o seu horizonte, no milénio que se aproxima.?

Isso quer dizer que a protecdo da manutencdo das tradi¢cdes ciganas é feita
pela alta taxa de natalidade, sendo estimulada pelas familias, garantindo assim
novas geracdes para as quais serdo repassadas a cultura. Assim, sempre existirdo
grandes numeros de individuos interagindo no grupo, ajudando-se mutuamente e

garantindo sua sociabilidade.

Dessa forma, a identidade cigana tem origem no nascimento, havendo
algumas excecdes na insercdo no grupo pelos casamentos mistos®, que podem
acontecer, mas com ressalvas. Apesar da mudanca cultural em alguns aspectos, a

cultura cigana ainda conserva caracteristicas proprias bastante fortes.

Historicamente, o0 povo cigano participa de nossa sociedade, agregando os
seus valores simbdlicos ainda pouco conhecidos. Tais valores se pdem como meio
para vislumbrar suas particularidades, percebidas como referéncia e orgulho desse

povo. Percebe-se, diante da pluralidade cultural brasileira, a impossibilidade de

¥ Também chamados de Gypsies: ciganos, do inglés. PEREIRA, Cristina da Costa. Os ciganos ainda
estdo na Estrada. Rio de Janeiro: Rocco, 2009. P. 11-12.

YPEREIRA, Cristina da Costa. Os ciganos ainda estdo na Estrada. Rio de Janeiro: Rocco, 2009. P.
48.

*1dem.

o) aprofundamento da discussao sobre casamento cigano ocorrerd no Capitulo 4.
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construir sociedades democraticas sem promover a participacdo de toda a
cidadania®.

Os mecanismos de interacdo social, que sao variados — por meio do
trabalho, lazer, ritos, no modo de se mostrarem para o entorno social, com seus
trajes, dancas, musica®®, trovas®*, contos e mistérios — descrevem como 0s ciganos
passam a ser percebidos desde uma perspectiva externa da cultura do grupo e uma
formacéo de sua identidade nas suas relacdes de sociabilidade. Sendo essa exterior
e, por vezes, bastante diferenciada da que acontece dentro do grupo especifico
cigano, “encapsulando” e mesmo deformando, externando uma identidade fugidia a

sociedade envolvente.

1.2 GRUPOS ETNICOS

No livro intitulado “Grupos Etnicos e suas fronteiras”, Barth® traz uma
abordagem sobre a etnicidade e a persisténcia das fronteiras criadas por partes das
unidades étnicas. O conceito de grupo étnico é a “unidade portadora de cultura” para

concebé-lo como um “organizational type”. Conforme esse autor:

As distingdes étnicas ndo dependem de uma auséncia de interacdo social e
aceitacdo, mas sdo, muito ao contrario, frequentemente as préprias
fundacBes sobre as quais sdo levantados o0s sistemas sociais
englobantes.”®

A etnicidade, de acordo com ele, é relacionada com essa organizacdo dos

grupos sendo atribuida pelos préprios agentes. As fronteiras sdo mantidas apesar da

?2 PASTOR, Begofia Garcia. ¢Quéentiendenlas y losgitanos por educacion? In Cadernos de

Educacéo. Ano 17, N° 31. Faculdade de Educacdo PPGE, UFPel, 2008.
28 O Cancioneiro (Calo) divide-se em Kambulin — As liricas, as amorosas; Cachardin — As elegiacas,
as tristes e as Merendin — As funebres. Kamburlin: Venho trazer-te o meu pranto/Ja que nada mais
possuo,/Por sentir a tua falta,/No Meu chorar Continuo. MACEDO, Oswaldo. Ciganos: Natureza e
Cultura. Rio de Janeiro: Imago Editora, 1992. P. 61.
4 Até nas flores se encontra/A diferenca da sorte.../Umas, enfeitam a vida;/Outras, enfeitam a morte.
Idem. Rio de Janeiro: Imago Editora, 1992. P. 65.
*® BARTH, Frederick. Ethnic Groups and boundaries: The Social Organization of Culture Difference.
ggrg) Boston: Little Brown & Co. 1969.

Idem. p. 186.
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movimentagcdo e intercambio entre eles, além do que delimitariam a posicdo do

grupo ou individuos nas diversas relagdes.

Barth utiliza as fronteiras para compreender as dinamicas do grupo. Ele
dinamiza a identidade étnica afirmando que ela ndo € estatica, pelo contrario, ela se
transforma a partir das relagcbes e como qualquer outra identidade, coletiva ou

individual, dependendo do interesse ou contexto.

Pensando a genealogia da noc¢éo de identidade, ela deriva da raiz latina idem,
implicando igualdade e continuidade. Encaixando a permanéncia em meio a
mudanca e a unidade em meio a diversidade, a identidade encontra-se ligada ao
“‘individualismo”. A interacdo entre sujeitos e grupos, de acordo com Barth, permite
“transformacdes continuas que modelam a identidade, em processo de exclusao ou
inclusdo, determinando quem estd inserido no grupo e quem ndo esta®”.
Principalmente esses grupos se organizam a fim de definir o “eu” e o “outro”,
manifestam-se de maneira a categorizar e a interagir com os outros. O autor
recomenda que para entender as dinamicas desses grupos seja nhecessario

considerar as caracteristicas que sao significantes para os proprios atores.

De acordo com Barth?®, a etnografia permite compreender um momento do
processo da constru¢do de um tecido sociocultural em que a interdependéncia dos
elementos presentes se torna visivel. E visto como necessaria a perspectiva
diacrénica dos dados sociais: todos os dados culturais tém um passado e precisam
ser compreendidos como resultado de um processo, onde estdo em jogo VAarios
elementos — e a forga “heuristica” dos significados que os nativos dao as suas
interacbes € fundamental. De acordo ainda com essa perspectiva, € elementar
resolver a legitimidade entre o tempo histérico e a tradicdo da historia oral em uma

analise diacronica antropoldgica.

Em convergéncia com as idéias acima, para a pesquisadora antropéloga
sobre educacéo e infancia cigana em Valencia, da Universidad Jaume |, Begofia
Garcia Pastor, elementos de identidade, como adjetivos, também surgem e séo
observados em confronto com “o outro”, por meio da alteridade, na construgao

cultural da fronteira étnica. Nas palavras dela:

2 BARTH, Frederick. Ethnic Groups and boundaries: The Social Organization of Culture Difference.
ggrg) Boston: Little Brown &Co. 1969. p. 186.

BARTH, Fredrik. O Guru, o iniciador e outras variagcdes antropologicas. Rio de Janeiro: Contra
Capa Livraria, 2000.
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A identidade cultural é construida com base nas diferencas entre os dois
grupos e a forma de oposicdo tornou-se o "outro" no suporte negativo. A
partir desta perspectiva, significativamente, a producdo simbdlica foi
equivalente em ambos os grupos culturais. Foi muito revelador e divertido
para eu comprovar como, ciganos e nao-ciganos, utilizamos e construimos
igualmente, mas opostos, personagens simbolicos para expressar 0 que
consideramos ruim, fazendo por sua vez, alguém que sucita nossa
rejeicéo.”

Para Pastor, que teve nas criangas o0s “seus melhores mestres”,
aproximando-se por meio delas das familias e mantendo essa relacdo com vinculos
de afeto, sendo o foco do trabalho em campo dessa autora o estudo sobre a infancia
cigana, ha uma grande distingdo entre “gitanos” e “payos” (da mesma maneira
observada em campo a relagéo entre “ciganos” e “ndo-ciganos”, esses chamados de
“brasileiros”).

Nas suas palavras, “desde muito pequenas, as criangas descobriam que ha

30" portanto, essas

dois mundos: as coisas dos “payos” e as coisas dos ciganos
criangcas assumiam uma postura de identidade cigana desde a infancia. O orgulho
dessa identidade se revelava a medida que Pastor percebia ser um insulto chamar o

outro de “payo”.

Em Pastor’!, percebe-se que sdo mdltiplos os ambitos sociais, onde se
reforcam os prejuizos a oposi¢cao existente entre os ciganos e os “payos”, como
exemplo, na familia, na escola, nas tendas, na televisdo, nos bares, no cinema,
entre outros. Sendo que dentro do préprio grupo minoritario se observa o mesmo
fenbmeno: tanto um grupo étnico quanto o outro se utilizam dos substantivos “payo”

e “gitano” como adjetivos pejorativos em certas ocasides.

Nas palavras de Sergio Paulo Adolfo,

? Traducdo Livre de: “El hecho de que laidentidad cultural se construyeraen base a las diferencias
entre los dos grupos y de forma opositiva convertia "al otro" en portador de lo negativo. Desde esta
Optica, significativamente, laproduccion simbdlica resultaba equivalente en ambos grupos culturales.
Fuemuy revelador y divertido para micomprobarcomo, payos y gitanos, utlizamos vy
construimosidénticos, aunquecontrarios, personajes simbdlicos para expresarlo que consideramos
malo, convirtiéndolo a su vez enalguien que sucitanuestrorechazo.” PASTOR, Begofa Garcia. “Ser
Gitano” Fuera y dentro de La escuela: uma etnografia sobre La educacion de La infanciagitana em La
cuidad de Valencia.Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, s/d. p. 172-173.

®Traducdo livre de: “Desde muypequefios, Ias y losnifiosdescobrian que hau dos muntos: ds cosas
de payos y las cosas de gitanos.” Idem. P. 170-171.

L |dem. p. 228-229.
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O que realmente diferencia os ciganos da sociedade nacional é sobretudo
sua lingua e seu modo de ser. Os ciganos possuem uma clara nogédo de
serem ciganos, mesmo sem conceito de origem étnica ou passado histérico,
como se cada individuo nascesse possuidor de uma memoria étnica ja
acoplada. Na verdade, é o processo de socializacdo que faz dele um cigano
com tanta garra e orgulho. Sua educacdo €é feita por contrastes e
comparacdes. Primeiro contrasta-se o cigano com o gadjé (ndo cigano), no
intuito de mostrar ao ciganinho o mundo gadjé como um mundo
desorganizado e cadtico, com pessoas sem nocao de tradigcdo ou passado
histérico e também sem uma moral muito definida®.

Por sua vez, o antropblogo Roberto Cardoso de Oliveira®® afirma que a
“identidade contrastiva” parece se constituir na esséncia da identidade étnica,

implicando a afirmagao do “nés” diante dos “outros”. Nas palavras dele:

Quando uma pessoa ou grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de
diferenciagdo em relacdo a algumas pessoas ou grupo com que se
defrontam. E uma identidade que surge por oposicdo. Ela ndo se afirma
isoladamente®.

Cardoso de Oliveira explica esse confronto entre identidades como um
sistema de representacdes de conteludo ideolégico. Ou seja, assim como no
exemplo de Pastor, a identidade étnica é criada pela “negacéo” da outra, sendo as
‘categorias étnicas formalmente papéis”, e, nesse sentido, somente muito
indiretamente descritivas das caracteristicas empiricas de grupos substantivos de
pessoas. Desse modo, esse antropdlogo explica a “cultura do contato” como um
sistema de valores, classificando a si proprio e aos outros por meio de um “conjunto

de representagées” dos grupos™°.

%2 ADOLFO, Sérgio Paulo. ROM: uma odisséia cigana. Londrina: Ed. UEL, 1999. P. 19.

% OLIVEIRA, Roberto Cardoso. Identidade, Etnia e Estrutura Social. Sd0 Paulo: Livraria Pioneira
Editora, 1976.

**|dem. P. 5-8.

%A “cultura do contato”, entendida principalmente como um sistema de valores altamente dinamico,
portanto susceptivel de fornecer o “rationale” das “flutuagbes” da identidade étnica (ou, em outros
termos, a logica da manipulagédo dessa identidade), podera permitir a elaboracdo de uma tipologia
capaz de conter diferentes “culturas do contato” e de conformidade com a maior ou menor distancia e
“oposigao” das culturas em conjungéo, da maior ou menor tenséo e conflitos entre os grupos étnicos
em contato. Nesse sentido, essa “cultura do contato” pode ser mais do que um sistema de valores,
sendo o “conjunto de representagdes” (em que se incluem também os valores) que um grupo étnico
faz da situacdo de contato em que esta inserido e nos termos da qual classifica (identifica) a si proprio
e aos outros. OLIVEIRA, Roberto Cardoso. Identidade, Etnia e Estrutura Social. Sdo Paulo: Livraria
Pioneira Editora, 1976. P. 23
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A antropdloga Silvia Caiuby Novaes®, que pesquisou entre o Bororo, do
Brasil central, aborda o conceito de identidade comprometido com as questdes
politicas, refletindo sobre o quanto identidade e alteridade conseguem incluir-se. A
sua obra reconhece a percepc¢ao e a representacdo de uma sociedade por meio das
imagens que ela prépria, bem como seus grupos, constréi de si mesmos. Sendo
assim, Novaes propdéem que “a representagdo de si esta, obviamente, ligada a

37 Havendo, dessa forma, uma relagdo de

representacdo que se faz do outro
interdependéncia entre a imagem que se fez de si e a imagem que se faz dos

multiplos outros.

Conforme a autora, que trabalha com os conceitos de Lévi-Strauss, a
identidade é um foco virtual ao qual ndo corresponde nenhuma realidade®, sendo
que os processos histéricos modificam o “meio”, o qual implica na formacgéo e na
evolucdo do “eu”, implicando relagcbes constantes e sempre renovadas entre o ser e
0 meio, que se modificam mutuamente. As escolhas de manutencdo de valores em
contraste com o meio externo para a formacédo da identidade sdo necessarias e

feitas repetidas vezes.

Conclui-se a partir desses paragrafos, que os grupos étnicos tém diferentes
maneiras de serem mantidos, acarretando necessariamente diversidades marcantes
no seu comportamento, ou seja, diferencas culturais persistentes em suas estruturas
de organizacdo — e também de interacdo que permita a persisténcia de diferenciais

culturais, como o “viajar” no caso cigano, por exemplo.

A seguir, a discussdo sobre o nomadismo cigano.

1.3 Os CIGANOS NA ESTRADA

As interagles entre ciganos e nao-ciganos em Pelotas, Rio Grande do Sul,
sao em grande parte, medidas pelo imaginario popular em torno de um “cigano

genérico”, que seria nbmade, viajante, conhecido culturalmente como moradores

* NOVAES, Silvia. O jogo dos espelhos. SP: EDUSP, 1993.
" |dem. P. 21.
%8 |dem. P. 24.
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temporarios, ainda que muitas familias tenham se tornado fixas em suas residéncias

na cidade.

As diferencas culturais e sociais, a separacao social, as barreiras linguisticas,
a “inimizade espontanea” sdo os problemas que o isolamento dos grupos acarreta.
Porém, o isolamento geogréfico ndo pode ser representado como um fator decisivo
para a existéncia da diversidade cultural, posto que as fronteiras — definidas nas
situacdes de interacdo — persistem apesar do fluxo de pessoas que as cruzam
constantemente. Portanto, as distincbes de categorias étnicas ndo dependem da

auséncia de mobilidade para existirem®.

Nas cancdes ciganas vé-se no exemplo de Papusza®, poetiza e musicista
cigana polonesa, o relato da dor da perda de parentes em guerras e a tristeza da
auséncia de raizes e da lungodrom*, a longa estrada, a falta de um lugar para onde
ir e de um lugar para onde voltar, devido aos sofrimentos vividos na Segunda Guerra
Mundial. Percebe-se, no seu relato, a tristeza da perda de entes e a importancia da

unidade familiar para os ciganos.

Pode-se dizer que o nomadismo é um traco caracteristico da identidade entre
0s proprios ciganos. Para o historiador e etndlogo Franz Moonen, o nomadismo nao
caracteriza a sociabilidade do cigano completamente:

Uma das caracteristicas sempre atribuidas aos ciganos tem sido seu
nomadismo, sua vida errante, de modo que muitas vezes ciganos sao
identificados como ndmades, e vice-versa. (...) E sabe-se que, por motivos
diversos, hoje apenas uma minoria cigana é némade. Por isso, para alguém
ser um “verdadeiro” cigano, ndo ha porque exigir que ele tenha uma vida
nbémade. Ciganos ndmades ainda existem, mas muitos hoje s&o
semindmades ou sedentarios: os nOmades viajam regularmente, 0s
semindmades (ou semi-sedentarios) viajam somente durante parte do ano e
ficam em acampamentos fixos ou em casas e apartamentos durante o resto
do tempo; os sedentarios deixaram de viajar por completo ou viajam
dificilmente, mas nem por isso deixaram de ser ciganos42.

% SULPINO, Maria Patricia Lopes. Ser Viajor, Ser Morador: Uma andlise da construcdo da identidade
cigana em Souza — PB. Porto Alegre: Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Dissertacdo de
Mestrado do Programa de Pés-Graduacao em Antropologia Social, 1999.

“° FONSECA, Isabel. Enterrem-me em pé: os ciganos e a sua jornada. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1996. Papusza aparece também no Ilivro RINDERKNECHT, Karl. Tsiganes:
nomadesmystérieux. Paris: Editions Mondo: 1973.

“o lungodrom. A longa estrada. FONSECA, Isabel. Enterrem-me em pé: os ciganos e a sua jornada.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996. Pp. 16 - 17.

“2 MOONEN, Frans.Anticiganismo: Os ciganos na Europa e no Brasil. Juiz de Fora: Centro de Cultura
cigana, 2008. P. 14.
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Essa ligagdo do nomadismo como a caracterizacao central da identidade e da
sociabilidade cigana € um dos pontos também trabalhados pela antrop6loga Maria
Patricia Lopes Sulpino® e sera exemplificado com o grupo que viabilizou esse
trabalho, composto de familias fixas, em sua maioria, mas que também nao deixam

de viajar esporadicamente. Nas palavras dessa autora,

O nomadismo, que significa o periodo de andancas dos grupos, € tomado
como um fator definidor da identidade cigana. Ao contrario do que
comumente validado para os grupos indigenas, em especial para os indios
no nordeste, o territério — sua posse ou reivindicagdo — n&o representa
para os ciganos de Sousa, bem como para os demais grupos ciganos, um
elemento constituinte de sua identificacdo coletiva. Entretanto, nada os
impede de incluir o passado ndmade em suas representacbes acerca do
mundo, o que lhes fornece uma base de sentidos™.

O nomadismo continua sendo uma das principais caracteristicas da
sociabilidade, mesmo quando os grupos séo fixos, como é o caso dos “ciganos de

Sousa”, e do grupo cigano aqui analisado, situados no bairro Fragata, em Pelotas.

O nomadismo é comentado, pelo proprio grupo cigano que convivi, Como uma
“sina” cigana, ou seja, por mais que o grupo se fixe — por varios motivos, a
comodidade dos idosos, a escolaridade das criancas e, sobretudo, a mudanca nas
atividades de renda, antes mais necessitadas de deslocamentos longos e hoje mais
localizadas em uma cidade especifica, como, por exemplo, a venda de carros e de
casas, citado em entrevista —, o cigano nao se “prendera” ao local onde vive como
sendo seu territério. E é justamente esse seu “desprendimento” territorial que

caracteriza a identidade cigana, aspecto mais relevante que o nomadismo.

O antropélogo Marc Augé®, refere-se aos “ndo-lugares” como identidades
desvinculadas das localidades, vendo-se mais uma vez, agora por meio desse autor,
a identidade como fluida. Ao mudar-se de local, ele discute o “outro eu préximo”,

pois as distancias s&o relativas. A idéia do “outro eu proximo” traz a questdo da

3 SULPINO, Maria Patricia Lopes. Ser Viajor, Ser Morador: Uma andlise da constru¢ao da identidade
cigana em Souza — PB. Porto Alegre: Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Dissertacdo de
Mestrado do Programa de Pds-Graduacédo em Antropologia Social, 1999.

*Idem. P. 56.

%> AUGE, Marc. O sentido dos outros: atualidade da antropologia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1999.



42

diferenca dentro do mundo moderno, bem como um recorte de género e de nagéo®,

0 gque nota-se amplamente no caso cigano.

Moonen relata as multiplas dificuldades em se definir a identidade e a
sociabilidade cigana, sobretudo em relacdo as diferencas existentes entre 0os grupos.

Citando esse autor,

Apesar de todas estas dificuldades, definimos aqui cigano como cada
individuo que se considera membro de um grupo étnico que se auto-
identifica como Rom, Sinti ou Calon, ou um de seus inUmeros sub-grupos, e
€ por ele reconhecido como membro. O tamanho deste grupo nao importa;
pode ser até um grupo pequeno composto de uma Unica familia extensa;
pode também ser um grupo composto por milhares de ciganos. Nem
importa se este grupo mantém reais ou supostas tradi¢cbes ciganas, ou se
ainda fala fluentemente uma lingua cigana, ou se seus membros tém “cara”
de cigano ou caracteristicas fisicas supostamente ciganas“.

Os ciganos, ou tsiganos, ao longo da histéria sdo definidos de maneiras
distintas, bem como sua origem, muitos sdo 0s autores que 0s situam como vindos
da india, outros preferem vé-los como gypsies, vindos do Egito.

Inclusive, muitos pesquisadores abordam o0s ciganos como sendo um
aglomerado de grupos divididos sem coesdo e sem origem comum, portanto sem
uma histéria e cultura proprias, que seria algo que os caracterizaria. Outros avaliam
gue ndo ha unidade politica ou leis escritas, por isso ndo se poderia falar deles como
grupo coeso.

Ha também os que alegam que se houve uma origem, histérica e cultural
comuns, a influéncia dos paises pelos quais se sucedeu a dispersdo e a convivéncia
com outros povos trazem diferengas tdo profundas entre os principais grupos: rom,
calo, sinto e manouche, sendo a concep¢do de unidade étnica somente
interessando a quem estuda 0s grupos ou a quem pertence a eles, conforme Silvia

Simades:

Ha lendas que contam que, na criacdo do mundo, apds ter feito o homem
branco e o homem negro, Deus criou 0 homem cigano; ao contemplar Sua
obra ficou téo feliz com o resultado, que deu aos ciganos a plena liberdade
de andarem livres pelo mundo. Portanto, seguindo sua sina, ou por motivos

5 AUGE, Marc. O sentido dos outros: atualidade da antropologia. Petrépolis, RJ: Vozes, 1999.
“” MOONEN, Frans.Anticiganismo: Os ciganos na Europa e no Brasil. Juiz de Fora: Centro de Cultura
cigana, 2008. P. 15. Grifos do original.
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ainda néo identificados, a partir do séc. Xll, os ciganos se dividiram pelo
mundo em dois ramos: o asiatico (ciganos da Palestina) e o europeu (Pérsia
e Arménia), vindo posteriormente a se espalharem por toda Europa. Os
grupos ciganos séao classificados por dois principais Clas que sao: os Rom e
os Sinti (ciganos alemaes). No Brasil, a maioria dos ciganos é de origem
Rom e se encontram nas regides Sul, Centro Oeste e Sudeste, os Kalé ou
Calons que sdo Roms originarios da Peninsula Ibérica, vivem mais nas
regides Norte, Nordeste e Centro Oeste™.

A postura romantica que se cria dos ciganos como um todo acaba nao sendo
compativel com a realidade e a dispersdo dos grupos*. Em “Os Ciganos ainda
Estdo na Estrada”, historiadora e etnologa Cristina da Costa Pereira cita muitos
aspectos da cultura cigana, desde suas possiveis origens, até sua chegada na
Europa e posteriormente no Brasil. Segundo essa autora,

Embora nédo tenham patria, 0os ciganos sdo uma nagdo, e sua etnicidade é
confirmada pela Unido Romani Internacional, reconhecida pela ONU a 28
de fevereiro de 1979. No Brasil, em 24 de maio de 2007, foi comemorado
pela primeira vez o Dia Nacional do Cigano, instituido por decreto
presidencial. Aqui ja existe a Associacdo de Preservacdo da Cultura Cigana
(Apreci) cujo primeiro presidente foi o Sr. Claudio Domingos lovanovitchi*°.

Cristina Pereira relata que ha uma unidade de nacdo entre os ciganos.
Embora haja outras possibilidades, como a de vé-los como um aglomerado de
grupos divididos sem muita coesdo ou origem comum, conforme a mesma relata
dentre uma das possibilidades de interpretacao historica.

Outra possibilidade € a de que ndo ha unidade politica ou leis escritas,
portanto n&do ha como se falar deles como um grupo. Ha ainda a “romantizagado” dos
ciganos, que nao corresponderia com a realidade. A intencdo de Cristina Pereira, em
seu livro, é, sobretudo, a de caracterizar o todo e as unidades (0s grupos principais):
rom, calo, sinto e manouche. Mas em outra obra, a autora aborda questbes mais

comportamentais da identidade em relagcédo aos néo-ciganos:

A visdo de mundo dos ciganos, pelo que se pdde apreender através do
contacto com alguns deles e mesmo de livros sobre sua cultura é, se

8 SIMOES, Silvia. Ciganos: Perspectivas e desafios na busca por direitos fundamentais. Anais do Il
Seminario Nacional. Movimentos Sociais, Participacdo e Democracia. 25 a 27/04/2007, UFSC,
Floriandpolis, Brasil. Nicleo de Pesquisa em Movimentos Sociais — NPMS. P. 638.

9 PEREIRA, Cristina da Costa. Os ciganos ainda estdo na Estrada. Rio de Janeiro: Rocco, 2009. P.
11-12.

% 1dem. P. 12.
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comparada com a filosofia de vida do mundo ocidental cristdo, de carater
revolucionario e, podendo identifica-la, em alguns aspectos — ressaltando,
obviamente, as devidas diferencas — com a postura de grupos de néao-
ciganos — os chamados alternativos — que vém questionando o Sistema,
ha pelo menos quarenta anos (dos beats aos nossos dias, num processo
que parece irreversivel). Ou seja, a TRADICAO CIGANA é semelhante, por
vezes ao PENSAMENTO ALTERNATIVO do mundo ocidental cristdo. A
liberdade de ser cigano num mundo absolutamente adverso a isto, sempre
foi e continua sendo o principal objetivo dos ciganos®.

Comparados por vezes a “grupos alternativos”, como no estudo acima citado,
0S ciganos carregam em sua identidade a liberdade como grande diferencial
desafiador do grupo externo a sua cultura. O imaginario que circunda o
aparecimento desse grupo, principalmente devido a falta de fontes, na maioria das
vezes contribui para a imagem do cigano estereotipado: sdo atribuidos a eles vicios

gue despertam a estranheza dessas sociedades dominantes.

O que também é associado a essa estranheza € seu carater némade.
Entendendo-se, entdo esse nomadismo como uma das caracteristicas centrais da
cultura cigana, o aspecto itinerante € abordado como mistificador da imagem do
cigano ao longo da historia. A seguir serd mostrada, uma vez mais, essa discussao,

aprofundando o viés da historia da origem cigana.

1.4 A ORIGEM E DISPERSAO CIGANA

A identidade cigana enquanto expressao ligada a sua origem e a dispersao
sao variadas. Os ciganos agregam os valores das localidades percorridas — como,
por exemplo, as dancas ciganas que influenciaram e sofreram influéncia das dancas
espanholas, o que também acontece com a musica, sendo bastante influenciada
pela cultura dos paises do Leste Europeu — e percebendo-se as multiplicidades de
valores nos diferentes grupos ciganos, bem como suas lendas e hipoteses para

explicagcédo de onde teriam vindo.

Dessa forma, as principais dificuldades em se construir uma “historia da

origem” cigana estdo na falta de fontes escritas (sobretudo as de autoria

°! PEREIRA, Cristina da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro: Grafica MEC Editora, 1986. P. 46.
Grifos do original.
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propriamente cigana) e também no segredo e reclusdo que caracterizam o

isolamento do grupo, dificultando as pesquisas que requerem certa aproximacao.

H& um consenso de que os ciganos sdo originarios da india®?, sobretudo pela

semelhanca linguisticas entre os idiomas ciganos e o sanscrito. Segundo Moonen,

Somente no Século XVIII o assunto comecou a ser discutido com mais
seriedade, quando os linguistas concluiram que os ciganos deveriam ser
originarios da india. As provas linguisticas surgiram por acaso em 1753
quando, numa universidade holandesa, um estudante hungaro descobriu
semelhangas entre a lingua cigana do seu pais e a lingua falada por trés
colegas estudantes indianos. Constatou-se assim um evidente parentesco
entre as linguas ciganas e o séanscrito. A teoria da origem indiana das
linguas ciganas seria divulgada somente anos depois na Alemanha, por
Christian Blttner em 1771, por Johann Ridiger em 1782, e por Heinrich
Grellmann em 1783, este o mais conhecido dos trés>*.

Entretanto muitos estudiosos, entre eles Angus Fraser™, relatam que a
linguistica historica ndo pode determinar a origem racial e étnica dos individuos que
falavam Romani, ndo se podendo ter certeza que grupos ou povos sao racialmente

aparentados apenas porque falam linguas aparentadas™.

Vistos como boémios e bandoleiros, os quais teriam vindo do Egito para a
Europa,®® entre a dispersdo e as lendas, inclusive biblicas®’, as hipéteses para sua
origem transpdem a propria india, também havendo afirmacées sobre uma heranca

do “Pequeno Egito”. Para Cristina Pereira,

°2 PEREIRA, Cristina da Costa. Os ciganos ainda estdo na Estrada. Rio de Janeiro: Rocco, 2009. P.
19.

3 MOONEN, Frans.Anticiganismo: Os ciganos na Europa e no Brasil. Juiz de Fora: Centro de Cultura
cigana, 2008. P. 7-8.

> FRASER, Angus. The Gypsies. Oxford: Blackwell Publishers, 1992. Apud: MOONEN,
Frans.Anticiganismo: Os ciganos na Europa e no Brasil. Juiz de Fora: Centro de Cultura cigana, 2008.
> MOONEN, Frans.Anticiganismo: Os ciganos na Europa e no Brasil. Juiz de Fora: Centro de Cultura
cigana, 2008. P. 8.

% Encontramos referencias de uma possivel origem cigana no Egito em lendas relatando os
“egipcios” em historias biblicas, onde teriam recusado a hospitalidade a Santa Familia e como
punicdo, seus descendentes foram condenados a levar uma vida errante. Um perpétuo nomadismo,
associado a Historia Santa é entédo facilmente aceito pelo povo. MARTINEZ, Nicole. Os Ciganos.
Campinas, SP: Papirus, 1989. P. 15.

" PRADIER, Charles. 1854. Apud: PEREIRA, Cristina da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro:
Gréfica MEC Editora, 1986. P. 18.
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Até hoje, boa parte dos ciganos afirma que sua terra de origem é o Egito,
mesmo que muitos deles nem saibam exatamente onde fica esse pais. A
partir do século XVI, quando os ciganos ja se encontram espalhados por
toda a Europa, sdo encontradas em documentos oficiais referéncias aos
chefes ciganos como duque ou conde do Pequeno Egito, porque os ciganos
se diziam descendentes de cristdos exilados do Pequeno Egito e portadores
de documentos papais que os autorizavam a peregrinar durante sete anos.
Nunca se definiu geograficamente o que era o Pequeno Egito: Siria, Grécia,
Chipre, regides vizinhas®.

Entre as dificuldades de se determinar essa origem, esta, sobretudo, a falta

de documentacdo para uma histéria escrita por esse povo, de tradi¢do

predominantemente oral®®. Dessa maneira, a identidade cigana percorre as

ambiguidades dos poucos documentos existentes, e, quando indagados sobre sua
origem as respostas divergem, conforme o grupo, havendo também as respostas
diretas também com referéncias a Europa, sobretudo ao Leste Europeu e a Grécia,
onde permaneceram por muito tempo e onde se remete sua nomenclatura. Segundo

Cristina Pereira,

Os ciganos eram chamados de atksinganos ou atsinganos, nome de uma
seita de musicos e adivinhos. Dai se originaram as palavras: cygan
(polonés), cykan (russo), czigany (hungaro), zigeuner (alemao), tsiganeou
tzigane (francés), zingaro (italiano), cigano (portugués), sé para citar as mais
conhecidas. Durante bastante tempo se pensou que o Egito fosse a terra de
origem dos ciganos e, durante sua chegada a Europa [...] os chamavam de
egipcios (do grego giphtoi e aigyptiaki), nome pelo qual eram conhecidos
desde sua saida das terras gregas. Dai advém as formas gipsy (inglés) e
gitano (espanhol)®.

A complexidade da formacdo dos estados europeus e suas identidades
dificultaram em muito a chegada dos ciganos, que espalham conflitos entre culturas

tao diferenciadas, quando se aproximam e se dispersam na Europa.

°® PEREIRA, Cristina da Costa. Os ciganos ainda estdo na Estrada. Rio de Janeiro: Rocco, 2009. P.
22.
% “A historia (pendaripé) dos ciganos, de uma maneira geral, tem sido escrita por ndo-ciganos e,
neste sentido, torna-se dificil confirmar sua veracidade, pois tal estudo se da de forma contrastiva,
isto é, sempre em relacéo a cultura dos n&o-ciganos. E assim que os enxergamos: a partir de nossa
visdo de mundo. Com isso, escapa-nos o principal: como eles se enxergam. Portanto, qualquer livro
escrito por ciganos sobre a prépria tradicdo adquire enorme importancia para o entendimento dessa
etnia.” Idem. P. 22.

® PEREIRA, Cristina da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro: Grafica MEC Editora, 1986. P. 17.
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As culturas nacionais sao uma forma distintivamente moderna. A lealdade e a
identificagdo que, em uma era pré-moderna ou em sociedades mais tradicionais,
eram dadas as tribos, ao povo, a religido e a regido, foram transferidas
gradualmente, nas sociedades ocidentais, a cultura nacional.®* Exatamente pelo fato
dos ciganos ndo terem uma unidade territorial, propria a uma cultura nacional,
mostrarem-se tdo dispersos, juntamente com sua identidade ligada ao nomadismo,
eles nunca foram benquistos no continente europeu, assim como nao sao até hoje.

A chegada do grupo & Europa tem como data, para Claire Auzias®, o ano

63»

1000, como grande marco. Atravessando o “Bdésforo™”, os ciganos teriam

posteriormente se espalhado por toda a Europa. J& para Cristina Pereira:

Da Pérsia, chegaram a Europa, ao mundo bizantino, mais precisamente no
século XIV, quando comega o que se convencionou chamar de “a historia
dos ciganos.” Ja se encontraram, neste sentido, textos narrativos gregos e
testemunhos de viajantes ocidentais que iam para a Terra Santa. Em Creta,
perto de Candia, em 1322, Simon Simeonis e Hugo, o lluminado, dois
frades menores, encontraram uma “estranha populagado” que habitava em
tendas baixas e negras, como 0s arabes, ou mesmo em cavernas. Quase
nunca permaneciam num mesmo lugar por mais de trinta dias e eram
conhecidos na Grécia por atkinganos. Nao resta divida de que eram os
ciganos.®

Apoés algum tempo os ciganos teriam se espalhado por ilhas do Mediterraneo
e posteriormente por toda a Europa, ficando conhecidos como Egipcios.
Diferenciados por sua identidade ligada ao nomadismo, nas palavras do historiador
Georges Duby, “o povo cigano sofreu ininterruptamente a rejeicdo dos

sedentarios®”.

O medo que a populacao européia cultivava em relacado ao “outro” ndo atingia
apenas 0s ciganos, mas também outras culturas diferenciadas, como os arabes, por

exemplo. O choque era brutal e a identidade cigana passava a ser estigmatizada

% HALL, Stuart. A Identidade Cultural na P6s-Modernidade. DP&A Editora: RJ, 1999.

®2AUZIAS, Claire. Os ciganos ou o destino selvagem dos Roms do leste. Lisboa: Edig6es Antigona,
2001. P. 9.

%3 Estreito que separa a Asia da Europa; liga o Mar Negro ao Mar de Marmara e marca o limite dos
continentes asiatico e europeu na Turquia.

® PEREIRA, Cristina da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro: Grafica MEC Editora, 1986. P. 18.

®* DUBY, Georges. Ano 1000, ano 2000: na pista de nossos medos. S&o Paulo: Ed. UNESP/
Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 1999.
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como “boémia”, por ndo terem forma fixa de renda, serem nébmades e de passado
incerto, fatores que supostamente colocariam em duavida a integridade do grupo.

Conforme Cristina Pereira,

A mendicancia, desde a ldade Média, era considerada como uma praga.
Porém, a mendicancia entre os ciganos era um verdadeiro oficio, praticado,
sobretudo pelas mulheres e criangcas, com uma circunstancia agravante
para as pessoas supersticiosas: a ameaca do azar®®.

Dessa forma, sempre indesejados, 0s ciganos espalham-se por Varios
paises®’. Os ciganos chegaram a Portugal na segunda metade do século XV, ap6s
uma longa peregrinacdo pelo continente europeu, especialmente nos paises do

sul®®. Sobre isso, comenta historiadorMello Moraes Filho:

Os ciganos penetraram em Portugal pela fronteira da Extremadura
espanhola e gostavam do Alentejo por causa das provincias despovoadas e
dos matagais, que os protegiam das perseguicBes. Varias foram as
disposi¢Bes legais contra os ciganos em Portugal: alvard de 1526, lei de
1538, alvara de 1579, lei de 1592 (pena capital), alvara de 1647, através
dos quais eram acusados de “muitos furtos e feiticarias que fingem em
saber”, mendicéancia, insultos, “jogos de corriola” (isto é, Iogros)eg.

Com o tempo, os ciganos passaram a ser proibidos de circular, de praticar a
guiromancia, de usar trajes diferentes das populacfes locais e até mesmo de falar a
sua prépria lingua (predominantemente, romani). Segundo Cristina Pereira, “era

proibido exercer sua ciganidade. As penas variavam de acoites, prisdes, torturas,

% PEREIRA, Cristina da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro: Grafica MEC Editora, 1986. P. 20.

®" “As primeiras noticias que temos dos ciganos em Portugal quase que se confundem com as
primeiras noticias de hostilidade da populagao portuguesa e com as primeiras medidas persecutérias,
gue serao uma constante ao longo dos séculos que vao seguir-se.” COSTA, Eduardo Maia. Os
ciganos em Portugal: breve histéria de uma excluséo. In: CORTESAO, Luiza e PINTO, Fatima. O
povo cigano: cidadaos na sombra — Processos Explicitos e Ocultos de Exclusdo. Porto: Edicdes
Afrontamento, 1995. P.13.

® para Mello Moraes Filho, é com D. Jodo Il, que aumentam os codigos portugueses e leis
expressamente feitas para punir os ciganos, que sofrem com a inquisicdo, sobretudo quanto a
aspectos relacionados as feiticarias. MORAES FILHO, Mello. Os Ciganos no Brasil e Cancioneiro dos
Ciganos. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia, Sdo Paulo: Ed. Da Universidade de S&o Paulo, 1981.

% 1dem. P. 23.



49

705

galés, degredo até a pena de morte”™”. Nao sabendo mais o que fazer com este

povo, a Europa os delega para as suas colonias.

Seus destinos seriam a América e a Africa, j& que eram vistos como uma

escoria social que deveria ser eliminada. Para Eduardo Maia Costa,

Com D. Jodo IV inaugura-se uma nova fase da politica cigana do Estado
portugués: a deportacdo para o0s territérios ultramarinos (1647), politica
intensiva a partir de D. Pedro Il (Alvard de 15 de julho de 1686) e
continuada por D. Jo&o V (Alvara de 10 novembro de 1708)".

Essa discussao acerca da vinda de ciganos para o Brasil, entdo Colbnia de
Portugal, € extremamente importante para compreender a presenca de ciganos em

Pelotas. Sendo assim, vejamoso préximo topico desse capitulo.

1.5 Os CIGANOS NO BRASIL

Referindo-se a Portugal, quando menciona a “Metrépole”, o historiador
Geraldo Pieroni enfatiza que o degredo funcionou como um “rito de purificacao” para
as pessoas consideradas pecadoras e também como uma solugdo para a
eliminacao dos indesejados na Europa.

by

Dessa forma, os ciganos chegam a colbnia portuguesa sul-americana: a
documentacéo indica que sua historia no Brasil se iniciou em 1574, quando o cigano
Jodo Torres, sua mulher e filhos foram degredados para esta col6nia’. Para
Geraldo Pieroni:

" PEREIRA, Cristina da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro: Grafica MEC Editora, 1986. P. 23.

! Fidalguia aqui é entendida no sentido de posse de titulo de nobreza.

2 COSTA, Eduardo Maia. Os ciganos em Portugal: breve histéria de uma exclusdo. In: CORTESAO,
Luiza e PINTO, Fatima. O povo cigano: cidaddos na sombra — Processos Explicitos e Ocultos de
Exclusdo. Porto: Edigcdes Afrontamento, 1995. P. 15.

8 COELHO, Francisco Adolfo. Os ciganos de Portugal: com um estudo sobre o caldo. Lisboa: Dom
Quixote, 1995. (Original: 1892). Apud: TEIXEIRA, Rodrigo Corréa. Ciganos no Brasil: uma breve
historia. Belo Horizonte: Crisalida, 2009. P. 11.
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A Metrépole despejou seus “criminosos” nas terras coloniais ultramarinas,
particularmente no Brasil e Africa. A coldnia, por sua vez, degredou esses
elementos indesejaveis e “gentes inuteis” para outras capitanias e
continentes. Exclusdo social? Certo. Mas ndo somente. Representava
também o degredo a expiacdo e regeneracdo dos crimes e pecados
cometidos? O degredo possibilitou a Metrépole livrar-se de seu contingente
populacional, considerado inutil e perigoso e, ao mesmo tempo, ofereceu a
possibilidade de purificar a alma dos culpados’.

Partindo de Salvador’”®, onde documentos comprovam que a comunidade
cigana apresentou um grande crescimento demografico e econdmico na primeira
capital colonial brasileira, que se tornou também a mais importante cidade para os
ciganos do Brasil, eles migram para a regido das minas (hoje Minas Gerais),
causando grande incébmodo as autoridades. Segundo Rodrigo Corréa Teixeira,

Em 1726, em S&o Paulo, foram solicitadas medidas contra ciganos que
apareceram na cidade e que eram “prejudiciais a esse povo porque
andavam com jogos e outras mais perturbagcbes”, pelo que tiveram que
abandonar a cidade dentro de 24 horas, sob pena de serem presos’®.

Hoje em dia, percebe-se ser Sdo Paulo um dos estados que mais concentra a
populacao de identidade cigana fixa no pais, espalhados ndo sé pela capital como

também pelo seu interior.

Em outras localidades como Rio de Janeiro’’, por exemplo, a presenca dos
ciganos ocorre desde o século XVIII, ocupando além das atividades artisticas,
também o oficio de meirinho. Com a vinda da familia real portuguesa para o Brasil,
em 1808, acompanharam também varios portugueses, sendo que poucos, has
palavras de Fraser, “prestavam para alguma coisa. Eram fidalgos e vadios. Aos
fidalgos mandou-se dar pensdes do tesouro. Os vadios foram empregados nas

reparticées que se criaram para este fim’®”.

" PIERONI, Geraldo. Vadios e Ciganos, Heréticos e Bruxas — Os Degredados no Brasil Colonia. Rio
de Janeiro: Bertrad Brasil Ed, 2006. P. 115.

® TEIXEIRA, Rodrigo Corréa. Ciganos no Brasil: uma breve histéria. Belo Horizonte: Crisalida, 2009.
P. 31.

’®1dem. P. 33.

" Idem. P. 39.

® FRASER, A. The Gypsies.Oxford: Blackwell Publishers, 1992. P. 48.
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Indicando, segundo o préprio Fraser e também Moraes Filho’®, a forte
presenga dos ciganos entre esses de identidade julgada como “vadios”. Apds o
século XVIII, também se observa a chegada de grupos ciganos nao-ibéricos, os
Rom ou Roma, vindos do Leste Europeu, em contraposi¢do aos ibéricos, chamados

de Calon ou Kalé.

Um cigano Rom que se sobressaiu por ter vindo antes da onda migratéria do
fim da escraviddo cigana na atual Roménia, a partir de 1865, e ja estar em Minas
Gerais na década de 1830 é Jean Nepomuscky Kubitschek®. Trata-se do bisavo de
Juscelino Kubitschek (1902-1976), que viria a ser presidente do Brasil (1956-60),

também conhecido pelo apelido de “JK”, fundador da atual capital Brasilia.

Isto €, um dos presidentes brasileiros mais conhecidos e referenciados do
século XX foi um cigano ou pelo menos descendente, mas dificilmente se menciona
isso nas escolas ou livros didaticos. Apesar de nao se ter muitas fontes sobre sua
chegada e formacédo familiar, a ascensao social dos filhos de Jean Nepomuscky

Kubitschek indica que n&o foram criados como ciganos®..

Nao se sabe ao certo quantas outras familias rom do Leste migraram para o
Brasil no século XIX e XX. A riqueza e o estigma da identidade cigana agregam ao
Brasil seus valores e cultura, constando que somente a partir da segunda metade do
século XIX os rom vieram em numero significativo para o Brasil, vindos da Italia,

Alemanha, Balcas e Europa Central®.

Entre as principais caracteristicas observadas externamente ao grupo que
compde a identidade cigana, independentemente da sua localizacdo geografica e

seu tempo historico, notoriamente esta em seu carater nomade.

Porém, na perspectiva de “dentro”, nos testemunhos, nem sempre esse
nomadismo € tdo enfatizado pelas familias, seja em suas estruturas de vida e

formas de sustento. Mas mesmo com endereco fixo eles ndo costumam abandonar

" MORAES FILHO, Mello. Os Ciganos no Brasil e Cancioneiro dos Ciganos. Belo Horizonte: Ed.
Itatiaia, S&o Paulo: Ed. Da Universidade de S&o Paulo, 1981.

8 POHL, J. B. E. Viagem no interior do Brasil, empreendida nos anos 1817 a 1821. Rio de Janeiro,
MEC!/Instituto Nacional do Livro, 1951 (original: 1832). Apud: TEIXEIRA, Rodrigo Corréa. Ciganos no
Brasil: uma breve histéria. Belo Horizonte: Crisdlida, 2009. P. 49.

8 TEIXEIRA, Rodrigo Corréa. Ciganos no Brasil: uma breve histéria. Belo Horizonte: Crisalida, 2009.
P. 50.

®2 |dem. P. 50.
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completamente o viajar. Mostra-se agora o0 caso dos grupos ciganos que vivem em

Pelotas.

1.6 O PASSADO E O PRESENTE DOS CIGANOS EM PELOTAS

No Rio Grande do Sul, em Pelotas, &€ observado certo fendbmeno de
isolamento social como ja descrito antes, onde 0s ciganos se encontram em uma
localizacdo periférica, no bairro Fragata, compreendendo um conjunto de ruas
proximas, com varias casas e terrenos vazios, utilizados para acampamento

esporadicamente.

Viajando hoje ndo mais por charretes e carrocas, mas em grande maioria
através de carros, eles costumam percorrer grandes distancias interestaduais e até

mesmo atravessando paises.

Os ciganos no Rio Grande do Sul, como notei através dos relatos e minha
observacdo, tém por habito preferir cidades fronteiricas, como Santana do
Livramento e Uruguaiana, e também a regido das MissGes, compreendendo as
cidades de Santa Rosa, Sao Borja, S&o Luiz Gonzaga, entre outras, espalhando-se
dessa forma por todo o estado. Sobre isso, cito ainda os esfor¢cos de pesquisa com
enfoque antropolégico de Moacir Antonio Locatelli®, ainda nos anos 1980; e com

enfoque histérico, Débora Soares Castro, em 2011%,

As familias que tive contanto — compostas em sua maioria por pai, mae e
filhos, por vezes habitando conjuntamente ou visitando os avds — residem na regido
de Pelotas em sua maioria jA ha algum tempo, tendo suas casas fixas e bastante
estruturadas, predominantemente compostas por casais em idade madura,
mantendo seu meio de sustento em vendas e trocas locais, conforme sera descrito
no Capitulo Ill, havendo também familias nbmades visitantes e recém-fixadas ou

ainda processo de fixacdo, transicdo da barraca para a construcdo da casa,

8 LOCATELLI, Moacir Antonio. O ocaso de uma cultura: uma analise antropolégica dos ciganos.
Santa Rosa: Barcellos Editora, 1981.

8 CASTRO, Débora Soares. O olhar de si e o olhar dos outros: um itinerario através das tradicbes e
da identidade cigana. Dissertagdo de Mestrado do Programa de Pdés-Graduagcdo em Histéria da
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do
Sul. Porto Alegre, 2011.
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predominantemente compostas por casais jovens que ainda mantinham seus meios

de sustento em vendas e trocas a longa distancia.

A cigana em seu grupo é o cerne da familia, e € por meio dela que me
aproximei, conforme apresentadonas consideracdes iniciais. Através da analise dos
depoimentos das familias entrevistadas e pela convivéncia com as ciganas, notei
nas varias geracdes as diferentes concepg¢des de sua propria identidade de grupo e
como mulher, especialmente referindo-se aos deslocamentos dos grupos em

barracas.

Os contatos, feitos ao longo da pesquisa de campo, predominantemente
abordam trés familias sempre através das mulheres, havendo relagbes familiares
entre tais grupos, dando-se por ordem de parentesco e matriménio, destacando
também a importancia das relacdes de consanguinidade, formando em si uma Unica

parentela genealdgica.

E necessario ressaltar que os relatos de dona Margarida privilegiam as
recordacdes de festas que eram feitas com maior frequéncia no passado, denotando
uma nostalgia do que se perdeu com o0 tempo e ndo se realizam mais tao

frequentemente.

Desde o primeiro contanto, dona Margarida descreveu os casamentos, O
comportamento da noiva antes da festa, a fartura do banquete e a riqueza das
dancas no acampamento. A saudade das viagens, e dos filhos que moram longe,

transparece em seus relatos.

As familias habituaram-se cada vez mais com a diminuicdo tanto dos
deslocamentos como a fixacdo, viajando, entdo, predominantemente para as festas
e visitagOes a familiares, do que pela necessidade de trabalho, conforme algumas

falas:

[Azaleia] A frequéncia é por gostar mais, quem gosta viaja e vai vender a
distancia. Os de mais idade ndo. Se ndo, ndo se sai muito da rotina. Se tiver
um casamento dai sim, vdo. Mas nao mais tanto quanto antigamente. Eu ja
viajei mais, agora estamos fixos mesmo.

[Margarida]: A gente vai, nos filhos, nos casamentos também. Agora ja
estamos mais tranquilos mesmo, sem essa funcao toda.
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Os caminhos ja percorridos pela familia remetem as memarias das ciganas na
busca da tentativa de reconstruir as origens de sua identidade. Dona Margarida

relata que a origem de sua familia é a lugoslavia:

[Margarida] Antigamente os velhos eram da lugoslavia... E eles morreram
todos, os antigos, os tataravés, os bisav0s, vieram de la e deixaram a raiz
aqui... Vieram de barco, seis meses levaram... Ndo sei [por qual porto
chegaram], sei que vieram de barco, de navio. Levaram seis meses imagina
s0, os tataravds e bisavds que vieram la da Europa.

N&o h& certeza sobre a chegada ao Brasil, nem sobre o trajeto percorrido até
o Rio Grande do Sul, mas as raizes européias sao bastante enfatizadas ndo apenas
na familia de dona Margarida. Essa falta de certeza também aparece em dona

Margarida ao indaga-la sobre o idioma:

[Margarida] E cigano, é “montenegrino”. Lingua la de Europa, da Italia. Mas
se fala muito em “brasileiro” agora, s6 quando vem a nossa familia a gente
conversa bastante ali em torno da mesa.

Em outras familias, como a de Azaleia, também aparece um relato desse tipo:

[Azaleia] O avé era de origem italiana e a avo era “brasileira” mesmo... Era
nascido na Italia, mas veio da Tchecoslovaquia. Andavam por tudo, cigano
andarilno mesmo. Entdo em tudo que é canto do Brasil eles ja andaram.

Ha mais de trés geracdes no Rio Grande do Sul. Azaleia relata que seus
ancestrais vinham caminhando na época e andavam muito em carrocas. Ao chegar
a metade sul do estado, ndo havia cidades ainda, sendo fundadores de
acampamentos, também coincidindo nesse ponto com o depoimento de dona
Margarida: “Eles moravam nas barracas, acampamento. Eles moravam num tipo de

colbénia... Arrabalde eles formaram... Nao formaram cidade mesmo”.

Sobressai-se que os relatos das mulheres de uma mesma familia nem

sempre convergem quanto a origem, a chegada e a dispersdo de seus ancestrais
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pelo pais. Porém, herangcas dos caminhos percorridos pelos seus antepassados

manifestam-se no seu cotidiano até hoje.

Uma caracteristica comum a todas as familias entrevistadas € a diminuicédo
gradual das viagens e uma grande tendéncia a sedentarizacédo. A familia de Azaleia
caracteriza essa inclinacdo, sendo moradora de barraca e em transito para a

construcéo de sua casa.

Tendo em vista o que foi trabalhado aqui, no proximo Capitulo analisarei 0s
caminhos desencadeados pelo processo de sedentarizacdo nas atividades
femininas domésticas, bem como, buscarei através do método etnogréfico

robustecer meu vinculo junto a essas mulheres.

Cartas da capa: Crianca, Buque, Estrelas®.

% Cartas da capa:

13- Crianca (Valete de Espadas): deve encarar a vida com alegria e otimismo, sempre aberto para o
novo. Inocéncia.

9- Buque (Rainha de Espadas): amplia o relacionamento social e entende que as relacdes
harmoniosas, a generosidade e a cooperacao entre as pessoas geram oportunidades para todos os
envolvidos. Oportunidades canalizadas.

16- Estrelas (6 de Copas): o éxito e a boa sorte dependem da canalizacao adequada de seu potencial
criativo e do quanto vocé confia em seu brilho pessoal. Adotar medidas corretivas.
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Oh;, Deus; paraw onde ivei?

O que posso-fager?

Onde encontrow lendas e caongcdes?
Ndo- vow av flovesta, ndo-encontro-rios.
Ohy; bosque, mew pai,

Mew negro-pai!

A erav doy ciganoy viajantes

Ja passo.

May eles estiio- dionte de meus olhos;
Sao-Brilhantes,

Fortes e claros como- dgua.
Que se escutovr

Vagondo-

Quando- quer falaw.

Porémy coitaday, nio-tem voz...

A dgua ndo-olha pawraw trds.

foge; corre mais longe;

Onde olhos nio- v verdao.

A dgua que vaga

Nostalgioo €& a essénciav da cangio-
cigana, e parece ter sido- sempre. Mas
nostalgiov de qwé/? Nostros & av palowrar
gregas pawor “wmar voltaw o casa’; oy
ciganoy nao- tem casa, e talvez unicosy
entre oy povos, nio- sonhounw comr wnaw
terraw natal. Utopiaw - ow lopos - quer
diger “lugor nenhwun” Nostalgio dov
utopiov. ww retorno- o lugowr nenwhwuin. O
lungodrom: A longo estrada. (Isabel

Fornseca)
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A Longa Estrada

Paraw alguns; o- tempo- passav devagor. Umar unicaw hora pode
parecer wmav efernidade. Paraw outros; nunca hav tempo- suficiente.
O tempo- & como- umav roday;, que giraw e nmuncaw paraw. € paraw mimos
bosques sio- o- centiro; o eixo- dav roda. Neles véenm-se as mudangas
das estacdes; oy ciclos se reiniciando. Erav préximo- av umow regido-
da cidade que paraw mimv erov i “bosque simbdlico” que ew estovar
me dirigindo; novamente. Ld o natureza ndo-tinhav pressa, tinhow

outro-reldgio-

Fagzia calor, e nesse mesmo- diav de novembro- verdo- 2010, av
roda péy vidas emv mowrchay, elaw giravar nesse mesmo- sentido; nesse
mesmo- local. Agorar hawiav av sevvsacdo- de que o- ciclo- giravor de
novo, lentoumente, mas emv breve ele aceleraviov. A vida nesses
ciclos se reivwentow e reinicio- pelow mesmar dato, como- dov primeivaw
veg, quando se aproximewar dov vésperaw de Finadosy e fui
conwvidada paraw v grande comemoracio-por dona Mawrgawrida.

No-Diav de Finados;, dois de novembro-de 2011, dessa veg umov
quauwta-feira, desci do- onibusy na quadra do- CIEP (Centro-
Integrado- de Educacio Publica) e andei pelaw lateral nav trilhov des
mato; onde supostamente deverio hawver uma calcada, até o ruov
que me levariov av casaw de dona Mavgarida.

Como- sempre ew estovar nervosa e ansiosa, pois hiv cerca de
trés meses que ew ndo v o campo- e sabiov que possivelmente
haveriov ciganoy que ew nio- conheceriov Nav Comemoracio. Dona
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Margoarida fogio sempre questio- da minho vinda no- diav de
finados, assim como- me covwidow no- ano- anterior e ew compareci
logo-depois de dois dias de termos noy conhecido: “vem guricy gue
twvac ver gue lindo-gue é agente fag mudda comida pra memoria
dos mortos; pra ter energior bovy que eles levem a energia ruim e
quefigue so-a bo’.

Cheguei procimo-as 11 30mim nav casaw de donaw Mawgowida,
muitos pessons transitovoun pelov coginhay, pelav salov e pela frente
do coas. A fomidiov de donaw Acdcia,, suas netas, noras e filhos
estovav presentes. Filhos, noras e netoy de dona Margoridw
quase emv suav maioria, estovam e grande numero- pelov casa,
estondo- ausentes apenas oy que residion mais longe, como- Sao-
Paulo- Ay mudheres coginhavam e oy homens assavanw carne de bot
e porco; dvidindo-se emv dois grupos, o maior parte do- tempo-
dispostos emv circulo, conwersando e rindo. Dona Margarida,
Orquidea e suaw fillha Caméliov me recelemv com alegrio e pedivamy
que ajudasse o secar v louco.

Ajudo as mulheres nav louca, ha grande quantidade de
towrefas av sevem feitas. Todas as mulheres trabalhoam, ficando-pela
contw das maisy velhas, que ndo residiom ali, cuidowr dos
criongas. Powraw apressow o- fumv do- servico, as jovens (noras) ficoum
com v mador pawte do- trabalho; as mocas (netas) awrruwmam ov
mesa, vowremw e secoun av loucar — towefos toumbém que me eraum
delegadas—, jd as mais velhas lavaum loucar e mandam na jovens.

tntre o cozimento das comidas elas pawrowm sens afogeres
pavo tomow cafe com leite; fumaw e beliscaw pdo- recheado-feito-por
donaw Margawrida, com as crioncas proximas da laveirar e
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circulo. Mesmo- comv o- chédo- limpo- e constantemente varrido- por
adguwmav delas;, acho- curioso- oo habito de jogowr as sujeiras em
qualquer lugar: o todo- o- momento; sdo- cinga e tocoy de cigarro,
restos de pdo; pldsticos de embalagens de iogurtes e bombong pelo-
chdo-

Enquanto- ajudo- av servir v mesa; essav conwv cercar des cinco
metros de comprimento; rewnindo-trés mesas grandes; logo-reparo-
que ndo- hav maisy lugor pawaw tantos pratos de comidas diferentes.
Ay comiday sdo- colocadas emv pratos e travessas e vowias porcdes
vepetidas, dispersadas pela extensio- da mesa pavar facilitow o
acesso. Ha carne assada, cozgido e frita de porco, boi e frango;
também awrog comv pimenta emv trouxinhas de couwve, pdes
recheados, folhados e naturais, todoy feitosy emv casa, bewv como-
doces, balas, bombons, bolos, marshmallows; frutas cristaligadas,
emv caldav e natwraisy como- melancioy, jaco, maca, wa, meldo,
movango,; banana, carombolay kiwi péra, entre outras. Enfimy
wmaw reunido- fontisticae de fowtuwrar de elementos tradicionais
feitos pelas préprias ciganas e tambéem industrializgados; todos
incluidos paraw que ay memorias doy mortos sejom matericdigadasy
no-que “eles gostavam de comer”, pois eles “ viriam comer conosco®,
nas palawray de Orquidea.

Os homens senfoun-se paraw comer primeivo, separados das
mulheres, que sentom depois deles jou teremv terminado. Hd wna
longa ovacdo emv romani com todoy em vollw da mesa. Antes de se
iniciowr o- banquete;, sew Lirio- — o- homem mais velho- — comecay
deixando- ao- cargo- de wma senhorvaw — possivelimente o nmudher
mais velha — sua conclusdo:
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Os homens comem e levantam-se rapidamente para fumar e
tomoaw cafe emv circulo- proximo- av chuwrasqueirar onde estowoun
antes do-banquete. As crioncas ficoum emv umov das pontas do mesow
e sio- servidas por suas mdes. Dona Mawgoarido e suow wrmd Petuniov
me servewv covstontemente, quevendo- que ew prove oy diferentes
pratos. Orquidea insiste que ew prove os marshwmallows que sio-
recheados, sews doces prefevidos. € muito fowturad!

tnquanto- as nmudheres comem; emv wnav velocidade mais
calmo que oy homens, covwersando- entre si e servindo- seus fillhos;
sew Lirio- iniciov umar discussio- comv e irmdio- de Sio- Lowwrenco- do-
Suli A filhav de sew irmidio- planejovar fugiv com sew amante paro
Sao- Paulo, poisy estvar canvsadar de ser tracdar pelo- mawido. Sew
Lirio- queriov que sew irmdio- trouresse a fllhav pawaw suav casow antes
que el fugisse, pois caso- ndo- o- figesse logo- o- mavido- iriav pega-lov
de volto. Sew Lirio- ndo- queriov que o- marido- ow o amante o
mantivessenm longe do famidia novamente:.

A imensaw comemoraciio-termina com av sobrinhar de sew Livio-
fugindo- comv oy filhos e sew pai indo- atrds da moca. Petiniow mes
explicv v situacdo e o que elesy gritowvaum ung aosy outros em
romani. Oy que ficawramy, o espera dos que voltowiam da fuga, vio-
ao- cemitério- oferecer aosy movtos floves e lowowr seus tuuwmudos.
Petiniov conwersaw bastounde comigo; me explicav que av festo de
finadoy cigana & diferente da “brasilecra’

‘O feriado de finados € o dia da celebracio da vida eterna das
pessons queridas que i faleceram: £ o- Dia do-Amor; porque amar
e senitr que o- oulro- ndo- morverd nunca: € celebrar essa vida
eterna gue ndo- vac terminar munca: A grande homenagem aos

mortos € feda persando- neles e no- que eles gostovamy € desejado-
que a morte leve todas as cotsas ruinsg dos vivos:”
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A longa estrada & o- destino. Todoy serdo- lembrados quando-
tiveremv pautido,; viverdo- por meio- dov memdriav de seus entes. A
grande homenagem aos mortoy com o- banquete, ay belas oracses
e oy agradecimentoy aos caminhos que foram trilhados por seus
antepassadoy e ao-presente que se ten e o- sincero- oferecimento- dov
alegriov aosy mortos em trocaw dav purificacio dos sentumentos de
tristegov retratouwm o &, av covagem e o esperancar que essov founidio
temv semv sew rumo; refletindo- o- lago- presente com oy entes que
seguemv thes acompanhando, aindor que emv oultrow dimensio- soo-
alcancadoy e sentidosy por seremv queridos e viverems nav dos
presentes.
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2 A IMAGEM DO FEMININO E OS CAMINHOS DA SOCIABILIDADE

Este capitulo tem como objetivo realizar uma analise da relacédo estabelecida
com as ciganas, identificado, sobretudo o bairro habitado por elas, como sédo suas
casas e barracas e seu estilo de vida. Entendendo o inicio do contato com as
ciganas pela recepgédo que dona Margarida me deu, a abertura da sua residéncia a
pesquisa levou ndo apenas a outras residéncias ciganas, mas também ao coragao

do lar cigano com o convivio com essa querida mulher.

2.1 O RETRATO DAS MULHERES EM SEU BAIRRO

Apo6s um longo periodo de muitas dificuldades em encontrar um grupo cigano,
que fosse, sobretudo, aberto a minha pesquisa, tive a indicacdo de uma rua em
Pelotas onde habitavam varios ciganos, denominada “Rua dos Beduinos”, no bairro
Fragata. Indicada por uma colega do curso de Histéria da Universidade Federal do
Rio Grande, MaritzaDode, que ja havia estado nesse bairro e sabia onde residiam os
ciganos, fui a campo com a esperanca de ser recebida com menos hostilidade que
em outras ocasifes, em outras casas e acampamentos, em que por repetidas vezes
me Vi expulsa das moradias ciganas quando revelava que gostaria de fazer uma
pesquisa. Fui mandada embora em certas ocasides imagino que pelas ciganas
estarem dispostas apenas a me tratar como “cliente”, me vendendo simpatias para
fechamento de corpo, como na foto abaixo que mostra quatro pedrinhas que se
assemelham a sementes que me foram vendidas por uma quantia de dinheiro
simbdlica apenas para “dar a bengao para a Santa Sara”. A Oragao a Santa Sara é a
forma mais comum que presenciei das ciganas entrarem em contato com um
desconhecido na rua, elas pedem que a pessoa mostre algum dinheiro para que

elas benzam e em troca dao um panfleto (Anexo 5).
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Im.2

Houve ciganas que me venderam uma espécie de cha de ervas secas, bem

diferente do ch& cigano que tomava com dona Margarida em sua casa.

Seja pelas mulheres ndo se sentirem seguras com o contato com alguém de
fora do grupo ameacadas pelo fato de eu me identificar enquanto universitaria e isso
poder ser interpretado por elas como uma possibilidade de eu ser uma
representante do governo, alguém do “Conselho Tutelar” ou “Ministério da
Educacao” que pudesse lhes repreender de alguma forma pela situagao escolar das

criancas, como foi constatado pelas suas falas em diversas ocasifes.

A localidade era bem servida de linhas de 6nibus, Gotuzo, Fragata, entre
outras, sendo esse 0 meu meio de chegada. As ruas eram de pavimentacdo antiga

— paralelepipedos — sendo apenas a avenida principal, perpendicular as ruas das
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casas, asfaltada, com grande movimento de veiculos e canteiro central para a

circulacao de pedestres e bicicleta.

Havia duas escolas proximas as quadras onde se localizam as casas ciganas.
Trata-se do CIEP Municipal (Centro Integrado de Educacao Publica) e uma escola
municipal de ensino fundamental — na qual, estudavam as ciganas mais jovens, no

guarto e quinto ano.

Muitas casas, e alguns prédios, de diferentes dimensdes e classes formam
esse bairro predominantemente residencial. As casas ciganas seguem o0 padrao
comum: sobrados grandes, sendo o andar inferior sem divisérias entre 0s
“‘cbmodos”, assim lembrando a constituicdo das barracas. O andar inferior era usado
como garagem, sala, cozinha e banheiro, com muitos soféas, cadeiras, mesas de

centro e mesas grandes para as comemora(;c“)es.

A cozinha cigana é o cora¢do da casa e onde as mulheres passam a maior
parte do tempo seja fazendo suas atividades e cuidando dos filhos, seja relaxando,
conversando com as familiares e vizinhas tomando um cha. Sempre com grande
guantidade de utensilios, a cozinha de dona Margarida era formada por uma colecao
de belos conjuntos de loucas e panelas, ela adorava exibi-los contando suas origens
e ha quanto tempo tinha-os na familia. Também tinha muitos eletrodomésticos,
fogdo a géas e a lenha, forno elétrico, microondas, churrasqueira e lareira, mostrando
gue as novas tecnologias eram usadas pela familia cigana sem serem abandonadas

as tradicionais.

Ja o andar superior era usado como dormitorio, com divisorias entre eles,
havendo cama somente para o casal idoso e os demais dormindo em colchdes no
chdo. Havia também nessa parte da casa uma segunda cozinha nao utilizada,
também um segundo banheiro e uma segunda sala. Demorei cerca de dois anos de
convivio com dona Margarida para ser convidada a conhecer o andar superior, era
muito raro ela me levar nos ambientes do segundo andar, ela propria usava-os
pouco, ficando a maior parte do tempo no patio e cozinha. Na casa de dona Acacia,
subi as escadas uma Unica vez por convite de uma das mocgas que ndo queria que
sua mée a visse comigo enquanto fazia suas tarefas no patio. Nao foi permitida a
retirada de fotos no andar superior em nenhuma ocasido. Encontrei pequenas

excegbes nas familias mais humildes, que moravam em casas menores, nao
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sobrados, havendo entdo divisdrias nos coémodos, mas mesmo assim grande
quantidade de tapetes e colchdes espalhados por todo o lugar, vérios sofas e
poltronas e grande quantidade de eletrodomésticos e utensilios nas cozinhas. Os
cachorros sempre sao presentes, sendo grandes companheiros das criancas.
Também na casa de dona Margarida encontrei coelhos e galinhas que era criados

para o consumo proprio em um terreno ao lado da casa.

Os acampados possuiam, no interior de suas barracas, estrutura tao
confortavel quando uma casa simples: tapetes sobre o chdo de brita para as
criancas brincarem, incontaveis travesseiros e colchfes que eram “subidos” pela
manha. Na moradia cigana, barraca ou casa, se “subia a cama”: o que foi observado
como primeira atividade do dia destinada as mulheres ao invés de “fazer” ou
“arrumar” a cama, as ciganas tem por habito colocar os colchdes, travesseiros e
cobertas num suporte proximo ao tamanho de uma mesa que facilita o transito em
ambientes que pela noite ficariam os colchdes, restando um colchdo no chéo,
geralmente o de casal, para as criancas brincarem em cima. O citado suporte fica ao
fundo da barraca e em casas os colchdes podem ser empilhados lateralmente a uma
parede ou postos de forma enrolada em algum canto ou sobre algum movel que

sirva como suporte.

Também possuiam eletrodomésticos (geladeira, microondas, liquidificador,
magquina de lavar roupa, entre outros), utilizando luz, agua e estrutura de banheiros
dos vizinhos (ha grande maioria das vezes, parentes ou amigos), mesa, cadeiras,
sofas e poltronas. Azaleia, posteriormente construiu sua casa e se fixou

definitivamente nas proximidades.

Por sua vez, os exteriores das casas se destacam com pinturas coloridas com
misturas de cores (laranja, rosa, branco, salm&o). Em todos os casos, na frente das
residéncias havia carros grandes e, sobretudo, caminhonetes estacionadas,

geralmente em grande namero.

Ao chegar as proximidades das moradas dos ciganos, a primeira que naquele
momento avisto a distancia foi a dona Margarida. Com suas saias rodadas, ela
resmungava com os caes na frente da casa — em estilo sobrado, espacosa e com

dois carros estacionados na frente.
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A “cigana loira”, como dona Margarida gosta de ser chamada por todos,

convidou para entrar e iniciei assim o primeiro contato com sua familia.

2.2 O TRABALHO DE CAMPO E A HISTORIA DE VIDA

Sendo o centro de meu trabalho, desde o primeiro, encontro dona Margarida
teve um grande destaque em minhas etnografias. Por meio de sua familia obtive
acolhimento nas casas ciganas, e, posteriormente, recebi dela indicagbes para
visitar outras casas nas proximidades, percebendo apds algum tempo que todos sao

parentes em algum grau.

Nesse estudo, os relatos de dona Margarida caracterizaram o uso da técnica
de “histéria de vida”, na qual suas falas, por serem propriamente ditas as mais ricas
em informag6es, também por eu ter tido com essa cigana uma maior intimidade e a
criacdo de um mutuo afeto, configuraram o centro de uma posterior construcédo de

lacos com os demais membros.

Utilizando os referenciais de Teresa Maria Haguette®® e Howard Becker®,
entende-se a histéria de vida como uma importante técnica para compreender o
processo que passa do individuo para seu contexto social através da idéia de
cultura. A meta foi captar a experiéncia individual®® de cada cigana que dialogou

comigo. Nas palavras de Maria Isaura Pereira de Queiréz,

Historias de vida e depoimentos pessoais, quando cuidadosamente
realizados, possibilitam conhecer um grupo e uma sociedade de seu
interior, — em oposi¢do as demais técnicas que projetam sobre ambos os
esquemas formulados exteriormente, aplicando-lhes cate%orias definidas
muitas vezes a partir de teorias que néo Ihes dizem respeito. o

Dessa forma, as revelagbes das minhas interlocutoras mostram como elas se

relacionam entre si. A construcao da historia de suas vidas se mostra na riqueza da

% HAGUETTE, Teresa Maria Frota. Metodologias qualitativas na sociologia. Petropolis: Vozes, 2001.
8 BECKER, Howard S. Métodos de Pesquisa em Ciéncias Sociais. SP, 1999.

% CORREA, Carlos Humberto. Histéria oral: teoria e técnica. Florianépolis: UFSC, 1978. P. 31

8 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Variacdes sobre a técnica de gravador no registro da
informacdo viva. Sdo Paulo: CERU e FFLCH/USP, 1983. P. 71
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narracdo das memorias, ndo apenas das mulheres das familias entrevistadas, mas

no retorno a origem e as tradigcdes de seu povo.

A mulher, em suas relacGes familiares e sociais, expressa 0s signos de seu
grupo. Por meio da anélise do individuo em si e do meio social que esse se insere,
tornou-se possivel estudar as diferentes formas de conceber a identidade cultural e,

posteriormente, a conservac¢do da memaria (coletiva e individual).

A identidade cigana, presente na formacao tanto da cultura pelotense como
brasileira, reflete-se na sociabilidade e nos nucleos familiares ciganos através das
vozes das mulheres de cada geracao. Por meio dos depoimentos de avés, maes e
filhas, presenciei no cotidiano os valores da sua tradicdo e o sentimento de nostalgia
em relacdo ao que nao € mais praticado pelos ciganos devido as transformacdes na

ordem da histéria dessas pessoas.

Em meus primeiros encontros as conversas eram guiadas por um roteiro com
eixos formados a partir de conceitos de “familia”, “sociabilidade” e “identidade de
grupo”, e que teve uma dupla fungao: primeiro, promover a sintese das questdes
levantadas durante a pesquisa em fontes primarias e secundarias; segundo,
constituir um instrumento fundamental para orientar as atividades subsequentes,

especialmente a elaboracao dos roteiros individuais.

Apliquei o roteiro sempre no interior das casas e das barracas, utilizando um
gravador de audio mp3, também em ambientes normalmente correspondentes a
cozinha, nas proximidades da mesa, ou ainda em sofas da sala. Desse modo, a

casa cigana se abria para eu e para minha pesquisa.

Conjuntamente com dona Margarida, habita seu marido. O filho mais novo, a
nora e mais trés netos os visitam frequentemente, tendo sido dessa forma
estabelecido meu contato com a nora em segunda instancia. Desse modo, ela se

tornou o segundo contato com maior proximidade.

Eu encerrei o roteiro trazendo o ponto de vista de minhas entrevistadas sobre
a fixacdo em centros urbanos, enfim, o processo de sedentarizacdo, se elas sentem
falta de viajar com maior frequéncia. Ao fim, indaguei sobre as expectativas para 0s
seus filhos, o que elas desejam para eles no futuro e o que elas gostariam que nao

se repetisse.
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Os relatos de dona Margarida privilegiaram as recorda¢cfes de festas que
eram feitas com maior frequéncia no passado, denotando uma nostalgia do que se
perdeu com o tempo e ndo se realiza mais tdo seguidamente. Dona Margarida
descreveu-me 0s casamentos, 0 comportamento da noiva antes da festa, a fartura
do banquete e a rigueza das dancas no acampamento. A saudade das viagens e

dos filhos que moram longe transpareceu com muita forca em seus relatos.

Os dialogos foram em clima de cordialidade e bastante simpatia. Como da
primeira vez, e em todas as demais, ao fim das conversas sentdvamos a mesa para
um cha preto com frutas. Com o passar do tempo, dona Margarida passou a

aguardar o meu retorno, que geralmente ocorriam aos sabados pela tarde.

Com o passar do tempo, eu dispensei o uso do gravador de audio mp3 e
prossegui o registro dos dados no diario de campo, centrando cada vez mais minha
atencdo nos didlogos que se abriam e para os detalhes do cotidiano que me eram

revelados.

Efetivamente, trata-se de uma pesquisa que utilizou a metodologia de
observacdo participante, colhendo do relato de vida, com testemunhos
anteriormente ainda n&o registrados. Valendo-me das palavras de Begoiia Garcia
Pastor, “antes de tudo, buscava a maneira mais respeitosa de entrar em suas vidas

sem invadi-las demais®"”.

Assim como Pastor™, percebi a observacdo participante como metodologia
fundamental para sermos “impregnados pelos valores, os cddigos e as normas que
funcionavam e se transmitiam no seu entorno sociocultural”, levando em conta,
inclusive, o destaque dessa autora para a forma da interacdo das criangcas com 0s
adultos, relacbes que estabelecem com seus iguais e, sobretudo, as experiéncias
educativas associadas a familia, bem como, o aprendizado que as filhas tém com
suas mées. Por meio dos valores familiares se transmite os valores e as normas

fundamentais em meu campo, assim como ja referenciado por Pastor.

Objetivando registrar a sociabilidade das mulheres ciganas, convivi com as

familias por inimeros dias, em continuados meses e anos, concentrei-me nao

% PASTOR, Begofia Garcia. “Ser Gitano” Fuera y dentro de La escuela: uma etnografia sobre La
educacion de La infanciagitana em La cuidad de Valencia.Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, s/d.P. 21.

*Idem. P. 21.
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apenas no que me era contato entre receitas de seus banquetes e ensinamentos
sobre como uma mulher seria mais bonita ao se vestir e se maquiar

adequadamente, mas também pelos seus siléncios.

Minha insercéo nesse universo revelou-me que suas relacdes dentro e fora do
nacleo familiar expressam a importancia da cigana, seja na estrutura das relacoes
familiares e de sociabilidade, como espelham os relatos de seus cotidianos e
trajetorias percorridas desde os ancestrais, envolvendo as descricdes dos sonhos e

dos desejos futuros.

Nessas oportunidades as ciganas relataram o que néo se faz mais presente
em seu cotidiano, revelando nostalgias em relacdo a um passado benévolo, bem
como, aquilo que gostariam para o futuro de seus filhos, tendo a familia como a

principal fonte de ensino.

Conforme serd visto no tépico a seguir, as modificacdes nas tradigcbes foram
registradas e as imagens problematizadas.

2.3 A IDENTIDADE FEMININA E A IMPORTANCIA DA FOTOGRAFIA

As ciganas davam imenso valor quando eu as fotografava. Desde a primeira
visita percebi que a fotografia teria uma grande importancia. Dona Margarida pedia
para ser fotografada com suas belas saias, enquanto servia chd e demonstrava
passos de danca tradicional cigana. Por questdes de preservacdo da imagem e
identidade dessas ciganas optei por néo utilizar as fotos em que elas aparecem para
poupé-las de constrangimentos, sobretudo devido a profundidade que nossa relagcéo

tomou e das confissbes que essas mulheres me confiaram.

Muitas vezes colocou-se a oportunidade para eu fotografar o interior e exterior
de suas casas. Até mesmo 0s quartos, por vezes, eu tive acesso, assim como as
roupas, a feitura da comida e do ch@, fatos que revelam a confianca estabelecida ao

meu trabalho de campo.

Na hora de nossa primeira foto, disse-me dona Margarida toda sorridente:
“Olha menina, assim que a gente faz nos casamentos, pra ficar bem bonita”. Essa

senhora queria que tirasse sua foto mostrando a danca tipica, com o movimento de
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ombros caracteristico das ciganas. Estavamos no andar de baixo de sua casa

tomando cha e recém tinhamos nos conhecido: ela ja se abrira para mim.

De acordo com Olga Rodrigues de Moraes Von Simpson®, a fotografia é vista
como resgate de pistas para o pesquisador que lida com tempo e imagem, cultura e
mem©éria. Para mim, ela € o registro vivo do que compartilhei com as ciganas e,
sobretudo, do que elas querem que seja lembrado. Para Hans Belting®, “a imagem
deve ser identificada como uma entidade simbdlica (portanto, também um item de

selecdo e memaria) e distinta do fluxo permanente em nos ambientes visuais”.

Ou seja, entendo que as ciganas esperam pelas fotografias, se vestem e
posam para isso, sendo muito limitadas as ocasides que permitem fotos
espontaneas sem que 0 seu ritual de preparo seja previamente realizado. Ha
necessidade de “troca” entre eu e as ciganas — de minha parte dar-lhes as fotos
reveladas e elas me receberem bem, sendo o pedido que eu traga as fotos um
convite ao retorno, reflete os atos de “dar”, “receber” e “retribuir’, a partir do Potlach
do antropdlogo Marcel Mauss (rituais de alianca e prazer onde trocas sdo feitas em
pessoas morais, onde a alianca é a retribuicdo, a reciprocidade por meio de ofertas
de banquetes, momento que se supera a oferta anterior na retribuicdo, bem como ha

guerra onde h& negacao ou nao reciprocidade).

O que eles trocam ndo séo exclusivamente bens e riquezas, bens moéveis e
imoveis, coisas Uteis economicamente. S&8o, antes de tudo, amabilidades,
banquetes, ritos, servicos militares, mulheres, criangas, dancgas, festas,
feiras, dos quais o mercado é apenas um dos momentos, € nos quais a
circulagcdo de riguezas ndo é sendo um dos termos de um contrato bem
mais geral e bem mais permanente®.

A troca € muito mais do que o que o bem é em si, as representacdes desse
bem estdo em mudltiplas esferas. A troca € material e espiritual, a retribuicdo passa a

ser dar ao outro também uma parte de si:

%2 SIMPSON, Olga Rodrigues de Moraes Von. Imagem e memoria. In. SAMAIN, Etienne (org). O
fotografico. 22 edigdo. SP: Editora Hucitec/Editora Senac Sao Paulo, 2005. P. 20.

% BELTING Hans. Por uma antropologia da imagem. REVISTA CONCINNITAS VIRTUAL: ano 6,
volume 1, nimero 8, julho 2005. P. 67.

% MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. SP: Cosac &Naif, 2003. P. 191.
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Aceitar alguma coisa de alguém ¢é aceitar algo de sua esséncia espiritual, de
sua alma; a conservagdo dessa coisa seria perigosa e mortal, e néo
simplesmente por seria ilicita, mas também porque essa coisa que € um
bem da pessoa, ndo apenas moralmente, mas fisica e espiritualmente, essa
esséncia, esse alimento, esses bens méveis ou iméveis, essas mulheres ou
esses descendentes, esses ritos ou essas comunhdes, tem poderes
mégicos e religiosos sobre nés®.

Conforme a citacdo acima se percebe que a coisa dada néo é algo inerte, ela
ganha vida em seus significados espirituais e valores religiosos. A prestacao total
nao implica somente a obrigacdo de retribuir os presentes recebidos, mas supdem
duas outras igualmente importantes obrigacbes: a de dar, de um lado, e a de
receber, de outro. Quem ndo recebe esta declarando guerra, havendo assim a
obrigatoriedade da recepcao do presente, e se recebendo tem-se a responsabilidade
de retribuir. Esse aspecto pode ser percebido no ideario moderno, bem como em
sociedades polinésias, como exemplificou Mauss. A troca de presentes com dona
Margarida e as demais ciganas foi muito variada ao longo do tempo, as fotografias
foram um pedido constante, embora em algumas ocasides como na Festa de
Finados, dois de novembro, eu ndo fosse autorizada a fotografar por ser
considerado pelas ciganas desrespeito pelas datas santas. Entendo também que por
meio do presente ser feito pela fotografia estou devolvendo as ciganas uma parte

delas proprias que elas me entregaram.

As ciganas se preparam para a minha presenca e para as fotos, pedem que
espere até que elas troqguem de roupa, arrumem seus cabelos, e, sobretudo,
cologuem mais joias. Elas querem ser fotografadas belas, de forma que aparecam
em no trabalho de forma encantadora, guardando nessas imagens uma mulher
cigana forte, linda, alegre, ativa em suas atividades domésticas e culturais,
demonstrando suas comidas tipicas e dancas. Essa demonstracédo de cigana forte é
o exemplo de cigana “bem sucedida”. Se ela tem fartura em sua mesa e joias em
abundancia é sinal que sua familia é bem cuidada pelo marido, que providencia seu

sustendo e |he da o devido amparo.

As imagens se concebem no ato simbdlico que envolve a sua fabricagéo, que
existe para o ato simbolico da sua percepc¢éo. As ciganas empenham-se no registro

para exibirem como elas querem ser lembradas, como elas querem que seus

% MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. SP: Cosac&Naif, 2003. P. 200.
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familiares as guardem futuramente em suas memorias, e de como 0s que residem
longe e ainda néo se fixaram vejam como elas estdo, enviando a eles por correio ou

por outros parentes em transito tais fotos.

A fotografia reintegra socialmente esses parentes distantes, bem como as
memdarias no caso dos parentes mortos. Segundo Belting, “o retrato parece conter
ndo s6 outro retrato, como também encena uma imagem da memadria como uma

reliquia do tempo perdido”®®.

Pode-se ir um passo além e arriscar a visdo de que toda a imagem, de
alguma maneira, possibilita ser classificada como méascara, seja transformando um
corpo em imagem, seja existindo como uma entidade separada, ao lado do corpo.
Nesse sentido, decoracdo facial e tatuagem podem transformar a face humana
efetiva em mascara®. Nesse ponto, a metamorfose como a origem da imagem é
altamente relevante. O significado antigo da mascara como persona recebeu muita

atencao no pensamento humanista.

O valor que essas mulheres dao ao retorno das fotos reveladas, preparando-
se para tira-las trajando suas roupas mais cuidadas, arrumando o cabelo,
organizando seus filhos para que parecam belos e sempre cobrando da
pesquisadora nos trabalhos de campo seguintes a revelacdo das fotos reflete seu
papel de resguardo da memdria na familia e sua inquietacdo com a preservacdo

desses registros. Para Miriam Lifehitz Moreira Leite,

Fixar as fotografias, avalid-las e distribui-las, é papel feminino. Desde muito
jovens, as mulheres sdo atraidas por espelhos, que lhes devolvem a
imagem, que é comparada ao ideal dominante amplamente divulgado pela
midia. J& a fotografia se oferece como registro do que o espelho vé a
oportunidade de ver e saber como 0s outros nos véem e como éramos
guando néo tinha ainda havido auséncias, nem separa(;(”)es%.

Dessa forma, como demonstra Leite, no aspecto fotografico, reparei a

centralizacdo da memoéria na mulher, o que vem a se refletir da mesma maneira em

% BELTING Hans. Por uma antropologia da imagem. REVISTA CONCINNITAS VIRTUAL: ano 6,
volume 1, nimero 8, julho 2005. P. 71.

°” 1dem. P. 70.

% LEITE, Miriam Lifehitz Moreira. Retratos de familia: imagem paradigmatica no passado e no
presente. In. SAMAIN, Etienne (org). O fotogréfico. 22 edi¢cdo. SP: Editora Hucitec/Editora Senac Séo
Paulo, 2005. P. 38.
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muitos outros aspectos que sao suas obrigagdes enquanto pilar da sustentagcéo do
lar, como os cuidados com a familia, o ato de cozinhar, a limpeza da casa, nas
palavras delas “prestar boa companhia ao marido”, e, sobretudo, a educacédo dos

filhos, que sera aprofundado no capitulo a seguir e no quarto.

Cartas da capa: Lua, Caminhos, Trevo®.

% Cartas da capa:

32- Lua (8 de Copas): aspectos emocionais e ciclicos da vida; a refletir sobre a sua necessidade de
reconhecimento e aprovacao publica; a reconhecer e respeitar as suas reais necessidades interiores.
Aflicdes: 0 medo do medo.

22- Caminhos (Rainha de Ouros): fazer escolhas, tomar decisGes responsaveis e ser persistente.
Meios para livrar-se de um perigo.

2- Trevo (6 de Ouros): importancia de manter a confianca e de buscar a sabedoria interior para
enfrentar as situagGes adversas da vida. Exercitar a capacidade de compatrtilhar.
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A cigana disse-lhe algumas palowvras
numar inguor parar mimv: desconhecidoy

que depoisy fui saber Tatar-se de
rommanc ow chiprecally; o idiomo dos
gitonos. [...] Assimv que ficamos o 63, ov
ciganaw retirow do- cofre coutas que
pareciam bastante usadas, ww md, wmw
camaledo seco- e algung outrosy objetos
necesscuwrioy o suav oute. Ela pediw que;
com wmav moeda, ew figesse av crg em
minhaw mdo esquerda. T nitil lhes
contowr suasy previsdes, e quantor o sew
modo- de operar, era evidente que elow
nio- erav umav falsow feiticeiron. [...] A bar
laché; senhor, & o pedrar-imde comv ov qual
0% ciganoy afirmanm que bossaunos fozer
Se existe bruxas, essav gowrotw erav winov
delas. [...] Olhei e ldv estovar umv pequeno-
lima inglés que hawiav sido- introdugido
nav massow antes de ser cozida. Dentro- do-
pdo- hawiaw também uma moeda de ouro-e
duas piastras. Ja ndo- restovan duvidas,
erav ww presente de Carmem. Paraw as
pessons de sua racay, av Liberdade é tudo;
e sevioun capages de tocar fogo- nav cidade
paraw livrawr-se de ww diav de prisdo-
(ProsperMérimée)
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A Mediacdo da Sacerdotisov

Chego- ov casav der donaw Mawrgawidaw por voltow de 9h30mimy dav
manhd. Estovaw nublado; era quowta-feira now primeira semanaow des
abril de 2012 e comecovar o-frio. A primeiraw Vistow naw aproimacio
da casaw percebo- wmaw movimentacio- diferente; pelo- visto- sew Lirio-
estovar trabalhando. Howviaw umar negociacio- de trocaw de carros
com dois “brasileros”. Sew Lirio; junto- comv sew filho; mowido de
Orquideay, insistiov nov trocav que seus clientes achawvam injustow e
aparentemente nio- querioun aquele desfecho-

Dona Mawrgawida me recelbe explicando- que as negociacdes
as veges sdo- complicadas, “porgue esses ‘brasilecros’ ndo-entendem
o~ valor do- conserto- das coisas e acham que vio- ser ‘logrados’
sempre’.

Entrego- parav donaw Mawrgawida wmar sacolow plastica com av
capa de plastico- (que consistiov emv wmav embalagem de edredom
reaproveitada) e o casaco, de lov bramca leve com detalhes
bordados, que ela me havia emprestado- no- dia anterior por estow
chovendo- muito- nw horav que ew v embora, pawow que “escapasse
ada tormenia sem doenca’. Tw sow wmav “menina fraca’’, ew suak
palowvras; podendo-ser “levada pelo-vento-de téio-pequeninha’.

Dona Mawvgoawida me serve cafée passado- preto; bem forte e
doce,comv pao- e bolachas, enquanto- espero- por Orquidea, que
estovar dormindo- no- segundo- andow dov casa. Violetow estovar conmy
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as fllhas nav cozinha e ficow conwersando- comigo-. Violetow viria o
ter o papel de amiga, tio grandioso- quanto- oo de dona
Margaridacomo- minha mde. Violetnw me fazia redescobrir o
wniverso- feminino- fisicamente;, sempre afrmondo- que ew me
sentiriov:. melhor se fosse maisy vaidosa. Ela desejovar me
transformawr emv umaw nudher atraente o- suficiente paraw dominow
qualquer relagdio:

Ja fagio cercaw de quatro- meses que Orquideas hawviow
assumido- certar iniciativaw des ter o papel de minha “guio
espiritual’. Tudo iniciow quando- trouxe wma amiga comigo- esn
wmav das visitas o faomiiov de Donaw Mawrgawidow. Vow retomow wmov
memoriv de alguns meses atras quando- essav relacdo- se iniciow:
minha amign e viginha, Rosilei, erar encantada pelo- mew
trabalho- de campo. Muito- curiosa, viviaw fagendo- perguntas sobre
as ciganas. Rosilew adorova leiturar de towd; ew liow as cawrtas parar
elo frequentemente como- brincadeira, mas el estovar curiosaw pelo-
modo- como- as ciganas pudessenn ler, imaginando- serem eficientes
que ew emv suak leituras e aconselhamentos amorosos. Como- dona
Mawrgarido jov estovor acostumada com wma antiga amiga minhov
que me acompanhow e visitas o sua casn emv anosy anteriores,
imaginei que fosse gostowr que ew levasse Rosilei. Fomos em wnav
tarde de fum de janeiro- de 2012 de tempo- quente; comv bostante
sol.

Assimv que chegamos fomos muito- bemv recebidas por dona
Margarida e por Orquidea, que estowar sentadar ey uw canto- meio-
escondidas proximo- o escada, forar do- centro- de covwersas
proporcionado-peloy softs. Cumprimentaumos as Ciganas e, como- se
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lesse o mente de Rosilei, antes de completowr ww minuto que
entraumos nov casow Orquidear levantow-se comr muitow agilidade e
venww ey minhaov divecdo-e disse. “vow fager as horwas; vaumos que eww
vow lirar prov (0 o tawo”, digendo ainda que av veg de minha
amigw seriov depois. Em toda nossa relacio- anterior, de anos; el
nunca hawiaw se disposto- v fager is50; possivelmente v presencor de
minhow amigar despertow essov determinacdo; acrescidow pelo- fato-
de ew “estar clamando-por ayuda’, em suas palowras: “guem otha
practo vé gue tw pede socorvo-em siléncio; tem um buraco-dentro-de
L de tristega e dor.”

Nessaw ocasido, noy duas subimos ao segundo- andar
enquanto- minhaw amigo & absorvida pela conwersa com dona
Mavgorida. Sempre me impressiono com a subida ao- segundo-
andawr, & rowo- esse acontecimento, e L emv cimar & tudo- diferente:
ao- contrawio- do- andow inferior, no- nmvel dov casov e que noy
encontramos existenm divisdrias, contudo- € dificil perceber o- que
cada cémodo- representn, pois existewv colchdes na “sadla” tanto-
quanto- noy quautos. Alem de av salav serviv como- dormitdvio; outra
diferencoy se encontrae noy quautos. Sio- diferentes quanto- v
disposicio- doy moveis e ate mesmo- v utiligacio da mobiioi ao-
ivwés de armanioy paraw roupas; estantes de televisdo; por exemplo-

Orquidea se organiga para me tirowr as cartas, posicionando-
nossas cadeiras uma de frente pawrow v outrav nav mesav. Elav citow
wna série de coisas que me tocam emocionalmente enquanto- tirar
as cantos. Fala sobre a presencar do- espurito- de minhaw mde me
duwminando-. Elow enfatiza que tenho- umav “cova’” dentro- de mimy,
ew devo ‘fechar” wmew covbo, poisy disperso- energiav sempre.
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Orquidea falaw de wmav necessidade wrgente de infervencio- parar
mew ‘socorro’, poisy mew ‘anjo- da guardal” estiv se afostondo,; o
que me cousav “trseguranca’”. De acordo- comv as cortos que elov 1,
har muwitar ivwejor v minhav volty, pessoas comv ciumes do- que ew
conquistei. Ela me manda colocar um ovo- no- mew quarto- e deixd -
lo- ldv por alguwm tempo; paraw que ele purificasse o mim e o minhav
casv. tw deveriov fager ww “lrabalho” imediatomente powrow
“melhorvar e ser mais firme’”

A pawtir desse diav Orquidea me auxiiov e me ovientow sobre av
realigacio- do- “trabalho”. Ela tiraw as minhas medidas de altura,
contuwror e busto: Anota emv wm caderno; juntamente com mew
nome completo; data de nascimento, hora e cidade natal.
Iniciadmente ela feg umav velaw dav minhaw alfurar e queimow com o-
pedido- de que ew fosse ‘guiada e duminada’ Junto- ov velow foi
feitw umav “bandeira’” de tecido- de (crepe chiffon) seis metros e
meio- que foi queimado e as cingas foram colocadas emv wm futuro-
banho- que el preparow e mew dew. Haveriaw banhoy periddicos v
partir dessa ocasidio; comv diferentes ingredientes que ew deveric

fornecer.

Voltando- ao- div que iniciei av descricdo; a negociacio- de
cawroy segue; com discussoes acaloradas e gritos emv romani de seww
Lirio- com sew filho. Ajudo- dona Margarida a preparowr wma
travaw comv molho- paraw o- alimoco; pois erav semana santow e erar
priovidade nio- ingerir cowrne vermelha nesses dias.

Camélia,, filha de Orquidea,; sempre muito- préximor av mimy
encanto-me digendo- que pareco- sua irmdy, pelav formar que donav
Margaridas me trata. Orquidea acorvda e vew falar comigo-
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Comentw sobre av flhov estowr ajudando- dona Margoarida, “como-é&
fAcid o servico- agoray ate criancar pequena fag facil semv passar
trabalho” Tl covutantemente faziv essas comparacdes comv oy
habitoy das geracdes antigas com o que se praticaw hoje, ela
comentov que av U geracio-foi av que viw mais middancos.

Pela primeirvaw veg Orquidea me revelaw que feg facuddade. Elo
contow que casow no- meio- do- curso; feg Psicologiao nav UFSM -
Universidade Federal de Santow Mawiav - hav cercav de deg anos. A
possibilidade de wmav cigana comv curso- superior que percebe ser
importante revelowr o mimv suov graduacio, como- wnav formav de
nivelamento- de forcas intelectuais e de demonstracio de “poder”
nov mesmaor moedaow que o- mew, revelow-se e wmov listaw de pedidos
que ela hawiov feito- no- mesmo- div parav ww “ trabalho” o ser feito-
emv mew nome ver Anexo-6). Semana que vem sexicv v Pascoow e e
achei peculiow ela me pedir chocolates. Preswmic que eles ficariawm
para as crioncas. O que ew realmente nio- gostei evaw elaw ter me
pedido-que ndio- comesse oy doces que ew COmMprasse Pov L ano-por
iss0- ser desrespeito- grawe com v ‘entidade” a que eles seriaum
oferecidos. Pevsei comv revoltw nov horaw que elar me disse is50:
“descudpa Orquidea; mas wwm ano- sewv chocolate; ndo-vai dor”!

Orquidea contw que sempre conseguin assimilor o magiow e o-
estudo: “a magia ndo-se aprende; se nasce com ela’. A su mdie
trabalhow comwv isso- por cinquentor e quatro- anos. T suas
palowras, “toda a cigana tem a capacidade de ler mdo- e de
sentiy”, poisy se aprende com o mae o significado- das cowtas no-
caso- do- twrd e de como mostrar o que se “sente’ paraw o
paciente/cliente de forma que venho av ajudad-lo- daw melhor forma
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possivel. Esse auniio- as pessoas & visto- como- uwmar “missio” de vidou.
No- casso- delay, Orquideow preferin seguiv pelav “magia” e nio- pelov
Psicologia, abandonando o pratica exclusivaw dav profissio; por
entender suas consultorios espirituais como- maisy completos e de
melhor alcance nov ajudar av quesn o procuro.

Orquidea enfatizow aindo que apoioawiav o fillha se ela
quisesse fager algum curso- supevior: “e algo- para o- crescimento-
pessoal e realigacdio-dela’. Subimos para Orquidea me “atender”.
Contww que vai me fager wn banho- pawow me “adocor”. Mostra wm
colaw que temv comv umav estrelar de Dowi dowradar grande; & suar
“guiov ol

Orquidea contww que fag suas oferendas emv w galpdo- de
wmbanda espiritav emv Rio- Grande;, wn lugoawr comunitonrio- usado-
por muitas pessoas de varviay religides. Ela contw ser importante
ndo- se importowr comv as “divisdes religiosas” pelo- fato- de nio-
hawver nada acimaw de Dews: “Deus nos feg; assim regpedlo- todas:
Mas so av esparita fag pelo caridade e sdo- 03 enscnamenios macs
puros” Elaw reforcow suow intencdio- de auxidio- ao-préximor:

“Deus e tdo- certo- no- dom que quando- ele te da ele ndo-te tira
nadey tw recebe a tranguididade em troca: Tem que fager o- bem
mesmo- semv o- dinheiro- da pessoc. Todos sio- bem-vindos: Todos oy
ciganos: Os que ndo- acreddowmn ow fagem mal tem o- mesmo- em
troca: [mém&l&n&mr Quando- eles tém uma indole ruimy eles sco-
solados dos oulros: E wma troca de princepios entre todos: Ajudar
parae ler isso- de volto: Sempre alguém precisa e owlro- ajudo

Unido- explicita:. Umv por Codos e todos por wuwy assim se

Quando- hav rewnides ela contw que se separa av nudher e o
homem, pois a espiritualidade da mulher se sobrepéde. Elas tém
wnav espiritucdidade maior, pois “& a nmuither gue deserwolve as
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habdidades de leitura de mdo; premonicdes e tem o3 destinos em

Orquideo percelbe av mudher cigana, pelas suas palowvras, “sdo-
sacerdotisas respectadas e bem tratadas; pods ao- mesmo- tempo-eny
gue ela se escraviga nav famdicy ela recebe tudo- de volta:” A
sacerdotisa tewv o- papel de religawr o bencdo- divinaw de gelo- por
mimy, de me relembrow que sow duminado.

Orquidea é o- laco- que aproximaw av divindade de mim. Desejo-
a seguwranca de Orquidea. Gostawiow de viver como- sacerdotisa,
como-ela. A vida delow se mostraw por veges mais felig, gratificante e
simples de ser concretizada que v minha.

A segurancow do mudher e sacerdotisov ciganaw estir nav
fomildia, no- sew cosamento- feitor ainda nov juventude; zelo-
financeivo- do- mawrido- e no- estimuldo- o grande naumero- de filhos ov
quemwv cuidar, que ndo- av deixariom soginha. Admivo- av belegaw dov
realidade feminina cigana, entretonto, percebo, pelas voges dos
mady jovens, que nio-tem o- estudo- estinuldado pela fomidiay, o- solo-
seguro- fomiliow taumbeén se refletindo- como- submissiio; o- que pode
ocasionaw sofrimento. Tristegzow também visualizada por Orquideon
e minha realidade de “brasilecra’” moderna, repletow de
“soliddo”, pelan  minha  independénciov  financeiraw e
distonciomento- de conwivio- fomiliow, casamento- towdio- e sew
planosde flhos por hova.
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3 A TRADICAO DA CULTURA NA FAMILIA E NA MULHER CIGANA

Neste capitulo o foco se dirigird a uma formacéo do feminino dessas mulheres
e de suas relagdes com seu cotidiano, trabalho, casa e marido. A mulher é o pilar da
familia e a fonte de transmisséo da cultura aos filhos. Seréo vistas as atividades de
sustento, as obrigacbes desempenhadas e o aprofundamento do papel de

sacerdotisa pela cigana.

3.1 A FORMAS QUE SE SEPARAM

Desde o inicio o contato com mulheres foi a porta de entrada para as familias
ciganas. Como pesquisadora eu era recebida apenas por mulheres. Os homens me
ignoravam em um sentido de respeito, por mim e pelas suas préprias esposas. Em
situacdes corriqueiras de convivio nas casas, 0s homens passavam por mim e eu
era invisivel, era como se ndo estivesse ali até o ponto em que eles necessitavam
falar com suas esposas ou filhas e preferiam falar em romani para poupar
guestionamentos meus. Dessa forma, as observacdes foram feitas, sobretudo, pelos

testemunhos femininos das “matriarcas” dessas familias.

Evidentemente, isso traz uma questao de género. Para Marilyn Strathern:

O género é a forma principal por meio da qual a alteracéo é conceitualizada.
O ser “masculino” ou o ser “feminino” emerge como um estado unitario
holistico sob circunstancias particulares. No modo um-sdo-muitos, cada
forma masculina ou feminina pode ser vista como contendo em si uma
identidade compdsita oculta que é ativada como angrofinia transformada.
(...) Uma dualidade interna é exteriorizada ou propiciada pela presenca de

um parceiro: o que era uma “meia” pessoa torna-se “um” de um par.

Entendendo a colocacdo desses universos, entre mulheres de culturas

diferenciadas, reparo que Strathern critica 0 comportamento dicotémico universal,

1% STRATHERN, Marilyn. O género da dadiva. Problemas com as mulheres e problemas com a

sociedade na Melanésia. Campinas, Editora da Unicamp, 2006. P. 43
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bem como, o pensamento dicotbmico enquanto supremacia da ciéncia em uma
perspectiva civilizatéria de pensar-se o outro. Nas palavras dela: “O comportamento
€ assumido como categoricamente neutro, o poder residindo no controle do evento
ou dos recursos, como na maneira pela qual ‘homens’ controlam ‘mulheres’®”. A
idéia & aprender a cultura do outro, na discussdo da afeccdo, no conceito de

relativismo.

Diferenciando-as das ‘“brasileiras” que n&o as entendem, em uma primeira
impressdo ao mundo externo dos nado ciganos, essas mulheres destacam-se nas
ruas da cidade que percorrem, sobretudo, além da fala de uma lingua prépria, pelas

suas vestimentas caracteristicas.

JA os homens nao se diferenciam muito dos nao ciganos, sendo
predominante entre os mais velhos o uso de calcas e camisas sociais, com tecidos
finos, coloridos e as calgcas com cores neutras, 0s mais jovens usando normalmente
jeans e camisas polo, ou camisetas coloridas e estampadas, seguindo a moda
contemporanea. Ndo h& um traje ideal entre eles, ndo ha um padrdo. E comum

também entre os homens o uso de joias, anéis e colares bem como dentes de ouro.

7

Por sua vez, entre as mulheres mais velhas, ou casadas, o cabelo é
geralmente mantido preso, em lago ou coque, as mais jovens usam mais a tranca,
sendo que também ¢é usado o cabelo solto por inteiro ou apenas preso algumas
mechas frontais. Normalmente, seus cabelos sdo castanhos/castanho escuros. As
ciganas sao muito vaidosas e adoram colorir o cabelo com luzes, mechas loiras ou

pinta-lo por inteiro de tons mais claros. Sobre isso, repare o que me disse Papoula:

[Papoula] Menina, eu também era assim discreta que nem tu, mas a gente
tem que se arrumar. Ndo tem que ter vergonha, eu fiz agora assim [ela
passa a mao nos cabelos com luzes presos em laco] ficou mais vivo, meu
marido gostou bastante. Tem que mudar um pouco.

Papoula, com um cabelo préximo ao meu, cacheado castanho escuro e longo,
me incentivava a fazer o mesmo que fez em seus cabelos, satisfeita com o

resultado. As ciganas adoram passar diversos tipos de cremes hidratantes, nos

190 STRATHERN, Marilyn. O género da dadiva. Problemas com as mulheres e problemas com a

sociedade na Melanésia. Campinas, Editora da Unicamp, 2006. P. 22.
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cabelos e no corpo, bem como perfumes, O0leos e mousses. Fazem as unhas,
sempre coloridas, douradas ou com detalhes de pinturas de flores. “N&o se usa e
nao se valoriza as cores neutras ou escuras como marrom, azul marinho colegial ou

preto’®?”.

Quando hé festas todas se produzem para o evento com certa antecedéncia.
Usam geralmente a prépria casa para se arrumarem, fazendo elas proprias os
servicos, como foi presenciado em campo, inclusive com dona Margarida ensinando
como hidratar e pintar os cabelos na pratica, ou solicitando a alguma mulher do

bairro a realizacao desse trabalho em domicilio.

Entre as ciganas mais tradicionais, usa-se saias mais rodadas, com cores
fortes e estampas floridas, sempre longas, escondendo as pernas, que as ciganas
tem “vergonha de mostrar”, nas palavras de dona Margarida. Abaixo estdo uma
amostra de uma das saias de dona Margarida, com tecido que dei de presente a ela,
florida em fundo branco e ao lado um outro tecido que a presenteei com lantejoulas

e paetés.

192 ADOLFO, Sérgio Paulo. ROM: uma odisséia cigana. Londrina: Ed. UEL, 1999. P. 91
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A saia é composta por duas pecas, sendo a saia propriamente dita e o
avental'®. No inverno é observado o uso de uma saia de forro, por baixo da saia
usual, denominada “anagua”, para aquecer mais, sendo o tecido dessa algo proximo

a seda, sendo liso, leve e fino.

As blusas combinam com a saia, as vezes formando um visual proximo a um
vestido, sendo um a continuidade do outro ou fazendo o contraste. Na grande
maioria das vezes, sdo bastante coloridas, assim como as saias, com mangas pela
metade do braco ou curtas com babados, enfeites de todo o tipo, lantejoulas,
rendas, fitas de cores diferentes. O decote é bastante valorizado mesmo no frio, o

uso de casacos abertos é predominante, normalmente sobretudos de 1a colorida.

Nas falas dessas mulheres, o traje da cigana se modificou com o passar das
geracOes, apesar das saias terem se mantido. O feitio do corte, antigamente era
mais rodado, hoje passa a ser mais liso e o0 uso de lencos nos cabelos foi

abandonado pelas novas gerac¢des. Segundo dona Margarida:

[Margarida] Um lengo na cabeca, sandalhinhas... Elas usavam. Hoje elas ja
ndo usam mais. Nao gostam. Acham que ndo combina com a idade. Nao
sei... Mas antigamente era obrigatério usar. Eu Usei. [A minha filha] S6
quando ela casou, depois ndo... Agora, numa festa assim, elas gostam pra
diferenciar. Mas sdo muito raros também. Tu vé que agora a pouco nés
tivemos num casamento, e ndo dava pra saber quem era casada e quem
ndo era porque as guria, guria nova né, ja casada, com filho, mas néo
usava... E... J& é um costume que ja esta se perdendo.

Conforme observado durante o trabalho de campo, o uso do lengo na cabeca

da mulher é um traje de festas. S&o coloridos, de tecidos finos, as vezes,

103 «A saia & sempre de uma cor ou de uma padronagem e o avental de outra cor [ou outro tom da

mesma cor] contrastando com a saia ou pode também ser de um tecido transparente para valorizar
as cores da saia. A saia devera ser pregueada ou estilo godé muito rodada em ambos os casos. O
avental devera ser tdo comprido quanto a saia e ter a metade de sua largura, ou seja, o avental
devera cobrir mais da metade do corpo de sua dona. Saia e avental deverdo ser compridos para
cobrir parte do pé. No dia-a-dia, as ciganas arrepanham as saias e aventais, enfiando-os num lado da
cintura para facilitar-lhes a movimentagdo, produzindo assim um efeito visual muito peculiar. Os
aventais costumam ter seus arremates em forma de babadinhos ou outra forma delicada, como
pequenos pontos de bordados ou aplicacdes coloridas [sempre acompanhando o padrdo da saia:
plissada, em camadas (trés marias), etc].” ADOLFO, Sérgio Paulo. ROM: uma odisséia cigana.
Londrina: Ed. UEL, 1999. P. 91.
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transparentes, com brilhos e bordados, detalhes em renda nas laterais. O lengo seria
obrigatério para sinalizar as mulheres casadas, porém caiu em desuso e ndo é mais
tdo comum sua utilizacdo entre as mocgas mais jovens recém casadas, sendo esse

comportamento bastante criticado pelas senhoras mais velhas.

As mais jovens variam os tecidos das saias, mais retos e lisos, as vezes, com
menos estampas, mas também compridos. As vestimentas da mulher casada
também diferem da solteira, sendo considerado o ideal para a casada o uso de saias
longas e vestidos, uma das caracteristicas mais valorizadas, sobretudo pelas
ciganas de mais idade, como exposicdo de sua identidade feminina cigana,
conforme foto abaixo que ilustra um dos tecidos usados para as saias ciganas que

dei de presente a Camélia, filha de Orquidea.

Ja as ciganas ainda ndo casadas, as mocas geralmente com menos de
dezesseis anos, usam calcas jeans ou de malha e blusas soltas, coloridas ou
sobreposicdes de tecidos com saias mais curtas, quando seus pais permitem tal
liberdade. As mais jovens percebem uma abertura possivel para usarem as

“vestimentas brasileiras”. Conforme Déalia:

[Dalia] As roupas de cigana, ndo me vejo mais com isso, me sinto uma
velha. E melhor usar assim, roupas normais [aponta para sua cintura, veste
uma calga jeans justa e uma blusa branca], pra ir no colégio e tudo, vou ser
apontada na rua de cigana se vou que nem a mae, ndo quero!
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7z

O grande marco na mudanca da vestimenta € o casamento. Apés ele a
cigana cobre as pernas com mais obrigatoriedade. Por essas, é usado, na grande
maioria das vezes, vestidos compridos propriamente ditos, e ndo a combinacdo saia
e blusa. Essas ciganas mencionam como sendo “brega” e “cafona” as grandes saias
rodadas, usadas por suas maes, preferindo estampas mais “discretas”, mantendo a

“sensualidade feminina”, a seu modo. Abaixo algumas falas:

[Margarida] Eles gostam mais da gente com a roupa, fica mais bonito, cada
vez que eu vou numa festa eu boto esses vestidos rodados bem bonitos.
Tras aquele azul ali pra ela ver [ela aponta para seu neto pegar a roupa
indicada na mesa ao fundo do cémodo da cozinha]. A gente ndo usa as
roupas que nem as de vocés [“‘brasileiras”]. Mando fazer tudo bonito assim,
sete metros, oito metros, tudo estampado e rodado bonito assim, as blusas
bordadas tudo com flores. Tras o vermelho de |a [aponta de novo para o
neto trazer do mesmo lugar do anterior], tudo comprido. Coisa mais linda...
Fazia tempo que eu ndo botava esse... Botei esses dias. Eu emagreci...
Esse tecido é muito caro. Vai fazer 15 anos que tenho. Agora ndo, as gurias
[ndo casadas] podem usar calca, essas coisas, blusas normais... J& tém
muita coisa diferente. As roupas de cigano antigo, que ndo usam mais.
Tudo bonito e agora ndo usam mais... E que todo mundo usava, mas agora
ndo existe mais... Uma saia mais rodada, uma blusa diferente.

[Azaleia] [A cigana casada] passa a usar mais saia, mais vestido, menos
calca. Para de andar tanto com as amigas.

[Acéacia]lQuando é “brasileira” é “brasileira”, quando é cigana é cigana. E
tudo diferente. Mas agora ja tdo deixando essa coisa de lado, agora as
ciganas tdo mais “brasileiras” que cigana.

Essa modernizacdo do vestuario é vista pelas mais velhas como desprezo
pelas tradicbes e ha grande desgosto das avdos em verem as netas mocas vestidas
acompanhando a moda. Assim, observa-se certa divisdo entre as vestimentas

caracteristicas de cada identidade, da cigana e da “pbrasileira”.

Mas tal oposicdo também é sinal de manutencdo de tracos especificos de
grupo cigano enquanto grupo étnico. As mudangas nos costumes ciganos ao
decorrer do tempo trazem a nostalgia de uma sociabilidade que ndo se vivencia
mais. As roupas nao mais usadas pelas ciganas denotam “um costume que j& esta
se perdendo” em decorréncia das ciganas preferirem assemelharem-se as

“brasileiras”.

O uso de correntes, brincos, anéis e dentes de ouro aumentam conforme

mais velha torna-se uma cigana. As ciganas valorizam a demonstracdo da posse de
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7

joias, pois uma mulher com joias é vista como uma cigana protegida pelo seu

marido, que lhe sustenta e lhe fornece presentes, tendo respeito das demais.

A identidade cigana esta muito ligada ao aprendizado do idioma do grupo, por
vezes denominado de ‘romani” ou “cigano”. Essa lingua é usada entre os
integrantes do grupo, sobretudo, quando desejam comunicar-se sem que 0S
“brasileiros” compreendam. Cabe a mae, principalmente, ensinar o idioma a crianca.
Mesmo que ela seja “brasileira” essa mée deve aprender o idioma antes de ter filhos
para poder lhes instruir na lingua, sendo esse aprendizado fundamental para a

sociabilidade do grupo:

[Azaleia] Eu gosto de ser cigana, € bom poder ir pra outros lugares,
conhecer pessoas que te enxergam com outros olhos e tu poder falar delas
[risos]. Porque a gente vai pra um lugar, ai tem gente que fala mal de nés e
a gente escuta tudo, ao contrario de nés que podemos falar em “cigano” e
elas ndo entendem nada. [risos] Pena que ndo tem escrita. S6 dialeto. Era
bom se fizessem uma escrita, se a gente vai montar uma palavra sai um
som diferente, dai tem muita diferenca da escrita pra fala, ai ndo da.

Glaucia: E a sua filhinha ja sabe falar?
[Azaleia] Sim, tudo.
Glaucia: Quantos anos ela tem?

[Azaleia]Tem trés.

As ciganas interpretam a interagdo com a cultura diferente da sua como um
acréscimo aos seus costumes, podendo absorver da moda e cultura “brasileira” o
gue lhe convier. A mulher é quem repassara a cultura aos filhos, sendo assim pilar
fundamental da familia. Tendo em vista a importancia de trazer a voz das ciganas
nessa discusséo, no proximo topico apresentarei uma visdo mais aprofundada sobre

a familia cigana.
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3.2 A FAMILIA CIGANA

O antropdlogo funcionalista inglés Radcliffe-Brown*®* mostra que o
parentesco por brincadeira € uma forma especial de alianca. Uma atividade € um
processo qualquer executado por uma ou mais unidades essenciais que
corresponde nas condicbes necessarias de existéncia do organismo. Essa

correspondéncia é o que Radcliffe-Brown chama “funcao”.

Portanto, a funcdo de uma atividade é a parte que ela desempenha na vida
social como um todo, ou seja, a contribuicAo que faz para a manutencdo da
continuidade estrutural. Em seu esquema pensa-se em alianca e filiacdo como
unidades da estrutura, com direitos e deveres a seguir e a reciprocidade nas
emocdes que a relacdo encerra, em que, por exemplo, a relacdo entre o homem e o
cunhado pautada pela “jocosidade” e, por outro lado, com seus sogros pautada pela

“evitacao”.

A relacéo entre sogras e noras ciganas € de grande afeto, a nora tem deveres
para com a casa da sogra como se fosse sua filha: deve ajudar a sogra, sobretudo
se for uma senhora de idade avancada a fazer os servicos domésticos no caso de
nao disporem de empregada para esse fim e deve cuidar da sogra no sentido de
fazer companhia a ela e ser atenta as suas necessidades. A nora tem pela sogra a
relacdo que anteriormente ao casamento tinha com sua mae, visto que a mocga apos
0 casamento passa a residir na casa dos sogros (sobretudo se seu esposo for o filho
mais novo, tendo o dever de cuidar dos pais). Essa relacdo familiar tdo carinhosa
entre sogras e noras sera mais explorada no capitulo quatro, quando sera discutido

0 casamento mais profundamente.

Radcliffe-Brown enfatiza a observacdo da logica e do sentimento dos
comportamentos, visto dentro de um préprio contexto sistematico. O funcionamento
se realiza por meio de atividades. A vida do social é o funcionamento da estrutura e
a continuidade do funcionamento é fator necesséario para a manutencédo e a

continuidade da estrutura social.

1% RADCLIFFE-BROWN, Alfred Reginald. "Os parentescos por Brincadeiras” e "Nota Adicional sobre
0s parentescos por brincadeira". In: Estrutura e Fungédo na Sociedade Primitiva. Petrépolis: Vozes,
1973.
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Na familia cigana, devido a seu caréter itinerante, esse nucleo principal
interage com o restante, mesmo nos deslocamentos territoriais. Porém, ndo se deve
confundir familia com grupo domeéstico, que é constituido por individuos que
partiham um mesmo habitat, pois entre seus membros pode nao haver
propriamente um lago de parentesco. Segundo Edmund Leach: as pessoas
compartiiham a formacdo de um lar e a sociabilidade acima de tudo. Mas uma

familia pode-se dividir em um ou mais grupos domésticos'®.

O conceito restrito de “nds” como grupo é aquele que usamos em relagéo a
familia em si, pais e seus filhos e demais co-habitantes (se os houver), mas
a categoria de “parentes” também abrange os avds, 0s netos, 0os irmaos e
seus filhos, os filhos casados, tios e tias, primos diretos e talvez mais
alguns. [...] Em muitas sociedades humanas o campo social é dividido de
outras maneiras. A solidariedade dos grupos “nés” que associamos com a
intimidade do parentesco, no sentido que acabamos de descrever, tende a
estender-se ao exterior através de todo o sistema social'®.

Como explica Leach, a expansao da “intimidade” do grupo tende a ampliar-se
e o0 conceito de familia como polissémico, pode expandir-se para formas nado tao
tradicionais, como se vé no caso de Petunia, irma de dona Margarida, sendo uma
excecao a norma cigana: ela se apresentava como uma senhora solteira e com filha
adotiva. Porém a distingéo entre o privado e o publico ndo desaparece, mas passa a
ser aplicada em dominios diferentes. A tendéncia da familia humana é romper os
limites biologicos, abrindo-se para um numero cada vez maior de individuos,
abrangendo dessa maneira a sociabilidade, interagindo com maior numero de
pessoas fora do nucleo. Uma das maneiras dessa interagdo ocorrer, e a principal
forma que se observa entre os ciganos, € por meio do casamento e da formacao de
outro nucleo familiar. Nesse universo, a familia € o inicio da formacdo do grupo, a
base da sociabilidade — sendo essa a classe mais pura de interacdo, as multiplas
condicbes de interligar as pessoas, compreendendo os fatos mais simples da
realidade social — geralmente se iniciando por meio de um novo nucleo através do

casamento.

1% g|LVA, Benedicto (Coord). Dicionario de Ciéncias Sécias. 1986, Rio de Janeiro: Fundacéo Getdlio

Vargas. P. 457
196 | EACH, Edmund. A diversidade da antropologia. Rio de Janeiro: Perspectivas do Homem/Edicdes
70. P. 129
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Para Lévi-Strauss h& possibilidade de variacbes e existéncia da familia
nuclear patriarcal que se conhece hoje na sociedade “civilizada” monogémica, em
todas as outras etapas, sendo uma unido mais ou menos duradoura, socialmente
aprovada, entre um homem, uma mulher e seus filhos, constituindo fenbmeno
universal presente em todo e qualquer tipo de sociedade'®’. Assim Lévi-Strauss

define “familia”:

A familia tem sua origem no casamento, é constituida pelo marido, pela
esposa e pelos filhos provenientes de sua unido, conquanto seja licito
conceber que outros parentes possam encontrar o seu lugar préximo ao
ndcleo do grupo, os membros da familia estdo unidos entre si por lagos
legais, direitos e obrigacdes econbmicas, religiosas ou de outra espécie, um
entrelacamento definido de direitos e proibicdes sexuais, e uma quantidade
variada e diversificada de sentimentos psicoldgicos, tais como amor, afeto,
respeito, medo, etc.’®

O parentesco constitui entdo um sistema organizado em redor de uma
"estrutura minima" ou um "atomo de parentesco”, de que as aliancas matrimoniais
sdo, do mesmo modo que a filiagdo, um dado imediato. O parentesco por aliangas
matrimoniais pode ser visto como um elemento exterior que se enxerta no
parentesco propriamente dito. E parte integrante do que se chama, geralmente
"sistema de parentesco-aliancas". Nisso incluem-se as relagdes de filiagcéo (relativas
a um ascendente comum) e as relagbes de aliangas matrimoniais (geradas pela
necessidade de casamento fora do grupo de filiacdo). A filiacdo é o principio de
constituicdo e de organizacao interna de cada grupo de parentesco. A relagéo entre
a mae e seus filhos constitui o principal atomo de parentesco observado em campo.
A manutencdo de aspectos que permeiam geracdes, passando de mée para filha,
ocorre por rituais de transmissdo dos valores simbdlicos desse povo para as
geracOes mais jovens pelas relacdes de sociabilidade. Percebi que os elementos da

identidade feminina séao transmitidos dessa forma a partir do didlogo abaixo:

197 LEVI-STRAUSS. "A familia” In: Shapiro, Harry (org.). Homem, cultura e sociedade. Portugal. Ed.
Fundo de Cultura, 1972. P. 309
% |dem. P.314.
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Glaucia: E como vocés aprendem a leitura de mao?

[Margarida] Depende. De mée pra filha é que se aprende quando séo
pequeninhas, a gente caminhava pelas col6nias e ja aprendia, desde
novinhas.

Glaucia: E como vocé aprendeu a tirar tard?

[Orquidea] Com a mae. Desde pequeninha ela ja me ensinava. Eu gosto de
poder ajudar as pessoas, isso € missdo de vida. Tem que ter
responsabilidade, a gente € comprometido em ajudar, e eu levo a sério. Eu
sempre consegui assimilar a magia e o estudo. A magia se nasce com ela.
Minha mae trabalhou com isso por 54 anos. Toda a cigana tem a
capacidade de ler mao e de “sentir”.

Entre as ciganas sua maior joia € a saude, educacdo e bem estar de seus
filhos, obrigagbes que sao suas enquanto boa mae. A transmissdo de valores
familiares e o ensino das tradicdes ciganas, sobretudo o idioma, como ja foram

vistas, € de imensa importancia para a manutencao da cultura cigana.

J& as aliancas (0 parentesco por aliangas matrimoniais), sdo 0 principio da
organizagdo das relagbes externas entre os diferentes grupos, constrangidos a
estabelecer relacfes necessarias de troca matrimonial, de acordo com Lévi-Strauss,
por forca da exogamia, porém é observado no caso cigano a preferéncia pela

endogamia.

A familia & geralmente para os ciganos um sistema de chefia definido, com
base na autoridade dos mais velhos, onde se observa uma grande importancia na

hierarquia. Segundo o antropologo e historiador Moacir Antonio Locatelli:

Dentre as pessoas do grupo, todas tém obrigacdo de respeitar os mais
velhos. Essa € a lei maior. Passando a seguir para os pais. Se ndo forem os
mais velhos, e primeiro os homens e depois as mulheres. No caso de
grupos maiores ou regionais (por grupos regionais entendemos os que
residem numa mesma cidade ou vila) o respeito maior é devido aos
individuos que participam do Kris (conselho dos mais velhos). 109

Isto €, em caso de duvida, sempre se deve consultar os mais velhos.
Orquidea e Azaleia mencionam que em algumas situa¢des um conselho de ancibes

reine-se e toma decisdes acerca de medidas punitivas, no caso de um cigano, por

199 | OCATELLI, Moacir Antonio. O Ocaso de uma Cultura; uma analise antropolégica dos ciganos.

Santa Rosa, Barcellos Livreiro e Editor, 1981. P. 54.
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exemplo, trair a sua esposa, abandona-la ou nédo lhe prover o que lhe é de direito
apos a separacgdo, o que varia de bens em dinheiro até a perda dos quatro dedos de
uma mao, nos casos mais severos. No dialogo que se deu com essa cigana aparece

ainda o seguinte:

[Orquidea] O homem pode trazer “brasileira” para a familia...

Glaucia: Pode se casar com uma desde que esta adote as tradicbes e
idioma ciganos...

[Orquidea] Justamente, para ndo haver traicdo, porque depois que adianta
ele casar com uma cigana se esta apaixonado por uma “brasileira” e vai ir la
encontrar-se com ela escondido? Se houver traicdo, o homem perde o0s
guatro dedos da méao para ser identificado, ele é visto como uma ameaca
guando é cortado. Nao é levado em hospital, os ancifes da regido se
relinem para tomar a deciséo e fazer o castigo dele com facdo quente. Isso
se passa por geracgoes.

Diga-se de passagem, os ancifes sao responsaveis pelo estabelecimento de
estabelecer medidas indenizatérias, no caso de pagamento de multa pela jovem ter
perdido a virgindade antes do casamento, o que vai de trinta e cinco a cinquenta mil
reais. O dinheiro deve ser pago pelo genro como multa por ter tirado a virgindade da
moca antes do casamento, sendo que esse valor € repassado para 0s ciganos mais

pobres.

De acordo com Orquidea, o conselho de ancides também € responséavel por
prover o cuidado da familia em outras situacfes. Ha o caso citado por essa cigana
de uma familia que era preservada pelo conselho de ancifes por ter perdido um dos
filhos, um garoto de trés anos de idade, atropelado na avenida principal de seu
bairro ha alguns anos. Orquidea conta o0 caso com muita pena dos pais do menino,
dizendo repetidas vezes que o papel dos outros ciganos em colaborar com doagdes
coordenadas pelo conselho de ancides para familias como essa é muito necessario,

pois “esse tipo de perda nunca se recupera’.

Segundo Maria de Lourdes Sant’Ana é evidente a importancia da familia na
sociabilidade cigana e na formacédo da identidade de grupo, pois, segundo ela trata-

se de:
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Um principio de cooperacdo econdmica entre seus membros, bem como
regras de residéncia mais ou menos determinadas, entre outros elementos,
gue demonstram a coesao interna desta unidade corporada. Cada cigano
tem seu papel definido na familia, e esta se apresenta como a base para as
relacdes sociais que os individuos irdo desenvolver e os papéis que irdo
desempenhar perante o grupo. Observamos que o principio da residéncia,
combinado com a linha de descendéncia, ou seja, o patrilocal e patrilinear,
faz com que os membros de uma familia sejam encontrados, geralmente,
residindo proximos um dos outros ou formando um mesmo grupo
doméstico™.

Para Sant’Ana, a unidade minima de organizagao social e politica é a familia
nuclear que se liga de forma intrinseca a familia extensa. A familia & gerida pelo pai
dentro de um sistema patriarcal, patrilocal e geroncratico’!. Adaptado as casas, o
cotidiano dessas mulheres continua ligado as atividades domésticas e familiares, e

no cumprimento dos seus “papéis”.

Dentro dessa perspectiva de desempenho de papéis''? percebem-se na
familia cigana conflitos geracionais, aspectos do estudo e trabalho, sexualidade.
Como a vida em familia €& vivenciada e experimentada por seus membros
componentes, as suas fungdes sociais sdo bem definidas, tendo o pai como

provedor e a mae como fonte afetiva.

Como se percebe, é dada uma grande importancia para o casamento na
formacdo familiar cigana. O parentesco por aliancas matrimoniais € reflexo da

tradicéo cigana.

1% SANT’ANA, Maria de Lourdes B. Os Ciganos: aspectos da organizacdo social de um grupo em
Campinas. Sdo Paulo, FFLCH/USP, 1983. P. 74.

1 ADOLFO, Sérgio Paulo. ROM: uma odisséia cigana. Londrina: Ed. UEL, 1999. P. 24.

12 0 conceito de papel engloba dois aspectos analitica e empiricamente distintos. Refere-se, de um
lado, as “expectativas de desempenho” que recaem sobre um ator pelo fato de ocupar uma
determinada posicdo social. Essas expectativas, que cristalizam tipificacdes de padrdes interacionais,
séo veiculadas por outros atores que, em virtude da relacdo particular que mantém com o ator em
questdo, se configuram em “outros significativos” para ele. E exatamente essa qualidade que
converte suas emissdes em demandas legitimas e significativas para o ocupante daquela posicao.
Por outro lado, o conceito de papel se refere também ao “desempenho efetivo” levado a cabo por um
ator no exercicio de sua funcgdo. A ideia de comportamento, conforme € aqui entendida, engloba néo
apenas a pratica expressiva do ator, isto é, os dados observaveis de seu comportamento, como
também as suas representacdes, ou seja, a maneira particular como retrata e explica suas praticas
segundo sua proépria l6gica. Entre a expectativa de desempenho e a resposta dada pela pessoa,
“intervém a forma pela qual essa ultima internaliza, avalia, seleciona e interpreta as pressdes que
sobre ele recaem,” entrando nesses aspectos a pauta normativa sexual e geracional, havendo
conflitos dessa familia nuclear pelo descompasso na independéncia sexual e dependéncia financeira
desses filhos na fase adulta que ainda permanecem na casa dos pais. SALEM, Tania. O velho e o
novo: um estudo de papéis e conflitos familiares. Petrépolis: Vozes, 1980. P. 25-27.
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O papel da cigana também € no auxilio financeiro a familia para uma maior
estabilidade econbmica, seja participando de uma atividade comum ao marido, ou
exercendo o papel de ligacdo com aspectos espirituais, seja trabalhando

coletivamente com outras ciganas na rua, ou trabalhando sozinha.

A sequir, falarei mais sobre um viés desse trabalho: a cura.

3.3 O TRABALHO E A CURA

7

O meio de sustento principal das familias ciganas € a venda, a troca e o
concerto de carros usados. Atividade que compete aos homens da familia

desempenhar, sendo passada de pai para filho desde a infancia.

A “labia” e o “jeito para negocios”, como diz dona Margarida, € visto na
crianga desde tenra idade: “Esse menino vai ser esperto que nem o pai, ele esta

sempre atento em volta, vai por tudo com ele e aprende rapido, sabe falar!”.

Nessa situacdo, a mulher esta livre para outras atividades ou manter-se como
doméstica apenas. Outra atividade comum é a venda de itens para casa como
lencéis, edredons, conchas, toalhas e travesseiros, ocupacdo que configura o meio

de sobrevivéncia das familias mais modestas onde inclui a participagéo feminina.

As atividades femininas variam muito de acordo com cada familia. A cigana
em todas as situacdes tem obrigacBes com a casa, o0 sustento da familia (quando o
homem ndo consegue prover o necessario) e o bem-estar do marido e dos filhos.
Essas obrigacdes também se aplicam a cigana solteira, que mesmo jovem também

participa, ajudando a mae nas atividades domésticas.

As mulheres ciganas de mais idade normalmente encarregam as noras,
mulheres do filho mais novo, de suas tarefas domeésticas e tem uma vida mais

tranquila, ocupando-se de pequenos afazeres.

J& as jovens mulheres ciganas casadas e suas filhas, mocas solteiras, além
de incumbirem-se do trabalho doméstico de cozinhar, cuidar da casa ou barraca,
servir o marido, cuidar dos filhos (apenas em alguns casos contando com uma
auxiliar doméstica para, sobretudo, lavar a louca e estender a roupa no sol e dobra-

la), por vezes, ainda se obrigam a ajudar seus maridos na venda de produtos para
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casa (edredons, colchas, travesseiros, lencois, fronhas, toalhas, etc.), dos quais

provém entdo o sustento da familia.

Isto &, o sustento da familia ocorre na maioria das vezes nas atividades de
vendas de artigos para casa, nesse caso, as mulheres indo de porta em porta.
Tratando-se da venda e troca de carros e pecgas automobilisticas, os homens e o0s
filhos trabalham em um ponto fixo, de acordo com minha etnografia.

Ha familias mais humildes em que as mulheres se obrigam a sair pela rua
para “béncaos da Santa Sara” (Anexo 5), fazer leituras de méao, revelar a sorte dos
passantes para conseguirem um complemento na renda para seus filhos terem

melhor sustento. Conforme Adolfo, as mulheres,

Vé&o sempre juntas, de duas em duas e espalham-se nas pragas sempre em
parcerias, chamando os possiveis clientes para a leitura de maos. As vezes,
usam para iSSo0 uma crian¢a, geralmente uma menina, cujo trabalho inicial
no “drabaripé” é s6 o de chamar os clientes. Como sdo muito insistentes,
tanto a crianga quanto a mae, o passante, seja homem ou mulheres, acaba
cedendo aos apelos e estende sua Mao em busca de conhecer o futuro.
Geralmente a conversa tem inicio com algum dizer elogioso & figura do
consulente, que sentido-se estimulado e com seu ego em alta, se interessa
por ouvir o restante da premoni¢édo, dando oportunidade a mulher de lhe
dizer muitas coisas a respeito do seu passado e também do seu futuro.
Geralmente, o cliente tem algum negdcio enrolado ou no caso de mogas e
senhoras jovens tém algum amor ndo resolvido, no que a cigana se oferece
para resolver através da magia cigana™™.

E preciso ressaltar que, quando a cigana casada contribui para o sustento
da familia, quando ela é vista nessa obrigacdo desacompanhada do seu marido —
por exemplo, na leitura de maos pelas ruas e pragas — os relatos apontam para o
desleixo desse esposo no sustento da mulher e filhos, sendo preferivel que ela
exercesse sua atividade de auxilio ao marido nas vendas de edredons, toalhas,

fronhas, travesseiros, panos de prato, artigos para casa em geral ou carros.

Ou seja, é desaconselhado uma cigana partir sozinha para a rua, sobretudo
para leitura de maos, por isso, ha o costume de sair em grupo de mulheres,
geralmente acompanhadas de seus filhos menores. Eis alguns relatos das ciganas

sobre essa situagao:

113 ADOLFO, Sérgio Paulo. ROM: uma odisséia cigana. Londrina: Ed. UEL, 1999. P. 101
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[Margarida] Depois que ela vé que a renda do marido ndo da, ela tem que
ajudar. Tem que ir vender coisa com ele, se ndo tem dinheiro pra comida,
pra luz, pra 4gua, ela tem que ajudar ele a ter as coisas. Agora elas tém
vida boa, e antigamente nés tinhamos vida parecida com de cachorro...
Coitadas, elas batalhavam com fome, ndo botavam nem &gua na boca pra
trazer comida pra familia e pros filhos. As vezes, o marido ndo anda bem e
elas tém que ajudar, que nem a minha sogra, trabalhou na vida como louca.
[...] Se cuida muito pra ndo se ter isso [a cigana sair na rua para ler a mao],
essas coisas ruins, botam coisa ruim nelas, botam alguma culpa nela, ela
tem que ir com companheiras. Ela tem que ter muita responsabilidade, é
melhor que va junto com o marido vender as coisas. Elas vdo pra ajudar.
Vai fazer 14, 15 anos que eu ndo saio pra ler a mao desde que nasceu meu
filho. Meu marido que vai em volta, eu fico cozinhando, limpando, se chega
uma visita eu atendo.

[Azaleia] Tem algumas que estdo obrigadas a estarem na rua porque o0
marido obriga. Ele ndo ajuda nas necessidades dela, e dai elas se obrigam
a ir pra rua pra terem as coisas delas... Tipo roupa, calcado e comida,
coisas de casa. Tem alguns homens que ndo ajudam. Alguns, ndo sao
todos, séo assim. E tu podes chegar pra conversar com elas e elas ndo vao
ter paciéncia pra falar contigo assim. E que elas ndo tém estrutura na casa
delas, ndo sdo sustentadas pelos homens. Vem mais do costume antigo.
Sustentam mais da parte da comida e se manter pra elas, coisas delas,
roupas, calcados, cuidar coisas pros filhos, elas que sustentam. [O marido]
se sustenta em ter um carro bom pra andar, a ter coisas pra ele, o que ele
quer. Muito ligados ao material.

Como foi observado em campo, as ciganas que trabalham na rua oferecem
oracdes em nome de Santa Sara, a padroeira cigana, para abencoar as pessoas,
sendo que em troca “benzem” uma quantia de dinheiro que pegam como pagamento
pela oracdo. Por vezes, eles ddo em troca sementes, pedras ou flores. HA muita
insisténcia para serem recompensadas: enquanto ressarcimento pela leitura da sorte
elas solicitam comida para os filhos, produtos de higiene e beleza como cremes,

xampus, sabonetes, prendedores de cabelo enfeitados e bijuterias.

Entre as ciganas que trabalham com vidéncia em suas casas, utilizando-as
como um consultério, observa-se outro tipo de comportamento. Nesse trabalho que
é referido enquanto consultoria, que acontece em sec¢des continuadas, que implica
em instrucdo e praticas como banhos, chas, béncéos, leituras de méo e taro,

solicita-se objetos em troca, tais como velas coloridas, metros de tecidos, perfumes.

Alias, Adolfo ja havia feito mencdo em seu texto acerca das demandas

dessa segunda categoria:
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Normalmente pede-se velas coloridas, um pedaco de tecido (em torno de
sete metros) e outros apetrechos para que ela possa resolver o problema do
paciente. Quando o consulente vai a barraca da cigana, esses materiais
poderdo ser levados ou o cliente paga em dinheiro a soma pedida. Caso
ndo tenha, podera pagar em espécie oferecendo um eletrodoméstico ou
outro bem de valor equivalente. As ciganas tém algumas velas que elas
préprias preparam e que duram muitos dias queimando, assim como outros
materiais de magia proprios de sua gente'**.

Nas ocasides em que foi observado o trabalho de ciganas em consultérios
domésticos, as familias eram, em sua maioria, de classe média alta. A nora de dona
Margarida, Orquidea, possuia consultorio em sua residéncia em Piratini, com duas

filiais intermunicipais em Rio Grande e Herval.

Ela transitava entre tais municipios atendendo seus clientes privativamente
em suas casas, para, em suas palavras, “manter uma discricdo, porque se a pessoa
€ publica, é conhecida, ndo pode ser visto entrando em casa de trabalho”. Sua
clientela aumenta a cada ano por ela ter “feito nome”. De acordo com Orquidea, “as
pessoas percebem quando a gente é preocupado em ajudar de verdade, que a
gente é pessoa boa, que resolve tudo direitinho”. Para ela, sua prosperidade nos
negocios e aumento da clientela se justifica pela qualidade do servico e pela sua
eficiéncia.

Em uma perspectiva de que o casal se “completa” em suas fungdes — a
mulher cuidando do lar e dos filhos, o marido sustentando a casa — , a partir de
Strathern'!®, nota-se homens e mulheres, como seres caracterizados por género,

como diferentemente situados. Nas palavras dessa antropéloga,

A inter-relagdo entre interesses “femininos” e “masculinos” pode ser
compreendida com respeito a cada um deles, mas a motivacdo por tras
desses interesses é geralmente tida como inerente a existéncia separada
das préprias categorias. Isso porque a visdo pluralista implica que as
ideologias tém suas origens na promocao de interesses identificaveis e
mutuamente exteriorizados, mais propriamente do que nas formas de
funcionamento internamente interconectadas de um sistema**®.

14 ADOLFO, Sérgio Paulo. ROM: uma odisséia cigana. Londrina: Ed. UEL, 1999.
1> STRATHERN, Marilyn. O género da dadiva. Problemas com as mulheres e problemas com a
ici)iciedade na Melanésia. Campinas, Editora da Unicamp, 2006.

Idem. P. 59
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Por mais que, com o tempo, observaram-se modificagdes culturais dentro da
sociabilidade cigana, as mulheres jovens jA ndo percebem da mesma forma as
tradicbes que as mais maduras deram e dao continuidade. Com seu idioma
diferenciado e expressando essa esséncia ligada aos mistérios e a natureza,
permeada pelo “poder do sagrado” que ela aparentemente domina, por meio da
leitura de maos, tard, ou pela sua figura propriamente dita como conjunto de
saberes, dona Margarida transmite a filha seus conhecimentos mantendo, nessa
passagem a outra geracdo, os elementos de sua cultura, conforme sera trabalhado a

sequir.

3.4 A CIGANA SACERDOTISA

Uma cigana passa a ser individuo e, também, seu grupo, o “eixo” tanto na
casa, quanto na barraca. Ela representa além de sua individualidade, um contexto,

um conjunto de valores que representam seu coletivo.

O mistério e o sagrado sdo atribuidos a ela, a sua tribo e a sua origem.
Comparados, por vezes, a “grupos alternativos”, como no estudo de Cristina
Pereira'’’, os ciganos carregam em sua identidade a liberdade como grande

diferencial desafiador do grupo externo a sua cultura.

Além disso, a mulher cigana tem fama de ter uma beleza selvagem e muito
atraente. A Imagem da cigana é a imagem da mulher mégica, atraente em seu
mistério. Segundo escritor Prosper Mérimée assim descreve a personagem cigana

de nome Carmem:

Sua pele, embora perfeitamente lisa, se aproximava bastante do tom de
cobre. Seus olhos eram obliquos, mas admiravelmente tracados, seus
labios um pouco fortes, mas bem desenhados e deixando a mostra dentes
mais brancos do que améndoas sem a pele. Seus cabelos, talvez um pouco
grossos, eram negros, com reflexos azulados como as asas de um corvo,
longos e reluzentes. (...) Para cada defeito ela reunia uma qualidade que se
destacava com maior forca pelo contraste. Era uma beleza estranha e
selvagem, uma figura que surpreendia de inicio, mas que ndo se podia
esquecer. Seus olhos, em particular, tinham uma expressdo ao mesmo
tempo voluptuosa e selvagem, que jamais tornei a encontrar num olhar

" PEREIRA, Cristina da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro: Grafica MEC Editora, 1986.
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humano. Olho de cigana, olho de lobo, € um ditado espanhol que vem a
calhar.™®

Os ciganos carregam consigo um conjunto de elementos que o0s
caracterizam externamente, sejam eles a leitura de méo praticada pelas ciganas, a
leitura do tarb, as simpatias, as vestes, as negociacdes de mercadorias, 0
nomadismo, e até mesmo o seu “olhar’ pode ser incluido nesses elementos, como

na descricdo acima de Carmem.

Assim também o grande escritor brasileiro Machado de Assis exp8e uma
das suas maiores personagens em Don Casmurro: “Capitu, apesar daqueles olhos
gue o Diabo lhe deu... Vocé ja reparou nos olhos dela? S&o assim de cigana obliqua

119»

e dissimulada™”. Indelével, a imagem dos ciganos — em patrticular, da cigana — é

ligada ao mistério. Conforme relata Teixeira:

Quanto ao olhar dos ciganos, era tido mais do que um elemento de sua
aparéncia fisica; era como tendo uma dimensdo transcendental. Numa
sociedade que transmitia seus saberes, tradicionalmente, por forma oral, o
olhar é o ponto de partida para a compreensdo entre as pessoas. Além
disso, era através dele que se confirmava um compromisso (negd6cio ou
casamento, por ex.) depois da palavra dada, olhando-se nos olhos do
cliente ou do outro cigano™®.

Ainda segundo esse autor, na descricdo da “imagem” do cigano, o olhar € o
encontro, a revelagao do outro. A presenca do olhar cigano instaurava uma crise na
identidade do né&o-cigano, acompanhada de perplexidade e medo. O nao-cigano
sente-se “coisificado” ao ser olhado pelo cigano, que o analisava e rompia

momentaneamente com a fronteira e a distancia original entre ambos.***

Para Sergio Rosa Paiva, as mulheres ciganas antes de chegarem ao Rio
Grande do Sul, tiveram um papel muito importante para a imigracdo desse povo na

Ameérica espanhola e portuguesa:

118 MERIMEE, Prosper. Carmem. Porto Alegre: L&PM, 2011. P: 30.

119 ASS|S, Machado de. Dom Casmurro. Disponivel em http://www.dominiopublico.gov.br/download/
texto/bv00180a.pdf. (Acessado 07/08/2010 as 23h). P. 19

120 TEIXEIRA, Rodrigo Corréa. Ciganos no Brasil: uma breve histéria. Belo Horizonte: Crisalida, 2009.
P. 108.

2! |dem. P. 108.


http://www.dominiopublico.gov.br/download/
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Na Europa, a mulher cigana era vista como ‘bruxa, feiticeira, possuidora de
poderes malignos e pecaminosos’. Cercadas de muitos mistérios,
exuberancia, magia e esplendor, as ciganas sempre deixaram uma forte

1
marca por onde passaram

Sendo assim, as principais representantes da tradicdo, da histéria e da
religiosidade dessa cultura, sendo ainda alguns aspectos mantidos por esse povo,
por essas mulheres, como por exemplo, a aproximagcdo com a natureza e uma
nocao de desenvolvimento interligada as esta¢des anuais, que é valorizada pelos

ciganos.

Os ciganos, ao contrario dos gadjos (0os ndo-ciganos), ndo desprezam a
natureza. A terra para eles é a mae que lhes da o alimento, a morada — ja que suas

tendas sdo armadas diretamente sobre a terra — e 0 descanso final.

Os ciganos tém a clara consciéncia de que sao apenas parte do planeta, onde
coexistem animais, vegetais e minerais. Por respeitarem a natureza, acreditam os

ciganos gque a sua passagem por campos, matos, florestas, rios, montanhas, os

favorece e os protege — como os filhos.*??

A producdo de verbenas'*, chas, banhos, faz da cigana uma sacerdotisa. A
imagem da mulher como promotora de um ritual de aproximagdo com a natureza,
por meio do ato de cozinhar, do cuidado e da cura com os entes, além do ato de
gerar propriamente dito, traz para a mulher cigana o aspecto proximo ao de uma
sacerdotisa, que interligada com o sagrado feminino, tem por suas maos a
materializagcdo da imagem ritualistica das fases naturais, planetarias e lunares, das

estacdes do ano e das etapas da vida.

122 pAIVA, Sérgio Rosa (org). Mulheres do Rio Grande do Sul: Diversidade. Porto Alegre: SFERASRP

Editora de Artes, 2008. P. 150.

128 PEREIRA, Cristina da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro: Grafica MEC Editora, 1986. P. 125.
124 “Elas possuem o conhecimento da producdo das verbenas (familia de ervas, subarbustos, de
flores perfumadas e de uso medicinal e em perfumaria), dos sandalos (madeira aromatica) e outras
resinas extraidas de cascas de arvores consideradas sagradas. (...) A manutencdo das verbenas sao
ingredientes indispensaveis para a fabricacdo caseira de incensos, velas e sais de banho mesclados
com esséncias de aromas inebriantes, usados pelas mulheres nos encontros amorosos, em ritos
religiosos e misticos, bem como no tratamento de alguns males. Para as mulheres ciganas, a
medicina tradicional familiar & preservada por representar maior eficacia curativa para a comunidade.”
PAIVA, Sérgio Rosa (org). Mulheres do Rio Grande do Sul: Diversidade. Porto Alegre: SFERASRP
Editora de Artes, 2008. P. 160-161.
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Tal qualidade pode ndo corresponder ao seu cotidiano, mas uma cigana o
traz consigo como sua forte caracteristica. Ela ndo mostra tudo que é, nem fala tudo
0 que pensa e sabe. Suas saias longas podem percorrer a urbanidade, mas o
distanciamento que a cigana apresenta em relacdo a sociedade atual se mantém,
seja na construcdo do imaginario ou na esséncia de uma edificacdo identitaria do

feminino.

Ha hierarquia na familia cigana, as mais novas obedecem, aprendem e
respeitam as mais velhas mantendo assim o repasse das tradi¢cdes. Sera abordada
no préximo capitulo a mudancga da cigana jovem para a idade adulta por meio do

ritual de casamento e como ocorre o repasse da cultura as novas geracoes.

Cartas da capa: Chicote, Coracdo, Caixdo'%.

12% Cartas da capa:

11- Chicotes (Valete de Paus): confianca na forca espiritual e intuices. Busca novas alternativas,
quebrando rotinas com jovialidade e otimismo

24- Coracédo (Valete de Copas): a paixdo, a entrega, as atitudes loucas e impensadas, bem como o
carinho e a prote¢do que tanto vocé busca, sdo em relacdo a uma pessoa ou uma causa, Sdo apenas
uma faceta, geralmente efémera, do Amor Maior, altruista e infinito, que governa o Universo. Ele
exige entrega, doacdo e comprometimento, mas confere alegria e plenitude.

8- Caixao (9 de Ouros): grandes transformacdes, o fim de um estagio ou ciclo, as perdas de todo tipo.
Prazer e contentamento.
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Vd

CAPITULO IV
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Tl comecow av travessiow do- abismo- e se
acha naquela posicio- onde avangcowr &
desatino, recuowr € a queda. Ew sow o
abismo-: [...] Todo o- mew nefasto- fascinio-
sobre elaw consiste em que ew sow o-que elov
nao- sabe que é Imagewm inflamado e
dolorvidaw que ela pretendew  ter
extupado. Elaw me abomina, porque ew
lhe aponto-o-que el riscow do- itinerdrio-
Riscow sewv ter apagado, pois o marca do-
fogo;, ao se extinguir, ndo devolve a
cicalrig. Ay cicatriges desenham o- mapa
que elar ndo- seguin, virando- as costos
paras o sew incéndio. Preferiw outras
crateras, desenhow outras ruinas A
recusow dos proprioy perigos & wn desvio
que retawdar o culpa, sev awvudar o
sorvedowro. Ninguém escapa do mais
profundo-. [...] Ew sow o fundo. Sow o
perigo-semv owventura |...].

Do lado de ca;, ew nio- cabiov mais. Do-
owtro-  lado ndo  howiv  espaco-
tncrugihada onde todoy oy caminhos
me pesowvaun sob- oy pésy amarrados,
impossivel seguiv, parar eras somaw o
wrecuperavel atraso. Oy pés sempre
pesados. Tw ndo- sabio doancar. (Helena
Pavrente Cunha)
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Aprendendo- o Dongowr

Deixei o ovo de galinha em wmew quawto- por
aproximadamente trés semanas. Jo erav maio- de 2012. Ew deviw
colocd-lo- dentro- de wmar camisetor minhow ow fronhay, jd usadaw e
preferencialimente com tonalidades clawas. Escolhiy wmov fronha
branca comv detalihes verdes claro:

Orquideas disse que quanto- mais tempo- deirasse, melhor
sevi, mas agorvaw pedivv que o levasse logo, parar ela dowr
prosseguimento- e abri-lo. Levei-o- dentro- da fronha todo
enwolado, torcendo prav que chegasse intacto; superando- minha
viagem de dnibus entre o-centro-e o- bairro Fragato. Levei tambémy
wn perfume de essenciav floral simples; que Orquideas hoviov
solicitado pawaw montowr mew banho- de protecio. Ela queriov me
ajudar, quericv que ew tivesse mais seguranca; pava poder dancar
pela vida, sevv medo-

Cheguei nav casav de donaw Mawrgawridar oy 11h30minv. Erov i
div ensolawrado- e lindo. Uma mocar estovar ajudando- nov faxina
da semana, av rotinaw dav casow estovar atrasadar devido- o limpega e
a faltw de gds;, o- almogo- estovar sendo- feito- por dona Margoarida
noy fundos da caso emv wmnow pecov separada, e pequena, onde ses
acunmudeavoun coisas guardadas, no-fogdo- o lenho.

O sobrado; naparte de baixo;, me dovaw av impressio- de estor
dentro- de umar bowrraca. Nao- hawiav divisdrias entre oy comodos,
tudo erav wmaw pecav muitor ampla. Oy numeros sofis se
confundioumn com o- que sericv wmav “salov” ow umaow gawragemy, pois ses
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costumav estacionowr as coumionetes présimas oveles.

A cogzinha ficovaw no- canto- diveito, onde se tinha wmov
loweiraw entre o pawede do- fundo- e v lateral. Os balcdes eramv
grandes;, muitos portas e gavetos, que o até a portinhov do-
banheiro. No- centro; do- meio- parav o- fundo; wmov grande mesa
retangulor cortovar o- ambiente. Do lado- dav lavreiraw hawiav v picv
emv balcdo- de tijolos e wn fogdo o gds de seis bocas, onde donav
Margarida tradicionalmente me serviaw o-cha.

Mas nesta manhd me foi oferecido- café passado. Muito- doce
como- o chav tambémv costumawvar ser. Orquidea me dovor café,
enquanto- falowvow dav viday, queixowar-se bor sempre dovmiv pouco-
Mas evaw umav “queira felig”, wmo formov de mostrow o suav vidov des
maneiras que vejo- que el gostow de como sdo- as coisas. Nas
palowras de Orquidea,

Ay covsas sdo- diferentes entre as geracdes: Muda cotsa que oy
ciganos antes de mim e ew Vive ndo-tem mads pros novos: As novas
geragoes nemv conhecemy aAcampamento- Como- era anies; agora so-
em festa. Diferenca dos anos a vinte e gqualro- anos erar (udo-
diferente; guando-ew eva macsy mogca: O regpecto-pelos mads velhos e
pelas tradicoes estii se perdendo; as novas geracdes ndo- tém mads
medo”.

Quando- dona Mawrgoawido termina av foxina no- andow de

cimay, subimos pawvaw ew ser atendida. Orquidec se incomoda comy
a g vindow dov ruav e colocaw wm lencol pawrar servir de corvtina.
Sentaumos wmav de frente paraw v outray, awo- redor dav mesav situadow
no-centro-da sala.

Orquidea fag o ritual de quebra do ovo. Ela brinca
iniciddmente que se ew quiser posso- revistiv-la, para que ew
acredite no- que estiv parav acontecer. Mostro- confiancan. Elov tiraw o
ovo; sacode. Afurmar que estv “besmn cheio”. Colocar-o- novamente nov
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fronhay, deixando-o- bemv no- canto- do- quadrado; sobrando o
restonte do-tecido- vagio- e solto- quando- el o- seguron. Elamebensge;,
passondo-o- ewmv voltw de mimy; e deixando-o- alguwm tempo- nav
minha nucaw. Depois, o mantém atrds de mimy, me pede que feche
oy olhoy e estenda ay mdos;, enquanto- fazoracdes parow minhow
protecdio:

tla Pede que ew quebre o ovo- comv v mdo- diveitay, fozendo-
forca dos dedos controv av palmav. O ovo- estiv dentro- dov minhov
fronha brancaw e verde, ainda. Iniciadmente, é dificil, tenho- certo-
medo-de “estraga-lo” e tento-fager com cuidado; por fum o- quebro-
A cdawa escorre emv minha mdo. Ela abre a fronha mexendo- o
tecido-para aparecer onde estariov o-ovo. Haswjeiras que sairam de
dentro- dele;, cabelosy que parecem evwolados, pedacos de 03503,
pontas de cabelos por voltow de cinco- centimetros. Oy cabelos sio-
pretos, wmw pouco- cacheados, parecew muito- comv oy meus. Fico-
chocada pelo- que se apresentor v minhaov frente, reflito- sobre como-
poderiav ser feito- essa demonstracio, se fosse verdade, como
acuwmuled tantas impurezas e minhov esséncia? O quanto- isso- mes
fozioo mal? Tendo v preferiv acreditowr que pode vir o ser algum
truque que Orquidea sabe fager do- que imaginar que ey minha
alma hav tantor sujeivon. Talveg av ciganar tenhov colocando- o- cabelo
nav fronhow semv ew ver, no- momento- e que fagiov as oracsdes na
minhay costas, e naw hora que o- ovo- foi quebrado- sausse tudo- junto-
dando- o impressio- do- cabelo-ter saido-de dentro-do-ovo-e nédo-de
estowr misturado- nav fronha,

Orquidea moandow que ew cuspa no- que saiw do- ovo. Depois
ela tapa av fronhav envwwolando- oy cabelos com uma tampaw de vidro-
para que se evite ficarmoy sentindo- o- cheiro- de ovo- podre. Elaw
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limpa tudo- emv voltw onde possav ter respingado o liquido:
tladigqueos cabeloy representoun o minhaw energiov aboandonado
noy espacos, e que o- ovo- ‘purificow’” esses ambientes de energios
ruing acwnuladas. Ela recomenda que ew passe o queimoar oy
cabeloy que caemy, paraw que o minhaw energiov “ndo- se dissipe nos
ambientes’. 1sso- representonrio v minhov fragilidade e aberturow
para v absorcio- de energins, sow wmav pessoav “mutito- aberta’” o
recebé-lay e isso-tende v me fager mal.

Orquidea explicaw como- vai me ajudor v melhovar isso; me
tragendo maisy sSeguurancai ew precisoviy ser UWmor pessor mais
seguwra. T iss0- jou estariov sendo- melhovado- desde o- inicio- de nossos
trabalhos; da primeira veg que ela jogow towd parar mim, e
percebew minha necessidade de ajuda. Mew nome joo hawiov sido-
posto- emv ovacdio- paraw oy guias espirituais dela, e agora ela
confeccionariav wma bola de cristal para queimar oy resquicios do-
ovo- comv mew nome dentro- pawow me purificar. Ew devo- ajudow
apenay fornecendo- oy tecidos que deven ser queimados tambémy
no-altowr, e ndo- me sera cobrado- nada por essa bolaw de cristal.

tla dig que temos que noy lowawr muito- bemv parow que
nenhumw resquicio- do- ovo- permaneca env nds. Vamos ao- banheiro,
ainda no- andawr de cimay, e ambas ensabooumosy asy Mmaosy e o¥
antebracos juntas enquanto- el me perguntor como- machuquei o-
ombro- que estowar bostonte roxo. Trocamos historias de
atrapalhacdes e esbarrdes, que nio- faltowm e sempre servew de
consolo- de seremv owvidas quando- nosy machucomoy o toou
Orquiden agoro falaw comigo- como- aumnigay, NEo- Mmalsy Como- Wna
ovientadoro espiritual.

Descemos paraw ajudor dona Margorida no- preparo- dov
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comida. Almocamos por voltw das 14h. Ajudei dona Margarida
nov preparacio- da corne com molho-e awrog, e também ov owrumow
a mesa. Depoisy do- prato- principal comemos melanciav e jacow
(congelada). Orquidea digiav que gostowar muito- de jaca, wmov
penav ser tio-cawras (“mais de dugentos reais”) por vires da Bahio.

Antes de ew ir embora, Orquidea me dd wmaw gawrafow pet de
Coca-Colav de i litro- e meio- comv o- banho- que ew deveriaw tomar
no- outro- div pelav manhdy, pawaw aproveitowr sew efeito- de vinte e
quatro- horas. O banho me trowriv wmav sensacio- duwradouwra de
segurangcav e protecdo- que me fowriaw muito- bem. Tl me dav o- fluido-
quente; temperalura essow que dwraw até ew chegar av casow e alguns
momentos posteriorves, o- que me chama atencdo- pelo- fato- do-
liquido- demorawr tanto- ov esfriow. De acordo- com Orquidea o-efeito-
do- banho- seriov imediato; mas cumpri suow orientacdo- de toma-lo-
apenas now manhiv seguinte.

O banho- tinha wn perfume absurdamente forte, o- qual se
espalhow por mim e por todo o mew ambiente doméstico,
permanecendo- intenso- por horas. Sentiaw o- cheivo- do- perfume
ainda no-diaw seguinte emv mew covpo-e no-banheiro-

Quanto- v seguranca, de forma direta e indiretw,
permanece emv mim ate hoje wmo maior firmega nas decisdes e
wna maior confiancar que antes percebo- que ndo- tinha. Fiqued
forte. A forca vew do-espurito; av sabedoriow do mudher cigano e suaw
belega vém da, & construida de dentro. T preciso-pag dentro-de si
o perfume embelegaw por fora o- que ov pag propaga por dentro: ov
seguranca & o- aromar daw alimay;, e agorar ew saberiow dangar.
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4 AS CONSTRUCOES DE FEMININOS E SEU DINAMISMO

No capitulo a seguir sera abordado o aspecto dinamico da tradicdo cigana: as
jovens. O rito do casamento e sua importancia enquanto marco para entrada na vida
adulta serd aprofundado, bem como o encontro com o dinamismo e a maturidade

feminina e as trocas feitas no campo comigo e essas mulheres.

4.1 O CASAMENTO E A ENTRADA NA VIDA ADULTA

Neste capitulo serdo analisados alguns aspectos do ritual da formacdo da
identidade da mulher cigana, bem como, a formacgéo da familia, além da importancia
do casamento e do nascimento dos filhos. O casamento é comentado pelas ciganas
como um imenso festejo de cerca de trés dias. Percebi ao longo dos anos que néao
h& possibilidade de eu ser convidada para a festa por ser uma moca “brasileira”
solteira, ou seja, ainda criang¢a, visto que acabaria sendo ameaca para as ciganas
casadas, por deixar seus maridos “tentados” e poderem vir a me tratar
desrespeitosamente por ir muita gente, que ficam em barracas acampados e eu
ficaria sozinha. Como ndo posso ir, dona Margarida e Tulipa me trazem
lembrancinhas dos casamentos que vao, conforme fotos abaixo em que mostro um

lenco com flores que é dado aos convidados.
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Tratando-se de ritual, segundo Martine Segalen, “n&o existe sociedade que
nao sinta necessidade de manter e consolidar os sentimentos coletivos a intervalos
regulares. Essa reconstrucdo moral se faz através de reunides e de

congregacdes'?®®”.

Sobretudo, reparei, por meio dos testemunhos das ciganas, que uma das
maiores riquezas sao as celebracées de rituais, momento que possibilita a
transmissdo dos elementos formadores das identidades femininas, repassados de

mae para filha, conforme mostrado a seguir.

Além disso, percebi a capacidade abrangente de um ritual em unir o presente
e 0 passado, o individuo e a comunidade, mantendo as memdérias de um passado
comum. No caso dos ciganos, um povo de sentimento nostalgico, através do ritual
ocorre a transformacao de uma cigana menina em mulher e a passagem para a vida
adulta por meio do casamento e da geracao de filhos, conforme mais esse didlogo
com dona Margarida:

Glaucia: E as jovens quando estdo prestes a casar, como funciona?

[Margarida] Quando ela fica noiva tem que fazer o enxoval. N6s que
fazemos o enxoval. A guria faz o enxoval da roupa, e a familia do noivo
compra a cama, compra o traje, quando faltam uns sete ou oito meses pro
casamento a gente compra tudo, compra o sapato, compra o guarda-roupa
pra botar no quarto dele. E a noiva manda fazer o vestido pra ela, se ela é
magrinha, se ela é gorda, faz tudo na medida dela, manda fazer em Porto
Alegre, compra o vestido. E o0s lencos a gente compra l& em Goiania,
compra por aqui, se ndo da [para comprar la], mais de 200 metros de tecido
pra fazer o casamento. A gente da uma flor pro convidado e dois lengos. [...]
Depois, quando casa, convida o pessoal todo por telefone, faz a festa no
clube. O pai do guri que paga o vestido, a gente gasta uma fortuna pra fazer
a festa. As vezes o pai da guria faz o bolo e da a carne. Porco, 40 porcos,
50, trés mil litros de chope, 10, 12 vacas. E desse daqui vai ser tudo Buffet.
Agora no verdo vai sair muito casamento.

Através de dona Margarida, percebe-se que é comum que 0 casamento seja
acertado entre as familias quando o casal ainda € jovem, sendo feito o pedido de
noivado entre as familias, geralmente relatando-se como costume ndo haver namoro
anterior. As jovens sdo apresentadas como possiveis noivas para a sociedade
cigana por meio da Festa de Quinze Anos, uma grande comemoragdo com baile

préxima a festa tradicional de Quinze Anos das “brasileiras”. A partir dessa ocasiao a

126 SEGALEN, Martine. Ritos e Rituais Contemporaneos. Rio de Janeiro: FGV Editora, 2002. P. 24.
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moca pode receber propostas de casamento de mais de um rapaz, podendo se
decidir pelo que mais lhe agrada posteriormente, pesando sobre essa decisao
fatores como idade, aparéncia fisica, estabilidade econémica familiar e, sobretudo
lacos entre as familias. O aspecto da moca poder escolher seu noivo demonstra
uma das renovacdes da tradicdo cigana, visto que anteriormente eram 0s pais que
decidiam sem opinido dos filhos. Toda a comunidade cigana da cidade e arredores é
convidada a comparecer na “grande noite”. Abaixo mostro o dizer de uma lembranca
de Quinze Anos que dona Margarida me deu, juntamente com duas fotos de
sabonetes da festa, em forma de coragcbes e rosas, muito cheirosos e bonitos,
envoltos em uma embalagem também cor-de-rosa com lacos de fitas e dentro de

outra embalagem, essa plastica e em forma de coracao.

Mews 15 Anos

£, na vida tudo-passa...
O tempo-de crianca chegow ao-fim...

Me alegro-das lembrancas da infancia gue vivi...
Ficardo-em minhoe memoria:
Passaram-se algunsg anos...Enfimy aespera acabow!
O sonho-de menina tormow-se realidade...

A grande noite chegouw!
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Presenciei a situacdo do pedido de casamento feito a essa moca

daslembrancinhas exposta acima pelo neto de dona Margarida, Crisantemo:

[Margarida] [Quando os jovens estéo prestes a casar] Ficam noivos. O guri
vem pedir ela em casamento, que nem esse daqui. Ele tem 14 anos, nés
gueriamos ja convidar. Vimos uma guria bonita, a gente queria fazer um
contrato ndo de noivado, ndo de casamento, mas fazer assim o pedido. [...]
[Mas] S6 da pra fazer quando ele tem 16 anos, 17 anos, ai vai fazer o
contrato de pedido de noivado [...], dai ele fica mais um ano noivando. [...]

Dona Margarida relatou nessa situagdo a intencdo de pedir a mdo de uma
moca, porém ainda era muito novo para fazé-lo. A mocga fez quinze anos um ano
apos dona Margarida me relatar o desejo do rapaz por ela. Crisdntemo fez o pedido
e a moca infelizmente ndo o escolheu. Sua mée, Orquidea, me falou o quanto seu
filho ficou triste com a recusa da moca, mas ndo a repreendia porque sabia que
Crisantemo havia se precipitado. Dona Margarida também ficou decepcionada, pois
gostava da moca, me dizia inUmeras vezes o quanto ela era bonita. Orquidea me
falou que a moca recusou seu pedido por ele ser ainda muito jovem, ela havia
preferido a possibilidade de outro rapaz que era mais velho. O casal fica noivo até
ter idade adequada ao casamento, o que tem aumentado com o tempo. Retomo

dona Margarida:
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[Margarida] Eles fazem o pedido dai no caso. Ndo namora, a gente diz né.
Mas o que acontece eles nunca véem [risos]. Saem pra passear juntos e tal,
pode ser que namore. Algumas fazem isso e outras ndo. Ai depois faz a
festa de noivado e depois fazem a festa do casamento. [...] Tem algumas
que desde que nascem ja pedem, depois cresce e fazem o casamento. As
vezes, desde pequeno, os pais ja chegam e dizem “quero essa nora pra

fan

mim

Em mais de uma vez dona Margarida disse que me apresentaria um cigano
para me ter na familia. Se seus netos fossem da minha idade ela dizia que ia me
“adorar ter em casa”, porque eu sou “moca boa, da pra ver de longe que tu € uma
guria querida, gente boa, que tem que ficar aqui conosco, fazer companhia pra essa
velha”. Embora eu ja tenha “passado da idade de casar”, idade que vai até por volta
dos dezoito anos,é permitido pela cultura cigana que mocas nao-ciganas casem com
ciganos, sendo visto esse costume como frequente, uma vez que a ndo-cigana
assuma os valores da cultura cigana e passe a conviver bem com a familia do
marido, porém o inverso ndo € possivel dentro das tradicdes. As falas de dona

Margarida e a Azaleia sobre isso:

[Margarida] E muito dificil a cigana casar com o “brasileiro”. De mil acontece
uma. Namoram-se, mas € muito dificil. Cigana ndo se da muito assim,
porque ndo se adapta muito, é tudo diferente. Cigano casa com “brasileira”,
mas cigana ndo. Até porque é tudo diferente. Mas, ela [a ndo-cigana] se
adapta muito bem, fica até mais cigana que nés [risos]. Tem umas valentes
pra tudo. Meus sobrinhos todos casados com “brasileiras”. Elas se adaptam
bem, cozinham, conversam, d&o risada, vdo em volta com o marido, aonde
vai 0 marido ela vai junto. E tem filho ligeiro.

[Azaleia] Sim, casam bastante [um cigano casar com uma nao-ciganal.
Agora, a mulher ndo tem direito. Se casar com ndo cigano € posta para fora
de casa, esquece da familia... E a familia rejeita ela. Pai e mée pdem pra
fora. E no caso do cigano casar com a hdo-cigana, ela assume os valores
da cultura. Meu irmao ai ta casando agora em novembro com uma, vai
casar no religioso e no civil também. O casamento é uma festa enorme.
Mas o deles vai ser sé no civil e na igreja, por que ela ndo é cigana. A
familia dela ndo quer, acha que é muita exposi¢cdo. Acham que ela vai ficar
muito exposta, sdo conservadores. Vai ser uma festa mais discreta, a
familia ndo aceita muito. Mas no Capao do Ledo vai sair uma festa grande
em novembro [de outro casal cigano].

Pela voz de Orquidea soube que se permite 0 casamento entre cigano e
“brasileira” como um das formas de evitar a infidelidade, visto que em suas palavras

“se o cigano so6 tem olhos praquela brasileira, menina, de que adianta a gente forcar
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a casar com cigana? Ele pode trair ela depois se esta apaixonado. Dai € melhor
entao deixar ele casar com a brasileira que ele trair a cigana depois”. A partir dessas
duas falas, percebe-se que a formacao da familia por meio do casamento entre um

cigano e uma gadji*?’ é vista com reserva:

[Orquidea] A familia do rapaz, que sempre dara preferéncia a casa-lo com
uma prima podera fazer pressdo. No entanto, se ndo houver mesmo outro
jeito, podera se efetuar o casamento, contanto que a noiva adote as

tradicbes ciganas. Porém, para o0s ci2ganos, 0 problema maior é o
casamento entre uma cigana e um gadjo**’.

Ou seja, sendo o casamento prioritario o de primos, o matriménio de um
cigano com uma gadji € tolerado justamente no caso da noiva adotar as tradicdes
ciganas, incluindo, o aprendizado da lingua romani. Percebe-se nisso, a importancia
da mulher para a estrutura da familia e & conservacdo dos costumes, além do
dominio dos homens sobre as mulheres. As ciganas me revelaram que se
acontecesse de uma moca cigana casar com um ‘brasileiro” ela seria expulsa da
familia pela familia entender que nessa unido ela rejeite os valores tradicionais
ciganos e passe a adotar a cultura “brasileira” para criar os filhos. Os filhos seriam

“brasileiros” e nao ciganos, e a familia ndo toleraria isso.

[Margarida] Se é a cigana, ndo. N&o se deixa ter filho se a cigana casa com
0 ‘“brasileiro”. Pra n&o ficar de uma “brasileira”. Mas tem umas que ficaram,
mas € dificil, logo deixa dele, dois trés meses, e deixa dele. Elas néo
gostam, ndo se adaptam. A familia ndo gosta também, quando é a familia
desses “brasileiros”.

A cigana ndo se adaptaria. Na perspectiva de minhas interlocutoras, ao se
preservar a sociabilidade familiar, através de casamentos endogamicos e o incentivo
a manutencdo dos mesmos em longo prazo, facilita-se a manutencdo das tradi¢cdes
ciganas, evitando-se assim os choques culturais, através da conformidade do capital

social provenientes de cada grupo.

2T FONSECA, Isabel. Enterrem-me em pé: os ciganos e a sua jornada. Sao Paulo: Companhia das

Letras, 1996.
128 PEREIRA, Cristina da Costa. O povo cigano. Rio de Janeiro: Grafica MEC Editora, 1986. P. 58
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Ou seja, o ciclo de vida cigana tem como foco, na idade adulta, o casamento
e os filhos. Mas um detalhe precisa ser acrescentado nessa discusséo. Para Moacir
Antonio Locatelli, a familia cigana ndo se fundamenta no casamento, mas, sim, no
primeiro filho, pois somente entdo o homem e a mulher sdo considerados adultos.
Devido a isso, os ciganos tém grande paixdo por criancas — e a esterilidade é

considerada uma maldicdo & pessoa’?®.

Em consonéancia com a idéia de Locatelli, Adolfo destaca que os filhos séo

muito importantes na configuracao da familia cigana.

O cigano vive para seu grupo, sua familia e sua gente. Se perguntarmos a
uma crianga cigana o que espera da vida, ela responderd automaticamente
que espera casar-se, e ter filhos, ensinarem a eles a vida cigana para que
sejam bons ciganos. O cigano vive para a continuidade de seu povo.
Portanto, o casamento cigano nao é feito por amor, mas para, sobretudo, a
perpetuacdo da espécie. [...] E muito comum que o filho nasca depois de
justos nove meses apés o casamento*®.

Da mesma, Claire Auzias endossa essa idéia: “todos os observadores
notaram o proverbial afeto dos Roms pelos seus filhos: uma das especialidades da

131”

cultura Romani € ndo baterem nos filhos™"". A familia cigana da grande valor aos

descendentes, vindo geralmente em grande numero: “quando se € pobre, o Céu da

muitos filhos3?”.

Em resumo, as criangas sdo vistas na tradicdo cigana como sinbnimo de
esperanca e continuidade da cultura*® desse povo. Quando nasce uma crianca é
sempre motivo de festa'®*. Tratando-se dos ciganos que habitam em Pelotas, é
comum haver festividades em datas atribuidas a santos, onde séo feitas promessas

e pedidos de manutencéo de saude as criangas. Agora um novo dialogo:

129 | OCATELLI, Moacir Antonio. O Ocaso de uma Cultura; uma anélise antropolégica dos ciganos.

Santa Rosa, Barcellos Livreiro e Editor, 1981. P. 54.

1% ADOLFO, Sérgio Paulo. ROM: uma odisséia cigana. Londrina: Ed. UEL, 1999. P. 39.

BIAUZIAS, Claire. Os ciganos ou o destino selvagem dos Roms do leste. Lisboa: Edicbes Antigona,
2001. P.25.

“Idem. P. 17.

“1dem. P. 17.

13 ANA, da Cigana Natasha e EDILEUZA, da Cigana Nazira. Mistérios do povo cigano: espiritos,
simpatias, receitas e jogos. Rio de Janeiro: Pallas, 1998. P. 7.
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[Margarida] Agora dia oito teve, do guri da Jasmim'®. O dia de Nossa

Senhora Aparecida, faz a promessa. Faz festa em tudo. Todo mundo faz a
festa.

[Azaleia] E uma oferenda para o santo no caso, que se faz, e também para
as criancas. Tem bastante [acampamentos], fazem tudo junto. N&o
interessa se sao todos parentes, sendo da mesma cultura é o que importa.

Produzindo relacdes sociais singulares, mesmo isolados da sociedade em
alguns casos, por sua propria op¢ao pela manutencédo de seus valores, encontra-se
o fator comum tanto em familias viajantes quanto fixas ciganas: o valor da familia
sendo muito cultivado. E bastante enfatizada a importancia da virgindade da moca
no casamento. E um ponto de honra familiar, sobretudo na transi¢cdo que é o ritual

de casamento:

[Azaleia] E a virgindade, é muito importante.
Glaucia: E se a menina nao é virgem?

[Azaleia] Depende, se o rapaz esté interessado na virgindade dela, ela volta
pros pais, no casamento mesmo, onde acontece, ali, eles fazem voltar. [E
isso é muito grave] Porque ela vai ficar marcada, ninguém mais vai querer.
E uma coisa bem importante. [Mas se foi ele mesmo que tirou a virgindade
dela] fica entre eles normalmente.

As ciganas respeitadas sdo aquelas que associam as suas praticas sexuais a
reproducdo. A idéia de “amor romantico” permite associar a pratica sexual a uma
moral cigana, permitindo a elas integrar-se a um projeto de futuro que seria o
matriménio como mais importante®*®. A constituicdo da liberdade sexual feminina

constitui um tabu para esses grupos. Repare o que me disse Orquidea:

[Orquidea]: Ficam trés ou quatro pessoas nha primeira noite [da festa de
casamento] com o casal para receberem a ‘nagua” [saia da moc¢a] com a
virgindade dela ali. Mas a cigana sempre vai ao ginecologista antes para
comprovar que € virgem, pois se caso ela nao for sangrar [por diagndstico
do médico em questdo mesmo dela ser virgem] ninguém espera na primeira
noite. Se a mocga nao for virgem nao ha casamento. Se for o proprio noivo
que tirou a virgindade ele assume e paga uma multa para 0 sogro. Isso é

135

L Referéncia a sua nora, Orquidea.

STRATHERN, Marilyn. O género da dadiva. Problemas com as mulheres e problemas com a
sociedade na Melanésia. Campinas, Editora da Unicamp, 2006.
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desrespeito grande. O conselho de ancides™’ determina o valor, dai
passam pros mais pobres que eles [0os ancides] tém que cuidar. Quando o
casal [no caso da moca também ser cigana] desrespeita o desejo dos pais e
foge [para antecipar as relagdes sexuais], o pai do homem paga a multa a
familia da moga. A moga fica marcada mesmo assim, os dois ficam
marcados, sdo pessoas nado confidveis, ndo souberam esperar.

Como me foi relatado pelas ciganas de mais idade, ndo € recomendado a
pratica do aborto para as ciganas, pois seus corpos sofreriam uma invasdo no que
seria seu aspecto de pureza. No entanto, ha relatos de ser possivel em casos de a
moca cigana engravidar antes do casamento. Sobre isso, abaixo esta a fala de uma

cigana.

Glaucia: E se a moga cigana solteira engravidar antes do casamento?

[Azaleia] Depende da familia. S&o capazes até de mandar tirar o nené, pra
nao ficar falada. Eu ndo sei. Que eu saiba nunca aconteceu na familia da
gente. Mas seriam bem capazes sim. Pode acontecer.

Tratando-se do ato conceptivo, 0s ciganos entendem como sendo
responsabilidade de ambas as partes, porém a moca deve manter sua moral para

conseguir casar-se e ndo envergonhar a familia.

Eu presenciei a adogdo em um caso especifico, de uma cigana “solteira”,
esclarecendo que o estado civil nesse caso pode ter sido informado como uma
reducdo de uma separacao dolorosa ou abandono, como foi observado também em
uma cigana identificando-se enquanto “viiva”, mas tendo sido abandonada por seu
marido. Petunia tinha filha adotiva e se dizia feliz por néo ter tido marido a quem
“‘obedecer”. Era amparada pela sua familia em situacdes necessarias, sobretudo
pela irm&, dona Margarida, e o cunhado, seu Lirio. Sua filha causava-lhe problemas
ao ter se envolvido com drogas, ter formado dividas e vendido bens de valor da mae
para paga-las. A familia preferia que Petunia e a filha vivessem em Pelotas e nao
afastadas em Quarai, como ficaram varios anos. Havia uma critica da familia muito
forte a Petunia preferir morar sozinha do que com a irma. Com o passar dos anos

presenciei Petinia se mudando para Pelotas e passado a residir préximo a irma por

137 Referéncia ao “Kris”, ja comentado no capitulo trés.
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se sentir mais segura, deixando a filha em Quarai por ela ter muita resisténcia em

acompanhar a mée na mudanca.

Caso a mulher recém casada demore a gerar filhos, o casal procura recursos
meédicos, sendo essa hipotese apenas citada como uma possibilidade imaginada,
haja visto ndo haverem casos praticos na familia, pelo menos, nos relatos das

minhas entrevistadas.

Tratando-se do controle de natalidade, ele € feito geralmente pelos casais
jovens, apos o terceiro filho, através de pilulas anticoncepcionais com prescricdo
médica e acompanhamento de ginecologista. Para Locatelli, a gravidez somente é
socialmente permitida a mulher casada. Nas suas palavras: “a preferéncia do

primeiro filho é pelo sexo masculino, pois dizem ser a continuidade da familia**®”.

As maes ciganas sdo muito ativas em suas atividades domésticas e
profissionais até o fim da gravidez, ficando no hospital apenas o tempo que se fizer

necessario, voltando a sua familia o quanto antes para retomar seu trabalho.

As mulheres mais velhas relatam ser mais sabio do homem escolher uma
mulher “com ancas mais largas” e “mais carnudas” para facilitar o parto e a
amamentacdo. A imagem de uma cigana ideal seria a de uma representacao de
fertilidade, ndo sendo essa imagem acompanhada pelas ciganas mais jovens, que

Se preocupam em ter um corpo mais esguio e magro.

Para eles, ndo ha melhor educador que a familia, como preparacdo para a
vida. Os bebés recebem muita atencao, ndo Ihes faltando nada, sendo todos criados

muito proximos as mées. Valho-me aqui das palavras de Pastor,

No ambiente de familia cigana, as criaturas eram até trés anos como um
apéndice da mae, iam com eles em todos os lugares. As maes cuidavam
dos bebés com naturalidade absoluta. O sacrificio suposto a cuidar de
criancas fazia parte da vida normal de mulheres ciganas casadas.
Normalmente, teve a ajuda de outras mulheres na familia: mées, mées em

lei, irmas ou filhas mais velhas'®.

138 | OCATELLI, Moacir Antonio. O ocaso de uma cultura; uma analise antropologica dos ciganos.
Santa Rosa. BarcellosLivreiros e Editor, 1981. P. 67.

% PASTOR, Begofia Garcia. “Ser Gitano” Fuera y dentro de La escuela: umaetnografia sobre La
educacion de La infancia gitana em La cuidad de Valencia. Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, s/d. p. 181.
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Tratando-se das ciganas de Pelotas, as maes tratam os filhos igualmente,
sendo comum nas casas mais de um filho por casal. Durante minha etnografia pude
assistir as criancas brincando entre si, sejam irmdos ou primos. Elas brincam de

imitar os adultos, rodeando-os para ver o que fazem.

Meninos e meninas realizam atividades separadas, e diferentes conforme a
faixa etéria. Sendo que 0os meninos geralmente mandam nas meninas. As principais
brincadeiras observadas entre as meninas é a da “fantasia de noiva”, onde elas se
vestem com tecidos, rendas, véus, emprestados das maes, como se estivessem
preparando-se para seu casamento. As meninas desfilam com muita alegria,
sonhando com seu dia de noiva, como pude registrar em algumas fotos, em que
Violeta ajudava filhas a se arrumarem para a brincadeira da “fantasia de noiva” que

as duas irmas participavam comCamélia.

Ou seja, as mogas séo incentivadas desde cedo a se preocuparem com O
casamento, valorizando e preparando-se para esse evento. A tradicdo cigana
entende que ha, a partir do rito de casamento, o inicio de um novo nucleo familiar,
bem como a efetiva independéncia da jovem em relacdo aos que ela tinha como
familiares até entdo, pois ela parte em direcdo ao convivio direto com a familia do

Nnoivo.

Pode-se dizer que, a identidade do feminino cigano é ligada a formacao
familiar apés o casamento, com a expectativa de filhos, até mesmo para suprir a

solidéao, por meio do ensino da cultura a eles e do matuo convivio.

Tendo em vista 0 que ja foi trabalhado até o presente, a seguir sera vista a
passagem para a vida adulta nas familias ciganas, também o que caracterizaria uma
cigana crianga, uma cigana jovem e uma cigana adulta, além dos aspectos que se

transformam quando uma pessoa atravessa tais passagens.

4.2 A MATURIDADE CIGANA

A cigana jovem solteira sempre € a possibilidade de uma futura constituicdo

de familia. Ela ainda tem anos a sua frente para ingressar no mundo adulto e

concretizar o seu nucleo familiar.
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J4 a cigana de idade avancada (sublinhe-se, aquela que passa dos vinte
anos, conforme relatos de minhas interlocutoras) n&o possui mais a possibilidade de
constituicdo familiar, sendo assim, ela ndo sera protagonista de uma nova geracao a
partir dela, configurando ainda uma situacdo de resguardo entre seus entes e uma

posicéo diferenciada, sem encaixe, no mundo adulto cigano.

O casamento entre ciganos tem importancia como ponto de honra, visto que
as mulheres e homens que permanecem solteiros tém, dentro do grupo, uma
posicdo menos valorizada®. E no casamento que a cigana se idealiza desde jovem

e isso é desejado pela maioria mocgas. Sobre isso, menciona Azaleia:

[Azaleia] E o que mais querem né, pra nao ficar pra titia [risos]. O que mais
guerem é casar. [...] E as que ndo conseguem, elas ficam [solteiras] porque
ninguém quis, porque ndo arrumaram. Alguém tem que te querer. Ou
também porque ndo deu certo o noivado. As vezes, ndo da certo um
noivado, dois trés e ja deu errado, ela fica marcada e ninguém mais quer,
acabam se afastando porque ela deve ter algum problema. [...] Ai tem
algumas que ndo conseguem, até os 30 anos ndo casaram ainda, ficam
encalhadas [risos].

7

Ou seja, a cigana solteira, ap6s certa idade, € vista como rejeitada pelos
homens do grupo. A moca que ndo casa mesmo apos ser pedida em casamento, ou
que é rejeitada ap6s 0 mesmo, ndo participa ativamente das relagfes interfamiliares,

sendo denominada como “encalhada” pelo restante do grupo.

O ideal de vida feminina cigana entdo é a vida de casada, embora algumas
mocas mais jovens e ainda solteiras relatem n&o desejar o casamento como
prioridade em suas vidas, apontando ser a mulher casada desprovida de sua prépria

identidade quando passa a cuidar do marido e filhos.

Tencionando esse modelo, algumas ciganas jovens desejam o estudo
enquanto uma forma de um futuro melhor. Sobre isso, Dalia manifesta-se com

bastante énfase:

1% PASTOR, Begofia Garcia. “Ser Gitano” Fuera y dentro de La escuela: umaetnografia sobre La

educacion de La infancia gitana em La cuidad de Valencia. Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, s/d. P.56
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[Délia] Muda muito na vida da cigana depois de casada, tu ndo vai ser a
mesma. Tu vai cuidar dos outros, do teu marido. Tu vai ser “chifrada”. Na
vida de cigana a mulher é sempre “chifrada”. [Depois que descobre ser
traida pelo marido, a cigana] Geralmente volta pro pai, ou continua
agiientado, né?! [Eu gostaria de] Estudar, que todo mundo diz pra eu sair
[da escola]. E eu ndo quero sair, quero seguir. Pra que sair da escola? Que
agora eu passei pra quinta, antes tava na quarta. E eles querem que eu
saia, se eu vou num lugar todo mundo me pergunta “ah, ta estudando?” E
eu digo ‘to”, querem que eu saia da escola porque eu sou uma menina
grande, mas eu nao saio. E o que eu vou fazer se eu sair vai ser ficar louca
s6 em casa.

2

Percebe-se nesse ponto o quanto a abertura do grupo para uma “brasileira’
pode gerar uma visualizacdo de um ideal de mulher moderna, conforme as “trocas”
gue tive com 0 grupo em campo que se discutird a seguir: as ciganas jovens véem
na pesquisadora a mulher “livre”, que teve opgao de escolha de carreira e de estudo,
gue pode escolher quando casar e desejam para si e/ou para suas filhas esse “ideal”

visualizado.

A relacdo que as ciganas tém comigo € a mesma que tive em relacéo a elas.
Isto é, a busca daquilo que se gostaria de ser, a formacédo de um ideal: de minha
parte, a procura da cigana com seus mistérios e sabedorias originados de um andar
vago pelo mundo; j4 da parte da cigana jovem, a “brasileira”, a “mulher livre”,
condutora tanto do direito a escolher alguém para ser seu marido como da carreira
individual através dos estudos. Claro, ambas as idealizacbes sdo complementares,

tratando-se de um Unico desejo: o0 encontro de si.

A voz de Dalia mostra que apesar de a cigana solteira ser vista como
desprovida de maiores responsabilidades, ela também € notada como uma “presa”
ao circulo familiar, impossibilitada de fazer valer suas vontades sobre os caminhos
futuros. Cuidado e preservacédo tradicionais ciganos esses também relatados por

Azaleia:

[Azaleia]Depois de casada ela tem mais responsabilidade com o marido,
com os pais do marido, quando mora com eles no caso. Dai tem bastante
obrigacao, ficar na volta se precisar de alguma coisa, servir fazer cama, tirar
cama, bastante obrigacéo. [...] Ndo existe diferen¢a entre a cigana solteira e
a casada, porque ambas séo reprimidas. Sdo mais presas. A casada € mais
presa porque tem filho e marido pra cuidar, mas pra sair ndo é tanto, porque
uma solteira tem que estar ali guardada pro marido quando vier pedir [em
casamento], no caso. Ciganas todas séo presas [...], 0 homem nao é. Eles
fazem o que querem, casam com quem querem. [...] Eu acho que essa vida
presa os pais ja trazem, porque deixar se formar e estudar sdo outra coisa,
tem toda uma vida mais independente, mas eles nao deixam.
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Essa descricdo da “mulher presa” ao lar, diferentemente da situacao
masculina, é enfatizada pelas ciganas mais jovens e de maior escolaridade, como é

0 caso de Azaleia, tendo o Ensino Fundamental concluido.

[Azaleia] Ela é protegida né, mas protegida pelo pai, mais cuidada, mais
educada. E [mais educada] porque ela tem mais delicadeza, € mais
delicada. Menino ja ndo, é mais largado. O que uma menina necessita
aprender para ser caracterizada como uma cigana é fazer comida. Fazer
comida forte. Comida com tempero, comida forte, com pimenta assim, bem
reforcada.

Por sua vez, a familia cigana valoriza a tradicdo, essa centrada na criacao
das mocas mais do que na criacdo dos rapazes, identificando-as como mais
“protegidas”. A cigana é educada para cuidar da familia, como, por exemplo, o

“aprender a cozinhar bem”.

Uma mesma cigana participa, com diferentes papéis, de dois casamentos em
sua trajetoria de vida: o casamento de seus pais e o0 seu. Tratando-se do casamento
dos pais, a cigana tem um papel secundario na familia: o de filha. Ela deve

obediéncia em seu papel.

Por sua vez, a cigana se torna protagonista, o centro, através do seu
casamento, através da sua vinculagdo a um novo nucleo familiar. Essa mudanca
estrutural que agrega valor a cigana, dando a ela maiores possibilidades de
autonomia e uma maior posicdo de respeito em relacéo aos futuros filhos interagindo

com a comunidade em uma posi¢do adulta. De filha ela alcanga a condi¢gdo de méae.

Impossivel ndo pensar no ritual, enquanto uma ordem prescritiva, e nas

palavras de Arnold Van Gennep, o autor classico dessa discussao:

A vida individual, qualquer que seja o tipo de sociedade, consiste em passar
sucessivamente de uma idade a outra e de uma ocupacédo a outra. (...) Toda
a alteracdo na situacao de um individuo implica ai acdes e reacdes entre o
profano e o sagrado, acdes e reacbes que devem ser regulamentadas e
vigiadas, a fim de a sociedade geral ndo sofrer nenhum constrangimento ou
dano. E o proprio fato de viver que exige as passagens sucessivas de uma
sociedade especial a outra e de uma situacao social a outra, de tal modo
gue a vida individual consiste em uma sucessdo de etapas, tendo por
término e comecgo conjuntos da mesma natureza, saber, nascimento,
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puberdade social, casamento, 14platernidade, progressdo de classe,
especializacdo de ocupacéo, morte™".

Van Gennep privilegia sua analise por meio dos ritos de passagem. O
sagrado para esse autor ndo é um valor absoluto, mas um valor que indica situa¢cdes
respectivas, que podem vir a modificar-se. Para ele, “essas modificagdes do estado
nao deixam de perturbar a vida social e a vida individual. Certo nimero de ritos de

passagem destina-se a reduzir os efeitos nocivos de tais mudancas'*?”.

Conforme Van Gannep afirma, esses ritos de passagem sao naturais a uma
introducdo a vida adulta. Pode-se tomar essa discussdo para se refletir sobre a
cultura cigana, em particular, o casamento e a formacao de um novo nucleo familiar,
onde os jovens terdo novas responsabilidades, inclusive a separacao de seus pais,

tratando-se das mocgas.

Nesse contexto, percebe-se que as principais preocupacdes de uma cigana
solteira ou casada estdo voltadas ao ambiente familiar, sendo esse o centro de sua

sociabilidade. Eis a voz de duas ciganas maduras sobre isso:

[Azaleia] Depois de casada, trabalha junto com o marido, cuidar dos mais
velhos, atender, servir e cozinhar para comer, é iSso ai.

[Margarida] Ela abandona a m&e e o pai. Ah, claro, ela tem mais
responsabilidades. Tem que atender o sogro, a sogra, cuidar do marido.
Atender logo de manh@, fazer o café. Faz a comida, o almo¢o. Muda muita
coisa, ndo é como vida de solteira, que ela ndo se preocupa com nada.
Casada ela se preocupa com a familia, cuidar do marido, lavar a roupa dele,
passar a roupa, faz o almocgo, passeia com ele, faz a janta. E depois passa
um ano ou dois e tem nenezinho. Ela vai uma hora ou duas la na mée dela,
ndo é mais aquela coisa que ta toda hora com os pais, ndo da.

Através de dona Margarida, sabe-se que em tese 0 casamento entre ciganos
€ da ordem patrilocal. Isto €, o novo casal, apdés o casamento, passa a viver na

localidade do pai do marido.

1 GANNEP, Arnold van. Os ritos de passagem: estudo sistematico dos ritos da porta e da soleira, da

hospitalidade, da adocéo, gravidez e parto, nascimento, infancia, puberdade, iniciagdo, coroacao,
noivado, casamento, funerais, estacdes, etc. Petropolis, Vozes: 1977. P. 26-27.
2 |dem. P. 33.
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Para a cigana jovem casada essa mudanca impde uma série de obrigacdes
para com a familia de seu marido, pois ela assume os cuidados da mesma. No caso
do casal viver conjuntamente com os pais do marido, a mulher passa a dever
obrigacdes, cuidados e responsabilidades a sua casa, a seu esposo e a sua familia,
bem como, aos filhos que sdo esperados apds o casamento. Inevitavelmente, a

cigana jovem se desprende dos seus pais e assume a familia do marido.

Percebe-se assim que o foco se modifica com o casamento: na familia de
origem o centro era o pai, a mae e os filhos, sendo uma derivacado dessa unido e
devendo obediéncia e respeito aos pais; na familia de procriacdo, ela estara
constituindo o foco principal, se vinculando a outra familia. Ela, agora casada, dispde
de uma perspectiva de autonomia antes inexistente. O zelo do pai pela sua honra
antes lhe impossibilitava poder se quer sair de casa por conta propria sem dar
explicagcbes. Depois de casada a cigana deve respeito ao seu esposo, mas este em
contrapartida também deve consideracdo a sua esposa. No casamento em que
ambos cumprem seus papéis as ciganas se declaram felizes e respeitadas, como se

vé pela voz de Orquidea e Tulipa:

Glaucia: E como a cigana é tratada depois do casamento?

[Orquidea] Respeitada e bem tratada. Ao mesmo tempo que elas se
escravizam na familia elas recebem tudo de volta. Ela ndo é maltratada.
Podem achar de fora da nossa cultura que a cigana néo tal liberdade, mas a
gente depois que casa é muito feliz. Tudo que o pai da gente guardou e nao
deixou fazer quando crianga era para proteger a gente. Quando crianca a
menina tem que ser cuidada.

[Tulipa] As vezes, falam que a mulher cigana é submissa, mas isso néo é
verdade, pois ela sempre foi respeitada. A mulher cigana é sempre muito
respeitada.

A cigana sai da sua familia de origem rumo a sua familia de procriacdo por
meio do casamento e da formacao da alianca convencionada. Ao dar esse passo,
ela revoga sua familia sanguinea em prol da do marido, de sua patrilocalidade, para

a constituicdo de uma nova geracao. Sobre isso, Strathern:

A inter-relacdo entre interesses “femininos” e “masculinos” pode ser
compreendida com respeito a cada um deles, mas a motivacdo por tras
desses interesses é geralmente tida como inerente a existéncia separada
das préprias categorias. Isso porque a visdo pluralista implica que as
ideologias tém suas origens na promocao de interesses identificaveis e
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mutuamente exteriorizados, mais propriamente do que ﬂgs formas de
funcionamento internamente interconectadas de um sistema™".

O resultado desse processo € que ela se torna a familia do marido. Por meio
dela se gerard os filhos do casamento e os cuidados com o marido e sua familia
progenitora. Além disso, é a cigana quem repassa 0s valores culturais a seus filhos,
sendo, portanto o pilar matriarcal essencial da familia e da identidade cigana. Em

outras palavras, a cigana adulta é a cigana casada.

Por meio das trocas e do aprendizado com essas mulheres encontramos, eu
e elas, os lacos com a esséncia feminina cigana e “brasileira” respectivamentecomo

o sub capitulo a sequir.

4.3 ENCONTRANDO NOSSOS LACOS

Ao longo da convivéncia, desde a primeira vez, dona Margarida me deu uma
sacola com comida, pao folhado com frutas e queijo, enroladinho de repolho com
carne e arroz apimentados, entre outros alimentos, que se diversificavam, para que
levasse para casa. Assumo, ndo recusei, pois, dona Margarida me fez pensar em

Mauss, pois,

Ninguém é livre para recusar um presente oferecido. Todos, homens e
mulheres, procuram superarem-se uns aos outros em generosidade. [...]
Misturam-se as almas nas coisas, misturam-se as coisas nas almas,
misturam-se as vidas e as pessoas: isso é o contrario e a troca.'**

Desde a primeira visita a dona Margarida iniciaram-se as nossas trocas. O
simbolismo desse bem é a prépria relacdo. Ao mesmo tempo, os bens trocados sao

a rigueza e a sorte que se transmitem, como ja foi exposto por meio de Mauss.

1“8 STRATHERN, Merilyn. O género da dadiva: problemas com as mulheres e problemas com a

sociedade na Melanésia. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2006. P.59.
1% MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. SP: Cosac &Naif, 2003. P. 212.
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Ha uma ampla idéia de ciclo de trocas, onde toda a dadiva deve ser retribuida
com juros. A relagéo, a troca, a alianca é o foco, ndo o bem. Dona Margarida é
sabedora disso, pois, desde a primeira vez, em troca da comida dada ela me pede

enfeites de cabelo.

Alias, tratando-se dessa cigana, esses presentes requisitados variam. As
fotos, como foram tratadas no Capitulo Il, foram bastante pedidas. Tulipa me pedia
com frequéncia material escolar para seu casal de filhos,sobretudo livros de colorir,
lapis de cor e canetas (Anexo 8). Em outras ocasifes ela solicitou hidratantes para a
pele, xampus, e até mesmo tinta para a manutengéo da cor dos cabelos da “cigana
loira”. Com o desenrolar do tempo dona Margarida passou a privilegiar tecidos para
suas saias, tecidos para o forro das mesmas ou para saias de verdo que possuem

constituicdo mais leve.

A cigana entende que posso trazer para ela presentes que ndo compdem seu
universo cotidiano, pois frequento um mundo diferente do dela. Quando comento
gue me também movimento na cidade de Porto Alegre, ela fica radiante por

perceber na capital maiores possibilidades de acesso a tecidos diferenciados.

Por vezes, dona Margarida cita lojas especificas do centro de Pelotas e Porto
Alegre que ela gostaria que eu fosse para procurar por tais tecidos. Suas indicacoes
causam imensa confusdo em minha precéria capacidade de localizacdo em Pelotas,
pois as referéncias ndo coincidem com aqueles que eu identifico nas ruas, pracas e
calcadbes do centro. Dessa forma, percebo que ela descreve um centro urbano
diferenciado do que se encontra hoje. Talvez, seja uma concepcao de territorio
diferente da minha em relacéo a esse espaco.

Assim, acabo por fazer as compras em outras lojas que avisto mais
facilmente. Mas, dona Margarida ndo admite que eu possa estar pagando mais caro
por determinado tecido, ou que ndo achei algum outro especificamente como ela

gostaria, por nao ter achado a tal loja.

Um dia chegamos a ir juntas a uma das lojas que ela cita, a Blumenau. Para
iSs0, 0 seu Lirio nos levou de caminhonete ao centro da cidade para eu comprar um
tecido de cor especifica, verde, conforme foto abaixo, que dona Margarida se disp0s
a me ajudar a encontrar, sendo que dessa vez tratava-se de um pedido de Orquidea

para a realizagdo de um trabalho de limpeza espiritual em mim.
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Im. 10

A cigana localizou rapidamente a loja tao citada por ela, estado em uma rua
diferente a que eu rumava, simplesmente duas quadras distantes de onde ela me

indicava.

Claro, quando entramos na loja, as vendedoras inicialmente ndo se
dispuseram a vir atendé-la, e quando uma foi “atacada” com perguntas de dona
Margarida ela fez o atendimento com ma vontade, aborrecida por tantos pedidos de
amostras de cores. As vendedoras pareciam ja conhecer dona Margarida, além de
nao gostarem de atender ciganas de modo geral, 0 que era visivel pela vestimenta
caracteristica dela. Nesse dia, eu entendi as dificuldades de dona Margarida ir ao

centro para fazer suas compras, além da distancia 6bvia.

A expectativa de ser agradecida ao dar algo a ela, e esse desejo nao ser
correspondido, em um contexto de confronto e de pontos que se unem, na viagem
de volta da casa de dona Margarida me fez refletir: “sera que ela gostou do que eu
Ihe dei, mas nao quis revelar?”; “como posso fazer para deixa-la mais feliz?”; “sera

que nunca acerto realmente?”.

Com o passar do tempo entendi a sua forma de agradecimento. Dona
Margarida ndo demonstra alegria ao ganhar o que pedira, geralmente demonstra
que o presente nao corresponde exatamente ao que ela esperava, dando a
oportunidade de presentea-la novamente em seguida, visualizando dessa forma

meu retorno, em breve, ao Fragata para a manuten¢do do nosso vinculo.
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Ao se problematizar as trocas de presentes, sobretudo, com dona Margarida,
pude entender a riqueza dos elementos simbolicos presentes para muito além do
gue esta sendo trocado. Claro, conhecer o outro é, antes, deparar-se de frente com
um conjunto de questdes interiorizadas, esteredtipos que se colocam nas atitudes
das pessoas, e apenas entendendo-as pode-se superar 0 etnocentrismo

estabelecido e, com isso, compreender melhor a nés e a si mesmos**°.

Em nossa relacéo e sistema de dadivas coloca-se um confronto de femininos,
uma visdo de mundo de uma cigana e de uma ‘brasileira” que séo diferenciadas
perante 0 que € requisitado e dado, mas, ao mesmo tempo em que h4 essa rixa, 0s
universos nao permanecem em uma dicotomia, mas, sim, interagindo

respectivamente.

A nossa troca de “mulheres” no convivio e na manutencao das caracteristicas
de nossas identidades que séo representadas, demonstra a riqgueza do lago que se
gerou entre dona Margarida e eu, a pesquisadora, vendo-nos dependentes uma da

outra, por seus universos correspondentemente complementares.

Roy Wagner dialoga articulando as perspectivas de universal e particular:

A perspectiva do antropdlogo é especialmente grandiosa e de longo
alcance, pois o fenbmeno do homem implica uma comparacdo com o0s
outros fendbmenos do universo: com sociedades animais e espécies vivas
com osugatos qgue dizem respeito a vida, a matéria, ao espago e assim por
diante.

Dessa forma Wagner demonstra a necessidade do antropélogo incluir a si
mesmo e seu proprio modo de vida em seu objeto, valendo-se dessa maneira
enormemente de sua experiéncia pessoal. E, pondo-se dessa forma em pé de
igualdade com seu objeto de estudo, o pesquisador esta a0 mesmo tempo
inventando a cultura do outro e a sua prépria, vinculando-se, assim, o tempo todo, o

singular e o particular.

> PASTOR, Begofia Garcia. “Ser Gitano” Fuera y dentro de La escuela: uma etnografia sobre La

educacion de La infanciagitana em La cuidad de Valencia.Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, s/d.
18 WAGNER, Roy. A invencao da cultura.SP: Cosac&Naify, 2006. P. 27, 28
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Nessa “comparagao de imagens” dos universos complementares, percebe-se
também as imagens que as ciganas fazem da pesquisadora em campo: o cabelo
longo e escuro as faz lembrar os seus cabelos de outrora, da mesma forma, o
trancar e jeitos de prender os mesmos as fazem recordar suas filhas quando mocas

e sua prépria juventude.

A beleza cigana no cabelo revela a nostalgia que se revive pelo convivio com
a pesquisadora. Para dona Margarida, “0 meu cabelo, o cabelo de todas as ciganas
era que nem o teu, guria, que cabelo bem bonito tu tem! Tem que cuidar, passar
bastante creme pra ele ficar sempre comprido e brilhoso”. Desse modo, essa
senhora demonstra o carinho de uma cigana que identificou em mim as lembrancas
da imagem de sua filha “Papoula”, que mora préoximo a Santa Maria e pouco visita

sua mae. Ainda nas palavras dela:

[Margarida] Mas tu pareces a Papoula, menina, o0 mesmo jeitinho tu tem, o
jeito de olhar. Até 6culos ela usava e o cabelo é tudo igual a ti. Tu és uma
boa pessoa, da pra sentir, que é boa gente de longe. Pessoa boa é essa
meninal

Dona Margarida me abraca sorrindo, ap6s falar isso. Essa fala se repete
constantemente em nossos contatos. Ela revela tal carinho por mim desde nosso
primeiro contato. Eu me pareco com Papoula. Nessa visdo de dona Margarida,
passo a representar a supressao da nostalgia da filha. Cria-se, entdo, um vinculo de
cuidado. Ela vé em mim o que vejo nela: a lembranca de um ente querido que ainda

vive no coragao.

A representacdo da imagem que as ciganas fazem de meu contato é de uma
jovem franzina que por vezes precisa ser instruida e protegida, sobretudo, através
de orientacbes para uma vida adulta — seja por meio de conselhos espirituais,
através da leitura de méos (com dona Margarida) ou tard (com Orquidea), seja ainda
por uma conversa casual onde se reforca um discurso de um “mundo moderno

perigoso, que exige nossa constante atencao”.

Wagner demonstra a vinculagédo continua de multiplos elementos, valorizando

a nocao de experiéncia como fundamental para pensarmos o universo todo. Sobre
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isso, impossivel ndo pensar nas recomendacdes de Violeta, neta de dona
Margarida, para mim:

[Violeta] Tu tem que pintar as unhas de vermelho, passar batom bem bonito,
rosinha, brinco, colar, sapato de salto. Porque tu é muito branquinha, tem
gue dar uma cor nesse rosto, menina. A gente vai pro Chui e traz aqueles
estojos de maquiagem, coisa mais linda, tu precisa ver, eu trouxe um pra
mim cor-de-rosa, € uma maleta grandona.[...] Se tu usar um decote, tu vai
ver como os homens véo ficar loucos, o teu namorado vai adorar. [...] E tira
um pouco os Oculos. Porque tu ndo usas lente?[...] O que chama mais
atencdo para o homem s&do os olhos e o decote, a troca de olhar é
importante. Quando teu namorado chegar recebe ele com brilho nos olhos,
gue ele gosta.

Nessa ocasido, na mesma semana em que fui a campo, meu companheiro
chegaria de Porto Alegre para me visitar em Pelotas, e eu havia relatado a ela essa

visita em data proxima.

Ela me perguntou como ele era, do que gostava, e o que eu fazia com ele em
nossa relacédo intima. Dona Margarida e Orquidea pediram que eu o trouxesse a
casa delas na sexta-feira proxima para que elas o conhecessem e averiguassem se
ele me “fard bem”. Eu o levei, e nas palavras de dona Margarida ele se apresentou
como uma “boa pessoa”’. Dona Margarida disse ainda: “tu € uma guria boa, boa
pessoa, menina querida, ele vai te fazer bem feliz. Tem que casar com esse, ter
nené logo. Ele é guri bom que nem tu.” Fiquei feliz com o diagndstico positivo, como

se recebesse uma aprovacao de uma figura materna.

Retomando os conselhos de Violeta me oportunizou uma série de instrucdes
de como me portar “para melhor conquistar’ meu companheiro e do que fazer em
ambito sexual, no sentido de sair de costumes classificados como de rotina, para
isso necessitando adquirir itens de “sex shop”, como: “pomadas, lubrificantes,
camisinhas diferenciadas com sabor, bolinhas, frequentar motéis e experimentar

modos diferentes de depilacdo” para que, nas palavras dela:

[Violeta] Ele ndo te trocar por outra, porque quando a gente € muito
santinha, muito paradinha, eles ndo gostam e véo atras de outra, comigo foi
assim, por isso agora eu aprendi e estou te falando pra ti fazer o que eu nao
fiz.
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Com o tempo entendi os medos de Violeta, ela me relatou sua historia: de
inicio ela se apresentava como “villva”, ao longo das conversas percebi que ela
havia se separado do marido, tendo casado aos dezesseis, e rompido a uniao
matrimonial aos vinte e um anos. Ele o deixara por outra cigana, abandonando ela e
suas duas filhas, vindo a segunda a nascer depois do abandono. Sobre isso, falou

ainda Orquidea:

[Orquidea] O marido da Violeta fugiu com outra, esta sendo procurado. Ele
€ uma vergonha pra familia dele, a familia dele ndo pode receber mais ele
em casa, cigano nenhum recebe ele, nem ele precisando. Essa outra que
fugiu junto, s6 pode ser ‘“brasileira”, porque se fosse cigana nédo ia ficar
assim sem familia, sem apoio da gente. Quando fazem assim cigano
nenhum ajuda os que fogem, porque é errado abandonar a esposa. A
Violeta foi largada com filhinha pequena recém nascida e outra na barriga
gue o marido nem registrou, nem conheceu, pobrezinha. Isso néo se faz.

O relato acima demonstra frustracao, raiva, por ele ndo ter registrado e nao
conhecer sua filha mais nova. A familia a recebeu de volta por ele ndo a ter
“amparado”. Nesse momento Violeta se colocava em meu lugar, dando-me uma
demonstracdo de afinidade de amiga sincera: ela desejava que eu aproveitasse a

oportunidade que ela ndo teve, a sua segunda chance com o pai das filhas.

Isto é, eu deveria ter o comportamento que ela percebeu que nédo teve, que se
desenrolou “tarde demais”, pois, em suas palavras, “antes eu também era assim que
nem tu, mais discreta, mas ndo deu certo, ndo € isso que eles gostam, o que eles

Nnao encontram em casa, buscam na rua”.

Retomo ainda a fala de Orquidea para entendermos um pouco mais o mal-
estar de Violeta: “a mulher nunca serd maltratada. Se acontece separagédo do casal
ela sempre sera sustentada.” De acordo com Orquidea, e também com o convivio
com dona Margarida, as separagdes de casais sdo muito raras, sobretudo se ambos
sao ciganos. Mas caso acontecam, ha uma obrigacdo moral do marido sustentar a
ex-esposa apos a separacdo, bem como manter o bem-estar e o sustento dos filhos
no mesmo padrdao que mantinha enquanto casado, tendo possibilidade de visitas

periddicas conforme o desejo da mée. Assim, segundo Orquidea,
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[Orquidea] O sogro da Violeta vai dividir tudo que tem com ela, até a louca,
até ela casar de novo. O homem que trai e abandona a esposa ndo tem
direito de ter convivio ou pegar os filhos, ndo tem direito de estar com os
filhos porque ele ja abandonou eles também. [No caso dele insistir e cumprir
com o sustento a ex-esposa e aos filhos, e a mée das criancas concordar
havera] so visitas periédicas, mantendo o convivio, em festas, casamentos.
O homem ndo vai tirar a crianca da casa dela, ndo se divide a guarda para a
crianga ndo correr riscos em sua seguranca.

Mas o marido de Violeta fugiu e se negou a ampara-la, desencadeando uma
situagdo de grande desconforto para os familiares, que agora estariam “cacando”
ele, para que “cumprisse sua obrigacdo”, sendo dito por Orquidea que o castigo
merecido por ele seriam as medidas punitivas atribuidas pelo conselho de ancides,
ja citadas anteriormente, por exemplo: ter todos os dedos da méao direita cortado,
menos o polegar; além de todos os seus bens serem passados para Violeta, como ja
estava sendo feito com os bens de seu sogro. O cigano em questdo, até minha
dltima ida a campo, seguia desaparecido com a amante, e Violeta havia voltado a

Bariri, S&o Paulo, residindo com os pais, as filhas e a irmé mais nova.

Pensando em uma comparag¢do com as sociedades indigenas, 0s ciganos de
meu trabalho de campo em Pelotas se assemelham com a sociedade Xavante,
relatadas pelo etnélogo David Maybury-Lewis'*’, na separacéo: apés o divércio a
mulher continua a ser considerada do homem com quem esteve casada, mesmo
gue nao coabitem mais. Ela ndo pode tomar um esposo nem ter relacdes sexuais
com outros homens, a menos que esteja preparada para enfrentar a “zanga” do

marido.

Agora de acordo com a cigana Orquidea,“é raro 0os ciganos casarem de novo,
€ vergonhoso ter um segundo homem para a mulher, ela se vulgariza”. A cigana que
casa novamente é vista como sem honra. Nao presenciei em campo qualquer

intencdo de um segundo casamento por parte de Violeta.

Por sua vez, na sociedade Xavante, os filhos geralmente moram com a
mulher, mas vao sempre a casa do pai, onde se sentem com 0s mesmos direitos

dos filhos de seu pai com a esposa com quem vive. As duas casas, em um certo

147 MAYBURY-LEWIS, David. A Sociedade Xavante.Rio de Janeiro: Livraria Francisco Alves Editora
S/A, 1984..
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sentido sdo equivalentes, 0 que ja ndo se da no caso cigano: o0 homem somente tem

direito de conviver com a crianga se a mae permitir.

Uma situacdo como essa gera tristeza a toda a familia e um sentimento de
indignacdo e injustica muito grande aos pais, que véem suas netas e sua filha
rejeitadas pelo genro. Chocada com a histéria de Violeta, relembro o
desentendimento ocorrido com a sobrinha de seu Lirio em uma festa de finados ha
dois anos, onde a atitude da moca foi o inverso de Violeta: ela fugiu com um amante
estando cansada de ser traida pelo marido. Bom, havia hessa mog¢a mais seguranca
que em Violeta, porém o0 seu comportamento ndo era visto como honrado pelos
ciganos. Violeta era ciente de sua inseguranca, por ter cometidos “erros” quanto a
sua vaidade, mas tentava me ensinar e comigo aprender como ser uma mulher

segura e ndo repetir oS mesmos equivocos.

Dispus-me a apreender o que as mulheres ciganas me ensinavam. Mostrei-
me simpética a idéia de me tornar mais vaidosa e comecei a reconhecer que a
admiracdo pelo que vejo e gosto em meus reflexos no espelho me torna mais
segura. Era divertido e reconfortante ter modelos femininos que se dispunham a

serem exemplos a seguir. Orquidea também percebeu minha mudanca:

[Orquidea] Cada vez que tu vem aqui tu parece outra pessoa, nossa, tu ta
sempre diferente, sempre melhor. D4 pra ver de longe que a tua mudanga
vem de dentro, menina. D& pra ver que tu esta bem. [...] Vou fazer tua
sobrancelha e pintar teus olhos, traga uma pinga e um ‘lapis de olho”
guando tu voltar.

E eu levei. Orquidea me tirou a sobrancelha com habilidade, rapidamente
estava pronta e com os olhos pintados, pretos, riscos fortes nas palpebras. Orquidea

mais uma vez gostou do resultado: “olhar marcante, assim tu parece outra pessoal”.

As influéncias de Orquidea e Violeta também foram sentidas por meu
companheiro. Por varias ocasifes ele me questionava se eu havia feito algum
“trabalho” para lhe “amarrar” a mim. O que iniciou com um misto de curiosidade e
brincadeira, tornou-se uma confissdo espontanea, mas sem chegar a nos causar

conflitos.
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Em certa ocasido recebi de uma anunciante, que distribuia panfletos na rua,
um papel com a propaganda de certa dona Jaqueline que prometia a solugéo para
problemas de “seu amor a seus pés” (Anexo 7). Guardei 0 anuncio na bolsa sem dar

muita atencao.

No mesmo dia meu companheiro 0 viu por acaso e temeu-me ter
encomendado algum “trabalho” com a desconhecida dona Jaqueline, mesmo eu
negasse que nao sabia ao certo do que se tratava o0 andncio. Ele passou a ver fios
de meus longos cabelos por entre suas roupas e em volta do seu corpo, mesmo
quando ficavamos alguns dias sem nos ver, em minhas viagens e idas a campo, e
me dizia que os fios eram a prova de que eu havia feito algum “trabalho” com as
ciganas para “segurar” a relacao e lhe “encantar” por mim, a ponto de ele se sentir

hipnotizado até certo ponto.

N&o havia duvidas de que o poder de Orquidea se fazia sentir e ser até
mesmo admirado e temido por mim — e por meu companheiro. A magia das ciganas
passou para mim, e agora eu também era vista como uma “sacerdotisa”. Eu podia

encantar!

Enfim, recebi de Orquidea e Violeta muitas dicas para ficar “mais bonita”,
“mais viva”. De acordo com Orquidea eu precisava “me abrir para a vida, assim tu
fica mais confiante”. Foi o que se desenrolou na minha vida a partir de entdo. Essa
troca de saberes incluiu o @mbito estético, com Violeta, e espiritual, com Orquidea,
visto essa cumpria o papel de minha “guia” desde que me tirou o tard pela primeira
vez e comegou a me “ajudar espiritualmente”, propiciando-me banhos perfumados.
Enfim, uma sequéncia de trabalhos que visavam “fechar o meu corpo”, “espantar a

inveja” e “me gerar confianga”.

Ao buscar entender o outro, procura-se entender a n6s mesmos, sendo a
relacdo em campo do antropologo uma relacdo de aprendizagem: a objetivacao
ocorre na concomitancia da invencdo da cultura do outro e da sua propria. No caso
do antropélogo, coloca-se a relatividade cultural, onde se permite pensar a invengao

da prépria cultura, usando-se o par “invengao/convengao”. Nas palavras de Wagner,
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A escrita antropoldgica tendeu a conservar a ambiguidade da cultura, pois
essa ambiguidade € continuamente acentuada pela identificagdo de
“cultura” provocativamente novas e diferentes e continuamente controlada
mediante a formagcao de analogias explicativas*®.

Em resumo, dessa forma, nés descrevo como produto da inter- subjetividade,
a nocao de simultaneo particular/universal, interdependentes, havendo um confronto
e uma aproximacédo de femininos complementares entre si, uma visdo de mundo de
uma cigana e de uma “pbrasileira” que sao inicialmente diferenciadas perante o que é
requisitado e dado na forma de presentes, como tecidos, enfeites de cabelo, cremes
por parte da “brasileira” para a cigana, e de comida por parte da cigana para a

“brasileira”.

Cartas da capa: Dama, Sol, Peixes*°.

“® WAGNER, Roy. A invenc&o da cultura. SP: Cosac &Naify, 2006. P. 62

%% Cartas da capa:

29- Dama (As de Espadas): Se o consulente for uma Mulher: Esta sendo convidada a se repensar
como “Mulher”: vocé esta conseguindo harmonizar e equilibrar seu género biolégico, feminino, com
0s aspectos racionais e masculinos no intimo de seu ser? Se for um Homem: Est4 sendo chamado a
repensar seus conceitos a respeito das mulheres, ou admitir que o desafio que vocé enfrenta no
momento depende da a¢do, apoio ou ajuda de uma mulher.

31- Sol (As de Ouros): a vitalidade, a forca, a autoconfianca, o otimismo, a consciéncia e a clareza de
propdsitos. Concretizacao da realizacdo material e a prosperidade que tanto sonha.

34- Peixes (Rei de Ouros): a riqueza, a abundéncia e a prosperidade dependem muito de sua
disposicdo em estar atento e preparado para agarrar as oportunidades que surgem repentinamente
em sua vida. Possuir metas claras.
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CONSIDERACOES FINAIS
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CONSIDERACOES FINAIS

Sendo o conceito de identidade chave para entender a cultura cigana
percebeu-se a sua complexidade e rigueza na manutencao da tradicdo e dinamicas
de renovacao de seus habitos de sociabilidade de grupo.

A familia cigana, hoje predominantemente fixa, ainda viaja e vive em barracas
cultivando e dinamizando sua tradicdo, seja morando de maneira itinerante
(literalmente) por alguma fase da vida, seja fazendo de seus grandes sobrados bem
estruturados ambientes Unicos sem divisérias repletos de tapetes e aconchegantes
em sua estrutura como na intimidade de um acampamento, seja conservando o
habito das viagens.

A imagem da cigana também se dinamiza continuamente. Hoje o cabelo da
cigana pode ser repleto de luzes, tons loiros, alisamento ou ondulagbes né&o
naturais, suas roupas podem seguir tendéncia de cortes e estampas de tecidos da
moda e suas maquiagens seguem as tendéncias “brasileiras”. Eu trago a dona
Margarida a lembranga de sua juventude: “Mas menina, tu parece eu quando nova.
Guria eu tinha o cabelo assim que nem tu, comprido pela cintura e cacheado, era
preto assim que nem o teu. Coisa linda, ndo corta esse cabelo, pelo amor de Deus”.
Hoje, com cabelo loiro e bem mais curto que o meu, mas ainda descendo pelos
ombros, essa cigana vé em mim a moca que foi h4 anos. Conservei o cabelo por
todo o campo sem corta-lo, pois vi que nele se dava um laco importante em minhas
relacbes com as ciganas, talvez o que inicialmente propiciou minha entrada em suas
vidas: elas simpatizavam enormemente com minha imagem de jovem fragil, sou o
que elas um dia ja foram com os longos cabelos escuros em trancas ou selvagens,
soltos ao vento.

Os relatos de festas que ndo se realizam mais na mesma dimensédo de
outrora, se refletem nas novas geracdes e, sobretudo, nas geracdes antigas. Na
dindmica cultural h4 preocupacfes com o que ficou apenas em suas memorias e
nao permanecem mais em seu cotidiano e ndo serd vivenciado por sua

descendéncia.

[Horténsia] Foram se desfazendo das crencas deles. Ah! Eles tdo se
ocupando mais, trabalhando mais. Estdo se preocupando mais em ter as
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coisas. Antigamente tudo era mais facil e hoje em dia ta complicando mais a
vida. Entdo antes era mais rico em tudo, saude, dinheiro, em tudo era
melhor de trabalhar pra ter antigamente. Hoje em dia € mais complicado. A
gente tem que se cuidar mais. Acorda de manha e aparece no jornal noticia
de doenga de tudo que é coisa. A avé [dona Magndlia] que dizia:
“antigamente nunca tinha se ouvido falar em fotavirus’ e hoje é tdo comum,
derruba qualquer um, e hoje em dia olha s6 a quantidade de doencas que
tem... Esta tudo pior”. Antigamente ndo se escutava né, nao existia...

Essa formacao identitaria pode ser bastante negociavel e mutavel (podendo-
Se acrescentar nesta perspectiva o adjetivo virtual), mas ela é garantida se continuar
ocorrendo o “pertencimento” como destino. Os valores do grupo, sendo
permanentemente afirmados, identificam o individuo no pertencimento a
comunidade. Uma cigana assim o €, mesmo longe de seu grupo. A dindmica do
mundo cigano tras a cultura o aspecto ndo estatico, embora permaneca seu carater
de distanciamento da sociedade envolvente, sendo agregadas as tradicfes ciganas
as influéncias externas mais rapidamente do que as ciganas maduras desejem e
mais lentamente do que as jovens procurem. E evidente a tendéncia a fixacdo na
maioria das familias entrevistadas, como é o caso de Azaleia, filha de Horténsia, que

presenciei em campo a mudanca da barraca para a constru¢do de uma casa:

[Azaleia] [E o que mudou? Que de repente minha filha n&o vai viver mais...]
Nada, eu acho. O que ficou pra tras acho que ndo é saudavel para minha
filha. Tipo a barraca, ela vivia doente, tava sempre engripada, doente assim.
Tive até que fazer a operacéo dela. Passar muito frio no inverno. Ah! N&o
sei [se minha filha vai viajar menos], depende de com quem ela vai casar
né, ndo sei com quem ela vai ir morar e casar.[...] Ah! Os ciganos se
adaptam muito bem em qualquer lugar. Qualquer lugar que o cigano vai...
Adapta-se muito bem, muito facil. Entdo como se trabalha com vendas,
tanto de enxovais quanto carros, ou agora até casas, entao nao tém mais a
necessidade de viajar. Tem que sossegar. E cansativo, ja ndo tem mais
essa necessidade.

A frequéncia de viagens tende a diminuir e isso € relatado de forma
nostalgica, pela saudade das viagens e pelo prazer que conhecer outras cidades
proporcionava, mas o comodismo da casa, o qual enfatizado como necessario para
a saude das criancas. As viagens diminuem na medida em que ha maior
preocupacdo com a escolaridade dos filhos, aumentando nas geracfes mais jovens
o valor pela educacéo formal. A saudade de viajar reflete a heranca das memarias

da identidade cigana, hoje ndo mais necessariamente némade, huma sociabilidade
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que se sustenta na cigana modificou-se com uma maior preocupacdo pelo bem-
estar familiar.

A vida cigana das barracas ainda € vista pelos seus sobrados amplos sem
paredes entre pecgas, o habito de “subir a cama”, as comidas apimentadas, a musica
alegre e a lingua romani. As viagens ainda se mantém para festividades e visitacao

a parentes.

Como vi em campo, lingua € uma das esséncias da identidade cigana. A
realizacdo da mulher como pilar da cultura é em sua tarefa de ensina-la aos filhos. A
cigana é a primeira grande professora das criangas no ensino da lingua. A
possibilidade de transmisséo as proximas geracdes é a garantia de que a cultura se
mantenha, seja agregando valores externos a lingua, seja buscando uma forma
escrita como seria 0 desejo de Azaleia. Adaptando-se a forma que os integrantes do
grupo desejarem ela vivera por inUmeras geracdes dos filhos, presentes do céu, que

ainda estarao por vir aos lares ciganos.

A liberdade e seguranca da mulher cigana repousam no casamento estavel e
na bencédo de filhos para alegrar a casa. O casamento é uma grande festividade de
cerca de trés dias e trés noites. As ciganas vestem-se de forma especial para tal
evento, usando suas melhores roupas, as mais coloridas, novas e enfeitadas
juntamente com todas as suas joias e melhores maquiagens. Ao ir a campo, percebo
gue ha um grande apelo das ciganas para que sejam tiradas fotos delas. Valorizo tal
pedido e passo a tirar fotografias nas quais elas sempre fazem questdo de estarem
com suas melhores roupas, as dos casamentos, as mesmas das usadas no ritual
mais importante, o marco da entrada da cigana na vida adulta, concretizando a
importancia do retorno das fotos em suas solicitacdes a valorizacdo por parte das
ciganas desse registro visual. As ciganas me contam muito sobre como é tal festa,

sendo a primeira noite relatada como a de mais importancia.

[Orquidea] A primeira noite é a primeira noite de tudo sé conversam antes,
saem sempre em grupo. A mulher sé pode fumar depois que casa, que ja é
dona da prépria vida, beber s6 em festa mesmo depois de casada. O
casamento é muito bonito e tem que receber bem os convidados. O
padrinho € uma pessoa mais velha e experiente, ele que faz a bencéo e a
oracao, depois casam na Igreja para ter Deus com eles.
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Nesse estagio, apdés a primeira noite das festividades de casamento, que
como no relato é visto se tratar de um evento grandioso, ela se encontra na vida
adulta, podendo ser “dona da propria vida” apesar de ainda ter algumas restricbes
quanto ao seu comportamento, que deve ser ‘“recatado” pela cigana ser sempre
mais “preservada” que a “brasileira”, de acordo com Orquidea. Além de sua cultura
mais ‘preservadora” as ciganas dispdem de segredos que me foram revelados
depois de longo convivio. Em uma mesma cigana vislumbram-se trés: a adulta e
madura, a familiarmente conhecida em seu ambiente doméstico e a que é
apresentada ao mundo fora de seu grupo cigano. A identidade de uma mesma
cigana tem repousa em trés pilares, como confirmam Ana da cigana Natasha e

Edileusa da cigana Nazira:

A realizagdo de uma crianga cigana comeg¢a no momento da primeira
mamada, quando a mée sopra ao ouvido da crianga seu primeiro nome
secreto que ninguém mais conhecera e que sé |Ihe sera revelado no dia do
seu préprio casamento. Mais tarde, nos festejos, a crianga receberd um
segundo nome, este pare ser usado e conhecido no grupo. Finalmente, tera
também um terceiro nome, este para ser usado apenas no mundo dos
gadjos. Assim comecara a ser forjada a identidade cigana dessa crianga,
seu primeiro mistério € a relacdo diferenciada com o mundo dos néo-
ciganos™®.

A identidade cigana se inicia no nascimento, se fortalece no casamento e na
relacdo de oposi¢cdo com 0s ndo ciganos, gadjos, com 0s trés nomes cada cigano
possuiria. Essa informacdo, retirada da literatura era para mim irreal até que
presenciei com o passar dos anos 0s nomes se revelarem sem intengdo das
ciganas. Inicialmente descobri quando a inocente Camélia, de cinco anos, perguntou
a mim se eu “também tinha dois nomes”. Respondi que n&o e perguntei se ela tinha.
Disse-me que sim, mas que ndo podia dizer os dela, ja a mae, Orquidea, a menina
me revela que se chamava também Frésia entre os familiares. O que Camélia
também nado sabia e que descobri tempo depois é que além de Orquidea e Frésia
sua mae também era chamada de Jasmim carinhosamente por dona Margarida, se
referindo a ela dessa forma em momentos de distragdo em meio a minhas perguntas

curiosas. Jasmim seria seu primeiro nome “secreto” enquanto cigana casada,

150 ANA, da Cigana Natasha e EDILEUZA, da Cigana Nazira. Mistérios do povo cigano: espiritos,

simpatias, receitas e jogos.Rio de Janeiro: Pallas, 1998. P. 7.
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presumindo que a filha ndo tinha ainda maturidade para saber, cabendo a sogra no
papel de segunda mae também chama-la assim. Com o tempo também notei que
outras ciganas tém mais de um nome: dona Margarida também era chamada de
Gardénia, a cigana Petunia, de Cerejeira, a adolescente Dalia, de Palma, e a jovem

irma de Violeta, Cravina, era chamada também de Gérbera.

A cigana deixa de ser crianga com o ritual que se inicia em sua Festa de
Quinze Anos, como presenciei nos relatos em idas a campo, onde se inicia as
propostas de casamento de pretendentes, sendo uma festa grandiosa em que onde
a comunidade cigana da cidade e proximidades retne-se em um clube para festejar
e comemorar a beleza da moca que estara se tornando mulher em breve. O encanto
e a formosura dessas mocas percorrem os comentarios das familias que foram em
suas festas por meses ap6s o evento, suas fotos com vestidos belissimos, joias e
maquiagens sendo estreadas sdo guardadas com carinho pelas ciganas mais velhas
gue recordam suas formas juvenis de outrora. Agora ela sera cobicada e desejada
pelos jovens ciganos que a véem, quanto mais linda ela for mais os rapazes
disputardo sua atencdo. Posteriormente, a cigana saira da puberdade e sera adulta
no casamento e na vinda dos filhos. Nesse momento a mulher se vé com pilar de um
novo lar e seu novo home marca isso. Ela tem um protagonismo que na casa de
seus pais nao teria. Na questao dos costumes como tradicionais é no casamento
que se mantém ainda, a estrutura da familia e a transmissdo da sociabilidade na

preservacao da cultura.

No caso da familia cigana, apesar de presente uma grande influéncia paterna
nos valores familiares, percebe-se que varios aspectos acompanham a tendéncia
moderna, entre eles esta uma maior livre escolha dos companheiros no casamento,
gue tem por sua tradicdo ser indicado pelos pais, sendo hoje em dia, no entanto,
mais flexiveis quanto ao desejo dos filhos, e mais tolerantes em relacéo a idade dos
pedidos de noivados e casamentos, respeitando a maioridade. A felicidade dessa
passagem da infancia para a vida adulta por meio do casamento ndo é vista por
todas as ciganas como desejavel, por, de certa forma, o casamento juvenil as privar

da possibilidade de estudo e de vida independente de pai ou marido.

Entre a pesquisadora “brasileira” e a cigana apresentou-se conflitos entre os

ideais de feminilidades esperados de cada um dos lados. Uma mulher na faixa dos
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vinte anos vista como solteira e vivendo independentemente é considera crianca por
parte das ciganas, o que me impediria de ir as festas de casamento e de ter maior
convivéncia com 0s homens por representar um “perigo” para suas honras e um
“‘desrespeito” para as mulheres ciganas, aprendizado que demorei a entender. A
realidade cigana também é vista com estranheza por parte da pesquisadora, que vé
em mocgas ciganas olhos cheios de perguntas e desejo de compartilhar a opcao de
estudo do que vem a ser sua vocacao e do casamento um pouco mais tardio sem
tanta pressao por parte dos pais para os cuidados com a familia e a casa, ajudando

a mae.

O casamento modifica as obrigacdes do papel da cigana em sua familia. Com
vinda dos filhos ela sera sua professora, terd que cuidar do marido e por vezes dos
sogros. Em algumas situacfes as obrigacdes da mulher vao além dos cuidados
domésticos, tendo grande importancia sua ajuda ao marido em suas atividades e no
orcamento familiar ou fazendo atividades préprias por conta geralmente de ambito
espiritual, como € o caso de Orquidea, que se coloca a servico de quem necessita
de ajuda e crescimento interno, num papel proximo ao de uma sacerdotisa. E
cultivadora de verbenas, harmonizadora de segredos da alma e de caréncias
misteriosas do corpo. Ha no papel da cigana uma perspectiva de medicina
tradicional doméstica que em alguns momentos se estendeu a pesquisadora.
Destaco que houve entre nés uma troca de feminilidades, de universos que se
complementa. Orquidea se disp6s a ser minha amiga e guia espiritual. Nos seus
rituais de purificacdo trouxe-me a esperanca de seguranca pessoal e uma beleza
que em suas palavras “foi construida de dentro para fora”. Tivemos trocas de
aprendizado imensas nas quais Orquidea e Violeta me demonstraram os pilares da

seguranca feminina cigana espiritual e fisicamente.

Em nossas praticas de trocas — entre mim e as ciganas — a perspectiva do
"dar", do "receber" e do ‘'retribuir" apresentou uma resposta imensamente
gratificante por parte das ciganas. A retribuicdo para elas era concretizada em outra
l6gica, a qual demorei a compreender, mas que veio a ser de valor imensamente

maior do que o esperado inicialmente.

No caso do relacionamento com dona Margarida, eu trouxe para a casa da
cigana, presentes que ela teria dificuldades em buscar, presenteei dona Margarida

com o mesmo que ela me presenteou da em suas sacolas com comidas: algo que
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nao tenho acesso por ndo saber cozinhar como ela. “Mas como tu ainda néo
aprendeu a fazer o cha?”, me diz ela a cada vez que reconheco que o cha dela é
anico e ndo ha como ser repetido em casas. H4 um questionamento da minha
feminilidade quanto a habilidade na cozinha, ela ndo compreende como nao sei

fazer coisas tdo simples para ela.

Por vezes, tenho dificuldades em compatibilizar os pedidos com o que é
trazido. Nesses casos, fica clara, por parte de dona Margarida, grande insatisfacéo,
guestionamentos sobre como ndo encontrei exatamente o que ela pediu. Outro
questionamento que se torna explicito sobre minha feminilidade seria a
compreensao sobre tecidos: “Mas como tu ndo entende exatamente o tecido que eu
te falei?” o que no comeco era frustrante se torna comum e percebo a pratica do
“ndo agradecimento” por parte da cigana, que também representa em si o simbélico

da divida que se teria ao agradecer e demonstrar prestigio ao receber o presente.

Dona Margarida oferece em troca, em agradecimento sincero e amavel,
sempre um novo convite de uma proxima visita. Ela espera minha companhia para
0s préximos almocos em familia, chas no meio da tarde, conversas em meio ao
servigo doméstico, conselhos, sorrisos e abracos.

Cartas da capa: Chave, Lirio, Cegonha™*.

! Cartas da capa:

33- Chave (8 de Ouro): o éxito, o crescimento e 0 sucesso dependem, Unica e exclusivamente, de
seu empenho e dedicacdo em enfrentar e equacionar eficientemente os problemas que surgem em
seu caminho.

30- Lirio (Rei de Espadas): o equilibrio, a paz, a harmonia, ou uma nova perspectiva para a sua vida.
Estabelecimento de estratégias.

17- Cegonha (Rainha de Copas): as mudancas, as viagens e os imprevistos da vida, tais como morte,
gravidez e a quebra de rotinas, obrigam vocé a mergulhar fundo em seu ser, na busca das causas
reais de sua existéncia, forcando-o a encarar seus medos, limitacdes e desejos ocultos, bem como
sua capacidade de lidar com as questdes de poder, controle e sexualidade em sua vida.
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Anexo 1: Genealogia Parentela Narciso
FAMILIA NARCISO"™?
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%2 0s termos Narciso, Girassol, Pebdnia e Caléndula sdo sobrenomes, destacados em italico.
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1. Pettnia/Cerejeira™>® Narciso — Residente em Quarai/Pelotas, RS

2. Margarida/Gardénia Narciso — Residente em Pelotas, e em transito por Piratini, Rio Grande, Bagé,
Sao Borja, Quarai, RS

3. Lirio Narciso — Residente em Pelotas, e em transito por Piratini, Rio Grande, Bagé, Sao Borja,
Quarai, RS

4. Acéacia Narciso — Residente em Pelotas, RS

5. Residente em S&o Lourenco do Sul, RS

6. Magnodlia Narciso —Residente emPelotas, RS

7. Filha adotiva de Petlnia

8. SemaniaNarciso Girassol — Residente em Bariri, SP e em transito por Pelotas, RS

9. Cravo Narciso — Residente em Piratini/Pelotas, RS

10. Orquidea/Jasmim/FrésiaNarciso — Residente em Piratini/ Pelotas e em transito por Rio Grade e
Herval, RS

11. Papoula Narciso — Residente préximo a Santa Maria e em transito por Pelotas, RS

12. Tulipa Narciso — Natural de Bagé e residente em Pelotas, RS

13. Primula Narciso — Residente em Pelotas, RS

14. Ex-marido de Violeta — Natural de Tapera, PR

15. Violeta Narciso Girassol — Residente em Bariri, SP e em transito por Pelotas, RS

16. Cravina/Gérbera NarcisoGirassol — Residente em Bariri, SP e em transito por Pelotas, RS

17. CrisantemoNarciso — Residente em Piratini/Pelotas, RS

18. Hibisco Narciso — Residente em Piratini/Pelotas, RS

19. Camélia Narciso — Residente em Piratini/Pelotas, RS

20. Délia/Palma Pebnia Narciso — Residente em Pelotas, RS

21. iris Pednia Narciso — Residente em Pelotas, RS

22. Horténcia Narciso — Natural de Blumenau, SC e residente em Pelotas, RS

23. AzaleiaNarciso Caléndula — Em transito por SP, PR, SC e RS e em processo recente de fixacdo
de residéncia em Pelotas RS

24. Lavanda Narciso — Mocga “brasileira” casada com cigano, residentes em Pelotas, RS

% Os nomes separados por barras simbolizam que ha pluralidade de nomes atribuidos a uma

mesma cigana, sendo utilizado como referéncia no texto apenas o primeiro dos nomes citados.
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Anexo 3: Mapa do Brasil: Estados e Capitais

Anexo 3:
Brasil: Estados e Capitais
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Anexo 4: Mapa do Rio Grande do Sul: Municipios

Estado do Rio Grande do Sul: Municipios
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Anexo 4: Legendas Mapa do Rio Grande do Sul: Municipios
. Porto Alegre

. Pelotas

. Rio Grande

. Piratini

. Bagé

. Herval

. Quarai

. Santa Maria
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. Santa Rosa
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. Santana do Livramento
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. Uruguaiana
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. Sao Borja
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. Sao Luiz Gonzaga
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. Passo Fundo
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. Caxias do Sul
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. Vacaria
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. Cangucu
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. Alegrete
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. Cachoeira do Sul
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. Palmeira das Missodes

N
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. Sao Lourenco do Sul

Referéncias de Localizacéo:

Referéncias A: Lagoa dos Patos
Referéncias B: Lagoa Mirim

Referéncias C: Lagoa Mangueira
Referéncias D: Uruguai

Referéncias E: Argentina

Referéncias F: Estado de Santa Catarina

Referéncias G: Oceano Atlantico
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Anexo 5: Bencdo/Oracao Santa Sara

ura_c,ao
Santa Sara

~ Acigana tem o mistério, pois, do futuro, tudo entende.

- Na Lua cheia tem sua magia; em seus cristais esta sua

- energia; seu incenso é sabedoria, sua danga é alegria; com

 suas fitas coloridas tem fama de andarilha. O fogo revela o
futuro, o poder, a forga da-natureza. Avioletaéoseu

~ perfume. Santa Sara é sua padroe:ra .

- " Santa Sara, pelas.forgas das aguas, Santa Sara, com

| ‘seus mistérios, possgestar sempre a0 meu Iado pela forg:a

~danatureza. - i

~—Nés: filhos-des ventos, da&aptte{ase da Lua chela,ﬁ e
pedimos & senhora que esteja sempre ao nosso lado, pela
figa, pela estrela de cinco ponas, pelos cristais que hao de -

“brilhar sempre em nossas wdas E que 0s inimigos nuhca nos
~ enxerguem, como a noite escua, sem estrelas e sem uar.
A Tsara é 0 descando do diaza-dia, a Tsara é a nossa
tenda. Santa Sara, me abengoe; Santa Sara, me acompanhe.

- . Santa Sara, flumine minha Tsara , para que todos ¢ que batam
a minha portd eu tenha sempre.uma palaviadeamorede
carinho. Santa Sard, que eu nunca seja uma pessoa orgulhosa
que eu seja sempre a mesma. pessoa humllde

BEL-KARRANO .
DEUS-CEL oo . el e e e
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Anexo 6:Lista de pedidos de Orquidea
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Anexo 7: Anancio de dona Jaqueline

SEU AMOR A0 SEUS PES

EM ATE 21 DIAS
ANDAS PREOCUPADO E NAO ENCONTRA SAIDA PARA

SEUS PROBLEMAS DE: AMOR, SAUDE, NEGOCIOS,
DEPRESSAO, DESARMONIA NO LAR, IMPOTENCIA
SEXUAL, DEMANDAS, FILHOS PROBLEMATICOS?

NAO PERCA A FE! DONA JAQUELINE TEM A SOLUCAO
ATRAVES DA ALTA VIDENCIA, TARO E CARTAS!
 FAZE DESFAZ QUALQUER ;;RABAI.HO ESPIRITUAL

TRABALHOS REALIZADOS NA FRENTE
DO CLIENTE 100% GARANTIDO srgse

Diariamente das: 9:00 as 20:00h SABADO E
Rua Marcelo Gama, 512 AP 204 HONIHGO

91-9602.3706 / 82721853
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Anexo 8: Lista de pedidos de Tulipa
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