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RESUMO

HAERTER, Leandro. Uma Etnografia na Comunidade Negra Rural Cerro das
Velhas: memoria coletiva, ancestralidade escrava e territério como elementos
de sua auto-identificagcdo quilombola . 2010. 145f. Dissertacdo (Mestrado) —
Programa de Pos-Graduacdo em Ciéncias Sociais. Universidade Federal de Pelotas,
Pelotas.

Esta Dissertacdo tem como objeto o processo de auto-identificagdo quilombola
vivenciado pela comunidade negra rural Cerro das Velhas, situada na localidade da
Armanda, 5° Distrito de Cangucu, Brasil. Através do método etnogréafico, aponta-se a
memoria coletiva e documentos historiograficos vinculados as velhas escravocratas
gue deram origem a esse coletivo, a partir de uma “deixa” de terras. A
ancestralidade escrava, as estratégias de territorializacdo e a propria memoria
coletiva sdo elementos que contribuem para que os negros dessa comunidade se
auto-identifiquem como quilombolas. A partir da problematizacdo do processo de
auto-identificacdo quilombola para esta comunidade negra rural especifica,
aparecem as seguintes questdes: a partir de que pressupostos a identidade social é
redefinida enquanto quilombola; quais marcadores identitarios contribuem para a
construcéo deste processo de auto-identificacdo e quais as principais estratégias de
reproducado camponesal/territorializacdo da mencionada comunidade favorecem sua
auto-identificacdo quilombola, reconhecendo redes sociais e mediadores externos.
Assim, o texto etnografico se desenvolve apresentando dados sobre memoéria
coletiva, identidade, estratégias de territorializacdo e importancia da Associacdo
Quilombola Cerro das Velhas na elaboracdo da auto-identificacdo quilombola,
processo este relacional e dinamico.

Palavras-chave: Auto-identificacdo quilombola; Memoéria coletiva, Ancestralidade
escrava; Territorialidade.



ABSTRACT

HAERTER, Leandro. An Ethnography in the Rural Black Community of Cerr 0
das Velhas: their collective memory, their slave he ritage and their territory of
elements of their “quilombola” self-identification . 2010. 145f. Dissertacao
(Mestrado) — Programa de Pdés Graduacdo em Ciéncias Socais. Universidade
Federal de Pelotas, Pelotas.

The main point of this dissertation is the “quilombola” self-identification process lived
through the Rural Black Community of Cerro das Velhas, located on Armanda, 5"
District of Cangucu, in Brazil. By the ethnography method, it can be pointed out their
collective memory and historical documents connected to the old ladies who were
slaves’ owners that originated this collective, since a “leaving” of lands. The slave
heritage, the strategies to accomplish the territories and collective memory are
elements that contribute to the black people of this community self-identification as
“quilombolas”. From this problematic of self-identification as “quilombola” to this
specific rural black community, the following questions may appear: from the
assumption that social identify is redefined as “quilombola”, which are the
identification markers that contribute to the process of self-identification and which
are the peasant’s reproduction strategies/territorialization of the mentioned
community that benefit the people’s self-identification as “quilombolas”, recognizing
the social network and the external mediators. Thereby, the ethnographic text
develops itself presenting data about the collective memory, identity, territory
strategies of the Associagdo Quilombola Cerro das Velhas on the elaboration of
“quilombola” self-identification, dynamic and relational process.

Key-words: “Quilombola” self-identification, Collective memory, Slave heritage,
Territoriality.



RESUME

HAERTER, Leandro. Une Etnographie dans la Communauté Noire Rurale Cer ro
das Velhas: memoire collective, ancestralité de I'e  sclavage et territoire comme
elements de son auto-identification en tant que mar  ron. 2010. 145f. Dissertacdo
(Mestrado) — Programa de Pd4s-Graduacdo em Ciéncias Sociais. Universidade
Federal de Pelotas, Pelotas.

Cette thése a pour objet, le processus d'auto-identification comme marron vécue par
la communauté noire rurale Cerro das Velhas, situé dans I’ Armanda, 5eme District
Cangucu, au Brésil. Grace a la méthode ethnographique, a souligné la mémoire
collective et des documents historiographiques liés a la vieille regime d esclavage
qui a donné lieu a cette collectivité, a partir d'une “deixa” de terre. Les ancétres
esclaves, les stratégies de territorialisation et méme la mémoire collective sont des
éléments qui contribuent a les noirs de cette communauté a s'auto-identifier comme
marron. Depuis le processus d auto-identification como marron pour cette
communauté rurale noire spécifique, figurent les questions suivantes: a partir de quel
hypothése que lidentité sociale est redefini como marron? Quels marques
identitaires qui contribuent & la construction de ce processus d auto-identification et
quelles sont les principales stratégies de reproduction du paysan/territorialisation de
cette communauté qui favorie son auto-identification como marron, en reconnaissant
des réseaux sociaux et des médiateurs externes? Ainsi, le texte etnographigues se
développe en présentant des données sur la mémoire collective, lidentité, les
stratégies de territorialisation et I'importance de I'Associacdo Quilombola Cerro das
Velhas dans le développement de [auto-identification marron, un processus
relationnel et dynamique.

Mots-clés: Auto-identification marron; Mémoire collective; Ancétres esclaves;
Territorialité.
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INTRODUCAO

A escravidao no territorio brasileiro foi um processo moroso, sendo o Brasil o
altimo pais das Américas a abolir este sistema no final do século XIX. Com o final da
escravidao, o preconceito e a discriminacdo ao negro permaneceu. Paralelamente a
isso, o Estado brasileiro ndo apresentou nenhuma politica publica de integracao
para o0s recém-libertos a sociedade, de modo que a discriminacdo ao negro
continuou fortemente com o pos-Abolicdo, dado que pode ser percebido inclusive

pelas formas de apropriacao das terras dessas pessoas.

Nesse contexto de poés-Abolicdo, surgem inUmeras comunidades negras
rurais no territério nacional, a partir de quilombos formados por negros fugidos do
sistema escravocrata ou por dominios doados com ou sem formalizacdo aos ex-
escravos (ANJOS; SILVA, 2004).

Com a Constituicdo Federal de 1988, essas comunidades negras rurais
adquirem uma grande visibilidade social e também politica, a partir, especialmente,
do Artigo 68 do Ato das DisposicBes Constitucionais Transitérias, que passa a criar a
possibilidade de formalizacdo juridica de suas terras ocupadas tradicionalmente

(ALMEIDA, 2006), através da posse definitiva e registro das mesmas.

A visibilidade social das atuais comunidades negras rurais ndo acontece
apenas em razdo da incidéncia de pesquisadores nessas comunidades, mas,
sobretudo, pela possibilidade de serem reconhecidas pelo Estado. Esta realidade
concreta impulsiona o0 surgimento de novas identidades coletivas: o0s
“remanescentes de quilombo” reconhecidos pelo Estado e os “quilombolas”, como
essas comunidades geralmente se auto-identificam, tendo em vista suas trajetorias

histdricas e culturais, memorias e estratégias proprias.

Entende-se que uma identidade, seja social ou individual, ndo seja uma
categoria pronta, definitiva. Ao contrario, € construida, por contextos culturais e

histéricos especificos. Essa compreensado de “identidades” e ndo de “identidade”, é
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importante para a analise de comunidades negras rurais que estejam tomando
visibilidade social pela sua auto-identificagdo como quilombolas. Fundamental,
entdo, € entender que determinada identidade emerge com maior forca quando
grupos reforcam sua pertenca através de categorias politicas, na construcédo de um
nos coletivo (NOVAES, 1993; BARTH, 1998; CUCHE, 2002).

E neste sentido que se torna importante investigar a realidade de
comunidades negras rurais que estejam se auto-identificando como quilombolas,
tendo em vista justamente que a auto-identificacdo € o primeiro passo para que
essas comunidades sejam efetivamente reconhecidas pelo Estado como

remanescentes de quilombo.

Essas comunidades constituem-se um fendmeno relativamente recente no
cenario politico brasileiro contemporaneo, de modo que a categoria “quilombola”
passa a despertar cada vez mais interesse das Ciéncias Sociais, em especial,
pesquisas sobre identidades e modos de vida. Isto porque esta nova identidade
transforma seu cotidiano e praticas sociais, ressignificando o modo como identificam
a si e a seus pares e alterando o modo como séo identificados pelos outros grupos

sociais.

Além disso, com a emergéncia dessas novas identidades coletivas, muitas
reflexdes, discussdes e pesquisas no sentido de compreender melhor esses “novos
sujeitos” se fazem necessérias, sobretudo suas condi¢fes de vida e 0s processos de

construcéo e reelaboracao de sua identidade.

Acredita-se gque esta discussao seja especialmente importante a medida que
mostra um pouco do viés da resisténcia negra/permanéncia em seu territorio,
entendendo quilombo como uma forma alternativa de vida, tendo em vista que a
formacdo de quilombos como uma das formas de resisténcia utilizadas pelos
escravos no periodo escravocrata brasileiro ainda apresenta aspectos
historiogréficos a serem considerados.
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Também espera-se construir conhecimento tedrico e empirico acerca da
tematica proposta, aprimorando a discussdo acerca do conceito antropoldgico
contemporaneo de quilombo. Além disso, estudos sobre a construcdo de novas
identidades étnicas contemporaneas — como é o caso dos quilombolas — constituem
objeto de interesse cientifico e também das préprias comunidades, uma vez que
esses estudos podem elaborar conhecimento util tanto para diversos trabalhos
académicos, quando para a instrumentalizacdo dessas comunidades, do ponto de

vista da possibilidade de implementacao de politicas publicas especificas.

Essa discussdo se faz importante, por outro lado, porque valoriza a
relevancia dos processos de construcdo (ou manutencdo, ou transformacéo) das
identidades coletivas. Da mesma forma, a memoaria coletiva, o processo historico,
bem como, as estratégias territoriais que organizam e aglutinam as pessoas

vinculando-as ao seu territorio.

Nessa perspectiva, esta Dissertacdo é o resultado de um trabalho de
pesquisa realizado junto ao Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais da
Universidade Federal de Pelotas e se debruca na realizacdo de uma etnografia do
processo de auto-identificacdo quilombola da comunidade negra rural Cerro das
Velhas, localizada no 5° Distrito do municipio de Cangucu, estado do Rio Grande do
Sul — RS, compreendendo essa nova categoria ndo somente juridica mas,

sobretudo, identitaria, como algo ndo dado a priori mas em constante construcao.

Assim, define-se o problema de pesquisa, qual seja: “como a comunidade
negra rural Cerro das Velhas constréi seu processo de auto-identificacdo

quilombola?”.

Desse modo, esta Dissertacdo apresenta os seguinte objetivos:

Geral:

- Identificar como se da a redefinicdo da identidade social na forma de auto-
identificacdo quilombola por parte da comunidade negra rural Cerro das Velhas, a
partir da possibilidade de reconhecimento formal enquanto remanescente de

quilombo.
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Especificos:

- Apresentar uma discussao tedrica acerca do conceito de quilombo, a partir da
historiografia e da antropologia social, para uma melhor compreensdo do processo
de auto-identificacéo delineado pelas pessoas que se vinculam ao Cerro das Velhas,

mostrando a complexidade que envolve o conceito de quilombo;

- Descrever, a partir da memoria coletiva da comunidade, marcadores identitarios
que contribuem para a construgcéo do processo de auto-identificacdo quilombola da
comunidade negra rural Cerro das Velhas, buscando entender seus significados;

- Apontar as principais estratégias de reproducdo camponesal/territorializacdo da
comunidade negra rural Cerro das Velhas que contribuem para a sua auto-
identificacdo quilombola, identificando a influéncia de redes sociais e mediadores

externos que levaram a possibilidade de auto-identificacdo a comunidade.

Imagina-se previamente que a comunidade negra rural Cerro das Velhas
elabore seu processo de auto-identificagcdo quilombola por meio de alguns
elementos identitarios que dizem respeito ao sentimento de pertengca em relacdo ao
seu territorio, a um sistema classificatorio e a suas parentelas, desenvolvendo lacos
de solidariedade entre seus membros. Esses elementos sdo permeados pelo
reconhecimento de uma origem e memoria comum, ancestralidade negra/escrava,
bem como o vinculo com o territério caracterizado por uma ocupacao tradicional

alicercada na memoaria.

Torna-se apropriado salientar que, nesta direcdo, as pesquisas e a insercao
de pesquisadores avangaram muito, mostrando a existéncia de comunidades negras

rurais por todo o territorio nacional.

A presente Dissertacdo encontra-se estruturada em trés Capitulos, definidos
a seguir. No Capitulo I, apresenta-se a inser¢do do pesquisador em campo junto a
comunidade negra rural Cerro das Velhas e realiza uma discussao teorica acerca de
quilombo tradicional e quilombo contemporaneo, procurando compreender por que a

comunidade negra rural Cerro das Velhas pode ser caracterizada como quilombola.
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Neste sentido, destaca-se que a escolha desta comunidade negra rural
especifica para a realizacdo desta etnografia justifica-se no sentido de ter-se
conhecimento prévio que ela se auto-identifica como quilombola, acionando esfor¢os

nesta direcéo.

No Capitulo Il, articula-se uma discussdo sobre a memoria coletiva da
comunidade negra rural Cerro das Velhas, bem como de alguns dados

historiogréaficos, enfatizando as velhas escravocratas que deram origem a referida

comunidade através de uma “deixa” de terras aos seus ex-escravos.

Nesta oportunidade, trabalha-se a memoria coletiva da comunidade
vinculada a figura das velhas escravocratas, a partir das perspectivas de Halbwachs
(1990), Pollak (1989) e Benjamin (1994) que trazem a noc¢do de memdria como
construcdo e reelaboracdo do passado pelo presente e futuro, fazendo uso de

documentos historicos.

No Capitulo Ill, realiza-se uma discussdo sobre territério e identidade da
referida comunidade negra rural Cerro das Velhas, com especial énfase no conceito
de territdrio de Haesbaert (2006), em suas experiéncias de territorializacdo, na
relacdo com o territorio, no sistema de trocas instaurado e na criacdo da Associacao
Quilombola Cerro das Velhas, como espaco de articulagcéo politica. Esses elementos
sdo essenciais ao problema estudado nesta Dissertacdo: a auto-identificacédo

quilombola da comunidade negra rural Cerro das Velhas.

Salienta-se que o0s capitulos deste texto etnografico encontram-se
imbricados entre si, de modo a encontrar discussdo tedrica ao lado de dados de
diario de campo. Em cada capitulo, véem-se a devida pesquisa bibliografica e
também os dados etnogréaficos coletados durante o trabalho de campo, valorizando

as narrativas dos interlocutores.

Em termos de metodologia e para o alcance dos objetivos propostos, a
presente Dissertacdo encontra apoio no entendimento de etnografia proposto pela

teoria interpretativa de Geertz (1989), cujo empenho consiste na elaboragéo de uma
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“descricdo densa”, da cultura, tentando apreender o “ponto de vista do nativo”, néo
tentando tornar-se um nativo, mas dialogando com eles, pois suas técnicas séo
direcionadas a formas como os individuos constroem e atribuem significado ao seu

dia-a-dia. Nas palavras de Geertz (1989):

[...] praticar a etnografia € estabelecer relagbes, selecionar
informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear
campos, manter um diario, e assim por diante. Mas ndo sao essas
coisas, as técnicas e 0s processos determinados, que definem o
empreendimento. O que define é o tipo de esforco intelectual que ele
representa: o risco elaborado para uma “descricdo densa” [...] (p.15).

Por este motivo, foram priorizadas a observacdo, a entrevista aberta, as
interag6es com os membros da comunidade, a manutengédo de um diério de campo
e a realizacdo de um exercicio de elaboracdo de genealogias enquanto técnicas de
pesquisa. A descricdo etnografica €, entdo, interpretativa, valorizando o empirico e

os significados atribuidos pelas pessoas. Segundo Geertz (1989):

[...] Em etnografia, o dever da teoria € fornecer um vocabulario no
gual possa ser expresso 0 que o ato simbdlico tem a dizer sobre ele
mesmo — isto €, sobre o papel da cultura na vida humana (p.38).

Essa perspectiva é importante para entender os significados de uma analise
antropolégica como forma de conhecimento a partir de um conceito semidtico de
cultura (GEERTZ, 1989), sendo esta definida como um conjunto de “teias de
significados” e sua analise, tecidas pelo proprio homem. Trata-se de apreender e
interpretar os significados, percebendo cultura como um contexto em que 0sS

significados podem ser descritos e apresentados com densidade.

Além disso, faz-se uso durante o texto de referenciais teéricos especificos a
cada Capitulo e dos préprios dados etnograficos coletados durante a permanéncia

em trabalho de campo.

Nesse sentido, as entrevistas assim como os didlogos informais foram,
prioritariamente, com liderancas e membros mais velhos da comunidade. Além
disso, foram realizadas entrevistas com questdes abertas visando a coleta de dados

qualitativos, privilegiando elementos como ancestralidade escrava, vinculagdo ao
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territério compreendido como o Cerro das Velhas, reprodugdo social e cultural e,
sobretudo, sua auto-identificagcao quilombola.

Enquanto recursos, foram utilizados automével para deslocamento, diario de
campo para o registro de informacdes coletadas através da observacdo e contato
com as pessoas, gravador digital de 4udio, notebook e camera digital para registro
imagético. Cabe salientar que as fotos que aparecem no corpo do texto foram de

autoria do proprio autor desta Dissertacao.

Assim, por intermédio desta escrita “em segunda mao” (GEERTZ, 1989),
traz-se o esforco etnografico realizado durante esse periodo, em especial, a partir
das observacoes realizadas e das interacdes construidas. Espera-se que a analise
dos dados da pesquisa possa alcancar uma interpretacdo das narrativas pautadas
pela memoria coletiva e por documentos histéricos coletados, de modo a construir
uma reflexdo mais densa acerca do processo de auto-identificacdo quilombola
vivenciado na comunidade negra rural Cerro das Velhas, o que sera muito positivo,
considerando o0s objetivos da pesquisa e também a propria discussao acerca do
conceito de quilombo na contemporaneidade.



CAPITULO |
A INSERCAO NO CAMPO E A DISCUSSAO TEORICA SOBRE QUI LOMBO

Neste Capitulo, primeiramente, busco enfatizar minha inser¢do no trabalho
de campo propriamente dito junto a comunidade negra rural Cerro das Velhas,
mostrando alguns dados sobre o municipio de Cangucu, contatos e interacbes com
a comunidade, além de achados etnograficos que irdo subsidiar os 2 proximos

Capitulos desta Dissertacao.

Em um segundo momento, apresento uma discussao tedrica necessaria e
pertinente, tendo em vista o atual processo de auto-identificacdo quilombola que o
coletivo dos negros do Cerro das Velhas atravessa, qual seja: a instrumentalizacéo

conceitual acerca da concepcdo tradicional e contemporanea de quilombo.

Essa discussao conceitual se configura como importante para o grupo que
percebe sua origem vinculada a figura de velhas escravocratas que, conforme
memo©ria coletiva presente no Cerro das Velhas, teriam deixado as suas terras para

seus ex-escravos, de quem parte expressiva dos atuais moradores descende.

1.1- Alguns dados sobre Cangucu

Cangucu encontra-se localizada na Serra dos Tapes. Serra que tem este

nome devido aos indios Tapes®.

De acordo com o historiador cangucuense Claudio Moreira Bento, ao lancar
no ano de 2007, uma edicdo comemorativa de seu livro sobre os 150 anos do

municipio, existem algumas teorias a respeito do significado da palavra Cangugu.

! Segundo Sosa (1957), Tapes seriam Guaranis-missioneiros povoadores da Serra dos Tapes no
atual estado do Rio Grande do Sul. Por sua vez, Guarani-missioneiro se caracteriza, a partir dos
estudos realizados pelos autores Gonzales e Rodriguez Varese (1990), como os indigenas que
integraram o sistema missional dirigido pelos jesuitas e, em menor medida, pelos franciscanos, nos
séculos XVII e XVIII.
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Conforme Bento (2007), existem trés teorias para o nome Cangucgu. A
primeira delas foi que o nome do municipio teria sido dado pelos proprios indios
Tapes que habitavam a regido em direcdo ao Cerro, ponto mais alto do municipio.
Neste sentido, a palavra “Cang-Assu” quer dizer “cabeca grande” e “saliéncia alta”,

com relacéo ao Cerro.

A segunda teoria defendida pelo historiador é que a palavra Cangucu tem
origem nas palavras “Caaguassu” que tem o significado de mato grande, “[...] seria
uma alusédo dos Tapes a mata densa que recobria a vertente da Lagoa dos Patos e
que era avistada a grande distancia das planicies a sua frente [...]" (BENTO, 2007,
p.26).

A terceira teoria para o0 nome Cangucgu, origina-se de “[...] onca chamada
Cangucu. Nome que derivaria da expressdao Cang-assu, cabeca grande, que
caracterizava o felidio ou de Caa-guassu, on¢a que vivia no mato grande” (BENTO,
2007, p.26).

As teorias, conforme aponta Auta Sirlei Barbosa de Oliveira, mestre em
Educacdo e Assessora técnica administrativa na Secretaria Municipal de Educacgéo
de Cangucu, direcionam “[...] para a cultura indigena, as interpretacdes divergem no
significado dado pelos indios Tapes, que habitavam esta regido na época do
descobrimento do Brasil, os quais também, motivou o nome dado a serra existente
no municipio” (OLIVEIRA, 2005, p.8).

Nesta oportunidade, cabe citar o Estribilho do Hino de Cangugu, escrito por
Carlos Eugénio Meireles (Saravd) e Clovis Rocha Moreira, em qual se destaca

“Acanguacu”, em cujo nome Cangucu tem origem.

Acanguacgu, Acanguacu

Te chamaram nossos indios guaranis
Hoje nossa Cangucu

Bela j6ia do nosso Pais.
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Bento (2007) afirma ndo haver uma certeza absoluta quanto a origem do
municipio de Cangucu. Entretanto, o referido autor apdia a “segunda teoria”, na qual

[...] um morro coberto por mata, grande mata e era conhecida por
Cangucu com o significado de Mato Grande, teoria hoje que adoto
para explicar o nome de Cangucu como derivado de CAA-Mato e
ACU-Grande. Ou Mato Grande. Este no caso referente ao trecho e
Mata Atlantica que existiu no vale entre os atuais Arroio Grande, com
nascentes em Cangucu e o Corrente e onde no espacgo entre 0s dois
e até Cangugu Velho, funcionou de 1783/1789 a Real Feitoria do
Linhocanhamo do Rincao de Cangucu [...] (BENTO, 2007, p.27).

Retomando Oliveira (2005), o municipio de Cangucu apresenta limite
geografico com outros municipios: Encruzilhada do Sul, Amaral Ferrador e Cristal ao
norte, com Cerrito ao Sul, com Morro Redondo, Pelotas e S&o Lourenco do Sul ao
leste e com Piratini a oeste. Cangucu é cortado pela BR 392, rodovia que liga os
municipios de Pelotas e Santa Maria e sua distancia da capital Porto Alegre é de
310 km, enquanto que 55 km de Pelotas. O municipio possui extensao territorial de
3251 km2, sendo 7,86 km2 de area urbana, 05 distritos e 120 localidades, 8000 km
de estradas vicinais e 250km de estradas intermunicipais®.

No que se refere a populacdo de Cangucu, conforme dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE do ano de 2000 (apud OLIVEIRA, 2005,
p.4), possui uma populacédo de 51.427 habitantes, em que 33.742 residem na zona
rural enquanto que 17.685 residem na zona urbana do municipio. Oliveira (2005,
p.4) cita dados do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA —
gue apontam para 5.301 residéncias na zona urbana e 12.583 propriedades rurais
cadastradas.

A atividade agricola € o forte do municipio, como indica Oliveira (2005, p.6),
68% € da economia agropastoril, “[...] 0 sistema de maior producdo esta ligada a
pecuaria leiteira, plantacdo de fumo, producdo de grdos (milho e feijao), olericultura

e citricultura”.

% A titulo de curiosidade, cabe salientar que “[...] na regido da Serra do Sudeste, no estudo granatico
rio-grandense, situando-se entre a latitude “31° 23’ 35", e longitude 52° 41’ 53", com altitude de 420
m, na sede do municipio, com clima sub-tropical e semi-umido. Quanto a topografia, é caracterizada
por 45% de declive acentuado, 39% afloramento de rochas ou montanhosos 10% aptas para lavouras
anuais intensivas, 2% alagadicas e 4% para cultivos sujeitos a erosdo e solo fraco e arenoso”
(Oliveira, 2005, p.3).
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Como mostra Oliveira (2005, p.10), Cangucu, foi povoado por indios e
imigrantes europeus, entre eles, portugueses agorianos, espanhois que disputavam
as terras com Portugal, negros escravos que trabalhavam na Real Feitoria,
franceses, italianos e alemaes vindos principalmente da Pomeranea. Estes
contribuiram para a formacdo dos cinco Distritos que compdem o0 municipio de

Cangucu.

Torna-se apropriado mencionar que, entre os cinco Distritos do referido
municipio, apenas o 5° Distrito — onde se encontra localizada a comunidade negra
rural Cerro das Velhas, objeto desta pesquisa — pode ser caracterizado pela

predominéancia de latifindios enquanto que os demais, por minifundios.

Segundo dados contemporaneos sobre a formacédo étnica do Rio Grande do
Sul — RS, presentes na Tabela “Populagdo residente por cor ou raga e religiao”
(IBGE, 2000), o municipio de Cangucu apresenta 899 pessoas pardas e 3.101

pretas, mostrando aproximadamente 4.000 afro-descendentes.

Além disso, considera-se Cangugu 0 municipio com maior niumero de
minifundios do Brasil — propriedades com 12 a 15 hectares — responsaveis por sua
economia predominantemente agropastoril, atividade que significa 68% da renda
envolvendo 80% da populacdo do municipio (OLIVEIRA, 2005, p.11).

1.2- Insercédo no campo

Meu contato com a Comunidade Negra Rural Cerro das Velhas iniciou em
outubro de 2008, em um sabado, quando participei de uma reunido da Associacao
Quilombola Cerro das Velhas. Nesta oportunidade, fui com meu Orientador, Prof. Dr.
Rogério Reus Goncgalves da Rosa — quem ja possuia um contato anterior com a

referida Comunidade® e de Francine Pinto da Silva Joseph, colega mestranda no

® Realizacdo de um levantamento preliminar de parentelas afro-americanas na Regido Sul do Rio
Grande do Sul (ROSA; LOPES; SILVEIRA et al, 2008), a partir de um convénio realizado entre o
Laboratério de Ensino e Pesquisa em Antropologia e Arqueologia (LEPAARQ) vinculado ao Instituto
de Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Pelotas (ICH/UFPEL), com o Nucleo de
Antropologia e Cidadania (NACI) vinculado ao Programa de Pés-Graduacao em Antropologia Social
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Programa de PO4s-Graduagdo em Ciéncias Sociais da Universidade Federal de
Pelotas — PPGCS/UFPel.

Figura 1 — Cerro das Velhas, visto da propriedade de Roberto Matos.

Ao chegarmos na comunidade naquele sabado, dia 11, nos dirigimos a casa
de Roberto Matos, lideranca na comunidade, fomos recebidos por sua esposa
Libania e seu filho Jodo Alberto (Maninho). A esposa estava adiantando o almoco
enquanto Maninho trabalhava ao redor da casa com uma enxada. Ambos foram
bastante receptivos a nossa chegada. A referida lideranca local ndo estava em sua
casa e sim na Associacdo Quilombola Cerro das Velhas, para onde nos dirigimos

apos termos conversado um pouco e eu ser apresentado a familia.

da Universidade Federal do Rio grande do Sul (PPGAS/UFRGS), realizado entre outubro de 2007 e
janeiro de 2008.
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Figura 2 — Roberto Matos e familia.

De imediato, chamou-me a atencdo uma casa de barreado e chao batido
onde ficavam os quartos dos filhos Maninho e Jodo Batista. Havia uma outra casa
feita de madeira e chao batido onde ficava a cozinha, o quarto do casal e o material
de trabalho de Libania Matos, uma conhecida artesa local. Na casa era possivel
observar alguns quadros feitos por ela em razdo de uma oficina proporcionada pelo
Centro de Apoio ao Pequeno Agricultor — CAPA, tecidos e linhas para a confeccéo

de fuxicos™.

No que concerne as casas de barreado, acredita-se que sdo de extrema
importancia, pois ddo uma idéia real de que as pessoas permanecem/resistem
naquele local h4 muito tempo. No exterior da casa, muitas arvores frutiferas e
galinhas rinheiras. Para o encontro de Roberto Matos, seu filho Maninho se disp6s a
nos acompanhar até a casa de Edith Costa (carinhosamente apelidada de dona

Dita), sede provisoria da Associagdo Quilombola Cerro das Velhas.

Esse acompanhamento dado por Rogério até a comunidade negra rural
Cerro das Velhas foi fundamental, pois me colocou em contato com 0s primeiros
interlocutores desta investigacdo etnografica. Este foi o inicio da pesquisa
propriamente dito, oportunidade em que conheci os membros da Diretoria da

Associacdo Quilombola Cerro das Velhas da época, entre eles Cedeny Coitinho,

* “Fuxico” significa: “[...] enredo” e fuxicar “Amarrotar, remexer [...] coser a grandes pontos; alinhavar”,
trata-se de um artesanato feito com tecidos (BUENO, 1976, p.516).
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presidente, Roberto Matos, vice-presidente, Quénia Mendes, tesoureira, Eliane,
secretaria, entre outros. A partir deste contato, minhas visitas a comunidade se
tornaram frequentes, estendendo a pesquisa etnografica até marco de 2010 e
participando das reunides que ocorreram. Igualmente importante foi a possibilidade
de vislumbrar a preocupacgéo dos membros da Associacdo com a questao de terras
e outros assuntos intrinsecos a comunidade, como plantio, distribuicdo de sementes,

relacdo com o CAPA, etc.

Interessante ter observado que desde esta primeira reunido da qual
participei, entre os assuntos discutidos pelos membros da Associacdo Quilombola
Cerro das Velhas, o “significado de quilombo” e a realidade concreta da comunidade
encontravam-se perpassados. A mencionada Associacdo é o local da comunidade
onde discutem e expressam a vontade de serem reconhecidos pelo Estado como
remanescentes de quilombo. Dado extremamente significativo, uma vez que o
problema de pesquisa versa sobre elementos que informam sobre a construcdo do
processo de auto-identificacdo quilombola. Também perpassou esta primeira
reunido que assisti, a necessidade de registros de terras, no caso daquelas ainda
nao registradas no interior da comunidade, para além de sua ocupacao tradicional e
ancestral, mas também pela legislacdo “do branco”, pela necessidade de
formalizacdo. Assim, todos os presentes ficaram com olhos e ouvidos atentos ao

que estava sendo discutido.

Esses produtores familiares camponeses® negros também reconhecem a
importancia daquilo que tém a dizer, de suas trajetérias histéricas, bem como de sua
cultura. A Associacao é, inclusive, um espaco privilegiado para o debate politico,

atendendo as suas necessidades, reivindicacées e a seus desejos®.

® Para um maior aprofundamento, especialmente sobre a familia como categoria essencial para a
compreensdo do campesinato, ver Woortmann, Ellen F. Teorias do campesinato e teorias do
parentesco. In: Woortmann, Ellen F. Herdeiros, parentes e compadres : colonos do Sul e sitiantes
do Nordeste. Sdo Paulo: HUCITEC; Brasilia: Edunb, 1995, p. 29-93 e WOORTMANN, Klaas. “Com
parente ndo se neguceia’; o campesinato como ordem moral. Anuario Antropolégico /87. Brasilia:
Tempo Brasileiro/UNB, 1990.

® A Associacdo Quilombola Cerro das Velhas seréa tratada em tdpico especifico, no Capitulo Il desta
Dissertacao.
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Cabe salientar que, neste trabalho etnogréafico, também contei com o apoio
de um amigo pessoal e colega de trabalho no Instituto Federal de Educacgéo Ciéncia
e Tecnologia Sul-rio-grandense — IF-SUL, Campus Pelotas, Prof. Eder Coutinho, que
mantém lacos de parentesco com alguns membros da comunidade negra rural Cerro
das Velhas. A partir de conversas informais com Eder, bem anteriores ao processo
de pesquisa, que tomei conhecimento que a referida comunidade se auto-identifica
como quilombola e estava na época empreendendo esforcos no sentido de
encaminhar processo de reconhecimento legal como remanescente de quilombo’, o
que justifica a opcao pelo estudo desta comunidade. Neste sentido, cito as reunides
mensais da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas e os contatos com
Organizacbes Nao Governamentais — ONGs, no caso especifico o CAPA, como
exemplos de tais esforcos. Desta forma, é no sentido da auto-identificacdo
quilombola e dos esforcos empreendidos pela comunidade que justifico a opgéo pelo
estudo desta comunidade negra rural especifica.

A escolha da comunidade negra rural Cerro das Velhas, entdo, € de
fundamental importancia a medida que meu Projeto de Pesquisa se centra,
justamente, na busca por elementos que informem sobre a constru¢cdo do processo
de auto-identificacdo de uma comunidade negra rural enquanto quilombola, contexto
este que a comunidade negra rural Cerro das Velhas encontrava-se e encontra-se
vivenciando, bem como sua vinculacdo a determinado territério compreendido como
o Cerro das Velhas. Questao que se torna possivel por intermédio da memoria
coletiva que os vinculam a velhas escravocratas, a documentos historicos e a

estratégias de territorializacao.

A comunidade negra rural Cerro das Velhas encontra-se situada na
localidade da Armada, no 5° Distrito do municipio de Cangugu, RS,
aproximadamente 30 minutos da Ponte do Cristal sobre o Rio Camaqua e duas

horas do centro de Cangucu.

" Ver especialmente CHAGAS, Miriam de Fatima. A politica do reconhecimento dos “remanescentes
das comunidades dos quilombos”. Horizontes Antropoldgicos , Porto Alegre, v. 7, n® 15, pag. 209-
235, julho de 2001.
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Da cidade de Pelotas, onde resido, até a comunidade negra rural Cerro das
Velhas se localiza, coloca-se um deslocamento de 120 km em pouco mais de duas
horas e meia de viagem. No trajeto, em calculo aproximado, de Pelotas a Cangucu,
50 km pela Rodovia BR392. Do centro de Cangucu até o Cerro das Velhas, 70 km
de percurso®. Durante as viagens, passava por estrada asfaltada até o Posto
Branco, deste até o Cerro das Velhas, toma-se uma estrada de chao batido “que

levanta poeira”.

Nesse percurso era possivel observar uma paisagem composta de estradas
levemente acidentadas, “altos” e “baixos”, arvores nativas como araucarias, cedros,
coqueiros e pitangueiras, alguns tucanos que raramente avistava, varias pequenas
propriedades rurais, animais (bovinos principalmente), aguadas, lavouras de
diferentes tipos, plantacbes de acéacia, pessoas trabalhando e cumprimentando

atentamente aqueles que passam.

Também observava tratos culturais que as pessoas tomavam com a terra,
fazendo que com as lavouras se modificassem durante o transcorrer do trabalho de
campo, percebendo as diferentes fases, do plantio a colheita. Com isso, percebi que
o cultivo de lavouras € bem maior do que a criagdo extensiva de animais, muito
possivelmente pela predominancia de propriedades familiares, préprias da regiao, o
que dificulta a criagcdo extensiva de animais. Era comum uma parada no Armazém
do senhor Fonseca, aproximadamente 32 km do Posto Branco e 22 km do Cerro das
Velhas.

O deslocamento dos moradores do Cerro das Velhas, acontece, geralmente,
por 6nibus. Sao duas as linhas de O6nibus que passam na Estrada Real da Armada.
A empresa Puchalski que faz a linha Cangucu-Camaquéa-Cangucu e a empresa
Iguatur que faz a linha Cangucu-5° Distrito-Cangucu. Ambas sdo freqientemente
utilizadas para possibilitar o contato com os moradores com outras localidades,
principalmente o encontro de parentes em municipios préximos como Camaqua,
Cangucu e Cristal e a compra de utensilios e alimentos em mercados maiores

nestes mesmos municipios. Uma outra informacédo importante, que decorre da

® Também é possivel acessar a comunidade negra rural Cerro das Velhas a partir do Paradouro Grill,
localizado na Rodovia BR116, km 428 s/n®, cidade de Cristal.
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anterior, é que utilizam as linhas de 6nibus para “comprar fora” o que ndo produzem
nas suas hortas e lavouras, aquilo que ndo dispéem na localidade, seja por compra,
seja por troca. Pode-se citar verduras e legumes “fora de época”, além de farinha,

sal, acucar, lampadas, eletrodomésticos, etc®.

O fato de terem a facilidade de um transporte relativamente préximo as suas
casas e com isso a possibilidade de realizar compras e visitas a parentes em outras
cidades, mostra que a comunidade negra rural Cerro das Velhas mantém relacdes
com outros grupos, pois como eles afirmam: “aqui é quilombo, mas ndo somos
isolados”. A frase proferida em uma das reunides da Associacdo Quilombola Cerro
das Velhas é expressiva e mostra que os associados se véem como quilombolas,
mas ndo dentro de uma concepcao “fechada” de quilombo. Mais adiante, procuro

desenvolver esta idéia.

Essa etnografia que tem por objetivo geral identificar e analisar alguns dos
elementos que compdem o processo de auto-identificacdo quilombola, bem como as
concepcgdes nativas de territorio e, ainda, a memoéria coletiva em torno da origem e
da escravidao, revela alguns dados importantes do trabalho de campo, trazidos a
tona através desta escrita “em segunda méo” (GEERTZ, 1989)'°, mostrando muito
do esforgo etnogréafico realizado durante esse periodo, especialmente, a partir das

observacdes realizadas e das interacfes construidas.

Agora, discorrendo sobre a nominacao da comunidade negra rural Cerro das
Velhas, coloca-se que a referida comunidade ja foi denominada de “Cerro das Véia”
conforme aponta o trabalho de Rubert (2005), mas atualmente responde pela
denominagéo de “Cerro das Velhas”. A modificagdo no nome da comunidade negra
rural “Cerro das Véia” para “Cerro das Velhas” foi decidida pelo coletivo da

° Em uma certa situagdo, estava trafegando pela Estrada Real da Armada e observei que Celoi
Coitinho estava descendo do 6nibus Puchalski, para quem ofereci carona até sua casa. Ela tinha ido
passar uns dias no centro de Cangucu, na casa de sua filha e aproveitando a oportunidade trouxe
uma sacola cheia de provimentos. Nesta oportunidade, comentou que fora “matar a saudade” da filha
e receber seus beneficios previdenciarios, situacdo que se repete entre 0os mais velhos da
comunidade. Este exemplo foi conversado com varios interlocutores, os quais evidenciam o “ir para a
cidade” (Cangucu) ou para Camaqua a fim de comprar o que ndo dispdem, ou receber suas
aoposentadorias como trabalhadores rurais nos bancos situados na sede.

% Na concepcdo de Geertz (1989), somente um nativo elabora em primeira mao a versdo de sua
cultura.
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Associacdo Quilombola Cerro das Velhas, em reunido, que considerou “Véia” um
termo nao letrado e que poderia desqualificar a comunidade. Ja o termos “Velhas”
fora considerado dentro dos padrfes de escrita, mostrando a incidéncia da escola na
comunidade e “mais correto” para inscrever a comunidade em beneficios
governamentais. Assim, em respeito a categoria émica, faz-se uso da nominacao
comunidade negra rural Cerro das Velhas, forma como os interlocutores a

denominam atualmente.

Pode-se dizer que, segundo Rosane Aparecida Rubert, doutora em
Desenvolvimento Rural e professora da Universidade Federal de Pelotas, a referida

comunidade

[...] se originou de uma estancia que pertencia a duas irmas solteiras,
proprietarias de ‘cativos’ que ‘foram casando e foram arrumando morada e
foram se apoiando ali’ (D.l.). Nao fica claro, pela pesquisa muito incipiente,
se houve ‘deixa’, através de testamento, para as familias escravas, mas sédo
fortes as indicacdes de que as familias negras atuais descendem dos
escravos destas senhoras; este seria 0 caso de Isméria Peixoto, avl e
bisavé de moradores atuais e que teria falecido com 115 anos, ha
aproximadamente 40 anos. No Cerro das Véia residem hoje
aproximadamente 12 familias negras. As familias negras residem em areas
gue ndo ultrapassam os 10 ha, nas quais plantam para a subsisténcia e
para o mercado (fumo). Poucas familias ainda residem em casa de
barreado; outras em casas de madeira em razoavel estado de conservagéo
(RUBERT, 2005, p.55).

No RS existem muitas comunidades negras rurais remanescentes de
quilombos subsistindo em situagao de extrema pobreza, muitas delas diagnosticadas
no trabalho de Rubert (2005)**, que realizou um diagnéstico sobre a disposicdo
geografica desses agrupamentos. O diagnostico acima referido € o primeiro
documento oficial em que a comunidade negra rural Cerro das Velhas é

mencionada, entao.

Os achados deste diagnostico preliminar sdo fundamentais, pois constituem
investigacao pioneira no cadastro de comunidades negras rurais e, por esse motivo,
importantissimo ao fomento de politicas publicas para essas populacdes, assim

como para a realizacao de diferentes trabalhos académicos sobre a tematica com a

' Trata-se do “Diagnéstico das Comunidades Negras Rurais Remanescentes de Quilombos do
Estado do Rio Grande do Sul”, pesquisa de carater exploratério planejada e executada por Rosane
Rubert em parceria pela Secretaria Estadual de Agricultura e Abastecimento e EMATER/RS.
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preocupacao de compreender modos e condi¢gfes de vida, suas necessidades, suas
crengas, sua reproducao social, bem como sua identidade. No referido estudo, foram
identificadas um total de 42 comunidades negras rurais no RS com potencial para se
auto-reconhecerem como remanescentes de quilombos, entre elas, o Cerro das
Velhas.

Paralelamente a isso, o Ministério do Desenvolvimento Agrario — MDA
(2007) lancou um documento intitulado “Comunidades remanescentes de quilombos
nas proximidades da UFPEL”, em que destaca a existéncia de duas comunidades
em Acegud, quatro em Cangucu, uma em Pelotas, uma em Pedras Altas, quatro em
S&o Lourenco do Sul. No caso de Cangucu, a comunidade negra rural Cerro das
Velhas esta contemplada no que indicam como comunidade da Armada, pois faz
parte daquela localidade, constituindo, assim como o Campo do Estado e o Cerro

Pelado, um dos seus trés nucleos.

Em termos de dados contemporaneos acerca da presenca de comunidades
remanescentes de quilombo no estado do RS, existe a “Relagdo de Comunidades
Remanescentes de Quilombos. Rio Grande do Sul (Levantamento prévio)”, dados de
junho de 2006 (MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO AGRARIO, 2006). Esta
Relacdo mostra 77 comunidades remanescentes de quilombo no Rio Grande do Sul,
entre elas, o municipio de Cangucu, contando com Cerro das Velhas, Cerro Pelado,

Macambique, Redencao do Manoel do Rego, Iguatemi e Favila.

Entre o niumero de processos de reconhecimento que foram abertos por
regido, 69 sao de processos abertos no Rio Grande do Sul, de acordo com dados da
“Relacao de processos abertos” (2010). Os citados no paragrafo acima, mais Passo
do Lourenco, Potreiro Grande, Estancia da Figueira e Cerro da Vigilia. O Cerro das
Velhas apresenta o numero 54220.002564/2009-68. A tabela mostra que entre os 69
municipios do RS com processos abertos, Cangucu apresenta seis comunidades

com processos abertos (Relacdo de processos abertos, 2006).

Durante a “Cerimbnia de Entrega das Certiddbes de Autodefinicio —
Comunidades Quilombolas” realizada em 19 de fevereiro de 2010, em Pelotas no

Hotel Tourist, Ronaldo Jorge Rodrigues de Oliveira, Assistente Técnico da
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Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢éo da Igualdade Racial — SEPPIR — da
Presidéncia da Republica, apresentou que existem 3.524 comunidades
remanescentes de quilombo identificadas no Brasil, onde se destacam os estados
da Bahia, Maranhao, Minas Gerais, Para, Pernambuco, Piaui e Rio Grande do Sul.
Salientou a existéncia de 1.305 comunidades certificadas pela Fundacdo Cultural
Palmares — FCP, 800 processos instaurados junto ao INCRA e 96 titulos emitidos
entre 1995 e 2008, beneficiando 185 comunidades no territorio nacional.

No que se refere a pesquisa etnogréfica, esta se deu de modo intercalado de
outubro de 2008 até margo de 2010, sendo que, no més de fevereiro de 2009, estive
hospedado em uma casa alugada por Eder Coutinho, localizada na comunidade
negra rural Cerro das Velhas, tendo a oportunidade de realizar um trabalho de
campo mais aprofundado junto a propria comunidade. A propriedade € de Zila
Mendes, tia de Quénia Mendes. Para este fim, levei alguns utensilios*? necessarios

a minha permanéncia na casa.

Figura 3 — A casa de Zild Mendes.

2 Entre os utensilios lembrados, estdo: mesa e cadeira portatil, notebook, comida em geral, 4gua
mineral, isopor, etc. No que se refere ao lixo produzido, procurei respeitar o habito local, qual seja:
papéis e plasticos eram queimados e latas ficavam empilhadas no aguardo de um comprador de
ferro-velho que passa eventualmente por la.
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A casa era situada em uma “estrada particular” saindo da chamada Estrada
Real da Armada, que da acesso a casa de Quénia e do casal Cedeny e Celoi, mas
distante cerca de 7 km da casa de Roberto Matos. Em termos de descricéo,
podemos dizer que a casa possui sala, dois quartos, banheiro e cozinha, estando
localizada no meio da propriedade, sendo que na frente dela tem meio hectare de
area livre para lavoura e atras mais meio hectare de area mista, com um pequeno
pomar, bambuzal e area idealizada para pequenas hortas — couve, tomate,
cebolinha, salsa e outros temperos — e estufa para o desenvolvimento de mudas
para as hortas e para as lavouras, em meio a pedras, bambuzais e arvores nativas
como figueiras e pitangueiras e outras frutiferas como laranjeiras, bergamoteiras,
pessegueiros, limoeiros, além de campo, mato e plantacbes de milho, feijao,

aboébora, cebola, conforme suas fases.

Figura 4 — A casa de Zila Mendes, cozinha.

O chéo da casa era de cimento, a cozinha de cimento liso e era necessario
encher diariamente a cacimba'® que abastece a casa. Nesta experiéncia, um dos
pontos mais marcantes para este pesquisador, foi quando do primeiro dia de
permanéncia na referida casa. Este dia foi muito importante, pois gracas as

providéncias necessarias ao enchimento da cacimba, tomei conhecimento de um

13 Cacimba, conforme o Dicionario Escolar da Lingua Portuguesa (BUENO, 1976, p.209), significa
“Reservatério” [de agua].
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pratica bastante importante no Cerro das Velhas: o uso comum de &gua, abordado
no Capitulo Il desta Dissertagéo.

B
aw i\

Figura 5 — Cacimba.

Cada vez que tinha que encher a caixa d’agua ou ligar o fogéo elétrico de
uma chama, era necessario mudar uma extensao de posicdo, de modo que a
mesma alcangasse uma tomada. No banheiro, ndo havia chuveiro e os banhos

diarios eram tomados direto da agua fria que saia através de um cano.

Era na casa que em certa medida elaborava as minhas acdes, desde a
reflexdo sobre quem procurar no dia seguinte, em que contexto optava por uma
entrevista ou por uma conversa informal, que aspectos deveria privilegiar em
situacdo de observacdo até a redacdo do diario de campo. Era inclusive na casa
gue, entre outros pensamentos, refletia constantemente sobre uma frase de Foote-
Whyte, qual seja: “[...] no entanto, é preciso aprender o momento apropriado para
perguntar, assim como o que perguntar” (FOOTE-WHYTE, 1980, p.81).

Este periodo foi bastante especial para mim e igualmente marcante para o
processo de pesquisa, justamente em razéo da riqueza dos dados obtidos acerca da
memoéria coletiva da comunidade, vivéncia de uma experiéncia quilombola,
articulacdo da comunidade com o CAPA, sistemas de troca, fortes lagos de

reciprocidade, entre outros.
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J& no primeiro dia, na chegada, realizei alguns primeiros contatos, definindo
as proximas metas/estratégias. Conversei com Cedeny Coitinho, presidente da
Associacdo Quilombola Cerro das Velhas da época, meu conhecido desde a
primeira reunido que me fiz presente em outubro de 2008. As reunides da
Associacdo Quilombola Cerro das Velhas ocorrem sempre no segundo sabado de
cada més, as 14 horas, na sede proviséria da Associacdo, na sala da casa de dona
Dita.

No primeiro dia de permanéncia na casa me senti como se estivesse lendo o
Capitulo Introdutério de “Os Argonautas do Pacifico” e disposto a dar continuidade
imediata ao trabalho de campo, pensando em quem deveria me aproximar primeiro,
a melhor forma de chegar na pessoa, o melhor horario e a elaborar um “roteiro”.
Também fiquei pensando em situacdes especificas, entrevistas “truncadas” que néo

se desenrolassem de maneira espontanea.

Iniciei 0os primeiros contatos com pessoas que ja conhecia, em funcdo de
minha participagdo nas reunides da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas nos
meses de outubro, novembro e dezembro de 2008 — em outras palavras, alguns dos
seus membros. Comecei por eles em razao de ja ter conhecimento dos mesmos e,
conforme o processo de pesquisa desenrolava, eu pedia que estes me indicassem
pessoas de sua rede social, em especial as pessoas mais velhas da comunidade.
Desta forma, tivemos a oportunidade de adentrar na rede social dessas pessoas e
também das mais velhas. Logo em seguida, o leque de possibilidades se abriu e os
interlocutores passaram a ser aqueles além da Associacdo Quilombola Cerro das
Velhas.

As observacgdes, entrevistas e as conversas informais ocorriam nos mais
variados contextos: nas casas das pessoas, durante refeicdes, antes e depois de
reunides, caronas, passeios hos momentos em que me mostram suas propriedades,

etc.

Tendo em vista a perspectiva tedrico-metodolégica apontada e com a
intencdo de compreender o que estava sendo transmitido, buscava conversar e

interagir com os interlocutores, tentando ler o que estava acontecendo, 0 que as
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pessoas estavam dizendo e fazendo, contextualizando. Em outras palavras, ndo nos
“tornando um nativo”, mas dialogando com estes. E neste sentido a opc¢édo pelo

termo “interlocutor” que, conforme Roberto Cardoso de Oliveira (2006, p.23):

[...] na utllizacdo daquele como informante, o etndlogo ndo cria
condicbes de efetivo didlogo. A relacdo ndo é dialégica. Ao passo
gue transformando esse informante em ‘interlocutor’, uma nova
modalidade de relacionamento pode — e deve — ter lugar.

Paralelamente a isso, refletia na “maneira de olhar” e no quanto o olhar de
pesquisador poderia estar influenciando as interagbes em campo e, por
consequéncia, a propria escrita do diario de campo, pois acredito que muita coisa
dependa da posicdo que estamos, da posicdo que falamos e interagimos. Neste

sentido, nas palavras de Cardoso de Oliveira (2006, p.19):

Talvez a primeira experiéncia do pesquisador de campo — ou no
campo — esteja na domesticagéo tedrica de seu olhar. Isso porque, a
partir do momento em que nos sentimos preparados para a
investigacdo empirica, o objeto, sobre o qual dirigimos o nosso olhar,
ja foi previamente alterado pelo préprio modo de visualiza-lo [...].

Procurei investigar o modo de vida e praticas dos negros rurais da
comunidade negra rural Cerro das Velhas, a fim de compreender alguns elementos
de sua auto-identificacdo como quilombola, mesmo reconhecendo esta categoria
nao como um dado a priori, mas atravessada por outras categorias, como é 0 caso,
por exemplo, de pequenos agricultores e agricultores familiares. Categorias estas,
criadas por agentes externos a comunidade, como o CAPA e a relacdo das

liderancas em sua participacao nas reunides do Férum de Agricultura Familiar.

Tomar chimarrdo e refletir sobre o trabalho de campo, fazendo anotacbes
etnograficas no diario de campo, consistia em atividade diaria, assim como a
realizacdo de muitos registros iconograficos. Quanto as anotacdes no diario, estas
eram feitas imediatamente ao chegar na casa ou, em segunda hip6tese, na manha
do dia seguinte quando chegava tarde do trabalho de campo ou faltava luz. Neste
processo de redacdo do diario de campo, fiz referéncia aos primeiros contatos,
informacdes obtidas informalmente, reconhecimento geral da casa e arredores onde

permaneci por alguns dias, privilegiando impressodes, olhares, rostos e formas de
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tratamento comigo e para com seus pares. Estes pontos foram privilegiados no olhar

do pesquisador.

A manutencdo de um diario de campo com certeza foi bastante relevante,
pois com ele foi possivel estabelecer conexdes com os dados obtidos nas diferentes
situacbes que vivenciei, diversas pessoas com quem conversei e, sobremaneira
importante para esta Dissertacdo, que se propde a compreender alguns elementos
que contribuem para o processo de auto-identificacdo quilombola no caso da

comunidade negra rural Cerro das Velhas.

Ao terminar uma entrevista ou ao me despedir apdés uma conversa informal,
percebia que as pessoas ficavam envolvidas no assunto, isto é, contribuiam com
suas narrativas tanto sobre a origem da comunidade vinculada as velhas
escravocratas de sobrenome Mendes quanto a sua participacdo na Associacao

Quilombola e aos demais interlocutores que me indicavam.

Creio que seja essencial mencionar a disposi¢céo dos interlocutores durante
0 processo de pesquisa, preponderante para a realizacdo da mesma. Talvez por
isso, ao perguntar o melhor horario para voltar e reencontra-las para outra conversa
ou entrevista, percebi sua receptividade ao dizerem que poderia retornar quando
quisesse com um ar de alegria estampado em seus rostos, fazendo referéncia ao
bom andamento da pesquisa e se dispondo, muitas vezes a me acompanhar em
vizinhos, amigos, pessoas mais idosas que poderiam ajudar trazendo suas
lembrancas na constituicdo da memoria. Desta maneira eu ia adentrando em suas

redes sociais.

Em uma determinada visita ao presidente da Associagdo Quilombola Cerro
das Velhas e sua esposa, levei alguns mantimentos que tinha comprado (arroz,
feijdo e massa) para comer com eles, pois o casal havia sido bastante receptivo

comigo ao me convidar para jantar com eles alguns dias antes.
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Figura 6 — Cedeny Coitinho e familia.

Ao chegar, estavam assistindo a televisdo e, em seguida, foram me mostrar
as frutas que estavam se desenvolvendo em seu pomar (laranjas, goiabas, limoes,
ameixas, aracas). As uvas ja estavam maduras naquele més de fevereiro). Em certa
medida, esta atitude se repetia entre os moradores do Cerro das Velhas quando os
visitava. Frequentemente mostravam suas propriedades, cacimbas, plantacoes,
patio, hortas, galinheiros, pocilgas, animais. Isto, com certeza, consiste em um forte
indicativo de como as pessoas se vinculam a determinado territério, no caso, o Cerro
das Velhas. Ndo me esqueco a primeira vez que fui visitar Cenivia Mendes, a qual
além de mostrar sua casa e lavouras, também fez questdo de mostrar as cercas de
bambu que fez para proteger sua horta da entrada de animais. Disse que aprendeu
com seus pais e que seu falecido marido quando vivo também conhecia esta
técnica, este saber tradicional. Também orgulha-se em mostrar as cestas de palha

gue faz, segundo ela, um afazer passado de pai para filho aprendido ha geracoes.

E tdo forte o vinculo que as pessoas mantém com seu territério que as
narrativas de que € a propria familia quem planta as arvores ao redor das casas e
também as lavouras sdo bastante recorrentes'®. Entre as arvores frutiferas das

casas visitadas, as mais comuns estdo: laranjeiras, limoeiros, mamoeiros,

4 Os interlocutores descrevem com muita propriedade suas atividades laborais em todas as suas
fases: capina, semeadura, tratos, colheita e inclusive sobre as épocas de cada cultura. Explicam
também que cada animal tem um jeito diferente de atacar uma plantacdo e deu exemplos disso
enfocando o tipo de plantacdo atacada, o rastro deixado e a maneira como o0 animal deixa a
plantacéo.
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abacateiros, bergamoteiras, ameixeiras, etc. Estas préaticas, portanto, remontam a

uma tradi¢ao.

Paralelamente a isso, € comum entre os interlocutores haver um histérico de
intima relagdo com a terra, seja pelo tempo que trabalham em atividades agro-
pastoris, seja por terem nascido la e permanecido arraigados a terra, seja por terem

morado e trabalhado em outras atividades agrarias.

A pesquisa etnografica aponta que o termo quilombola é um termo novo
para os negros rurais do Cerro das Velhas, por isso usam 0 espac¢o da Associacao
para sua prépria instrumentalizacao, refletindo e discutindo sobre o assunto. Por
isso, seu cotidiano e suas condi¢des de vida nas quais sao forjadas as lutas diarias

me interessaram significativamente.

Nesse sentido, durante as reunides surgiram muitos questionamentos sobre
“0 que é quilombo?” e igualmente muitas falas indicando que “quilombo é negro
fugido”, mas que se enquadram como tal a medida que é uma comunidade que se
define como da “raca negra”, descendente de negros escravos, tendo nos escravos
das Velhas escravocratas seus ancestrais. Assim, a etnografia aponta que o
sentimento de pertenca e a idéia genérica de “raca” sao elementos fundamentais de
sua auto-adscricdo étnica. Véem-se como quilombolas, sobretudo, porque
reconhecem que ja tém uma historia e uma cultura propria, anterior a lei que prevé a
posse definitiva de suas terras. Passam a atribuir a si mesmos a nocao de
quilombolas a partir do momento que fazem “parte do jogo” politico de engajamento
em uma Associacdo Quilombola que pretende, para além da discussao dos
problemas cotidianos da comunidade, uma maior visibilidade e conquista de direitos.
Esta identidade encontra-se em construcdo, impulsionada por um agente externo, no
caso, o CAPA.

No préximo topico sera realizada uma discussdo tedrica sobre quilombo
tradicional e quilombo contemporaneo, justamente para debater um dos
guestionamentos presentes na comunidade negra rural Cerro das Velhas, que, por
um lado aponta uma memdria coletiva vinculada as velhas “bondosas” que deixaram

suas terras para seus ex-escravos, por outro, a designacao “negros fugidos” que néo
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se aplica aquela realidade. Em outras palavras, busca-se argumentar o porqué uma
“deixa” de terras, como revela a memdria coletiva da comunidade, pode ser

considerada quilombo, em seu sentido contemporaneo.

1.3- Quilombo: usos histéricos e seu conceito conte mporaneo

Com base nos dados mencionados no tépico anterior, pode-se perceber que
as pesquisas sobre comunidades negras rurais e dados sobre sua presenca no RS
avancaram significativamente, complexificando cada vez mais a discussédo. Questao
esta que se torna especialmente interessante no sentido de ter a possibilidade de
acompanhar a instrumentalizacdo politica das pessoas, de onde o conceito de

quilombo emerge.

Por este motivo, assim como por avangos na area da Antropologia Social e
com apoio do movimento negro, atualmente, as comunidades negras rurais
brasileiras tém adquirido uma maior visibilidade social e também politica, nao
apenas em consequéncia de pesquisas sobre relacdes raciais e identidades étnicas
no Brasil, mas, inclusive, pela possibilidade concreta de adquirirem o status de

comunidades remanescentes de quilombos.

Tal oportunidade fora criada pelo Artigo 68" do Ato das Disposicbes
Constitucionais Transitérias (ADCT) da Constituicdo Federal de 1988, que, a partir
de critérios de auto-identificacdo (identidade), tem favorecido a essas comunidades
a possibilidade de alcancarem a propriedade definitiva de suas terras. Assim,
admite-se que o Estado incide na construcdo de identidades étnicas, embora nao
seja 0 motor deste processo.

> 0 Artigo 68 do ADCT da Constituicdo Federal reza que: “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras, é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes titulos respectivos” (COMISSAO PRO-INDIO DE SAO PAULO. Disponivel em
<http://www.cpisp.org.br/htm/leis/legislacao_federal.aspx>).
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Nessa perspectiva, faz-se uso de alguns referenciais oriundos da
Antropologia Social acerca da realidade de comunidades negras rurais (ANJOS;
SILVA, 2004; BARCELLOS; CHAGAS; FERNANDES et al, 2004; LEITE, 2004;
RUBERT, 2005; ARRUTI, 2006) para a discussdo de um conceito contemporaneo
de quilombo, a medida que estas obras convergem para a compreensao de que um
conceito “tradicional” de quilombo presente na historiografia classica nao é suficiente

para explicar o fenbmeno em seu carater politico atual.

E nesse sentido que é necessario fazer referéncia a genealogia do conceito
de quilombo que encontramos em Arruti (2006). Para o referido autor, com a
Constituinte que culminou com a promulgacéo da Constituicdo Brasileira de 1988 e a
consequente comemoracdo dos 100 anos da Abolicdo da Escravatura, muitas
guestbes acerca da escraviddo no Brasil, assim como sobre o processo de
desescravizacdo e situacdo social dos negros foram incluidas na pauta de
discussdes nacionais (p. 28). E neste sentido que um artigo constitucional especifico
que torna possivel a comunidades remanescentes de quilombos o direito a terra,

tenha permanecido por alguns anos sem qualquer execucao prética.

Em 1995, o assunto quilombos ressurge em um contexto de comemoracgéo
dos 300 anos do falecimento de Zumbi dos Palmares e tal reflexdo se amplia por
muitos estados brasileiros, 0 que € muito importante se levar em consideracao que
esta problematica estava limitada a acdo da Comissdo Pastoral da Terra e ao
Ministério Publico Federal — MPF — em um Unico territério — Rio das Ras, estado da
Bahia, conforme aponta José Mauricio Paiva Andion Arruti (2006, p.28), doutor em
Antropologia Social e professor da Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro. Nesta perspectiva, o Artigo 68 tem proporcionado um movimento crescente
de comunidades negras rurais brasileiras no sentido de fazer valer o disposto no
referido Artigo. Tais manifestacbes s&o observadas principalmente quando
comunidades negras rurais acionam determinadas memodrias e também pelo
reconhecimento da existéncia de uma relagcdo entre agrupamentos contemporaneos

e escravos, em varios estados brasileiros, em especial na Regido Nordeste.
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Dessa forma, essa proposta remete a uma discussdo conceitual sobre
“quilombo”, que traz de um lado uma interpretacéo classica do evento e, de outro,
uma abordagem antropoldgica contemporanea, calcada em elementos como
identidade étnica e territorialidade (ANJOS; SILVA, 2004; BARCELLOS, 2004;
ARRUTI, 2006). Importante destacar, assim, que a palavra “quilombo” ndo tem um
significado Unico no tempo e no espaco, ao contrario, apresenta distintas

interpretacoes.

Tradicionalmente falando, ou seja, em seu sentido classico, “quilombo” era
interpretado como comunidade isolada formada por escravos fugitivos e resistentes
ao sistema escravista brasileiro, normalmente localizada em locais de dificil acesso.
O termo tem sua origem no Brasil Colbnia, a partir de uma definicdo formulada pelo
Conselho Ultramarino. José Carlos Gomes dos Anjos, doutor em Antropologia Social
e professor na Universidade Federal do Rio Grande do Sul e Sergio Baptista da
Silva, também doutor em Antropologia Social e professor da mesma Instituicdo, no
que se refere a origem das comunidades negras rurais e o0 conceito classico de

quilombo, afirmam:

As comunidades negras rurais, também chamadas terras de pretos,
surgem a partir dos quilombos constituidos por negros que fugiram
do sistema escravocrata. O conceito histérico de quilombo foi
definido pelo Conselho Ultramarino, em 1740, como meio de controle
dos escravos no periodo colonial. As denominadas terras de pretos
resultam de dominios doados, entregues ou adquiridos com ou sem
formalizacdo juridica, a familia de ex-escravos a partir da
desagregacdo das grandes propriedades monocultoras” (ANJOS;
SILVA, 2004, p. 27).

Além disso, cabe salientar que as comunidades negras rurais e as

7z

chamadas terras de preto sdo, em certa medida, sindnimos, isto €, diferentes
nominacdes construidas em diferentes regides do pais, com forte poder de

reivindicacao territorial. Nas palavras de Arruti (2006):

[...] comunidades negras rurais (mais ao centro, sul e sudeste do
pais) e terras de preto (mais ao norte e nordeste), que também
comeca a penetrar 0 meio urbano, dando nova traducdo a um leque
variado de situacdes que vao desde antigas comunidades negras
rurais atingidas pela expansao dos perimetros urbanos até bairros no
entorno dos terreiros de candomblé [..] essas comunidades
reivindicam, principalmente, a regularizacdo de territérios sociais
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tradicionalmente ocupados, cujas origem remetem, em regra — nao
exclusivamente —, ao periodo da escravidao [...] (p.26).

A prépria génese do conceito quilombola® nos permite identificar que a
categoria quilombo foi ressignificada social e juridicamente alcangando um status

politico na atualidade. Como observa Arruti (2006, p.46):

[...] Nossa andlise dessa ressemantizacdo dessa categoria identifica
trés paradigmas operando na apropriagdo social da citada categoria
juridica, um paradigma que emerge de um habitus estatal, formado
no trato das etnogéneses indigenas; outro que deriva da analise
sociologica circustanciada das formas de apropriacdo da terra por
parte de populacdes tradicionais no Brasil e, finalmente, o paradigma
tedrico proprio do campo antropoldégico e sua conversdo em
ferramenta interpretativa por parte do campo juridico nacional e
internacional [...] (p.46).

Quilombo, em seu sentido mais tradicional, foi a base fundamental de
resisténcia escrava no Brasil com o propoésito de alcancar a liberdade de seus
membros: os escravos fugidos. Importante salientar que essa definicdo comeca a
sofrer alteracdes no periodo colonial como também no periodo imperial, estando
presente em inumeros documentos oficiais e legislacdes provinciais. O conceito
tradicional de quilombo'’ ndo considerava as experiéncias de vinculo com o territrio
ocupado (territorializacdo), as geracdes que dali sucederam, a cultura desenvolvida
e reproduzida no local, bem como as diferentes estratégias de manutengcdo de suas
crengas, mesmo porque, muitos desses agrupamentos negros que deram origem as
atuais comunidades negras rurais, ndo tenham sua origem em um quilombo
“tradicional” (RUBERT, 2005).

Mais recentemente, a legislagao brasileira tanto Federal, quanto Estadual
pode regulamentar 0s processos/procedimentos para a auto-identificacdo

quilombola, bem como o reconhecimento e 0 registro de terras ocupadas por

'® Ver o texto de Ilka Boaventura Leite: “Os quilombos no Brasil: questdes conceituais e normativas”.
Etnografica , vol. IV (2), 2000, p. 333-354.

7 Diferentes formas de resisténcia ao trabalho escravizado estiveram presentes em praticamente
todo o periodo da escraviddo no territério brasileiro, manifestando-se tanto de forma individual
quanto. Homicidio de senhores, o suicidio, a sabotagem do trabalho, a fuga, as insurreicdes e o
aquilombamento sdo exemplos freqiientes de resisténcia escrava (MAESTRI FILHO, 1979; 1984,
MOURA, 1989). A titulo de curiosidade, entre os inUmeros quilombos formados no territdrio brasileiro,
0 que teve um maior destaque foi o Quilombo de Palmares, no Estado de Alagoas, com
aproximadamente 65 anos de existéncia (1630-1694). Depois de muitas tentativas de exterminio, foi
destruido em 1674 e seu lider, Zumbi, morto, mas lembrado até hoje.
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remanescentes dessas comunidades, a partir de critérios de auto-identificacdo —
cujos elementos privilegiados séo as trajetérias histéricas, socioldgicas, culturais e
politicas proprias desses grupos. Tal processo, em se tratando de comunidades
remanescentes de quilombos, consiste num aspecto politico fundamental, pois

apreende suas demandas econdmicas, culturais e politicas (CARRIL, 2006, p. 229).

Com o Artigo 68, a palavra “remanescentes” ndo € sustentada apenas pela
descendéncia, mas por uma atualizagcdo do conceito de quilombola vinculado e

resistindo no territorio no qual ocupam. Conforme descreve Arruti (2006),

[...] ndo sdo as “reminiscéncias” de antigos quilombos [...] mas
“comunidades”, isto é, organizacdes sociais, grupos de pessoas que
“estejam ocupando suas terras” [...] diz respeito, ha pratica, aos
grupos gue estejam se organizando politicamente para garantir esses
direitos e, por isso, reivindicando tal nominagéo por parte do Estado
[...] (p.81-82).

E nesse sentido que tém surgido algumas formulagdes importantes que
acabam por edificar um conceito de quilombo que, por sua vez, passa a abarcar um
maior numero de comunidades, que ndo tiveram sua origem em um quilombo
“tradicional’. Estas formulacdes foram construidas, em sua maioria, pela

Antropologia Social (Leite, 2004).

Assim, essas teorias de cunho antropoldgico propdem a ressignificacdo do
conceito de quilombo tradicional de modo a contemplar outras categorias de
descendentes de ex-escravos que ndo se originaram num quilombo, mas também
pelo recebimento de terras através de doacles, herancgas, servicos e até mesmo
compras. E o caso do conceito de terras de preto atribuido por Alfredo Wagner
Berno de Almeida, doutor em Antropologia Social e professor da Universidade do

Estado do Amazonas:

Tal denominacdo compreende aqueles dominios doados, entregues
ou adquiridos, como ou sem formalizag&o juridica, por familias de ex-
escravos. Abarca também concessfes feitas pelo Estado a tais
familias, mediante a prestacdo de servicos guerreiros. Os
descendentes destas familias permanecem nessas terras ha varias
geracdes sem proceder ao formal da partilha, sem desmembra-las e
sem delas apoderarem individualmente [...] (ALMEIDA, 2006, p.113).
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Essas formulagbes, entdo, tém em comum o0 uso de um conceito
contemporaneo de quilombo, o qual contempla as experiéncias coletivas e as
historias de resisténcia na continuidade de sua cultura. Dessa forma, entende-se por
“quilombo”, inclusive, um tipo especifico de experiéncia na valorizacdo da identidade
do grupo e na construcdo e fortalecimento de politicas e lutas no sentido da
manutencdo ndo apenas de sua terra, mas, sobretudo, de sua cultura (FIABANI,
2005).

Segundo Eliane Cantarino O’'Dwyer (2002), doutora em Antropologia Social
e professora da Universidade Federal Fluminense, no ano de 1994 foi criado pela

Associacdo Brasileira de Antropologia um Grupo de Trabalho®® que definiu quilombo:

[...] Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo nédo se refere
a residuos ou resquicios arqueolégicos de ocupacdo temporal ou de
comprovacao biolégica. Também néo se trata de grupos isolados ou
de uma populacdo estritamente homogénea [...] consistem em
grupos que desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na
manutencéo e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos e
na consolidagédo de um territério proprio [...] (O'DWYER, 2002, p.18).

A partir dessa discussédo no sentido da ampliacdo do conceito de quilombo
através da contribuicdo antropoldgica, pode-se incorporar ao entendimento da
categoria “quilombola” hoje, uma comunidade territorializada com ancestralidade
escrava enquanto espaco de resisténcia ao preconceito racial. Nesse sentido, a
categoria juridica “quilombo” que nasce com o Decreto 68 do ADTC é
compreendida, do ponto de vista das politicas publicas, como uma forte
possibilidade de restituicdo aos afro-descendentes de uma divida historica, a partir

de politicas publicas especificas'®. Nessa perspectiva:

® Em concordancia com O’Dwyer (2002), Arruti (2006) afirma que o conceito de remanescente de
quilombo se torna amplamente aceito a partir de um Grupo de Trabalho sobre Comunidades Negras
Rurais da Associacdo Brasileira de Antropologia em 1994, o qual indica a necessidade da
ressignificacdo do termo passando a entender quilombos como “grupos que desenvolveram préticas
de resisténcia na manutencao e reproducao de seus modos de vida caracteristicos num determinado
lugar’, cuja identidade se define por ‘uma referéncia histérica comum, construidas a partir de
vivéncias e valores partilhados™ (ARRUTI, 2006, p.92).

% Este tema foi desenvolvido por Rubert, na palestra intitulada “Comunidade remanescente de
quilombo: um novo ator social em constituicdo” durante o “Seminario Avancos e Impasses da Luta
Quilombola: 20 anos do Artigo 68", realizado no Saldo de Atos da UFRGS no periodo de 04 e 05 de
junho de 2008, Porto Alegre/RS.
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[...] Seriam passiveis de serem consideradas quilombolas, a partir da
amplificacdo do conceito, comunidades originadas a partir da doacgéo
(a popular ‘deixa’ ou ‘dadiva’) de uma area de terra a escravos (ou
ex-escravos) por parte dos seus ‘senhores’; comunidades que se
formaram a partir da ocupacdo espontanea de areas que eram
consideradas devolutas e improprias as atividades produtivas
dominantes; comunidades constituidas através da compra de uma
area, cujo pagamento se deu através do trabalho ou até mesmo com
recursos financeiros, em alguns casos, adquiridos através da
participacdo em guerras. Estas distintas formas de territorializacdo
ndo séo excludentes umas das outras [...] (RUBERT, 2005, p.27).

Essa ressignificacdo do conceito de quilombo se deve, em grande parte,
pela forte contribuicdo de pesquisas de antropdlogos como ja fora apontado.
Também cabe destacar, a “alianca” da Antropologia com o Direito via Ministério

Plblico Federal®

. Abandona-se, entdo, a idéia quilombo enquanto agrupamento
isolado e de dificil acesso, e aposta-se em experiéncias de territorializacdo e de
manutencdo de fronteiras simbodlicas. Como exemplo disso, nesse trabalho de
ampliar o entendimento de “quilombo” para uma perspectiva mais contemporanea,
llka Boaventura Leite (apud FIABANI, 2005, p.379) argumenta que para O0S
remanescentes de quilombos, “a terra, evidentemente, é crucial para a continuidade
do grupo, do destino dado ao modo coletivo de vida dessas populacdes, mas ndo €
o elemento que exclusivamente o define”. Para a autora, sdo as experiéncias
coletivas e as historias de resisténcia que definem os quilombolas como

pertencentes a determinada comunidade.

Portanto, comunidades negras rurais remanescentes de quilombos existem
e ndo sdo raras, estando muitas vezes localizadas préximas a areas povoadas ou
cidades. Algumas delas estdo em processo de reconhecimento legal e outras ja se

encontram devidamente reconhecidas como remanescentes de quilombos?.

20 Arruti (2006, p.27) coloca que o debate sobre a problematica das comunidades remanescentes de
quilombos ainda se encontra pautada em torno de textos muitos deles elaborados em raz&do da
“pressdo da encomenda” ou de “embates politicos”, muito embora a tematica tenha alcancado forte
visibilidade social nas duas Ultimas décadas e de haver forte mobilizacdo de antropdlogos na
elaboracao de laudos de reconhecimento étnico-territorial principalmente entre 1992 e 2003 e de
reconhecimento territorial propriamente, apés 2003.

1 José Carlos dos Anjos e José Mauricio Arruti debateram a questdo quando de sua participacdo da
Mesa Redonda “Antropologia, Comunidades ‘Remanescentes’ e Politica no Brasil” no “I Encontro
Internacional de Ciéncias Sociais/lll Encontro de Ciéncias Sociais do Sul: Democracia,
Desenvolvimento, Identidade”, de 09 a 11 de abril de 2008, realizado no Campus das Ciéncias
Sociais da Universidade Federal de Pelotas, Pelotas/RS.
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Assim, atualmente, o conceito contemporaneo de quilombo leva em
consideracdo a presenca de comunidades ou agrupamentos cujas praticas
cotidianas na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos
contribuem para a consolidacdo de um territdrio proprio, valorizando elementos
como “historias de resisténcia”, “experiéncias coletivas” e “trajetdrias historicas,
culturais e politicas” de determinada coletividade (BARCELLOS, 2004; LEITE, 2004).

Este trabalho esta, em certa medida, marcado por um contexto e por um
debate que se encontra em torno dos direitos diferenciados de grupos étnicos,
negligenciados durante o processo de constru¢cao da nacgéo brasileira. Pode-se dizer
que o Cerro das Velhas, comunidade investigada, passou a ter uma maior
visibilidade social a partir da vontade dos membros de sua Associagcdo em
reconhecer-se como remanescentes de quilombos, mas, também, pela acdo de
agentes externos, em especial o CAPA. Ambos fatores contribuiram para uma maior

projecdo da comunidade enquanto sujeito politico.

Paralelamente a isso, reivindicam a nominacdo quilombola, assim como o
préprio processo de reconhecimento, cujos conceitos sdo explicitados claramente
por Arruti (2006):

Chamaremos de processo de nominacdo o movimento de instituicdo
de uma categoria juridica ou administrativa que, englobando uma
populacdo heterogénea com base em determinadas caracteristicas
comuns, a institui como um sujeito de direitos e deveres coletivos e
como um objeto de acéo do Estado.

Chamaremos de processo de identificagdo o movimento de
passagem do desconhecimento a constatacéo por parte dos sujeitos
sociais atingidos por um tipo de situacdo de desrespeito com carater
coletivo, instituindo, assim, tal coletividade como fonte de
pertencimento identitario e como sujeito de direitos, moralmente
motivado para a mobilizacdo contra tal desrespeito.

Chamaremos de processo de reconhecimento o movimento de
passagem do desconhecimento a constatacdo publica de uma
situagcéo de desrespeito que atinge uma determinada coletividade, do
gue decorre a admissao de tal coletividade como sujeito (politico e de
direito) na esfera publica e de tal desrespeito como algo que deve ser
sanado ou reparado.

Finalmente, chamaremos de processo de territorializacdo (e
retomando as formulaces de Pacheco de Oliveira), 0 movimento de
reorganizacdo social, politica, ecolégica e cultural de uma
coletividade que estd em processo de fixacdo e delimitacdo espacial



50

por meio da sua objetivagéo juridico-administrativa (ARRUTI, 2006,
p.45-46).

O processo de nominagcdo (ARRUTI, 2006) pode ser visto como uma
maneira de classificacdo social, uma forma de enquadramento de individuos
humanos em uma categoria estatal. Sua cultura e histéria mostram bastante de suas
praticas cotidianas, e sua reproducdo de modos de vida préprios, na consolidacéo
de um territorio e na valorizacdo de histérias de resisténcia com relagédo ao vinculo
com a terra e, mais recentemente, sua trajetdria de afirmacdo como sujeitos

politicos.

O processo de nominacao para a categoria remanescentes de quilombos é
pautado pela logica ordenadora e classificatoria do Estado, muito embora a
contribuicdo da Antropologia Social seja fundamental para o entendimento e

formulag&o do proprio conceito, bem como de sua génese.

O Artigo 68 cria esse “objeto politico-administrativo” e nesse sentido é
necessario que se tenha em mente que o processo de reconhecimento enquanto
remanescente de quilombo, assim como para a realidade indigena e outras, remete
a interpretacdo do mesmo enquanto sujeitos juridicos e também politicos. Dai surge
a necessidade de nominacdo, em que a criacdo do nome “quilombola”, no caso, é
atil para sua relacdo com o Direito, instancia que vai articular processos de

reconhecimento como tal.

O artigo “cria” os sujeitos politicos. Suas vidas, entretanto, ndo se iniciam
com o artigo, ao contrario, ja possuem uma histéria mesmo que constantemente em
construcdo e uma identidade permeada por diferentes fatores, pois sua organizacéo
e identidade coletiva ja vém sendo formadas h& muito tempo e assim continuara. O
processo de nominagdo, neste entendimento, ndo deixa de ser uma forma de
classificacéo social colocada pelo Estado ou ainda uma forma de enquadramento de
individuos humanos em determinadas categorias “respaldados” pelo Direito e pela

Antropologia.
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Cabe destacar que, além do Artigo 68, que possibilita a propriedade
definitiva de terras®®, existem outros documentos que favorecem o processo de auto-
identificacdo quilombola, quais sejam: os Artigos 215 e 216 da Constituicdo Federal
que remete a preservacao de sua propria cultura, a Convencao 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho — OIT?®, que trata do direito & autodefinicéo e o Decreto n°
4.887 que divide a responsabilidade da regularizacdo fundiaria de terras de
quilombos e define as responsabilidades do INCRA, SEPPIR e FCP?.

A partir da contribuicdo da Antropologia Social ao conceito contemporaneo
de quilombo, evidencia-se em primeiro momento uma ruptura com a concepcéo de
quilombo forjada no século XVIII, ampliando a discussao para uma perspectiva mais
ampla, a qual incorpora outros vieses como a definicdo politico-administrativa, o
debate fundiario e a propria identidade quilombola, como o grupo de trabalho da
Associacdo Brasileira de Antropologia — ABA que impulsionou a ampliacdo do
conceito de quilombo, a participacdo cada vez mais frequente de antropdlogos
discutindo a temaética, além dos estudos realizados por antropdlogos, que gracas
sua atuagéo, possibilitou um polimento do conceito de quilombo, abarcando
comunidades negras rurais além daquelas que tiveram sua origem em um

agrupamento de negros fugidos durante o regime escravocrata.

Assim, este Capitulo buscou problematizar a inser¢cdo do pesquisador em
trabalho de campo e realizar uma discusséao tedérica sobre os conceitos tradicional e
contemporaneo de quilombo. Através do debate tedrico, este texto também é
importante por problematizar elementos que fazem do Cerro das Velhas um
quilombo contemporéaneo, cuja origem, vinculada a velhas escravocratas conforme

se apresenta em sua memoria coletiva®, através de uma “deixa” e terras.

?2 No site da Comisséo Pré-indio de Sao Paulo, aparecem informacg6es sobre o processo do titulacdo
de terras para remanescentes de quilombo. Interessante observar o item “O caminho da Titulag&o”,
pois descreve as etapas necessarias ao referido processo, desde a “Abertura o processo” a partir de
qualquer interessado ou pelo préprio INCRA, a “Emissdo da Certiddo da Fundacdo Cultural
Palmares” até a publicacdo da “Portaria do Presidente do INCRA”, a qual reconhece e declara os
limites territoriais. Ver especialmente:
<http://www.cpisp.org.br/terras/htm/comosetitula_caminho.asp>.

% para acessar o texto completo da Convencdo n° 169 da OIT sobre povos indigenas e tribais, ver
<http://www.cpisp.org.br/htm/leis/page.aspx?LeilD=11/>.

% Ver especialmente “Quilombos e a legislacdo”, disponivel no site da Comissdo Pré-indio de S&o
Paulo: http://www.cpisp.org.br/htm/leis/

%% Ver o capitulo seguinte.
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A partir das consideracfes realizadas neste Capitulo, fica claro que a
comunidade negra rural Cerro das Velhas — que tem sua origem vinculada a uma
“deixa” de terras das velhas escravocratas ao seus ex-escravos e nao em um
quilombo como sinénimo de local de dificil acesso formado por descendentes de
negros fugidos do sistema escravocrata — é um quilombo em seu sentido

contemporaneo.

Feitas estas considera¢gfes, o caminho estad aberto para os Capitulos que
seguem, 0s quais versam sobre Memoria Coletiva e Territério e Identidade,
respectivamente, procurando, uma possivel resposta para o problema de pesquisa
gue se refere a elaboracdo do processo de auto-identificacdo da comunidade negra

rural Cerro das Velhas, enquanto quilombolas.



CAPITULO Il
MEMORIA COLETIVA: ANCESTRALIDADE ESCRAVA E ORIGEMD A
COMUNIDADE VINCULADA AS VELHAS ESCRAVOCRATAS

Este Capitulo consiste em abordar um aspecto importante da auto-
identificacdo quilombola na comunidade negra rural Cerro das Velhas, mais
precisamente a memoaria coletiva da comunidade atrelada sobremaneira as velhas
escravocratas que deram origem a mesma. Senhoras fazendeiras, de sobrenome
Mendes, solteiras, que nao tiveram descendentes “de sangue” mas que registravam
0S escravos gue nasciam com seu sobrenome e que deixaram suas terras para seus

ex-escravos, conforme sua memdaria coletiva enfatiza.

A minha etnografia realizada junto a comunidade negra rural Cerro das
Velhas, percebeu uma memodéria coletiva que remonta a uma ancestralidade néo por
consanguinidade em relacdo as velhas Mendes, mas “por adocdo” dos filhos de
escravos por essas senhoras “bondosas”. O préprio nome desta comunidade negra

rural atesta a vinculacdo das pessoas a essa memoaria.

Nesse sentido, esta secdo se ocupa em discutir memoéria coletiva na
perspectiva de alguns autores classicos como Halbwachs, Pollak e Benjamin e uma
contribuicdo contemporanea da Antropologia Social, com base nas idéias de Leite.
Em seguida, o texto apresenta dados empiricos com relacdo a comunidade negra
rural Cerro das Velhas, alicercada nas velhas escravocratas que, por sua vez,
configura um essencial critério de identificagdo na comunidade, apontando para a

memoria coletiva e também para documentos historiograficos.

2.1- Memodria coletiva em Halbwachs, Pollak e Benjam  in

Com certeza, as dificuldades presentes no processo de pesquisa no sentido

de pensar os interlocutores que contam suas lembrangas e como as interpretam em

sua vida cotidiana e as articulam com o presente proporcionam um vasto leque de
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possibilidades para entendermos como as pessoas se véem e como estas se

percebem no grupo e também aos outros.

Para fins deste Capitulo, realizar-se-a, inicialmente, uso de trés autores
cldssicos para pensar a nocdo de memdria coletiva. Ambos apostam em uma
dimenséo afetiva e também politica da memdria, por isso, apropriada a um estudo
que se ocupa em analisar o processo de auto-identificacdo elaborado por uma
comunidade negra rural enquanto remanescente de quilombo, favorecendo uma
melhor compreensdo do fendmeno. S&o eles: Halbwachs (1990), Pollak (1989) e
Benjamin (1994), respectivamente nos textos “A memoria coletiva”, “Memodria,
esquecimento, siléncio” e “O narrador: consideracfes sobre a obra de Nicolai

Leskoy”.

O primeiro deles, Maurice Halbwachs (1990), realiza um importante estudo
acerca da memoéria coletiva, em especial sobre os pontos de referéncia que
estruturam a memoria (quadros sociais reais), colocando-a em determinada memaoria
coletiva de um grupo ou sociedade. Sua andlise se detém sobre a heranca
arquitetbnica, monumentos e também sobre costumes. Ou seja, se ocupa com 0S

patrimonios materiais ou imateriais.

A partir do texto de Halbwachs (1990), pode-se refletir acerca de trés
exemplos de elementos materiais da memdria coletiva dos moradores do Cerro das
Velhas: a casa de um fazendeiro cuja parede poderia ter sido construida a partir da
casa das velhas escravocratas, a presenca de uma arvore de primavera e também a
sepultura das velhas no “Cemitério das Velhinhas”. Enquadram-se portanto, como

pontos de referéncia, nos termos do autor.

Entre esses pontos de referéncia as lembrancas individuais, estédo: lugares,
datas, grupos, etc. Em outras palavras, Halbwachs (1990) estabelece relagbes entre
a memoria individual e determinada coletividade, colocando em relevo lagos afetivos

relacionados a lembrangas compartilhadas pelo coletivo do grupo.
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Para Halbwachs, a memoria coletiva tem importante fungcdo social que é a
manuten¢ao de uma “comunidade afetiva”, observada no processo de coeséo social.
Afirma que a memoria € um processo seletivo. Dessa forma, torna-se apropriado
identificar e problematizar os principais mecanismos que favorecem a construcao e
ressignificacdo da memoria, entendendo que uma abordagem mais contemporanea
sobre a tematica se ocupa com memoérias subterraneas dos excluidos e dos grupos

minoritarios, distanciando-se da memoaria dita “oficial”.

Halbwachs faz especial mencdo aos pontos de referéncia que estruturam a
memoéria, pontos que ligam as memodrias individuais ou coletivas a memoria da
comunidade onde as pessoas se encontram inseridas. Para ele, a memaria coletiva
possui um carater positivo cuja funcdo social reforca a coesédo social através da
adeséo afetiva a determinada coletividade, adesdo esta de forma afetiva e ndo de

maneira coercitiva.

Assim, memodria coletiva, para Halbwachs, apresenta caracteristicas de
seletividade e de negociacdo, de modo que as memodrias individuais e coletivas
sejam conciliadas. Por isso, memadria ndo se apresenta como um constructo pronto e
acabado em determinado grupo, mas sim uma fluidez que favorece mudangas e

relativismo.

Para o autor a no¢éo de reconhecimento é central:

[...] Para que nossa memoria se auxilie com a dos outros, ndo basta
gue eles nos tragam seus depoimentos: é necessario ainda que ela
ndo tenha cessado de concordar com suas memodrias e que haja
bastante pontos de contato entre uma e as outras para que a
lembranca que nos recordam possa ser reconstruida sobre um
fundamento comum. N&o € suficiente reconstituir pe¢a por peca a
imagem de um acontecimento do passado para se obter uma
lembranca. E necessario que esta reconstrucio se opere a partir de
dados ou de nog¢Bes comuns que se encontram tanto no NoOSso
espirito como no dos outros, porque elas passam incessantemente
desses para aguele e reciprocamente, 0 que so € possivel se fizeram
e continuam a fazer parte de uma mesma sociedade. Somente assim
podemos compreender que uma lembranca possa ser ao mesmo
tempo reconhecida e reconstruida [...] (HALBWACHS, 1990, p.34).
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Esta formulag@o construida por Halbwachs acerca do estudo da memoria,
mostra o reconhecimento como elemento fundamental tanto na condicdo do ato de
lembrar quanto na negociacdo da memoria. Nessa perspectiva, compreende-se
memaoria como construcao social, construcdo que esta ndo somente ligada ao ato de
lembrar, mas também, ao ato de esquecer. Pode-se dizer, entdo, que fatos
marcantes retornam ao presente, de maneira nem sempre clara, mas presas a um
potencial no qual o pesquisador pode empreender tentativas de adentrar em
historias silenciadas, silenciadas dos registros histéricos e por aqueles que

escrevem essas memorias, através dessa memoria, revisitada.

Para Halbwachs, a memoria é construcéo e nao resultado e no processo de
rememoracao € necessario que se tenha em mente de que forma e quais elementos
sdo mobilizados para a memoria adquirir um certo grau de estabilidade. Neste
processo, ocorre a negociagdo da memodria onde memdéria coletiva e memoria
individual se conciliam. Para que a memoria se aproprie dos testemunhos de outras
pessoas, € necessario que haja concordancia, pois a memdria reforca a coesao
social, conforme Halbwachs defende, onde escuta e reconhecimento fazem parte de

um mesmo processo de negociacao do rememorar.

Temos em Michael Pollak uma outra contribuicdo ao estudo da memoria
coletiva, em sua discusséao sobre sobreviventes de campos de concentracédo, apos
sua libertacdo. O autor apresenta uma analise que prioriza o que ele chama de
memorias subterrdneas, conceito que utiliza para empreender uma discussao
fundamental sobre a tematica, ao se debrucar sobre 0s processos e atores que

influenciam o trabalho de constituicdo e de formalizacdo da memoria.

A memodria subterrdnea proposta por Pollak, se opde a memdria oficial, pois
esta “prossegue seu trabalho de subversao no siléncio” e “[...] ao forjar uma memoria
oficial, conduziram as vitimas da histéria ao siléncio e a renegacao de si mesmas”
(POLLAK, 1989, p.7).

% Sobre este ponto, Bosi (1994, p.21) comenta que “[...] Uma lembranca é um diamante bruto que
precisa ser lapidado pelo espirito [...] Burilar, lapidar, trabalhar o tempo e nele recria-lo, constituindo-o
como nosso tempo”. Neste contexto € imprescindivel irmos a procura de lembrancas e
reminiscéncias.
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Memorar, na perspectiva adotada, é reinterpretar constantemente o passado
em razdo do presente e também do futuro, e a memoria, o resultado de estratégias
ou lutas que buscam uma definicdo para determinadas narrativas, normalmente
obscurecidas pela legitimidade de memoarias oficiais, que envolve pessoas, grupos e
instituicdes acerca de determinadas categorias émicas. Com o conceito de “memoria
subterranea”, o autor enfatiza a perspectiva dos grupos marginalizados e minorias

na construcdo de memoarias coletivas e suas estratégias de sobrevivéncia.

Na perspectiva apontada por Pollak, vinculando esta discussao a etnografia
realizada, percebe-se que as velhas escravocratas podem se enquadrar na
categoria de heroinas, tendo em vista a memaria coletiva, pois elas recebem os
atributos de serem “pessoas boas”, “religiosas”, “levavam seus negrinhos para rezar
em sua casa”, permitiam que seus cativos construissem casas, constituissem familia
e cultivassem plantagfes. A perspectiva de memoaria subterrdnea também abarcaria
as narrativas das velhas, uma vez que privilegiam o cotidiano no qual as pessoas
tecem seus significados e relacdes, como se apropriam de territérios e como
constroem uma ponte significante entre passado e presente. Entretanto, né&o
aparecem relatos de sofrimento negro a época da escraviddo. No cotidiano, os
homens e mulheres mantém suas relagbes com o proposito de dar sentido a sua
vida individual e coletiva. E dinAmico e possui significados dentro de determinado
contexto. E nele que os homens forjam sua histéria, relacionando passado com

presente.

Acredita-se que o siléncio exista devido a razbes muito complexas. Também
€ verdadeiro que a partir da nocdo de siléncio pode-se refletir sobre uma outra
nocao presente no trabalho de Pollak que é a vontade de escuta, ou seja, se existem
pessoas dispostas a escutar determinados aspectos transmitidos de geragdo a
geracao, pois, se de um lado, existe o silenciamento em contar, também existe o
silenciamento em ouvir. Se ndo existe a vontade de ouvir, por outro, ndo existe a
lembranca. Nas palavras de Geraldo Mendes (72): “o que €é ruim, a gente faz

questdo de esquecer™’.

" Lembrando Pollak (1989, p.7), “[...] existem nas lembrancas de uns e de outros, zonas de sombra,
siléncios, ‘ndo-ditos’ [...]".
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A relagdo entre reconhecimento e escuta €, dentro desta perspectiva, o
processo que vai desencadear o trabalho da memdria propriamente dito, enquanto
que as lembrancas tém relacdo direta com o psiquico, tendo em vista a presenca de
uma historia, cujos significados nem sempre estdo evidentes. E também, de que
maneira determinados grupos se transformam em atores dessa memoria — ou seja,

naquilo que Pollak vai chamar de “trabalho de enquadramento da meméria”.

Assim, longe de eternizar o passado, mas sim de entendé-lo como uma
construgcdo dinamica, permeada por representacdes, lembrancas, percebe-se que
memoria encontra-se em transformagéo por meio de lacos familiares e de amizade.
As memodrias tém a finalidade de manter os lacos afetivos, reforcando a pertenca

das pessoas em relacdo ao seu grupo. Nas palavras de Pollak (1989, p.9):

[...] A memoria, essa operacdo coletiva dos acontecimentos e das
interpretacdes do passado que se quer salvaguardar [...] em
tentativas mais ou menos conscientes de definir e de reforcar
sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades
de tamanhos diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regides,
clas, familias, nacdes etc. A referéncia ao passado serve para
manter a coesdo dos grupos e das instituicdes que compdem uma
sociedade, para  definir  seu lugar respectivo, sua
complementariedade, mas também as oposi¢des irredutiveis.

Manter a coesdo interna e defender as fronteiras daquilo que um
grupo tem em comum, em que se inclui o territério (no caso de
Estados), eis as duas funcdes essenciais da meméria comum. Isso
significa fornecer um quadro de referéncias e de pontos de referéncia

...

Percebe-se, a partir da etnografia realizada na comunidade negra rural Cerro
das Velhas, a concordancia com Pollak no sentido de que a memoria tem
importancia na coesdo dos grupos, mas ndo se esgota ai, a memoéria também é
importante para respaldar os projetos futuros e coletivos da comunidade, a exemplo,
a lavoura comunitaria, a construcdo da sede de sua Associacdo, a continuidade da
farmacia caseira, todas estas questdes que vincula também o coletivo a determinada

memoria, ndo se resumindo ao passado.

Entdo, pode-se depreender que a memdéria ndo € unica, mas sim mdltipla,
complexa, construida muitas vezes pelos siléncios e pelas falas, a medida que a

lembranca, assim como o esquecimento, € elemento da memdria coletiva.
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As memodrias subterraneas, segundo Pollak, sdo de dificil localizagdo e é
preciso utilizar-se de histéria oral para o0 seu encontro, talvez por isso as
comunidades negras rurais, até bem pouco tempo, tenham ficado a margem da
historiografia oficial. A memoria, nesta perspectiva, emerge com elemento

fundamental a construcéo de identidades coletivas e individuais.

Entretanto, na realidade investigada, a discussdo de memaria ndo privilegia
esta dimensao. No caso da comunidade negra rural Cerro das Velhas, a discussao
sobre memdria encontra-se permeada por pessoas falantes, buscando estratégias

para se manterem vinculadas aquele territério.

E nesse sentido que tanto Pollak quanto Halbwachs se alinham com uma
perspectiva que enfatiza o olhar dos excluidos e das minorias, realcando a
importancia da historia oral e das narrativas émicas, a propor¢cédo que destacam “[...]
a importancia de memoérias subterrdneas que, como parte integrante das culturas
minoritarias e dominadas, se opdem a ‘memoria oficial’, no caso a memdéria nacional
[...]" (POLLAK, 1989, p.4).

O “enquadramento da memoria” enfatiza um lado e oculta outro, negando a
presenca determinados sujeitos na constituicdo da Historia em detrimento de outros
que vao compor a chamada “memaria oficial”, “histéria oficial” (POLLAK, 1989). Ao
valorizar a historia oficial, exclui a manifestacdo de outras histérias, deixando-as

alijadas do processo de oficialidade.

A histéria oficial elabora a construcdo de memorias coletivas fazendo
desaparecer conflitos, negligenciando a presenca de outras historias possiveis,
empurrando ao plano do esquecimento pessoas importantes no processo historico,
roubando toda uma dinamicidade histérica. A memoaria oficial, assim, instala-se como
verdade absoluta e constroi experiéncias dadas, gragcas a uma historiografia

excludente.
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Walter Benjamin (1994) apresenta outra importante contribuicdo ao estudo
da memoria coletiva, trazendo a instigante figura do “narrador”. Este entendimento é
de fundamental importancia, ja que a pesquisa etnografica encontra-se situada em
um coletivo afro-descendente em que ha fortemente a presenca de narradores. O
“narrador”, tanto pode ser algum interlocutor — a pessoa que faz a transmisséao oral
da experiéncia — quanto o pesquisador. O narrador, nos termos de Benjamim,
precisa transformar o vivido em experiéncia compartilhada, podendo ser qualquer

membro de determinada comunidade.

A medida que pensa a modernidade como um periodo inexistente de “uma
experiéncia comum”, o autor constroi seu entendimento de memdria enquanto uma
condicdo fundamental para a elaboracdo de novas experiéncias do ponto de vista da
Historia. Esta especificidade no tratamento com a questdo da memdria, em outras
palavras, objetiva a construcdo de pontes, alicercadas em cadeias de significados,
com a tarefa de aliar a escrita da historia, ou o ato de lembrar, com o elemento

politico, com vistas a elaboracdo de uma experiéncia comum.

Segundo Benjamin, é o cruzamento entre experiéncias e expectativas que
se pode rememorar determinada época, estabelecendo, no presente, uma relacéo
entre o passado e o futuro, de modo que bastante marcada em sua escrita € sua
inquietude na busca por uma experiéncia comum, defendendo uma visdo ampla e

humana da Historia, reconhecendo o desafio de busca desta experiéncia.

Na concepcdao de Pollak, a memadria ensina muito sobre a pratica da historia
vivida, indo além de uma discusséo sobre individual ou coletiva. Ha reciprocidade
entre histéria narrada e histéria vivida, uma vez que a memoria contribui
significativamente na composi¢cdo da Historia. Desta forma, o passado ndo poderia
ser apresentado em uma Unica versao e as riquezas das narrativas fazem sentido.
N&o poderia ser de outra forma, pois este € constantemente pensado e reconstruido
tendo cenarios politicos como pano de fundo, cujos elementos essenciais sao
justamente esta variedade de interpretacdes e a presenca de um territério de
disputa.
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Pollak (1989) também apresenta uma nog¢do importante ao entendimento do
fenbmeno da memoaria: a idéia de trabalho da memadria. Com ela, percebemos que a
experiéncia se faz com a transmissao de geracdo a geracao que origina o vivido e o
favorece com um significado publico, compartido. Neste sentido, o passado se cola
ao presente; ndo se trata de um esquecimento propriamente dito, mas da

ressignificacdo da memoria no simbdlico, nas representacdes coletivas.

Este trabalho da memoria consiste em dar uma nova forma aos residuos da
memoria, fazendo com gue 0os mesmos se rellnam aos termos da vida do tempo
atual. Nestes termos, trata-se de um trabalho coletivo de simbolizagdo que necessita
do testemunho, ndo necessariamente das pessoas que presenciaram determinados
fatos. Por isso, ndo é individual, & medida que se refere a um mergulho no mundo do

simbdlico e das representacdes que sdo coletivas, nos tracos do vivido.

O trabalho da memoéria ndo €, meramente, a insercdo de grandes
realizacdes, atos de bravura, dores e sofrimentos ha memaria comum. No estudo da
memo©ria, o presente e 0 passado sdo conectados gracas as narrativas transmitidas
de geracdo a geracdo, narrativas que variam de narrador para narrador, sempre
relativas, pois cada um deles introduz alguma singularidade particular agregando
outros elementos as narrativas que vai desencadear na elaboracdo da memoria
coletiva através da transmissao das experiéncias. O trabalho da memodria, entéo,
percebe fragmentos, pequenos acontecimentos, e 0s tece em uma rede de

significados representativos pelo grupo em questao.

A memoaria, dentro desta perspectiva, € importante porque ajuda a perceber
0s elementos culturais que se apresentam como comuns ao grupo e aqueles
diferentes do mesmo, constituindo, assim, uma categoria antropolégica fundamental

para a compreensao da pertenca e da manutencao de fronteiras étnicas.

Desse modo, as contribuicdes trazidas por esses autores sao fundamentais
para pensar a memoria de grupos afro-descendentes ou para refletir sobre como a
memoria é reelaborada nos dias atuais. Este contexto se configura como um desafio

ao pesquisador a medida que tenta estabelecer relacdes entre o que é narrado e as
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experiéncias observadas nas relagbes cotidianas. Nas palavras de Pollak (1989,
p.8):

A fronteira entre o dizivel e o indizivel, o confessavel e o
inconfessavel, separa [..] uma memodria coletiva subterrdnea da
sociedade civil dominada ou de grupos especificos, de uma memoria
coletiva organizada que resume a imagem de uma sociedade
majoritaria ou o Estado desejam passar a impor.

A opcdo epistemologica por estes autores se deve ao fato destes
compreenderem o tempo como agente de transformacdes sociais, ndo dissociando
sujeito e objeto e nos possibilitando uma maior compreensdo sobre o processo de

ressignificacdo da memoria.

Halbwachs, Benjamin e Pollak apostam em uma abordagem da memoria
coletiva enquanto construcdo social e o tempo enquanto uma espécie de sintese
simbdlica a qual é transmitida de geracdo a geracdo. Para esses autores, 0 ato de
lembrar tem a ver com uma concepc¢do de tempo cuja experiéncia vai além de
privilegiar a historia, visto que o tempo ndo € homogéneo, de onde se realizam o0s
eventos histéricos, pois traz a tona experiéncias irredutiveis a ele. No que tange a
memo©éria, entdo, o tempo como evocador de importantes dimensfes estruturantes,

quais sejam: afetiva, politica e social.

Assim, Halbwachs, Pollak e Benjamim apresentam discussdes
extremamente pertinentes no sentido de se pensar a memoria coletiva na
atualidade, os percursos para a sua compreensdo, bem como os diferentes e

complexos sentidos que 0s grupos atribuem a sua experiéncia.

Esses elementos nos ajudam a entender muito sobre o processo de
construcdo de identidade, tanto individual quanto coletiva, assim, emerge a
importancia de realizacdo de pesquisas sobre grupos que foram silenciados pela
memoria dita oficial, tdo determinantes para a compreensdo da relacdo entre o
presente e o passado, pois “[...] 0 que estd em jogo na memoria é também o sentido
da identidade individual e do grupo [...]” (POLLAK, 1989, p.10).
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Em termos de uma discussao mais especifica sobre memdria relacionada ao
universo e ao problema de pesquisa, fago uso das observagdes da professora da
Universidade Federal de Santa Catarina e doutora em Ciéncia Social, llka
Boaventura Leite, em seu laudo antropoldgico sobre a Comunidade de Casca,

coletivo afro-descendente no Estado do Rio Grande do Sul.

Encontro nas colocacbes de Leite (2004), um aspecto semelhante ao
encontrado na etnografia realizada junto a comunidade negra rural Cerro das
Velhas. Em ambas as realidades, os narradores ndo trazem uma conexdo com a
Africa, mas sim se encontram localizados e absorvidos pela chamada cultura
brasileira (LEITE, 2004). Se em Casca existe a figura de Quitéria, no Cerro existe a

figura das velhas escravocratas.

Nos termos de Leite (2004, p.170), a memoéria é de grande complexidade
“[...] a medida em que d& sentido ao presente, projeta-o em acdes futuras [...]". Se
na Casca, “0 testamento retorna sempre para explicar o presente”, no Cerro das
Velhas, a condicdo de descendentes dos ex-escravos ou filhos de criacdo das
Velhas é evocada.

Leite (2004) também trabalha com a idéia de memdéria do territério, que, se

aplicada a etnografia realizada no Cerro das Velhas, viria a confirmar o que segue:

[...] Um levantamento sobre a atividade profissional entre os mais
velhos vem confirmar a prética secular de permanéncia e ocupacao
das terras herdadas: sdo agricultores, nasceram, casaram e até hoje
vivem ali, confirmando também a predominancia da regra
endogémica [...] (LEITE, 2004, p.188).

Dessa forma, pode-se afirmar que a origem do Cerro das Velhas, ligada as
senhoras fazendeiras que doaram suas terras para seus ex-escravos conforme
memoria coletiva, a auséncia de uma relacdo imediata com a Africa ou com os
prejuizos trazidos pela escraviddo a populacdo negra local, constitui-se um
diferencial da comunidade negra rural Cerro das Velhas. Isso fica mais claro, a
medida que o passado coletivo da comunidade é evocado na figura das senhoras
velhas, e ndo de um ou mais ancestral escravo. Tal memadria € acionada com mais

forca no que tange ao projeto futuro de conquista da posse definitiva de suas terras.
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Ledeci Lessa Coutinho, militante do Movimento Negro, professora da rede
publica estadual em Pelotas, historiadora e mestre em Educacdo, realiza uma
palestra intitulada “Projeto: Apoio as comunidades quilombolas — uma proposta de
educacdo popular®®. Em sua fala, aborda seu trabalho como historiadora junto ao
CAPA, contribuindo na perspectiva do dialogo e da reconstrugcdo das memorias
engquanto pessoas e comunidades. Comenta que este trabalho surge da surpresa de
um grande numero de comunidades negras rurais na Zona Sul do Rio Grande do
Sul, bem como a necessidade de apoio a essas comunidades. Além da perspectiva
técnica, traz a necessidade de recuperacdo dessa memoria historica e estratégias
de sobrevivéncia, o que € bastante significativo em razdo do contexto historico atual,
tendo em vista o crescente surgimento desses atores politicos e das reivindicacoes
que dai decorrem. Questdes como reforco da auto-estima nas comunidades e
valorizacdo da identidade étnica tornam-se evidentes em sua fala, configurando-se

como elementos fundamentais da evidéncia da memoaria nessas comunidades.

Estas contribuicbes sdo importantes para adentrar ao proximo topico deste
Capitulo, o qual traz a comunidade negra rural Cerro das Velhas, na especificidade

de sua memoria coletiva.

2.2- A memoria coletiva na comunidade negra rural C  erro das Velhas

Como informado anteriormente, a origem da comunidade remonta as velhas
escravocratas, irmas, solteiras, fazendeiras, que nao tiveram descendentes e
registravam seus escravos com o seu sobrenome, tamanha era a “bondade” dessas
senhoras, como os interlocutores se referem a elas em raz&o de seu vinculo afetivo
(HAESBAERT, 2006).

8 A referida palestra ocorreu durante o “Il Interfaces Raciais: refletindo acerca das questdes étnicas e
a diversidade do Brasil contemporéneo”, no municipio de Rio Grande, organizado pelo Departamento
de Educacéo e Ciéncias do Comportamento da Universidade Federal do Rio Grande, em 2009.
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Ao realizar uma série de entrevistas e conversas informais com moradores
do Cerro das Velhas, constatei a existéncia de uma narrativa bastante dinamica
sobre as velhas escravocratas que deram origem a comunidade: alguns dizem que
eram duas velhas, outros dizem que eram trés. Em ambos os casos aparece a figura
de uma velha “malvada” com seus escravos mas prevalece a figura da velha
“bondosa” em relacdo a “malvada”. Entre aqueles que fazem estas afirmacoes,
reconhecem que as outras narrativas também sdo mencionadas, muito embora seja
importante frisar que nao se tratam de narrativas em disputas ou versodes diferentes.

De acordo com Ozi Mendes (66):

“0 meu pai dizia que eram duas, duas ou trés mulheres, isso eu nao
me lembro [...] Moravam por ali e tinham um pedaco de terra, até por
sinal, dizem que deram aquelas terras para aqueles filhos de criacao,
gue ali tem muita terra, e 0s papeéis extraviaram e ai foi ficando aquilo
ali, entdo, ganhou aquele nome por causa disso, Cerro das Velhas
[...] ndo me lembro se eram duas ou trés, isso eu ndo me lembro
direito, o falecido papai falava, mas fazem muitos anos, a gente se
esquece”.

Nesta entrevista realizada com Ozi Mendes, estava presente sua esposa,
Vanilda Silveira Mendes e seus netos. Seu filho trabalhava com uma capinadeira
puxada por um cavalo na lavoura de milho. A esposa e as criangas acompanhavam
atentamente a conversa. Esta indicacdo foi feita pelos proprios moradores da
comunidade, uma vez que seu Ozi, atualmente residente no Cerro Pelado, ja viveu
no Cerro das Velhas por muito tempo, podendo ter alguma lembranca sobre o que
seus pais ou avos falavam sobre as velhas escravocratas. Sua esposa concorda
com suas falas no transcorrer da entrevista e refor¢ca a idéia das velhas terem
adotado filhos de criacdo, questdo contada a ela por seus pais e avols, cujos
detalhes “se perderam no tempo”.

Quando referem a “bondade” das velhas, dizem que eram boas com seus
escravos, que os criavam como se fossem seus filhos ja que ndo tinham filhos
descendentes diretos, davam local para eles morar. Assim, Roberto Matos (65),
atual presidente da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas oferece uma relevante
informacdo sobre a origem do agrupamento, ligada a memodria das velhas

escravocratas:
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“0 que eu sei é que elas gostavam, vinham criando esses negrinhos
e 0s negrinhos se criavam, ficavam rapaz, moc¢os, agarravam mulher
ou casavam, ‘onde é que eu vou morar?’, ‘onde € a minha posse?’,
‘onde é a minha casa?’, ‘tu faz a tua casinha, escolhe lugar, faz a tua
casinha’, ‘ah, eu vou fazer la, na tal figueira tal, na pedra essa, na
pedra aquela’, ‘pois entéo faz 1&’. Os negrinhos delas nasciam, iam
se criando, elas iam cuidando deles também. Os negrinhos se
criavam, ‘onde é que eu vou fazer a minha casinha?’, ‘faz ai, em tal
lugar’. A populacéo ia crescendo e eles se expandindo”.

A referida lideranca lembra que sua mae, Hilda de Matos, deu depoimento
semelhante ao que segue, quando os pesquisadores do CAPA estiveram visitando a
comunidade com o objetivo de coletar narrativas que, mais adiante, deram origem

ao livro: “Descobri que tem raga negra aqui”. Entéo:

“eram duas: uma muito religiosa e a outra mais tarrafa [...] era mais
ma [...] mais severa com 0s negros, ndo é que judiasse, mas nao era
tdo docil, tdo boa como a outra... a outra dizem que gostava de
domingo, sair para rezar, pegava 0s negros dela, convidava para
fazer um passeio, para rezar”.

Cedeny Coitinho falou que eu deveria conhecer Nei Pereira, pois este
fazendeiro poderia dar informacdes sobre a historia do Cerro das Velhas, por ser
uma das pessoas mais idosas da regido. Ao me dirigir a casa dele, uma casa tipica
de fazenda, estava toda a familia que participou da entrevista. Enquanto tomavamos

chimarrdo em uma roda dentro da cozinha de sua casa, este interlocutor relatou que:

“é porque moraram trés velhas solteironas e morreram solteironas e
ficou o apelido de Cerro das Velhas, das Velhinhas, entdo ali é que
surgiu esse nome [...] e elas deixaram aqui para os quilombolas, a
heranca delas [...] eram donas de escravos [...] também eram muito
boas, basta que até deixaram a heranca para os escravos”.

O mesmo proprietario de terras, ao tecer uma relacdo entre a “bondade” das
velhas e a época da escravidao, diz que “0 que comentam aqui € que 0S escravos
eram bem tratados, porque era pelo fazendeiro o dono de escravos, trabalhavam

juntos no campo, entdo no geral eram amigos”.
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José Diogo Pereira, filho do fazendeiro Nei Paz Pereira que nasceu e vive
até hoje no Cerro Pelado, narra que a maior parte das pessoas e fazendeiros do
Cerro das Velhas ja foi embora, ficando apenas os remanescentes dos antigos dos

quais eles seriam alguns.

Miguel Mendes (61), outro interlocutor que sempre viveu no Cerro das
Velhas, narra o que soube, através dos seus falecidos pais, sobre a origem e o
nome da mencionada comunidade. Nesta oportunidade, ja se tem um indicio de

expropriacao de terras dos negros por fazendeiros.

“eu vou falar do que os meus pais falavam, que era coisa do tempo
dos escravos, tinha [...] duas velhas que moravam ali embaixo, em
uma fazenda ali e elas eram solteironas, ai pegaram um casal de
escravos para criar e criaram aqueles escravos. Como elas néo
tinham filhos [...] as terras que elas tinham elas passaram para
aqueles negros escravos delas, ai em falta delas a herancga delas era
dos escravos e ali veio a geracado, geracao, geracao, s6 que, ai era
muita terra, os grandes comecgaram cada um tirar um pedaco que é
onde nds estamos nesse reduto aqui, isso aqui tudo € da mesma
area das velhinhas, do Cerro das Velhas, porque tem o nome de
Cerro das Velhas? porque essa dai é a origem do Cerro das Velhas,
gue esta terra aqui era de umas velhas e ai elas criaram 0s escravos
e na falta delas elas passaram as terras delas para os escravos, sO
gue ai foram tomando conta”

Paralelamente a narrativa de Miguel Mendes, tem-se a fala de Vani Fonseca
dos Santos (65) sobre o territério do Cerro das Velhas: “tudo era delas, dessas
velhas Mendes, eram ricas, tudo era delas [...] de primeiro, esses ricos tomavam [...]
ninguém podia fazer nada, todo mundo ficava quieto”. Outro relato igualmente

importante sobre expropriacéo fundiaria®®.

9 Retomado no Capitulo Il desta Dissertaco.
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Figura 7 — Vani Fonseca dos Santos, em seu banco da época da escravidao.

Nesta perspectiva, de acordo com as narrativas acima que se repetem entre
os interlocutores mais idosos, as velhas escravocratas “criavam muitos negrinhos” e
iam “adotando filhos de negros”, questdes que aparecem muito fortemente durante a
realizacdo da etnografia. Os “negrinhos” eram criados pelas senhoras e quando
atingiam a maturidade constituiam familia ganhando um pedaco de terra para fazer
sua casa. E neste sentido que Celau Mendes (75), senhor idoso, morador do Cerro
Pelado, narra que tanto na sua comunidade quanto no Cerro das Velhas, ha muitos
anos, era povoado de casinhas de barro, haja vista o grande numero de familias
negras morando em ambos. Essas casinhas em sua maioria ndo existem mais,
foram desmanchadas, cairam com o tempo, mas segundo o interlocutor, elas
mostram que as pessoas que nelas moravam eram “agarradas naquela terra”.
Grande parte dessas familias morreram, ndo tiveram filhos e quando os tinham o
namero nao permitia que ficassem no pequeno espaco de terra, de modo que alguns
lam para “as cidades” para conseguir melhores condi¢des de trabalho e moradia, de
modo que poucos se mantinham “agarrados” nesse territério.
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Figura 8 — Antiga forma para tijolos de barro.

Seguindo a logica das indicagbes dos moradores mais antigos da
comunidade, fui ao encontro de Juquita da Silva, fazendeiro local, cuja esposa
comenta que 0s mais antigos, que jA morreram, diziam que as velhas era “boas,
porque davam muito para os pobres, carneavam uma vaca e repartiam, davam para

eles, tinham uma junta de bois que era s6 de emprestar para os pobres”.

Roberto Matos indicou Juquita da Silva como uma das pessoas mais velhas
na regido, tendo em vista meu interesse em obter narrativas sobre a historia das
velhas escravocratas que deram origem ao Cerro das Velhas. Segundo ele, nédo
sabia como seu Juquita estava de saude naquele momento, pois estava “muito
atrasado” da Ultima vez que 0 viu mas que seria interessante visita-lo pois ele mora
atualmente no local onde as Velhas moraram, mais precisamente, sua casa havia
sido construida a partir do aproveitamento de uma parede da casa que fora das
Velhas.

Realmente, o senhor era bastante idoso mas fez questdo de me receber e
conversamos em frente a sua casa. Ele apresentava dificuldade em falar mas
colocou que, desde que se conhece por gente, o Cerro das Velhas tem aquele
nome, ndo sabe se existe familia delas por 14, momento em que sua senhora
interrompe para dizer que eram solteironas e que ndo tiveram descendentes.
Acrescentam que as velhas escravocratas ndo eram fazendeiras e sim “chacreiras”,

remetendo a uma pequena extensdo de terras, que eram ajudadas pelos outros e
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gue doaram o Cerro para uma familia de sobrenome Peixoto. A senhora esposa de
Juquita da Silva lembra que sua sogra lIhe falava que eram trés senhoras que

moravam la e por esse motivo a comunidade tem esse nome.

Nessa conversa realizada em familia, surgiu o assunto de que algumas
pessoas da regido comentam que sua casa seria bastante proxima a casa das
velhas irmas solteiras, embora, desde que compraram aquelas terras, ndo tenham

encontrado resquicio algum de onde teria sido a casa das mesmas.

Cabe salientar que essas narrativas ja haviam sido dadas por Cedeny
Coitinho e Roberto Matos, no sentido de que a casa onde mora este fazendeiro foi
construida aproveitando uma parede da casa que teria sido das velhas
escravocratas. Ja a familia Pereira afirma que aproveitaram a parede de uma tafona
— fabrica de farinha — para construirem a sua casa. Esses dados se referem a uma
memoria afetiva (HALBWACHS, 1990) bem especifica com relacdo ao territério da

comunidade negra rural Cerro das Velhas.

Mesmo que se acredite que uma memodria ndo prescinda de uma
comprovacdo material — no caso, um ‘“resquicio da casa” — foi uma narrativa
interessante obtida. Disseram também que outras pessoas comentam que a familia
teria construido sua casa aproveitando parte de uma parede que um dia havia sido a
casa das velhas escravocratas, mas afirmam que o que havia la quando adquiriram
a propriedade era uma antiga tafona (fabrica de farinha), cujo pedaco teria sim sido
ampliado e transformado na sua casa atual e ndo uma parte da casa das Velhas.
Entdo, um achado importante que liga memdéria ao territdrio compreendido como o
Cerro das Velhas. Tendo em vista Halbwachs (1990), ndo tem muita importancia ser
casa ou tafona, o que na realidade importa é a fluidez e a possibilidade de

relativismo, presente em seu conceito de memoaria.
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Figura 9 — Parede da antiga casa das velhas escravocratas.

Nesse sentido, também aparecem narrativas da existéncia de uma arvore de
Primavera, que seria descendente da arvore primeira plantada pelas velhas

escravocratas.

“0 pai disse que elas moraram um bom tempo ali, ndo na casa que
nés temos morando, ao lado, ao lado tem um pé de uma Primavera
que esta ali, que € claro, ndo é a arvore que elas plantaram, mas
aquela arvore deve ser descendente da arvore que elas plantaram ali
uma vez. Morreu uma, mas nasceu, brotou e nasceu outra, enfim”
(Roberto Matos).
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Figura 10 — Arvore de Primavera.

Também existe no interior da comunidade o chamado “Cemitério das
Velhinhas”, local onde as velhas escravocratas estariam enterradas, sendo um
importante elemento material e reconhecido por todos os membros da comunidade

como o local em que se situa o timulo das mesmas.

Figura 11 — Tamulos das velhas escravocratas.
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Lembrando Halbwachs (1990), memoria coletiva é processo e se faz
perceber nas relagbes com as experiéncias em grupo, transformando as lembrangas
mais importantes naquilo que é compartilhado pelos membros de uma identidade
comum. Desta forma, a casa, a arvore Primavera, a sepultura no cemitério
constituem-se elementos materiais e imateriais ou pontos de referéncia, nos termos
do autor. Parte significativa dessa memdria encontra-se nos grupos sociais e na
formacdo de suas identidades como tais. E nesta perspectiva apontada por
Halbwachs que acredito que a Associacao Quilombola Cerro das Velhas tenha papel
preponderante na formagédo ndo apenas de sujeitos politicos mas também no apoio

a consolidagdo de uma memoria.

Assim, ao participar das reunides da Associacdo Quilombola Cerro das
Velhas e também através de conversas informais e entrevistas, percebi a memoéria
nas velhas escravocratas como memoria capaz de impulsionar projetos coletivos
guando evocada. Entre os projetos mais imediatos, estdo a construcdo de uma sede
permanente para a referida Associacdo Quilombola, a continuidade da farmacia
caseira, a lavoura comunitaria, a regularizacdo das terras ocupadas que se
encontram “sem papéis”’. Estas expectativas de terem esses projetos alcancados
séo discutidas no Férum de Agricultura Familiar, Prefeitura Municipal de Cangucu,
agentes externos como o CAPA e em diversas situacdes em que a comunidade se

faca representar.

No processo de andamento da etnografia, também conheci a professora
Isabel Cristina Goncalves Borges, diretora da Escola Municipal de Ensino
Fundamental José Luiz da Silva, por ter desenvolvido um projeto com professores e
alunos sobre origem, aspectos culturais e histéria dos moradores do 5° Distrito de
Cangucu. Quem me sugeriu o0 nome da professora foi Libania Matos, que assistiu a
culminancia do projeto tendo comentado que foi um momento bastante rico de
informacgdes, em que aprendeu coisas que nao sabia, tendo elogiado a organizacao

do mesmo:

“tinha uma sala com histérias do CTG [...] outra sala com historia da
colénia alem&, com os costumes, onde tinha uma maquina de fazer
manteiga tocada com a mao, que era de madeira, um pildo, tinha
coisas incriveis da colénia alema [...] a outra sala era das
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comunidades quilombolas, que dizia a respeito da comunidade
guilombola, aquilo ali, com coisas incriveis, as histérias com coisas
reais e verdadeiras que tinha dentro daquelas salas”.

Esta indicacao foi essencial, uma vez que alguns dados importantes sobre o
5° Distrito, em especial a localidade da Armada e o Cerro das Velhas foram
mencionados, entre eles, a origem, a presenca quilombola, a articulacdo da escola

com a comunidade, etc.

Figura 12 — Escola Municipal de Ensino Fundamental José Luiz da Silva.

Em conversa com a professora Isabel, esta me falou sobre a realizacdo do
“Resgatando a Histéria do 5°7, projeto realizado porque a maior parte dos alunos do
Ensino Fundamental ndo tinham conhecimento do porqué do nome da localidade, o
porqué do nome Armada, sobre o Rio Camaqua. O Projeto, dividido em etapas, foi
iniciado em margo de 2008 e sua culminancia em junho do mesmo ano, aniversario
do municipio. O Projeto contemplava as localidades do 5° Distrito, o Rio Camaqud, o

tradicionalismo gaucho e também os quilombolas.

O projeto causou repercussdo muito positiva no municipio, pois teve sua
culminancia em trés dias. No primeiro, foi aberto ao publico, contando com visitas
das escolas e divisdo das salas de aula em salas tematicas. Em um primeiro
momento, o0s professores fizeram pesquisa, em seguida o0s alunos tambéem

participaram. S&o onze ou doze localidades e estudaram o porqué do nome de cada
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uma. Comentou que Roberto e outros quilombolas ficaram em uma sala tematica,
com trabalhos expostos (croché e bordado ponto de cruz). O mesmo se deu com
“alemaes”. Inicialmente os professores estudaram e pesquisaram e, depois da
mostra do Projeto, os alunos estudaram, e o conhecimento era trocado a partir das
aulas, os alunos, contribuiram com fotos e roupas e comidas tipicas e artesanato.
Entretanto, ndo h4 mencdo de nomes de pessoas que participaram do Projeto
realizado pelos professores da escola. A partir da necessidade de aprofundamento
dos dados, o projeto esta sendo estudado para uma outra edicdo no ano letivo de

2010, nomeado “Nos Caminhos da Histéria do 5°”.

Segundo Isabel Borges, o grupo do Roberto Matos é bem organizado, fazem
trabalhos manuais como fuxico, chas e xaropes, é articulado com outras
comunidades e movimentos, pois indicou um grupo de S&o Lourengo do Sul para
falar no Dia da Consciéncia Negra no municipio de Cangucu, sobre capoeira,

origens, racismo, etc.

Assim, conforme o referido Projeto:

A localidade Cerro das Velhinhas recebeu este nome, segundo fonte
oral, em homenagem a trés velhas fazendeiras de sobrenome
Mendes que doaram uma gleba de terras para que as pessoas de
sobrenome Mendes sem posse construissem suas casas (ESCOLA
MUNICIPAL DE ENSINO FUNDAMENTAL JOSE LUIZ DA SILVA,
s/d).

Ou ainda, conforme entrevista realizada com a professora Isabel:

“uns dizem que tinha duas, outros dizem que eram trés... eram trés
velhinhas, nenhuma delas foi casada, eram ricas [...] elas eram
Mendes, varias pessoas... elas pegavam as criancas e depois que ja
eram batizadas e tudo elas pegavam e botavam o nome delas
Mendes, por isso tem um monte de pessoas de Mendes aqui... na
verdade de sangue ndo eram Mendes... eles eram porque tinha
essas trés velhinhas fazendeiras ricas e néo tinham filhos, entdo elas
deram uma porcéo de terras, um tanto de terras [...] elas criaram e
botaram o nome delas, sobrenome delas, sobrenome Mendes”.
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Roberto Matos diz que os Mendes presentes no Cerro das Velhas seriam
parentes por adocdo das Velhas que deram origem a comunidade. Acrescenta que
as Velhas eram donas de uma area muito grande de terra na regido,
aproximadamente entre 500 e 1000 hectares, mas isso era 0 que “0s antigos
diziam”. Outra informacdo importante € que a bisavo de Cenivia Ribeiro Mendes
(63), Isméria Peixoto Mendes, trabalhou com as velhas, tendo falecido aos 105 anos
de idade. Cenivia Ribeiro Mendes, lembro que sua avod, Isméria Peixoto Mendes,
contava detalhe do falecimento de uma das velhas escravocratas, a morte da “mais

enrugadinha delas”. Como descreve:

“no tempo que ela faleceu, a gente ainda era bem crianca [...] isso eu
me lembro bem que ela dizia que elas reuniam aquele pessoal que
serviam elas [...] ela reunia para rezarem, fazer oracéo e ai, um dia,
estavam todos reunidos [...] ai foram ver, ela estava do jeito que ela
se ajoelhou para rezar, ela ficou assim, ndo caiu para lado nenhum
[...] a que era mais velhinha, diz que era bem enrugadinha, diz que
parecia que estava vertendo sangue do rosto, que nao ficou uma
ruga no rosto dela”.

Também no intuito de me ajudar a conhecer mais sobre a historia da origem
do Cerro das Velhas, os moradores da localidade me apontaram Moacyr Mattos,
historiador, tradicionalista e fazendeiro local. A entrevista fora realizada na cozinha
de sua casa, em uma mesa grande. Nesta entrevista, fui acompanhado pelo amigo e

colega de trabalho, Eder Coutinho, que estava em visita ao Cerro das Velhas.

Na oportunidade, o historiador informou bastante sobre a historia do Rio
Grande do Sul em geral. Interessante que surgiu 0 assunto do nome Armada (ou 5°
Distrito de Cangucgu) que, segundo ele, uma for¢ca imperial espanhola se deteve
acampada por muito tempo na costa do Rio Camaqud na altura do que se
reconhece atualmente como Passo da Guarda (distante 12km do Cerro das Velhas).
O territério assim ficou conhecido como Armada justamente por ter sido ocupado por
tropas da Armada Real do império espanhol. Sobre especificamente as velhas
escravocratas, nao sabe de quem elas seriam filhas, mas colocou que eram trés
solteironas que deixaram terras para seus escravos, mas nao sabe como isso se

deu, se houve testamento se deixaram as terras “de boca”.
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Moacyr Mattos oferece uma narrativa muito interessante acerca das velhas
escravocratas, aparecendo um dado acerca do possivel limite da terra das mesmas,
nome de muitos negros de sobrenome Mendes, descendentes dos ex-escravos das

velhas escravocratas.

“trés velhinhas Mendes [...] € que eram donas daqueles campos ali,
do lado de ca do [Arroio] Sapato, que vai até o Juquita, que desce. E
depois ali ficou 0 seu Noné Prestes e quem € mais que ficou? o velho
Nond ia até la onde era o Rominho, aquelas partes que o Rominho
tinha. Aquelas partes que depois os castelhanos vieram para ali, tudo
eram delas [...] ndo sei quantas quadras ela deu de campo para essa
gente que foi criacdo dela, que tudo se assinava Mendes na época
[...] a maior parte, do grosso ali dos ranchos, que eu conheci, quando
eu conheci, que eu era guri, isso ai tinha mais de cinglenta ranchos,
um pertinho do outro [...] tinha o falecido Gregorinho, tinha o tio
Gregoério, mais adiante tinha o Israel, mais aqui tinha o tio Romualdo
aqui, mas tudo bem pertinho [...] tinha o tio Maneco, aqui, depois
tinha ali, o Luis velho [...] tinha o Filhote, mas tudo ali no reduto ali
[...] e tinha o pai da tia China era o velho Maneco [...] depois tinha o
Abel velho, o Abel velho era avd do Paulo, do negro Paulo [...] tudo
era preto ali, era um monte de filhos, bem pretinhos, a tia Lina era
bem pretinha, era mesmo que uma mae para mim [...] a tia Lina,
nasceu forra, mas os pais dela eram escravos, os avos tinham vindo
da Africa [...] o tio Afonso e o tio Celeste eram escravos e ai o tio
Afonso tocou para 0 meu avd, no inventario, por novecentos contos,
naquele tempo, o negro valia muito dinheiro valia mais dinheiro que
uma tropa de boi [...] e ele ficou com ele e com os outros que ele
ficou ele deu alforria logo em seguida”.

Importante destacar que, a partir da narrativa acima, aparece um dado sobre
o possivel limite territorial da propriedade das velhas escravocratas, especificamente
um lado do Arroio Sapato, terras de Juquita da Silva, Non6 Prestes e Rominho.
Aprofundar estas questdes extrapolaria os limites desta investigagdo, de modo que
caberia uma outra pesquisa para tentar perceber a real extensédo do territorio das
velhas Mendes, bem como, a forma como ocorreu sua ocupacdo, tanto por
fazendeiros quando por negros Mendes. Entretanto, € importante ressaltar uma
escritura de venda de “uma parte de campo e mattos” de Maria Altina Mendes (que
recebeu de heranca de sua mée Francisca Joaquina Serie) para Francisco Baptista
Prestes, que mostra que tal pedaco de terra compreendia matos e fachindes, divisa
com Tristdo de Borba ao Norte e pelo Leste até a divisa com o comprador. Este

documento fora assinado em julho de 1879.
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Expressoes: “ndo alcancei esse tempo”, “minha avd contava” sdo bastante
recorrentes nessa estrutura de significacdo (GEERTZ, 1989). Assim, ndo se acredita
na eternizacdo do passado, mas sim entendé-lo como uma construcdo dinamica,
permeada por representacdes, lembrancas, esquecimentos... percebendo que esta
memoéria fora criada e encontra-se perpetuada em processo de transformacao

através de lacos familiares e de amizade.

E uma discussdo interessante no sentido de se pensar a memoria na
atualidade, os percursos para a sua compreensdo, bem como os diferentes e
complexos sentidos que 0s grupos atribuem em sua experiéncia e a relagdo possivel
entre memoria e projetos. A memoria coletiva faz parte de um repertério comum,
pois entende-se que pela sua forca ja foram contadas varias e varias vezes entre 0s

Seus.

A memoria é importante porque ajuda a perceber os elementos culturais que
Se apresentam como comuns ao grupo e aqueles diferentes do mesmo, constituindo,
assim, uma categoria antropoldgica fundamental para a compreenséo da pertenca e

da manutencao de fronteiras étnicas.

Em uma de minhas visitas a Cenivia Ribeiro Mendes, tive a oportunidade de
conhecer sua irma@ mais velha que mora em Porto Alegre e trabalha em casa de
familia como doméstica, mas que durante toda a sua vida se criou no Cerro das
Velhas. Fui apresentado a ela como “o rapaz que te falei que esta interessado na
histéria das velhas”. De imediato, Maria Oniria recordou o nome de uma das velhas

escravocratas, Maria Altina Mendes.
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Figura 13 — Maria Oniria, Cenivia e Adao Mendes.

Dessa forma, me apropriando da memoria desta senhora e tendo acesso a
determinados arquivos disponiveis na Internet, chamados “Documentos da
Escravidao”, consegui ter acesso ao resumo das cartas de alforria de escravos de

posse de Maria Altina Mendes, conforme segue:

Felicidade (preta, 25) e seu filho Antbnio (6); Sra. Maria Altina
Mendes; dt. conc. 10-02-76 (Livro 3, p. 4r). Desc.: A carta foi
concedida “ com o bem entendido, fica nas mesmas condi¢cbes um
seu filho Agostinho [...] com o bem entendido que fica ela minha
escrava, e seu filho, no gozo da liberdade depois de minha morte,
continuando ao bem servir-me como até esta data”. Os escravos
estavam matriculados sob n.°868 e 873 da matricula gerale 1 e 6 da
relacéo.

Joana; preta; 30; Sra. Maria Altina Mendes; dt. conc. 03-11-77 (Livro
3, p. 10v). Desc.: A carta foi concedida “com o bem entendido, que
fica ela no gozo da liberdade depois de minha morte, continuando a
bem servirrme como até esta data’. A escrava foi recebida por
heranca da mée da senhora. (RIO GRANDE DO SUL. SECRETARIA
DA ADMINISTRACAO E DOS RECURSOS HUMANOS.
DEPARTAMENTO DE ARQUIVO PUBLICO, 2006, p.235).

Acredito que estes documentos, aliados aos dados etnograficos coletados,
sejam de extrema importancia, pois permitem interpretar que Maria Altina Mendes,
uma das irmas escravocratas “bondosas”, concedeu liberdade a escrava Felicidade,
ao seu filho Antbnio e a escrava Joana somente depois de sua morte, conforme
consta nos documentos acima: “no gozo da liberdade depois de minha morte”. Neste
sentido, a partir da discussdo de memoria coletiva e de dados historicos, € possivel

refletir sobre uma perspectiva relativista de velhas “bondosas”.
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A partir destas referéncias por ndés encontradas, houve a necessidade de
realizar visitas ao Arquivo Publico acima citado, dessa forma, destaca-se a
disposicdo de Rosane Aparecida Rubert em realizar tal visita, fotografando as

respectivas cartas de alforria e outros documentos por ela encontrados.

Nesse sentido, também foi localizado o nome de Maria Francisca Mendes,
muito possivelmente, a outra velha escravocrata e seu pai Domingo Antonio
Mendes, a partir de uma escritura de venda de campo que menciona o Arroio

Sapato como uma das divisas de terras.

Paralelamente a isso, realizou-se um breve exercicio de genealogias junto
as pessoas de sobrenome Mendes da comunidade negra rural Cerro das Velhas e
assim, até onde a “memoria alcancava”, identifiquei alguns avos por eles
mencionados, entre eles Amaro Mendes, pai de Ismael Mendes e avdo de Ozi
Mendes; Antecilha, avo de Ozi Mendes; Avelino e Zeferina Pereira Mendes (esta,
filha de Sabina Centeno), pais de Geraldo Mendes; Cecilio e Laura Ribeiro Mendes,
pais de Cecilio Juarez Mendes e avlds paternos de Quénia Mendes, Celestino e
Edith Duarte Costa, pais de Rosa Maria Nunes e avds maternos de Quénia Mendes;
Pedro Vicente Ribeiro Mendes e Picurra, pais de Manoel Antonio Ribeiro Mendes e
avos paternos de Miguel Mendes; Anterio Mendes Oliveira e Sinha Mendes de
Oliveira, pais de Zari Oliveira Ribeiro e avos maternos de Miguel Mendes; Amarante
Crespo e Sueli Ferreira Crespo, pais de Maria Florinda Crespo Mendes; Zeferino e
Generosa Mendes, pais de Jodo Felipe Mendes e avos paternos de Celau Mendes;
Tiofi e Geraldina, pais de Tomazia e avos maternos de Celau Mendes; Jodo
Damasceno Mendes e Maria Conceicdo Mendes, pais de Ceci Mendes; Onirio
Mendes e lolanda Ribeiro Mendes como pais de Cenivia e Maria Onivia Mendes.
Entretanto, ndo foi possivel avancar na perspectiva de chegar a algum ancestral

escravo, pois “eram livres, trabalhavam na terra, mas eram negros livres”.

Assim, este Capitulo buscou valorizar as narrativas dos interlocutores, como
elementos importantes para o processo de (re)elaboracdo da memoaria, obtidas e
manifestadas a partir de questdes propria a comunidade, entre elas o que é

lembrado e o que é esquecido. Sendo uma relacdo posta para o sistema cognitivo, a
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relacdo entre lembranca e esquecimento, tem interferéncia de projetos futuros,

coletivos e politicos que a comunidade atravessa.

As narrativas contribuem por trazer dados de experiéncias comuns,
socialmente compartilhados no grupo que, no caso da auto-identificagcdo enquanto
quilombola, remete para uma ancestralidade especifica. Narrativas apontam
estratégias de territorializacdo para a comunidade desde o pés-Abolicdo, atraves de
uma relacdo bastante propria com as velhas escravocratas que, na qualidade de
seus ancestrais fundadores, se criou uma estratégia de territorializacdo especifica,
através da doacdo ou negociacdo com as senhoras, ou até mesmo pela relacédo de
“bondade” como aponta a memoaria coletiva da comunidade e de um “parentesco”

um para com o outro.

Assim, este Capitulo trouxe uma discussdo teérica acerca de memoria
coletiva, as personagens das velhas escravocratas presente na memaria coletiva da
comunidade, sendo ressignificada como velhas “bondosas” com seus “negrinhos” e
ex-escravos, valorizando a perspectiva émica e documentos histéricos apontando
Maria Altina Mendes e Maria Francisca Mendes como o nome das duas velhas
escravocratas — relativizando a nocéo de velhas “bondosas” com seus escravos — e
de seu pai, Domingos Antonio Mendes. Dessa maneira, a partir de sua memaoria
coletiva, auto-identificam-se como quilombolas por uma ancestralidade negra, mais
precisamente por grande parte dos membros da comunidade se reconhecer como
descendentes dos ex-escravos das velhas escravocratas e por uma memoria

coletiva propriamente dita, vinculada a essas velhas.

No proximo Capitulo, serd trabalhada a nocgédo de territério, algumas
estratégias de territorializagdo, a importancia da Associacdo Quilombola Cerro das

Velhas na possibilidade da construcédo do processo de auto-identificacdo quilombola.



CAPITULO Il
AUTO-IDENTIFICACAO QUILOMBOLA: ESTRATEGIAS DE
TERRITORIALIZACAO, LACOS DE RECIPROCIDADE E ASSOCIA CAO
QUILOMBOLA

Nos capitulos anteriores, discutiu-se a inser¢cdo do pesquisador no trabalho
de campo, o conceito de quilombo, alguns dados historiograficos e a memoria
coletiva da comunidade negra rural Cerro das Velhas vinculada nas velhas

escravocratas da familia Mendes que deram origem a comunidade.

Neste capitulo, trago uma discusséo tedrica acerca do conceito de territorio,
bem como experiéncias de ocupacado/estratégias de territorializacdo da referida

comunidade.

A partir disso, aponto alguns elementos de construgdo de identidade étnica e
ao mesmo tempo de auto-identificacdo quilombola, como a nocao de “raca”’ negra,
os seus fortes lacos de reciprocidade e a constituicdo da Associacdo Quilombola

Cerro das Velhas como instrumento de articulagcéo politica.

Esses elementos — presentes em seus modos de vida, cultura e cotidiano —
sao evocados pela comunidade na assuncao/reivindicacédo da condi¢céo quilombola e
a discussdo que segue encontra-se balizada e enriquecida por achados

etnograficos.

A seguir, apresento a orientacdo tedrica para pensar a nocao de territorio e,
em seguida, teco consideracbes sobre o processo de territorializacdo da
comunidade, a Associacdo Quilombola Cerro das Velhas, seus lagos de
reciprocidade e a prépria auto-identificagdo enquanto quilombola.



83

3.1- Territorio: algumas consideracdes tedricas

“[...] o territério é ‘'um construtor de identidade, talvez o mais eficaz de
todos’ [...]" (Bonnemaison; Cambrézy apud Haesbaert, 2007, p.51).

A concepgdo de territério para Bonnemaison e Cambrezy (apud
HAESBAERT, 2007), é pautada prioritariamente pela “natureza simbolica das
relacbes sociais”, de modo que territério seja um elemento fundamental na

construcdo de identidades.

Haesbaert (2007), doutor em Geografia Humana e professor da
Universidade Federal Fluminense, observa que a Geografia, através principalmente
de conceitos como lugar e paisagem, trabalha a dimenséo cultural de territorio,
entretanto o conceito de territorio ndo é trabalhado com prioridade pela maioria dos

geografos.

Dessa maneira, 0 autor faz uma especial referéncia a Bonnemaison e
Cambrezy que trazem a idéia de que a concepcdo moderna de territério, ainda
calcada na geometria dos Estados-nacdes, ndo absorve o elemento cultural e
simbalico local tdo necessario para a compreensado de como se da, por exemplo, o
pertencimento dos individuos a determinado territério, ou, em outras palavras, o seu
vinculo. Ainda segundo Bonnemaison e Cambrezy, “[...] o pertencimento ao territério
implica a representacdo da identidade cultural e ndo mais a posigdo num poligono
[...]” (@pud HAESBAERT, 2007 p.50).

E esta “légica culturalista” ou “p6s-moderna”’ que abrange o simbdlico e a
representacdo que favorece a reflexdo acerca de tensdes presentes no mundo
contemporaneo, questdo que fica descoberta em uma perspectiva cartesiana de

territorio.

Ainda pensando no texto de Haesbaert (2007), Bonnemaison e Cambrezy
utiizam o termo “lagco territorial” para mostrar que existem valores simbdlicos
(“éticos, espirituais, simbdlicos e afetivos”), além dos valores materiais existentes no

espaco vivido, por isso territério, inicialmente é “um valor”. Por estas razdes, “[...] 0
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territorio cultural precede o territério politico e com ainda mais razdo precede o
espaco econdmico” (apud HAESBAERT, 2007, p.51).

Segundo Haesbaert (2007), as tradi¢cdes principais utilizadas na definicdo de
territdrio sdo as seguintes: uma que privilegia sua dimensdo natural cuja énfase
recai sobre o bioldgico, outra que enfatiza as relacdes de poder e politicas travadas
no territério e uma dimensdo econdmica. A primeira encontra-se praticamente em
desuso em uma construcdo conceitual mais contemporanea de territdrio, enquanto
gque a segunda trata especialmente das presentes relagcbes do Estado-nacéo

moderno®°.

A perspectiva adotada por Bonnemaison e Cambrézy pode ser
compreendida como uma visdo critica em relagdo as duas dimensdes acima, de
acordo com o texto de Haesbaert (2007), visto que se alinha em uma outra
perspectiva. Isto ocorre, pois suas analises de debrugcam sobre a dimensao cultural

e simbdlica na construcao do conceito de territorio.

E nesse sentido que concordo com Haesbaert (2007), na medida em que se
reconhece a necessidade de adocdo de uma abordagem de territério que contemple
as multiplas dimensdes do espaco, quais sejam: a natural, as relacdes politicas e a
simbdlico-cultural, vivenciadas em favor de uma visdo mais ampla da nocédo de

territorio, como “fluxos” e “movimentos”, “espaco concreto” e “representacdes”.

A abordagem da geografia da percepcdo (TUAN, 1980) e da geografia
cultural (CLAVAL, 2007) apresentam-se como orientacbes interessantes no
deslocamento da énfase a estrutura econbmica na compreensao do sentido de
espaco geografico e lugar, pois favorecem o debate sobre condi¢cdes subjetivas de
construcdo de territérios. Para Claval (2007), os lugares estdo carregados de
significados para as pessoas que 0s habitam, ndo apenas em um sentido de uma
racionalidade funcional e econdmica. Na opinido de Tuan (1980), a dimenséao afetiva
possui, estimula e gesta a realidade criativa e objetiva das pessoas.

% Haesbaert (2007) reconhece a incidéncia de uma terceira dimens&o na construgéo do conceito de
territério, que é sua dimensdo econémica que, por sua vez, encontra-se “acoplada a discussdes
sobre o dominio politico do espaco a servico de interesses econdmicos” (p.52).
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Essa discussao contemporanea sobre territério, aproxima, em certa medida,
a Geografia das demais Ciéncias Sociais. Um didlogo muitas vezes discreto, mas

que corrobora imensamente ao estudo do espaco vivido.

Com um entendimento de territério bem firmado, ndo confundido com a
nocdo de espaco, €& possivel a compreensdo do sentido do termo
desterritorializacdo. Haesbaert (2007) aponta que o conceito de territério tem sido
usado ndo apenas pela Geografia, mas também pela Ciéncia Politica e pela
Antropologia, respectivamente acerca de debates sobre o Estado e sociedades
tradicionais. Entdo, o autor sugere dois referenciais fundamentais em que podem ser

enquadradas as perspectivas tedricas:

a) o binbmio materialismo e idealismo, desdobrado depois em duas
outras perspectivas, a visdo mais totalizante e a visdo mais parcial de
territério em relagdo a i) o vinculo sociedade-natureza; ii) as
dimens0es sociais privilegiadas (econémica, politica e/ou cultural);

b) a historicidade do conceito, em dois sentidos: i) sua abrangéncia
histérica — se € um componente ou condicdo geral de qualquer
sociedade ou se esta historicamente circunscrito a determinado(s)
periodo(s) ou grupo(s) sociais ii) seu carater mais absoluto ou
relacional: fisico-concreto (como “coisa”, objeto), a priori (no sentido
de espaco kantiano) ou social-histérico (como relacdo)
(HAESBAERT, 2007, p.45).

Concordando novamente com Haesbaert, a posi¢cdo filoséfica que o
pesquisador encontra-se filiado vai influenciar sua perspectiva teorica. Assim,
coloca-se énfase na dimenséao cultural da nogéo de territorio, ndo desconsiderando
as outras dimensfes que perpassam 0 conceito, como a econdémica, a politica, a

social, entre outras.

Reconhecendo que a relacdo entre territdério e natureza seja basica para
adentrar em uma discussdo sobre uma comunidade negra rural, trabalha-se na
perspectiva adotada por Haesbaert (2007), assumindo que o conceito de territérios

tem uma dimensé&o natural, politica, social, etc. Nas palavras do autor:

[...] o territério compBe de forma indissociavel a reproducdo dos
grupos sociais, no sentido de que as relacdes sociais sdo espacial ou
geograficamente mediadas. Podemos dizer que essa é a ho¢ao mais
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ampla de territorio, passivel assim de ser estendida a qualquer tipo
de sociedade, em qualquer momento histérico, e podendo
igualmente ser confundida com a nocdo de espaco geografico
(HAESBAERT, 2007, p.54).

Em primeiro lugar, a prépria natureza sofre acdo dos homens e vice-versa e,
a partir da perspectiva de territorio adotada, acredita-se que sejam as relacdes
sociais que ocorrem dentro do espaco vivido, reivindicado e ressignificado, que
acabam por definir territorio e ressignifica-lo constantemente. Dai, territdrio como

elemento relacional.

Para Haesbaert (2007, p.54):

O territério, de qualquer forma, define-se antes de tudo com
referéncia as relacBes sociais (ou culturais, em sentido amplo) em
gue esta mergulhado, relacbes estas que sdo sempre, também,
relagcbes de poder [...].

Dessa forma, Haesbaert considera esta realidade como “sentido relacional
de territério”. Territorio € relacional porque é construido no seio das rela¢des sociais.
Essa nocédo engloba relacbes de poder, processos sociais e espaco vivido, praticas
cotidianas, influéncia de agentes externos e a propria dinamica do local. Inserido no

conceito, esta “0 movimento, a fluidez, as conexdes”.

Salientou-se, anteriormente, que a Geografia apresenta contribuicdo ao
estudo da dimensao cultural do territorio, em especial através de conceitos como
lugar e paisagem. Entretanto, como salienta Haesbaert (2007), a compreenséo do
conceito de territério inclui uma dimensédo simbdlico-identitaria, assim, a categoria
territdrio, merece uma abrangéncia também antropoldgica e local do fenémeno,

considerando os objetivos desta Dissertacao.
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3.2- Territorialidade e estratégias de territoriali  zagcdo na comunidade negra
rural Cerro das Velhas

O Cerro das Velhas pode ser descrito como um territorio negro misto,
formado por negros e “alemaes”, entre outros; uma comunidade camponesa que
mantém relacdes de complementacdo econdémica (BARCELLOS; CHAGAS;
FERNANDES et al, 2004) com pessoas que circundam o meio urbano,
principalmente com o centro de Cangucu e outros municipios geograficamente
préximos como Cristal e Camaquéa. A comunidade apresenta aproximadamente 45
familias, tendo na agricultura, nas criacbes e nas aposentadorias rurais suas
principais fontes de renda (dimensdes produtivas). Pode-se dizer que muitas familias
negras da comunidade negra rural Cerro das Velhas possuem vizinhos lindeiros
pertencentes a outros grupos étnicos, descendentes, muitas vezes, de imigrantes

europeus néo portugueses.

Em outras palavras, a comunidade negra rural Cerro das Velhas nao existe
de maneira isolada, o que pode ser observado tanto a partir das relagbes de
parentesco como das relacdes politicas e econdmicas, entre elas a propria
articulagao quilombola.

Em média, a quantidade de terras que cada familia negra possui € de cerca
de dois hectares de extensdo, e as plantacdes em sua totalidade séo para a

subsisténcia, ndo visando a venda para o mercado urbano.

Ha, nos termos de Weber (s/d) a predominancia na crenca de uma
“ancestralidade comum”, pois parte expressiva da comunidade — precisamente 0s
negros de sobrenome Mendes — se reconhecem como descendentes dos ex-
escravos das velhas escravocratas que deram origem a comunidade, a partir de
uma “deixa” de terras. Nao ha, até onde a etnografia empreendida junto a
comunidade tenha percebido, nomes de ancestrais escravos como referéncia, mas
sim uma identificacdo bastante forte com as proprietarias de terras de sobrenome
Mendes, senhoras ditas “bondosas”, segundo a memaria coletiva dessas pessoas,

que doaram suas terras aos ex-escravos, registrando os “negrinhos” com seu



88

sobrenome, por isso, uma ancestralidade “por adoc¢do”, como foi apresentado no
Capitulo II.

J4, no que tange a extensdo do territério e ao numero aproximado de
familias do Cerro das Velhas varia de familia a familia e ndo consta nos documentos
histéricos pesquisados a extensdo de terras deixadas pelas velhas escravocratas, o
gue mostra um carater identitario e flexivel, fluido de territério que se encontra em
construcdo, sendo ressignificado diferentemente e cotidianamente por seus
membros. Assim, tendo em vista as narrativas dos produtores familiares
camponeses negros da comunidade negra rural Cerro das Velhas, pode-se avaliar
gue 0S mesmos, em sua maioria, se caracterizam como pequenos agricultores e,
mais recentemente, encontram-se em processo de elaboracdo de uma auto-

identificacdo quilombola.

Nessa perspectiva, a etnografia aponta a nocao de territério como categoria-
chave na constituicdo de um espaco de sobrevivéncia das pessoas, de sua cultura,
favorecendo a organizacéo interna do grupo e de um estilo proprio, manifesto por
seus costumes, tradicdes e uma memdria coletiva vinculada nas velhas “bondosas”.
Além disso, 0s recursos naturais e valores simbdlicos sdo fundamentais para o
reconhecimento dos membros da comunidade negra rural Cerro das Velhas

enguanto um coletivo de negros rurais.

A constituicdo do territorio do Cerro das Velhas, aconteceu pela deixa de
terras por parte das velhas escravocratas a seus ex-escravos, conforme consta na
memoria coletiva da comunidade, desenvolvido no capitulo anterior, bem como pela
concessao de alforria aos negros escravos somente apos a sua morte, no caso, de
Maria Altina Mendes, uma das velhas escravocratas a quem a interlocutora Maria

Oniria Mendes fez referéncia.

Fundamental, entdo, é perceber como ocorreu, historicamente, a
constituicdo da comunidade negra rural Cerro das Velhas. Ela surge como um

territdrio negro a partir da doacdo de terras das velhas Mendes anteriormente
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pertencentes a elas a seus ex-escravos>. Por conta disso, a meméria coletiva
acerca da escraviddao no espaco hoje compreendido como o Cerro das Velhas
remete, conforme as pessoas com as quais dialoguei durante minha etnografia, a
senhoras “bondosas”, “solteiras”, “sem descendentes”, “fazendeiras”, que deixaram

suas terras aos Sseus ex-escravos.

Com o0 pos-Abolicdo, esses negros ja ocupavam as terras de suas antigas
donas, as velhas fazendeiras Mendes, conforme é apresentado no Capitulo Il a
partir da memdéria coletiva da comunidade. Muito embora ndo sejam poucas as
narrativas em que aparecem relatos de que fazendeiros iam “empurrando com a
barriga” as cercas de suas fazendas, ocupando assim parte das terras dos negros,
em especial as mais propicias para a agricultura. Outro relato que segue 0 mesmo
sentido excludente apresentado, € que “0 negro aqui esta em cima da pedra’”,
referindo-se & parte ndo agriculturavel do espaco, a parte que “sobrou” para eles
ficarem e sobreviverem, em outras palavras, 0 pequeno espaco de terra que 0sS
fazendeiros ndo chegaram a ocupar, ou a “empurrar com a barriga” suas cercas. Em
ambos os relatos, fica evidenciada a questao da perda da terra por parte dos negros
da comunidade negra rural Cerro das Velhas. Ou, como Barcellos, Chagas e
Fernandes et al (2004, p.316) mencionam na sua realidade investigada, “escriturada

na noite”.

A etnografia realizada indica que a ocupacdao do territdrio hoje compreendido
como o Cerro das Velhas se deu pelos descendentes de seus ex-escravos e por
suas familias. Nado por acaso, os afrodescendentes que vivem nesta localidade
buscam se manter no territdrio onde se preservara suas relacdes sociais. Presume-
se que 0s antigos ex-escravos e seus descendentes, os Mendes, permaneceram
ocupando tradicionalmente as terras das antigas proprietarias, as velhas Mendes,
tendo, como elemento primordial, a subsisténcia da familia e, muito possivelmente,
“negociacdes” com as velhas escravocratas a fim de constituir familia e construir

habitacdo®. Esta observacdo é coerente como conceito de terras de preto

%1 para um melhor aprofundamento, ver o Capitulo Il desta Dissertacao.
%2 ver Capitulo Il desta Dissertacao.
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(ALMEIDA, 2006), que relaciona diretamente a questdo de dominio doados com
ocupacao tradicional de terras*>.

Também pode ser afirmado que algumas familias negras que compdem a
comunidade negra rural Cerro das Velhas, mais atualmente, adquiriram suas terras
de diferentes formas: por heranga, por compra, por usucapido ou por uma pratica
bastante comum na regido, a “deixa”. No caso dos negros Mendes, esta realidade &
mais fortemente observada através da heranca ou “deixa’ de terras por parte de
seus ancestrais, baseado na sua memdria coletiva.

No que diz respeito a especificidade das herancas, as conversas e as
interacbes com as pessoas revelam que devido ao elevado numero de filhos, que é
uma caracteristica entre os moradores do Cerro das Velhas, a maior parte deles vao
para municipios proximos, como Camaqud, Cristal, Pelotas e até em outras
localidades de Cangucu, a procura de trabalho como pedes, domeésticas e servicos
gerais, municipios em que acabam por fixar residéncia nas periferias. Como
exemplo, temos os irméos de Quénia Mendes, de Cenivia Ribeiro Mendes e de
Paulo Mendes, aparentemente desterritorializados em termos geograficos, mas
fortemente territorializados a partir do projeto politico e cultural de seus familiares no
Cerro das Velhas, considerando a nocdo de territorio vista acima (HAESBAERT,
2007).

Associado a isso, a migracdo ocorrida nos ultimos dois séculos entre essas
pessoas, dessa localidade para outra (e vice-versa) ajuda a compreender a forma
com que as terras sdo passadas de geracdo a geracdo. E comum os casais terem
muitos filhos e um pequeno espaco de terra, de modo que n&o comporta a
subsisténcia de todos. Nesse sentido, os mais velhos, ou morreram ou foram para
outros municipios trabalhar. Muitos, assim, vao buscar trabalho e moradia em
propriedades de outrem ou nas periferias, estabelecendo-se fora da comunidade.

Segundo José Carlos Gomes dos Anjos e Sergio Baptista da Silva (2004):

% Ver Capitulo | desta Dissertacao.
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A migracdo tem a fungéo explicita de garantir a reproducdo simples
da unidade camponesa, mas ndo chega a evitar a “reproducao
negativa”, ou seja, menos terra para mais gente [...] (p.96).

E o caso, por exemplo, dos irm&os de Quénia Mendes. Todos foram para “as
cidades” com a intengdo de uma vida melhor, muito embora nesta migragéo o fato
da familia dispor de apenas 4 hectares de terras foi a grande mola-propulsora da
migracao, pois ndo seria possivel a subsisténcia de todos e mais suas familias em
tdo pouco espaco. Cabe citar seu irmdo, Ader, que se encontra em um
acampamento na expectativa de receber terra, seu irmao Jéferson que “onde déo

lugar, fica”, e seu irmao Alcides que se encontra no municipio de Piratini.

No caso de Miguel Mendes, os irméos Vilson, Nilton, Elocir, Valmirio e Adro
ja sao falecidos, enquanto que os demais (Eloir, Jodo Nesto, Elomar, Eloa, Maria Oli,
Regina e Jorge), encontram-se nos municipios do entorno, em Porto Alegre e em
Viaméo, trabalhando como prestadores de servicos gerais e como pedreiros,

domésticas e na economia informal.

Os filhos de Geraldo Mendes com sua primeira esposa e prima (Tereza
Mendes), Zilda, Addo e Mario Luiz e os filhos com sua segunda esposa, Vani
Fonseca dos Santos: Jane, Roseane e Dionéia, encontram-se em sua maioria entre
Camaqué e Porto Alegre, trabalhando em granjas, fazendas e como domésticas.

Destes, somente Mario Luiz se acha no Cerro das Velhas.

Esta realidade também se repete com os irméos de Ozi Mendes, Ocilom,
Odilom, Zilda, Maria, Noeli, Nelci e Terezinha que sdao aposentados ou trabalham
como domeéstica e em atividades informais. Seus filhos, Pedro e Odilom Silveira

Mendes, vivem e trabalham em suas terras.

Nessa perspectiva, pode-se afirmar que a migracdo para outro municipio
consiste em uma importante estratégia de territorializacdo por parte de irméos e
filhos de moradores da comunidade negra rural Cerro das Velhas, ndo apenas por
gue o parentesco constitui um critério émico de pertencimento, mas, sobretudo, por
este ser um movimento ciclico, ou seja, € comum 0 retorno dessas pessoas a

comunidade, seja na forma de visitas ou de uma permanéncia maior,
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“reterritorizalizacdo” nos termos de Haesbaert (2006) dada a partir da fortificagcdo do

“lago territorial” na concepgédo do mesmo autor.

Assim, durante o processo de pesquisa, observou-se que em se tratando de
titulos/das matriculas de terras, muitos falam na necessidade “dos papéis”, mas
como a realizagdo de inventario se torna um processo financeiramente dispendioso
para eles e, além disso, em geral h4 um grande nimero de irméos para a divisdo, o
que vale para aquela realidade é o que fora acordado na propria familia, tendo como
lastro a memdria coletiva. Todos respeitam porque foi acordado em familia e é de
conhecimento publico. Nas palavras de Roberto Matos:

“0 pessoal sai muito para fora, para trabalhar nas granjas... essa
juventude, esses rapazes mais novos, homens mais novos [...] vao
para o arroz [...] vao para Palmares, vao para Mostardas... agora
mesmo foi um lote daqui para la [...] as mulheres ficam aqui... umas
trabalham de faxina, em casas de que pode mais ai, € que pagam,
outras trabalham no fumo colhendo, hoje mesmo tinha um lote de
mulheres e mogas numa estufa que tem logo abaixo da venda para
cé, colhendo fumo [...] um trabalha e vai para o fumo, o outro vai
capinar la um lugar e faz um servico... o homem que ndo é
alambrador, trabalha em cima de um trator... o outro vai trabalhar na
fazenda, trabalha por dia... banhar o gado, para isso, para aquilo...
entdo tem varias atividades, cada um procura o seu meio, do seu
sustento”.

A realidade da migracdo desenrolada em S&o Miguel e Rincdo dos
Martimianos, observada por Anjos e Silva et al (2004), é possivel ser constatada no
territdrio do Cerro das Velhas também, a partir da fala dessa importante lideranca do

Cerro das Velhas, transcrita acima.

A sucessdao das terras, entdo, tem sido feita através de “acordos”, entre um
filho que fica na terra e os demais que saem para um acampamento do MST, para
trabalhar de pedo em uma propriedade, para uma empreitada ou para morarem “na
cidade” em busca de emprego. Esses aspectos consistem em uma importante
estratégia de territorializagdo por parte dessas familias. Nao ha um critério especifico
para determinar qual o filho que fica “em cima da terra” e os que vao embora em

busca de outras oportunidades, pelo menos até onde minha etnografia avancgou.
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Em conversa realizada com Cenivia Ribeiro Mendes, nascida e criada no
Cerro das Velhas, a mesma senhora d4 um exemplo desta situacdo, quando
comenta que nasceu do outro lado da estrada, mas, depois que casou, sempre
morou onde esta contemporaneamente. Hoje, vilva e com o filho Adao, diz que a
terra pertencia ao esposo, mas que nunca se importaram em obter a documentagéo,
gue nunca registraram em cartorio. Seu marido ficou nas terras porque “foram tudo,
foi assim, foram tudo embora”. Esta realidade evidencia que a ocupacéo da terra
acontece também através da “deixa”, a partir de um vinculo mais afetivo e tradicional
de ocupacgéo.

E importante agregar sua ancestralidade como outro fator constituinte do
territorio e, por sua vez, de sua auto-identificacdo quilombola. A forma como utilizam
seu espaco e os conhecimentos tradicionais, transmitidos de geragcdo a geracéo,
acabam por favorecer uma idéia sobre territorialidade, vista pela ocupacao ancestral
e tradicional das terras, suas praticas cotidianas alicercadas em saberes tradicionais

tendo nestes indicativos da idéia de territorializacao que por la aparece.

Entretanto, ainda quanto a documentacdo das terras, ha narrativas de
negros que compraram terras e de outros que se apossaram fazendo mais tarde
solicitacdo de usucapido. Como é o caso, respectivamente, de Cedeny Coitinho,
José Francisco Costa. Pode-se, assim, considerar que, a partir da pesquisa
etnografica realizada, até um passado recente, as pessoas privilegiavam a légica de
uso da terra ao invés da obtencédo do titulo de propriedade legal, o que significa ndo
gue as pessoas desconsiderassem a importancia dos titulos de propriedade. Como
apontam Barcelos, Chagas e Fernandes (2004, p.136) no que tange a realidade da

comunidade de Morro Alto.

[...] A posse negra se da pela antiglidade, que ndo pode ser
comprovada apenas dentro dos moldes documentais, mas também
pelo modo de ver a terra como sagrada porgue remete diretamente a
heranca ancestral (BARCELLOS; CHAGAS; FERNANDES et al,
2004, p.340-341).
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Além da heranga ancestral, outra forma comum de constituir propriedade no
Cerro das Velhas, observada na etnografia, é a partir da doacdo por amizade ou
compadrio. Um exemplo desta pratica é a doacdo que o falecido Ismael Mendes®*
fez por amizade a Roberto Matos em cuja propriedade este ultimo se encontra

atualmente com sua familia®*®>. Conforme Cedeny Coitinho (72):

“mandou o Roberto fazer casa ali, 0 Roberto tinha que sair de onde
ele estava, era mais para cima que ele morava com a falecida Dirce
e a, nao sei se ela vendeu 14, a area dela, e o velho colocou ele [...]
Tinha outro senhor que tinha saido dali, que era cunhado do falecido
Ismael [...] era da mesma familia e vendeu para os outros ali, para os
Bengo e aquela outra parte ficou assim, devoluta, o falecido Ismael
colocou o Roberto [...] colocou o Roberto para ocupar ali, aquela area
para nao ficar vazia e nunca mais se importaram, ndo legalizaram
inclusive para nenhum, ficou assim, abandonada”.

O mesmo interlocutor continua relatando que existem areas no territorio do
Cerro das Velhas que podem ser ocupadas a qualquer momento, pois 0s possiveis

herdeiros ja foram embora, e a terra encontra-se em situacao de “abandono”. Assim:

“tem outra area ligada ali, que da acho um hectare e meio ou mais,
os herdeiros foram se embora, esta ali, abandonada. Amanha,
depois, um lindeiro vai tomar conta, tem pé de laranjeira, tem tudo
[...] mais aqui no fundo, entre a fazenda do falecido Juca da Silva,
gue fazia ligacdo com a sanga, também tem outra tapera que € era
de um a velhinha que morreu 0 ano passado, também esta |4,
abandonada, um hectare e tanto”.

Presentes nas conversas dos negros do Cerro das Velhas, estdo expressoes
como “empurrar com a barriga” e “os arames andam sozinhos”, mostrando que seus
ancestrais faziam referéncia a expropriacao de terras dos negros daquela localidade

em um passado néo tao distante.

A razéo para as pessoas deixarem as terras devolutas, esta, principalmente,
a procura de outras oportunidades “na cidade” normalmente por disporem de pedaco
de terra muito pequeno, que nédo seria suficiente para o sustento da familia e do

namero de filhos, o que se configura na principal razdo do “abandono”. Entretanto,

* |smael Mendes foi o primeiro presidente da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas e pai de Ozi
Mendes.

% Trata-se de uma heranca de dona Parda para seu marido, Ismael Mendes, (segundo os
informantes, “era meio castelhana, meio india, misturada”).
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cabe salientar que se trata de um abandono relativo, ou seja, areas que podem ser
reterritorializadas (HAESBAERT, 2006) por integrantes da familia ou por relacdes de

amizade e compadrio.

Muito provavelmente o avanco de cercas tenha se dado em razdo da
auséncia de documentacao das terras ou, como explicitam Barcellos, Chagas e
Fernandes et al (2004, p.137), “[...] Diante da precariedade dos registros de
escrituras, muitas terras foram lavradas as ocultas [...] ou ocorreu, ainda, a
expansdo de cercas para dimensdes muito superiores as inicialmente adquiridas e
registradas [...]", forma muito apropriada da comunidade de Morro Alto se reportar a
necessidade de documentacdo ou, como ja referido acima na etnografia realizada
junto a comunidade negra rural Cerro das Velhas, “empurrar com a barriga” e a

importancia da posse efetiva, através “dos papéis”.

Cabe registrar a dificuldade em se encontrar pessoas velhas no Cerro das
Velhas. Isto se deve ao fato de muitos moradores terem ido trabalhar em granjas de
arroz, seja na época do corte ou colheita, seja na época da feitura de marachas (ou
marachdes®®). Conforme narra Cedeny Coitinho:

“esses morenos velhos gque tinha ai, 0 que ndo morreu foi embora [...]
servico de granjas, eles ganhavam muito, plantavam pouco [...] area
pequena, esse servico findou, foram se embora para a cidade [...]
juntando gente de Pelotas para Santa Vitoria, ai do outro lado do rio,
Mostardas, € uma quantia de gente, entdo, eles davam um
adiantamento para o pessoal ir cortar o arroz por quadra, eles
plantavam umas hortas e viviam disso ai, corte de arroz, maracha [...]
Tinha um que bancava o capataz, ia la e fazia neg6cio com o
granjeiro, o granjeiro dava o dinheiro e o cara financiava os caras
para levar, vinha o caminh&o das granjas e levava o pessoal e trazia
e hoje findou [...] vieram para c4, mas foram abandonando, depois,
mais tarde, ali mesmo, aonde estad o Roberto, aquela gente tinha
mais moradores ali, do lado de cd&, encostado da velha Celmira ali,
tinha uma casinha atras da outra ali, foram tudo abandonando, foi
ficando um que outro [...] eles s6 moravam ali, nessas terras que
diziam que as velhas tinham deixado para eles, mas ja& sem
documento, ndo se importavam em legalizar [...] esses moradores
gue tinham ai da familia desses Mendes. Tinha outros, Peixoto, que
era turma do velho Aldrovando, também, mas a mae dele era
Mendes também e ai na volta onde estd o Aldrovando velho, tem

% Segundo o Dicionario Escolar da Lingua Portuguesa (BUENO, 1976, p.698), marachdo é “Dique;
restinga”.
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muita terra sem documento [...] era um lote de herdeiros, ali, foram
indo tudo embora [...] aqui € a tapera de fulano, aqui morava fulano”.

No Cerro das Velhas, observei algumas casas de barreado, importantes pois
dado uma nocgdo de que as pessoas resistem naquele local h4 muito tempo. Como
exemplo, a casa de barreado de Heitor com uma “cacimba muito boa” logo abaixo, a

antiga casa de Roberto e Libania Matos e de seu Geraldo Mendes.

Libania Matos, esposa de Roberto Matos, € uma reconhecida artesa local,
especializada na confeccdo de diferentes tipos de artesanato. Seu trabalho é
comercializado na regido e também em uma cooperativa de pequenos agricultores

em S&o Lourenco do Sul*’

. Segundo ela, o fuxico vende bem porque é raro, dificil de
fazer e as pessoas se interessam mais quando ficam sabendo que foram feitos por
uma pessoa descendente de ex-escravo. Muitos tipos de artesanato sé&o vistos como

saberes tradicionais, que remontam a uma ancestralidade negra.

Figura 14 — Artesanato.

Libéania se orgulha em dizer que foram ela e o marido quem construiram as
casas de barreado. Orgulhosamente descrevendo passo a passo da construcdo da
casa de barreado que construiu juntamente com um vizinho e seu marido, Roberto

Matos.

" Entre os principais artesanatos locais estdo: cestas de palha de milho, fuxicos, balaios de cipo,
peneiras de bambu, mateiras de sacolas plasticas e cortinas feitas de argolas/lacres de latinhas de
refrigerante e croché.
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A descricdo comega com 0 esposo e um vizinho fazendo os esquadros,
depois cravando os esteios, em seguida as linhas (que vao apoiar os caibros) e logo
apos os caibros e a ripa (no caso de santa-fé, bambu ou taquara, e depois o0 arame).
O pé do pau-a-pique é pregado no baldrame e a parte de cima na linha. Usa-se
vassoura vermelha para trancar. Por fim, € s6 deixar o quadro da porta e janelas
livres, se pde o barro entre as varas e esta pronta uma casa de barreado®®. Com
certeza, uma construcdo complexa cujo saber tradicional fora aprendido de geracéo
a geracdo, que remonta a uma ciéncia e a uma memoéria negra. Muito
provavelmente, por este motivo, muitas familias fazem questdo de manter suas
casas de barreado, seja na forma de moradia propriamente dita, seja na forma de

outros usos como galpdes para a guarda de materiais de trabalho.

Figura 15 — Casa de barreado, Roberto Matos.

% Relatos semelhantes sobre a construgdo de casas de barreado também obtive com Paulo Mendes
e Eliane Fonseca dos Santos.
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Figura 16 — Casa de barreado, Heitor.

Aprendido de geracao a geracao também € a pratica de fazer sabao. Tive a
oportunidade de ver e aprender como fabricam o sab&o com que lavam a louca e as
roupas. Basicamente, é a partir de uma fervura de gordura animal, especificamente
de gado bovino, com soda caustica até que se obtenha a consisténcia de mel.
Depois, deixa-se esfriar e conforme for esfriando, a massa vai endurecendo, dai

pode-se cortar os pedacos e usar, conforme descreve um senhor quilombola.

Entre os negros do Cerro das Velhas ndo existe uma rotina de trabalho
propriamente dita. Algumas atividades de repetem, mas isto ndo se constitui uma
rotina, exceto quando os interlocutores apontam o uso de lavouras como um espaco
de uso constante. A prépria nog¢do de trabalho para os membros da comunidade
esta relacionada com a terra, tanto pelos cuidados, diferentes fases de plantio em
suas rocas, tratos culturais, colheita: comida e subsisténcia. Neste sentido, torna-se
apropriado trazer o seguinte comentério de Barcelos, Chagas e Fernandes (2004,
p.322):

[...] a “roca” se traduz em um espaco para o plantio sazonal de
alimentos mas que € um espaco permanente de uso e manutengéo
do solo. Trata-se de plantio de subsisténcia de véarias pessoas de
uma mesma parentela daqueles que trabalham na terra, excedente
da produgéo, que, além de ser enviado para [...] onde vivem os filhos
destas familias produtoras, também pode ser trocado com vizinhos
ou mesmo vendido.
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O trabalho “para fora” € percebido, geralmente, pela figura da empregada
doméstica no caso das mulheres e de servigos gerais para os homens, em que se
destaca as fungbes de pedreiro e de pedo, nhormalmente em municipios do entorno.
Mesmo com este trabalho “para fora” da comunidade, as pessoas ndo perdem seus

lagos, pois retornam ao Cerro das Velhas nos finais de semana ou em feriados.

Também é possivel perceber entre os negros da comunidade negra rural
Cerro das Velhas muitas narrativas sobre ouro enterrado por escravos ou escravo
enterrado com o ouro do seu senhor para guarda-lo. O espirito do escravo
protegeria este outro rogando uma maldicdo para aquele que 0 encontrasse,
maldicdo na forma da propria morte ou através de bolas de fogo vindas do céu. Nas

palavras de Eliane Fonseca dos Santos:

“dizem que vinha uma luz |4 do Cerro das Velhas e caia aqui e ai
toda vez se dizia que era uma alma de um escravo, que estava
cuidando esse ouro, ele foi morto e ai 0 senhor matou ele, para ele
ficar cuidando o ouro [...] acham que estava numa panela de ferro
esse ouro”.

E comum entre os interlocutores haver um histérico de intima relagdo com a
terra, seja pelo tempo que trabalham em atividades agro-pastoris, seja por terem
nascido la e permanecido arraigados a terra, seja por terem morado e trabalhado em
outras atividades agréarias. Nesse sentido, uma lideranca descreveu suas atividades
como esquilador e alambrador quando trabalhou em fazendas em municipios

proximos.

Em uma das inUmeras conversas e entrevistas realizadas com Roberto
Matos em um passeio ao redor de seu 1,5 hectare de propriedade*, ele mostrou
suas arvores frutiferas e lavouras, enfatizando como se da o aproveitamento do
espaco: aproveitam o maximo que podem e se queixa que tém muitas pessoas que
possuem mais terras e ndao as utilizam. Realmente, no caso da propriedade de
Roberto Matos, onde ndo tem pedra e area construida, a terra € ocupada com

plantac@o de lavouras necessarias a subsisténcia e de arvores perenes. Além disso,

% Nesta oportunidade, seu Roberto me mostrou a lenha que cortou com sua motosserra recém
comprada e paga em vezes em uma loja no centro de Cangucu. Segundo ele, o uso da motosserra
facilita o servico.
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salienta-se que em todas as propriedades havia hortas com cercados de bambus
feitos manualmente e aprendidos de geragao a geracao, conforme me descreveram.
N&o raro, ocorre a pratica da ajuda mutua entre as familias do Cerro, questéao

desenvolvida no item subsequente.

3.3- Lacos de reciprocidade e sistema de trocas

Nesta experiéncia etnografica, pude perceber fortes exemplos de
reciprocidade entre as familias negras do Cerro das Velhas. Esta ajuda mutua foi
percebida a partir do uso da terra, da agua, da experiéncia coletiva de manutencao
de uma lavoura comunitaria, entre outros, traduzidos em sua vivéncia em
comunidade. Os lagos de reciprocidade remontam a uma tradi¢ao, tradicdo esta
erigida quando o assunto auto-identificagcdo quilombola se faz presente na

comunidade.

Um forte exemplo foi percebido no inicio do trabalho de campo, quando fui
visitar o casal Cedeny e Celoi. O casal estava em sua cozinha, localizada
separadamente da casa de moradia. Cedeny Coitinho estava ocupado, cozinhando
miudos e separando carne da cabeca de um boi (parte para os cachorros, parte para
o0 consumo humano) que havia abatido. Os miudos do boi estavam sendo cozidos
em um latdo em cima do fogéo a lenha e separando carne da cabe¢a do mesmo boi
que havia ganho de um “alemao” residente nas proximidades de sua casa. A carne
que podia ser aproveitada para o0 consumo humano estava sendo retirada
cuidadosamente com uma faca da cabeca do boi para a feitura de um charque sem
sal, seco ao sol e posto na fumaga, e a parte da carne que nao tinha serventia para
o charque seria destinada a alimentacdo dos cachorros, assim como o pulméo do

terneiro que havia ganho.
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Figura 17 — Pulm&o de terneiro suspenso na cozinha de Cedeny Coitinho.

Sentados em um banco de madeira feito pelo préprio interlocutor, no interior
da cozinha, conversamos sobre esta pratica e na oportunidade tomei conhecimento
que esta era bastante frequiente por Ia, ou seja, a “troca de favores” ou “servigcos”

conforme os interlocutores nomeiam este sistema de reciprocidade.

Em seguida, fui convidado para participar do almo¢co em sua casa, sentei
com o casal e a neta Elvira que preparava o almoco: foram utilizadas parte dos
miudos ganhos com o abate do boi, feijao preto e batatas de producdo propria e
arroz e salada de couve-flor comprados “na cidade” (no caso, zona urbana de

Cangucgu).

Essa negociacdo aconteceu porque Cedeny no dia anterior ajudou seu
vizinho Bruno na matanga de um boi de aproximadamente um ano e meio de idade.
Em troca da ajuda, ele recebeu os miudos do boi para consumo familiar e o pulméo
para consumo dos cachorros. Foi uma troca, uma pratica frequente por 14, ou como

denominam, uma “ajuda muatua”.



102

Assim, torna-se apropriado fazer mengéo ao sistema de trocas apontado por
Mauss (1974), em que coletividades trocam e contratam, muito além da nossa
relacdo entre moeda e servicos. Uma “obrigacédo” de retribuir ou de presentear, cujo
contrato é ritualizado entre a propria comunidade. Desse modo, a obrigacdo de dar,

receber e retribuir € exaustivamente praticada e ritualizada por essa comunidade.

O inverso também acontece: como o vizinho tem mais posses, € comum por
possuir trator, lavrar ou arar alguma lavoura de Cedeny em troca de dinheiro ou

prestagcédo de algum servico, como o exemplo dado.

Uma outra pratica que reforca seus lacos de reciprocidade entre os
moradores do Cerro das Velhas € o que se pode chamar de uso comum de agua, ou
seja, o fato das pessoas utilizarem a mesma cacimba. Tive acesso a esta
informacgé&o de uma forma bastante especial: foi no primeiro dia de permanéncia em
uma casa alugada no més de fevereiro de 2009*, precisamente quando Eder e eu
estendiamos aproximadamente 100 metros de fio até a cacimba situada na

propriedade de Quénia Mendes.

Esta cacimba abastece a casa de Zila Mendes, proprietaria da casa onde
permaneci, de uma outra familia lindeira e a da propria familia de Quénia, de modo
gue o0 uso comunitario de agua (e cacimbas) € uma pratica bastante frequiente entre
0s moradores daquela comunidade. Segundo Quénia Mendes (27), trata-se de “um

reservatorio muito bom e por isso pode ser utilizada por varias familias”.

Mais adiante, com o andamento da etnografia, a partir de conversas
informais e entrevistas, o assunto “uso comum de agua” foi retomado e passei a
perceber o fendbmeno como um comportamento bastante comum entre os moradores
do Cerro das Velhas, que aciona o sistema de trocas. Nas palavras de Roberto

Matos,

“no geral, uma cacimba atende duas, trés casas ai, dependendo da
forca da agua. Aquela minha cacimba, se ndo exagerar, ela da para
outra casa. SO que ja foi pedido, aquela senhora de idade ali, dessa
familia, a mée dessa familia toda a, embaixo. Ela pediu se ndo dava

9 Ver Capitulo | desta Dissertacao.
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para mim encanar 4gua, daqui dessa agua, puxar um cano para ela,
s6 que, daria para mim botar uma agua [...] eu ndo me importo que
ela ou outro vizinho qualquer venha com o balde aqui, buscar
guantos baldes quiser, tem a, a agua, Deus deu para todo o0 mundo,
pode vir buscar e se quiserem vir lavar uma roupa ai no tanque pode
lavar também, se quiserem tomar banho também, tomem banho ai,
ndo me importo [...] entdo € solidario, vamos dizer, o pessoal ndo tem
nada disso, se ajudam uns aos outros” (Roberto Matos).

O uso coletivo de agua, entdo, € um exemplo dos fortes lacos de
reciprocidade criados e mantidos pelos negros da comunidade negra rural Cerro das
Velhas, configurando-se na utilizagdo de um recurso natural que subverte a logica

predominante.

Plantar em sociedade, também, é uma pratica bastante freqtiente (ou, para
usar um termo mais técnico, “parceria”). No caso exemplificado a seguir, o vizinho
entrava com a terra e lavrava com cavalos enquanto que Roberto Matos ficava

responsavel pela semente, pelo plantio, pela capina e pela aplicagdo do veneno.

Ao sol escaldante do més de fevereiro de 2009, sentados em uma pedra
comendo uvas da parreira de Roberto e Libania Matos, o casal e eu conversamos
sobre o assunto. Muitos plantam na terra um do outro, como comentam Roberto e
sua esposa Libania, plantam de s6cio e se ganha uma porcentagem, ja plantaram
ganhando 20% ou a metade da producéo de feijao e de milho, por aproximadamente
5 anos, em uma terra de “um senhor que néo existe mais”. Quanto o senhor
entregava a terra lavrada e ajudava nos tratos culturais, o ganho era de 20% senéo,

se essa contrapartida do dono da terra ndo acontecia, o ganho era maior.
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Figura 18 — Lacos de reciprocidade.

Roberto e Libania narram ainda que um vizinho de nome André Mendes,
“que esta mais fortalecido”, emprestou uma lavourinha para mais trés familias
plantarem. Até aquele momento, lembrou que colheram abdbora, melancia, melao,
milho, mandioca, batata, dai cada um dos plantadores, “vai 4 e se serve” ou, como
complementa Libania Matos, “cada um vai ali e apanha uma fruta” e acrescentam
dizendo que seria uma lavoura comunitaria ali. Entre eles, esta a tia Eloa, mae de
André. Neste caso, é coletivo e ndo tem uma troca especifica como o caso de
plantar em sociedade, mas certamente constitui um expressivo exemplo de

reciprocidade.

Mesmo havendo cercas separando as propriedades, mesmo elas sendo
“privadas”, este processo é envolto por lacos de reciprocidade, ou, como observa
Godoi:

a nocao de propriedade privada existente nesse sistema de relagdes
sociais que estamos descrevendo é sempre revestida de lagos de
reciprocidade e caracterizada por uma diversidade de obrigacdes
para com o0s vizinhos, que sdo também parentes. (apud ANJOS;
SILVA et al, 2004, p.92).

Em uma outra visita para Cedeny Coutinho, fui convidado para dar uma volta
na sua propriedade para conhecer suas plantagées. Comecamos indo em direcédo a

sua cacimba, depois costeamos os aracas (alguns poucos ja se mostraram maduros,
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comemos enquanto conversavamos), a lavoura de milho, passamos a ver as acacias
gue plantou de sociedade com um vizinho. Ele explica que entrou com a terra e o
vizinho com as mudas, tratos culturais e veneno para formiga. Quando forem
derrubar as arvores, repartirdo e cada um ficara com um percentual. Passamos uma
sanga rasa que disse ser continuidade da cacimba da tesoureira da Associacéo (que
abastece trés casas) e fomos a lavoura comunitaria (entre 1,5 e 2 hectares, meio
“abandonada” em funcdo do desinteresse dos participantes, tematica retomada logo
a sequir). Ele descrevia tudo atenciosamente e com muita propriedade (capina,
semeadura, tratos, colheita e inclusive sobre as épocas de cada cultura). Comentou
também que naquele ano a lavoura comunitéria talvez ndo tivesse continuidade e

por esse motivo resolveu plantar um pedaco dela.

O que orienta as légicas sao os principios de reciprocidade que ajudam a
compreender o sistema de trocas que lhe é préprio e no Cerro das Velhas essas

relacbes aparecem com forca.

Em uma visita a dona Dita (70), uma reconhecida lideran¢ca da comunidade,
com muita voz ativa nas reunides da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas,
estava ocupadissima, trabalhando na separagdo do fumo. Ao nos ver foi muito
receptiva, vindo nos abracar. Estava meio chateada, pois a verba para a construcao
da sede Associacdo cujo terreno doou ainda ndo havia chegado. Chamou Quénia
Mendes, sua sobrinha, que também estava trabalhando no fumo com ela para
conversarmos. Mesmo estando ocupadas nos deu uma entrevista embaixo das
goiabeiras. Em funcdo do forte calor compramos uma garrafa de 2 litros de Coca-
Cola em seu bar, aproveitando a brisa tipica do Cerro no forte calor de fevereiro.
Seus netos também se faziam presentes durante a secagem do fumo. Ja era
noitinha quando de tanto trabalho comentou sobre suas dores nas costas e cansaco

e nos despedimos.

Esta etnografia realizada junto a comunidade negra rural Cerro das Velhas,
aponta um outro forte exemplo de reciprocidade que esta na chamada lavoura
comunitaria, que continua em funcionamento apds decisdo coletiva tomada em
reunido. A lavoura comunitaria € um projeto introduzido pelo Centro de Apoio ao

Pequeno Agricultor — CAPA e bem recebido pela comunidade. O espaco para esta
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experiéncia coletiva foi cedido por Cedeny Coitinho, que emprestou entre 1,5 e 2
hectares para sua execugédo, configurando-se num espago em que muitas familias

plantam, capinam, adubam e colhem, dividindo o que produzem.

Figura 19 — Lavoura comunitaria.

No ano de 2008, foi cultivada abdbora, cebola e batata. As familias que
participam da lavoura comunitaria ajudaram em todas as suas fases: preparo do
solo, plantio, capina, colheita e divisdo da producao entre os participantes. Em uma
segunda visita a lavoura, observamos as culturas de mandioca e abdébora, no més
de fevereiro de 2009.

Conforme comentado em reunido da Associacdao Quilombola Cerro das
Velhas, a lavoura comunitaria é um espaco de producdo coletiva. Tal
desdobramento foi no sentido de encarar a lavoura como algo positivo para a
comunidade. Durante a reunido, outro interlocutor, acerca da lavoura comunitaria,

comenta o que segue durante uma reunido da Associagao:

“a gente formou um grupo, acho que estd em nove ou oito [...] 0
grupo é de nove e a gente esta indo, estd tentando, a gente nao
pode ainda produzir para vender para a cooperativa [...] nos
plantamos tudo em grupo [...] plantamos uma quantia de abdbora,
uma quantia de batatinha inglesa, uma quantia de feijao, uma quantia
de melancia e ai a gente se reparte [...] a terra € dele, do presidente,
ele deu uma parte para gente plantar”.
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Para participar da lavoura comunitaria tem que ser socio da Associacao
Quilombola Cerro das Velhas e manifestar interesse em participar da mesma.
Observou-se na lavoura comunitaria que as relagcdes de amizade e compadrio
contribuem para o andamento do trabalho, no sentido de gestdo da lavoura, em
todas as suas fases, desde o plantio, tratos culturais e colheita. Conforme Roberto
Matos,

“entdo, a lavoura comunitaria, ela € muito boa porque ela une o
pessoal [...] todo mundo d& risada, todo mundo conta piada,
descontrai, a gente almoca, a gente fica na sombra. O ano passado
[...] no dia da colheita da batata [...] n0s carneamos uma ovelha,
sessenta e dois quilos parece que foi, compramos no colono aquele
da frente [...] a batatinha, a salada de batata foi feita da batata que
nés estavamos colhendo aquele dia”.

Ou ainda, conforme Anjos e Silva et al (2004), em sua realidade investigada

junto ao Rincao dos Martimianos:

Redes de relacbes de solidariedade transcendem a unidade dos
troncos familiares, forjando outras relagbes que fundamentam a
reciprocidade no compadrio e na amizade. Por toda essa teia de
relacbes, € possivel o estabelecimento de estratégias estaveis de
complementacédo de atividades [...] (p.92).

Nesta experiéncia coletiva com a lavoura comunitaria, 0s associados
participantes ja plantaram batata, abobora, cebola, feijao e mandioca. Parte dessa
producdo é armazenada em seus galpdes ou cozinha, quando forem usar nos
préximos dias. Durante uma reunido, foi conversado que as vezes é preciso passar
a capinadeira e depois passar a enxada, pois se passa s6 a capinadeira 0 inco vem
de novo, a ndo ser que se usem agrotoxicos, através de uma bomba especifica para
este fim. Tem um agrotoxico especifico para o feijao, pois tira um tipo de grama fina
deixando somente o feijdo. Em cebola d& para passar também a capinadeira.
Acrescentam 0s associados participantes que € preciso se atualizar e perguntar
sempre nas lojas especializadas pois 0s agrotoxicos mudam de um ano para outro.
A capinadeira “vai direto na planta, arranca tudo, passa e fica aterrado, depois se
ficar uns pés de sujeira € arrancado com enxada’. Como n&do possuem trator,

utilizam-se de prestagéo de servigo de vizinhos que tem esse recurso, pagando em
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dinheiro ou trocando favores por isso. Como ilustra minha interlocutora Quénia

Mendes:

“aqui o vizinho mais forte que a gente tem € o que mora ali naquela
casa, mas ele ndo faz nada de graca [...] ele te ajuda se tu precisar
de um saco de milho, ‘tal dia te pago’, pode ir la que tu sai com o
milho, mas agora, servi¢o de graca, trator, ndo tem conversa e outra,
se precisar dele por uma doenca também, assim, o carro esti
disponivel, s6 que tem que pagar quase na hora” (Quénia, 27).

s

Esta fala € importante para destacar que, em algumas situagoes,
especificamente quando se trata de recorrerem a um vizinho de maiores posses, em
caso de necessidade, a discussdo sobre lagcos de reciprocidade fica menos
evidenciada. Assim, percebe-se que os lacos de reciprocidade ocorrem com maior

forca entre os negros da comunidade.

Ao visitar lavoura comunitaria com Cedeny, que descrevia tudo
atenciosamente e com muita propriedade (capina, semeadura, tratos, colheita e
inclusive sobre as épocas de cada cultura), o mesmo me explicou que cada animal
tem um jeito diferente de atacar uma plantacédo e deu exemplos. Aquele parecia ser
seu trabalho e sua “rotina”. Interessante esta observacdo de Cedeny Coitinho, pois
evidencia sua experiéncia, vinculo, com a terra, a partir inclusive do conhecimento

que adquiriu a partir dos pais e avos sobre o ataque de lavoras por animais.

Voltamos para jantar (massa, arroz ao forno com carne, feijao e suco de
mel&o, os dois ultimos producao propria). O casal Cedeny e Celoi Coitinho lamentou
que talvez aquele ano a lavoura comunitaria ndo tenha continuidade, em razédo da
dificuldade de alguns sécios chegarem até a mesma e por este motivo resolveu

plantar um pedaco da mesma.

Nesse sentido, ao referir-se a pauta da primeira reunidao de 2009, Roberto

Matos comenta que:

“um dos pontos da pauta é sobre a lavoura comunitaria [...] a gente
vai debater isso ai... a lavoura comunitaria, ela ndo estd dando
retorno financeiro, ndo tem dado retorno financeiro, eu até tenho
desembolsado dinheiro, acho que eu e todos que estéo participando,
porque o dia que a gente n&o pode ir tem que botar algum no lugar
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da gente, tem que pagar [...] se néo for, paga... [...] foi um acordo, a
gente conversou, coisa e tal [...] a gente se cuida muito para nao
estar falhando, porque se tu falha, € vinte e cinco reais por dia... 0
pedo aqui fora, hoje, é vinte, vinte e cinco reais... ninguém trabalha
por menos... e ai, se eu ndo vou la, sé por um probleminha minimo
ai, que nao seja de saude ou qualquer coisa... eu mando um peéo,
&, no meu lugar, ‘vem ca, tu pode ir no meu lugar la capinar a
batatinha?’ [...] aquilo ali vai repartido para o caixa da lavoura, &
distribuido entre os que trabalharam”.

Percebe-se na fala acima que a lavoura comunitaria mesmo estando “meio
abandonada” por um determinado periodo, os quilombolas em reunido decidiram
pela manutencdo da mesma. Em uma conversa com Cedeny e Roberto, ambos
lamentaram o fato de ndo terem a possibilidade de vender a abdbora que
produziram coletivamente em 2008. Foi uma grande producédo, entretanto como nao
pulverizaram a plantacdo ela acabou apodrecendo em funcdo de uma praga que
atacou a lavoura. Esta producdo, depois de armazenarem 0 que estimam de
guantidade de abdlbora para o consumo familiar e dos animais, comentam que
poderiam vender para o Renato Fonseca, que tem um armazém e um caminhdo e
visita propriedades com o objetivo de comprar produtos agricolas para revender. A
abobora, entdo, ndo foi comercializada, foi dividida: as boas foram destinadas ao
consumo familiar e as demais aos animais domésticos que as familias possuem.
Nesta oportunidade, fizeram uma simulacado de como foi feita a divisdo das abdboras
e batatas colhidas: “segue uma lata, de novo, para o fulano”, “cicrano”, “beltrano”,

“segunda rodada...”. Conforme Roberto Matos:

“algumas deram para comer outras nao deram, quem tinha porco deu
para o porco, quem nao tinha deu para os cachorros [...] uma
experiéncia que a gente passa, a gente vé, entdo a batata, o ano
passado, ela ndo produziu o ano de 2008 como deveria produzir,
faltou alguma coisa, néo foi vendido também, foi repartido, tanto a do
cedo como a do tarde, deu para comer, mas ndo deu para
comercializar”.

Durante uma carona depois de uma reunido da Associacao, o presidente me
pediu que fosse deixado num vizinho que ficava no caminho para que combinasse
com um rapaz cuidar sua propriedade enquanto 0 mesmo estivesse com O0S
parentes em Cristal. Segundo ele, este € um outro exemplo de troca de favores por

4. Esta atividade inclui alimentar os animais, cuidar da casa. Esta realidade se
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repete também em outras familias, a cada vez que saem do Cerro das Velhas para

visitar seus filhos ou parentes em outros municipios.

Também é verdadeiro, a partir da nocao de reciprocidade de Mauss (1974),
a coesao social ndo acontece de forma imposta, mas sim de maneira espontanea,
muitas vezes, através das praticas de ajuda mutua e troca de favores entre 0s
membros da comunidade negra rural Cerro das Velhas, préaticas que se estabelecem

em funcéo das afinidades e projetos de vida.

Assim, o uso comum de &gua, de terra, a lavoura comunitaria, e as
negociacdes internas constituem-se as principais formas de trocas na perspectiva de
reciprocidade que percebemos nesta etnografia realizada junto ao Cerro das Velhas.
Pode-se perceber, entdo, que os lagos de reciprocidade séo importantes dentro da
realidade etnografada na comunidade negra rural Cerro das Velhas, em especial por
se tratar de praticas e saberes tradicionais, muitas vezes, lembrado como “coisa de

quilombola” e vinculado a sua definicdo de como tal.

No proximo tépico, a énfase recai sobre a Associacdo criada pelos
quilombolas do Cerro das Velhas enquanto instrumento de organizagdo politica da

comunidade, a partir do apoio proporcionado pelo CAPA.

3.4- A Associagéo Quilombola Cerro das Velhas

A Associacao Quilombola Cerro das Velhas foi fundada em 13 de janeiro de
2007* pela comunidade negra rural Cerro das Velhas. O terreno fora doado por
José Francisco Costa e sua mulher Edith Duarte Costa, quando da presidéncia da

Associacdo, Cedeny Coitinho.

*1 O Estatuto da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas encontra-se registrado no Oficio do
Registro das Pessoas Juridicas, do Livro A-n°® 3, de Registro de Pessoas Juridicas, sob o nimero
503, conforme sua Certiddo de Inscricao.
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Tal iniciativa surgiu dentro de um momento historico bastante especifico,
gual seja, um momento em que as discussbes sobre os direitos das comunidades
negras remanescentes de quilombo ganham forca, num contexto nacional como um

todo.

A criacdo da referida Associacdo Quilombola teve apoio de um agente
externo, o Centro de Apoio ao Pequeno Agricultor — CAPA, através de reunides
freqientes com a comunidade e também pela continuidade de trabalhos ja
realizados com a mesma, entre outros, no que tange a questbes de pequenos

agricultores e agricultura familiar.

Normalmente, entre os presentes estdo: Cedeny, Celoi, Dita, Roberto,
Libania, Maninho, Eliana, Quénia, Cenivia, Ad&o, Paulo, Eder, Luana (neta de dona
Dita), Antonio, Carmem (mora no Campo do Estado). Antonio ndo assina seu nome,

assim pede que alguém o faca.

Figura 20 — Uma reuni@o na Associacdo Quilombola Cerro das Velhas.

Os associados tém na Associacdo seu 6rgdo politico maximo. E em suas
reunides que se realizam debates em torno dos problemas da comunidade e sobre
questdes fundiarias, tornando visivel seu processo de reivindicacdo. Este espaco
reune sua luta, desejos e expectativas, em torno de uma causa. Causa que nao se
esgota na questdo quilombola, mas trata também de seu cotidiano e de problemas

da comunidade.
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Tocam em aspectos fundamentais, como a necessidade “dos papéis” de
suas terras e outros, ndo menos fundamentais, como 0S recursos para a construcéao
de sua sede, a atuacdo do CAPA na comunidade e as diferentes verbas para
construcdo e reformas de casas, evidenciando a necessidade de se verem
reconhecidos como sujeitos, em referéncia ao processo historico de excluséo vivido.
Entendem que o momento atual favorece a retomada de dividas histéricas para com

a populacéo negra brasileira, juridicamente falando.

Comentam em uma reunido que se sentiam praticamente “invisiveis” durante
muito tempo e que, atualmente, é que se valoriza 0 negro, que se debate racismo e
cotas e que se estimula a formacdo de associacdes quilombolas e que esta
realidade possibilita, inclusive, sua visibilidade social e politica como quilombolas e a

possibilidade de posse das terras que ocupam.

Entre um dos seus objetivos do Estatuto Social da Associacdo Quilombola
Cerro das Velhas esta “I-Buscar o reconhecimento da comunidade negra do Cerro
das Velhas, verdadeiros remanescentes de Quilombos, perante os 6rgaos publicos,
conforme Legislacdo em vigor” (ASSOCIACAO QUILOMBOLA CERRO DAS
VELHAS. ESTATUTO SOCIAL, 2007, p.1).

As reunifes da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas acontecem as 14
horas do segundo sdbado de cada més, calendario estipulado pelos préprios
membros da referida Associacdo. Nos meses de intenso calor e por os dias “serem
maiores”, as reunides tém inicio as 15 horas. Acontecem na casa de Edith Costa —
dona Dita, cuja senhora e marido doaram um terreno para a construgcdo da
Associagdo Quilombola Cerro das Velhas. Entdo, a sala de dona Dita, onde as
reunides ocorrem deste janeiro de 2007, € um espaco provisorio até que a sede

definitiva seja construida.

A pauta de cada reunido é, na maioria das vezes, elaborada no momento em
que a mesma esta acontecendo, ndo havendo uma formalizagdo especifica. Isto
porque em geral é sobre os problemas da comunidade e novidades que surgem
durante 0 més que tratam, aparecendo nas reunides que participei, muita

descontracéo, piadas e brincadeiras.
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Lembro que em uma das reunifes a pauta foi a que segue: prestacdo de
contas do exercicio de 2008, continuidade ou ndo da lavoura comunitéria, 9°
Acampamento Afro de Sao Lourenco do Sul, a cacimba da Associacao (captacéo de
agua). Dona Dita ndo participou desta reunido de fevereiro porque estava muito
ocupada com a classificagdo do fumo, juntamente com um neto e Quénia. Os dois
primeiros assuntos ficardo para a proxima reunido porgue a prestacdo de contas nao
estava pronta e os envolvidos no processo de preparo, plantio e colheita da lavoura

comunitaria ndo estavam presentes em sua totalidade.

Outros exemplos séo: a troca de experiéncia quando alguma lideranca da
comunidade vai representar a mesma em alguma situacdo, como no Férum de
Agricultura Familiar, na Assembléia Legislativa, na inauguracdo do Telecentro
Comunitario da Armada* e em demais eventos. Também é falado sobre plantio,

pragas e colheita de produtos agricolas.

Ao representar a comunidade, junto a Assembléia Legislativa do Estado, em
uma reunido onde se fizeram presentes quinze representantes de comunidades
quilombolas da Zona Sul do Rio Grande do Sul, entre eles Roberto Matos, levados e
bancados pelo CAPA, com a presenca do senador Paulo Paim, do deputado
estadual Raul Carrion, representantes do INCRA e do MDA, além de outros
representantes de comunidades negras de Cangucu, Sado Lourenco do Sul e Piratini.
Na mesma foi discutida a titulacdo de terras e o representante, Roberto Matos exp0s
na reunido da comunidade o que comentou quando se sua presenca na Assembléia

Legislativa:

“a minha Unica preocupacdo que eu tenho € dos beneficios que
estdo vindo do governo federal para comunidades quilombolas, nés
ali da minha comunidade ainda n&do foi atendido com o
reconhecimento como remanescente de quilombos... e ja foram
enviados dois pedidos para a Fundacéo Cultural Palmares e néo
fomos atendidos ainda... e ndo temos terras medidas, ndo temos
terras com alguns documentos, isso € a minha preocupacdo com as

2 A inauguracdo do Telecentro Comunitario da Armada aconteceu em 30 de dezembro de 2009, na
Escola Municipal de Ensino Fundamental José Luiz da Silva e contou com a participacdo de Cassio
Luiz Freitas Mota, prefeito municipal de Cangucu; de Andrio Aguiar Duarte, secretario municipal de
Educacao e Esportes; de representantes do Servico Federal de Processamento de Dados —
SERPRO; representante do Conselho Escolar da referida escola; Roberto Matos, representante da
Associacao Quilombola Cerro das Velhas e da comunidade em geral.
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comunidades, especificamente com a minha comunidade, onde eu
resido, Cerro das Velhas, que ndo tem isso ai, € muita gente que nédo
tem documento de terra, a maioria eu ja diria assim, digo hoje,
noventa e cinco por cento das pessoas que residem aqui, que tem
meio hectare ou que tem um hectare ou que tem trés hectares, ndo
tem documentos”.

A Associacao Quilombola Cerro das Velhas foi fundada em 13 de janeiro de
2007, como ja foi dito, entretanto, o0s membros da comunidade ja participavam, antes
desta data, de uma outra Associacédo, na comunidade da Armada, a qual reunia 0s
trés nudcleos da localidade da Armada, quais sejam: o Cerro Pelado (ou Serrinha*®),

o Campo do Estado e o Cerro das Velhas. Conforme Marfisa Lacerda:

“porque ai ficou trés nadcleos, se juntou trés nucleos, o nucleo da
Serrinha, 14 do Cerro Pelado, o Campo do Estado e o nucleo do
Cerro da Velhas... formamos uma comunidade”

A formagao da primeira Associacdo, a Associacao Quilombola da Armada,
deu-se com o apoio do CAPA, cujos membros convidaram pessoas dos trés nucleos
da localidade da Armada para uma reunido a ser realizada no saldo de Nica
Lacerda, no Cerro Pelado. A partir desta primeira reunido, as pessoas comegaram a

se reunir mais freqiientemente, pois, de acordo com a fala de Dinarte:

“o pessoal veio do CAPA, era |4 embaixo... eles convidaram o
pessoal de toda a redondeza que tinha uma reunido la no Nica sobre
0s quilombolas... ai a gente foi, ai eles continuaram vindo Ia, e a
gente continuou indo, até dar certo... ai a hora que ndo deu certo,
gue um puxava para um para um lado, outro puxava para outro ai, a
gente se mudou para ca”.

Contudo, a fundacdo de uma outra associacdo, a Associacdo Quilombola
Cerro das Velhas, aconteceu por motivos de discordancias internas entre os proprios
membros quando da participacdo na primeira Associacdo Quilombola. De acordo

com Eliane Fonseca dos Santos,

“a gente se separou, formamos a nossa comunidade aqui, mas antes
nos pertenciamos a Comunidade da Armada, no Cerro Pelado e la
eles ja tentaram muito uma lavoura comunitaria e ninguém queria
assumir, ninguém queria, ‘ah, mas isso ai ndo vai dar certo, ndo vai

AN

dar ponto, ndo sei 0 qué™.

3 Nao confundir com a Serrinha do Cristal, outra comunidade negra rural.
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Durante a formacdo da Diretoria da Associagdo Quilombola da Armada,
conforme o casal Roberto e Libania Matos, houve dissidéncia entra este e o nucleo
do Cerro das Velhas. O casal, sentado a minha frente, descansando a sombra dos
cinamomos em frente a casa, depois de ter capinado a lavoura, e ela sentada na
porta da casa fazendo fuxicos, mas néo descuidada do feijao que estava cozinhando
no fogdo a gas na sua cozinha (os fuxicos deveriam ser imendados no final da tarde,

para dar forma a uma manta de sofd).

As pessoas queriam que a diretora recém eleita colocasse seu primo — que
fora candidato em outra chapa — para trabalhar na Diretoria com ela, mas ela “néao
quis botar ninguém da familia”, pois ja tinha escolhido quem iria trabalhar com ela
antes mesmo da eleicdo acontecer. Segundo o casal, a prOpria aprovacdao do
estatuto nunca aconteceu porque sempre tinha “uma coisa e outra” para “discutir”.
Lembram que no dia da eleicdo, com a presenca do CAPA, a eleicao precisou ser
anulada e a votacdo seguiu oral e individualmente, conduzida por membros do
CAPA. Além disso, era comum as pessoas se dirigirem ao local da reunido no dia
previsto e ndo acontecer, o que desmotivava 0s interessados para uma participacao
mais efetiva. A situacdo tomou determinada propor¢cdo que a presidente eleita
acabou por pedir demisséo do cargo de diretora. Outra questdo € que comecaram a
dizer que o pessoal “l4 de cima” — do Cerro das Velhas — ndo era bem aceito “la
embaixo” — no Cerro Pelado. Paralelamente a isso, Roberto Matos disse ter pedido
uma reunido em que manifestou vontade de sair do cargo, o que fez com que os
moradores do Cerro das Velhas que participavam das reunides da Comunidade
Quilombola da Armada deixassem esta Ultima, constituindo a Associacéo

Quilombola Cerro das Velhas.

Libania Matos comenta que “la embaixo” também ndo dava certo porque as
pessoas ndo queriam pagar mensalidade, o minimo que fosse, e relatam que no
Cerro das Velhas a mensalidade é no valor de R$2,00, valor que tem se mantido do

inicio da pesquisa até o momento sem alteracdes.

Seu Dinarte, genro de Marfisa, moradora do Cerro Pelado, reconhece que
h& muito tempo ndo ha reunides na Associacdo Quilombola da Armanda e que so se

ouve falar no Cerro das Velhas que se relne bastante e complementa com uma fala
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o desacerto entre as comunidades: “eles fizeram eleicdo e os presidentes néo

estavam se acertando direito e assim se dividiram”.

Houve entédo, uma desterritorializacdo (HAESBAERT, 2006) no momento em
gue o moradores da comunidade negra rural Cerro das Velhas decidem afastar-se
da Associagcdo Quilombola da Armada e constituir a Associagdo Quilombola Cerro
das Velhas. Também € possivel pensar no processo de reterritorializacao
(HAESBAERT, 2006) na constituicdo da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas

como instrumento essencial de articulagao politica.

Entretanto, conforme comenta o casal Roberto e Libania Matos, o pessoal
do Cerro das Velhas ja estava articulado entre si para formar a Associacéo
Quilombola Cerro das Velhas, pois se informaram com o CAPA que com 10 familias
ja se poderia constituir uma Associa¢do. O casal relata que comecaram com 25
familias na Associacdo e atualmente tem em torno de 21 familias, sendo que de 10
a 15 familias efetivamente participam das reunibes, mas nunca chega a ir um
representante por familia, vao de seis a oito aproximadamente por reunido. Também
acrescentam que a reducdo dos associados, conforme fala de Libania: “é aquele
negocio, tem muitos que querem o resultado imediato, ndo véem alguma coisa eles

desanimam, o povo n&o sabe esperar”.

Ao serem perguntados sobre a expectativa de um sdocio novo, respondem o
gue segue: “esses novatos quando véem falar que tem algum beneficio do governo,
ouvem longe... rumor, diz que vai sair ndo sei 0 que para as comunidades
quilombolas”, ai, “bah tché, eu vou me associar’. Entdo o imediatismo seria um
elemento que faz com que as pessoas nao permanecam na Associacdo nem nas

suas reunioes.

Vanilda Silveira Mendes, esposa de Ozi Mendes, deixou de participar das
reunides principalmente porque se falham trés reunides consecutivas os associados
nao tém direito de pegar beneficios, questdo definida no préprio Estatuto, em seu
Art. 16: “O sécio que atrasar 03 (trés) mensalidades de sua contribuicdo para com a

associacao, sera considerado inadimplente com a entidade, até que coloque em dia
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suas contribuicbes” (ASSOCIACAO QUILOMBOLA CERRO DAS VELHAS.
ESTATUTO SOCIAL, 2007, p.3).

Estar atualizado, ou seja, com as mensalidades da Associacdo em dia, €
requisito para “pegar alguma coisa”, como observa Vanilda Silveira Mendes (57). Um
outro exemplo disso, € a propria distribuicdo de sementes crioulas de 30 quilos de
milho e de 30 quilos de feijao feita pelo CAPA aos pequenos agricultores daquela
comunidade. Isto geralmente é feito em uma reunido especifica para este fim. De

acordo com Quénia:

“agora no segundo sabado desse més tem reunido e ai todos nés
vamos la, ai vdo ver quantas pessoas querem para repartir a
guantidade, é trinta de milho e trinta de feijdo, quem quer, quem nao
guer, aquele que néo estiver atualizado também néo pode pegar”.

Existe a possibilidade de adquirir terras, mas os membros associados em
sua maioria ndo querem, pois avaliaram que ndo tém como pagar os altos juros. Via
Associacédo, € preciso trés anos, tendo que comecar a pagar por ano: € necessario
se inscrever para “ver se 0 nome da gente ndo esta sujo”, se nao tiver nenhum
problema pode acessar pelo Banco da Terra. Os juros sdo altos e ndo compensa,

segundo os associados.

Quénia nao se interessou em adquirir terra pelo Banco da Terra, pois tem
seu companheiro que trabalha para fora, precisamente como pedo em uma fazenda,
para sustenta-los. Cria uns guaxinhos, terneiros desmamados das maes, para ajudar
0 marido e “guando esta bom de vender eu vendo”. Ela também trabalha para fora
junto com dona Dita, sua avé, quando tem fumo, uns trés meses por ano trabalha
como empregada temporaria nesta atividade. Os guaxos ela consegue com a
vizinha que vende leite e desmama as vacas, “quando a vaca d4 cria, ela vende o
filhote e segue tirando leite”. Comenta que dona Dita também faz o0 mesmo. Ao
vender cada terneiro, consegue entre 500 e 600 reais. Orgulhosa, mostra-me suas
galinhas, pintos, seus porcos, uma porca com cria, suas vacas e guaxos, segundo
ela, “sdo bichos que me enterte bastante”. Ela acrescenta que gostaria de criar mais
terneiros, porcos e outras variedades de animais, mas nao tem espaco para este fim

em seus 5 hectares (1 hectare de heranca do pai e 4 hectares comprados) e
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comenta que “esta fazendo uma vaquinha”. Também abate os terneiros e porcos
qgue cria para o consumo familiar, neste caso, um vizinho ajuda. Ela também se
gueixa porgue as terras nao estdo em seu nome pois tém que ser inventariadas e
nao tém dinheiro para isso, “ndo esta porque tem que inventariar e ndés nao temos
dinheiro para inventariar, toca um hectare para cada irméo, eu tenho mais quatro
irmaos”. Os irmaos dela estdo entre o municipio de Piratini e outro acampado na
expectativa de ser assentado em alguma terra. Quénia sempre morou la, gosta do
local, mas se preocupa com a educacao dos seus 3 filhos, em que pese a questao

do territério a ser inventariado:

“sempre morei, adoro esse lugar aqui, mas ja disse, aparecendo uma
oportunidade que eu ganhe um salério por més estou saindo, eu
preciso de ganhar, sendo, eu tenho trés, duas gurias e um guri e
estdo ficando mocinhos e cada vez a gente gasta, eu quero dar um
estudinho para eles”.

A partir das narrativas observadas no transcorrer das varias reunides a que
assisti, fica reiterada a vontade de que a comunidade seja reconhecida como
remanescente de quilombo, mesmo porque percebem seu territério como
tradicionalmente ocupado. Entretanto, conforme aponta a fala acima de Quénia,
existem também projetos individuais e familiares, como a busca de acampamentos e
assentamentos do MST, bem como a cidade para melhorar as condi¢cdes de vida e

futuro dos filhos.

Os afrodescendentes do Cerro das Velhas entendem que as terras
necessitam ser regulamentadas, eles precisam “dos papéis”, por mais que suas
terras sejam tradicionalmente ocupadas com uma sucessao propria, sendo esta a
dimensao mais visivel nas reunides. Nesse sentido, a Associacdo também possibilita
a ampliacdo das informacdes acerca da propria condicdo de negro colocando um
projeto que se apresenta como reivindicador de uma outra categoria que € a

quilombola.

Este escrito, na perspectiva etnografica apresentada, mostra um pouco do
modo de vida dos negros do Cerro das Velhas, em seu processo de constituicdo de

uma auto-identificacéo e identidade quilombola.
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Para quem participa da Associacao Quilombola Cerro das Velhas, o CAPA
oferece cursos de chas, remédios, além de ensina-los a prepara-los. Marfisa
Lacerda narra que quando a Associacdo da Armada era atendida pelo CAPA,
aprendeu a fazer cha para bronquite e alergia e também um curso de pintura em

telas.

Por sua vez, Cenivia Ribeiro Mendes comenta que quando foi trabalhar em
uma oficina de artesanato no municipio de Sao Lourenc¢o do Sul proporcionada pelo
CAPA e com a presenca de alguns professores de Recife, ensinou a fazer peneiras
de bambu. Ela também ficou orgulhosa em dizer que foi ao estado de Pernambuco,
onde presenciou oficinas de artesanato e capoeira. As mudas de chas, em parte
eram trazidas pelo CAPA, parte eles ja tinham em suas casas, as mesmas sao
utilizadas no curso na tentativa de “recuperar uma tradicio que remonta a Africa”,

conforme comenta Marfisa.

Libania Matos lembra que a importancia da Associacdo para o
reconhecimento da condi¢cdo de negro de sua filha Roberta, uma vez que esta filha
foi aprovada em um concurso publico para o cargo de merendeira em escola inscrita
para a vaga de afro-descendente, junto a Prefeitura Municipal de Pelotas. Por conta
disso, ela precisou provar que era filha de negros e nos documentos de Roberto e
Libania ndo constava esta informacgao: “e nos nossos documentos, no meu, no dela
nao tem nenhum que diga que eu sou da cor negra”. Coincidentemente, Roberto
Matos estava em uma reunido do CAPA em Pelotas. Imediatamente ligou para sua
esposa Libania para que ela procurasse os documentos de sua falecida mée, dona
Hilda, e “o Unico documento que dizia que a minha mae era de cor parda era a
certiddo de Obito dela, que ela faleceu no Cristal e a médica deu o atestado de 6bito,
dizia: ‘fulana de tal, de cor, morreu ta, ta, ta, de cor parda™. O documento foi
mandado pelo 6nibus do Cristal para Cangucu, onde ele pegou 0 mesmo.
Paralelamente a isso, entrou em contato com o CAPA verificando a possibilidade de
conseguir “um documento provando que a Roberta é filha de remanescente de
quilombos”. Neste sentido, lembra o que consta no documento: “Roberta Ferreira de
Matos, filha de Roberto de Matos, € da Comunidade Quilombola Cerro das Velhas,
segunda... terceira geracdo, terceira geragcao... de afro-descendente”. Caso

contrario, Roberta seria impossibilitada de assumir sua vaga no mencionado
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concurso publico. Comenta também que quando sua filha foi atendida na Prefeitura
Municipal de Pelotas, o responsavel falou que: “mas um documento desse aqui hao
precisa mais nada, provou... isso aqui diz tudo”. Conclui a explicagdo, com orgulho
dizendo: “pronto, hoje ela é funcionaria publica da prefeitura”, coerente com a

explicacdo dada sobre a importancia de se participar de uma comunidade negra.

Nesse sentido, Roberto Matos, atual presidente da Associacdo Quilombola
Cerro das Velhas, oferece um importante relato sobre seu come¢o como lider da

Associacdo bem como da importancia de uma comunidade negra:

“sinceramente, ndo faz muito tempo, até poderia te dizer que ha
guase dois anos que eu comecei a entender mesmo qual é a fungao
de uma associacdo, porque até antes se eu dissesse que eu
entendia eu vou estar te mentindo e isso eu ndo quero... entdo, eu
acho que nao faz mais que dois anos, quando eu comecei a entrar
no jogo mesmo... esse negocio da papelama, esse negocio dessas
viagens, esse negocio do Forum [de Agricultura Familiar], ai que
comegou a me entrar na cabeca a importancia, que quando eu
comecei a ler algumas coisas dos livros que vem de |a, do governo,
algumas coisa ditas pelo Governo Federal, vendo na televisdo, a
explicacdo que eles dao, alguma coisa que aconteceu com
comunidades quilombolas no Brasil, ai é que comecou a cair a minha
ficha... da importancia que tem uma comunidade quilombola. Por
que? hoje, eu chego la na prefeitura, como j& tem acontecido muitas
vezes, em Cangucu eu sou bem-vindo |4, e bem quisto por eles...
tanto eu quanto o presidente [...] ‘0 que o senhor quer?’, ‘eu sou
Roberto Matos, vice-presidente da Comunidade Quilombola Cerro
das Velhas’, ‘ah, o senhor é vice-presidente da Comunidade Cerro
das Velhas?’, ‘é’, ‘o que o senhor queria seu Roberto?’, ‘eu queria
falar com o prefeito sobre isso, isso e isso’ [...] entdo, ai é que eu
vejo a importancia e a forca de uma comunidade organizada [...] é
uma forca incrivel... no Férum, quando se apresenta as pessoas,
‘sou fulano de tal, da comunidade tal’, é o representante de muitas
familias que estdo ali dentro reivindicando os seus beneficios, seus
direitos como comunidade quilombola [...] ai que eu comecei a entrar
nisso ai no jogo, entender porque uma comunidade quilombola tem
gue se manter unida e com tudo em dia, enfim, porque tem muita
forca”.

Dessa forma, é convivendo com as pessoas em seu dia-a-dia e na troca de
experiéncias que se percebe a importancia de “estar no jogo”. Ja aqueles que néo
estdo participando, quem ndo comparece as reunides da Associacdo Quilombola
todos 0s meses ndao tem como saber das discussfes que ocorrem no interior da

mesma.
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Quando pergunto a Roberto Matos sobre o reconhecimento da comunidade,
fala que estao:

“batalhando, tocando e procurando um jeito para a gente ver se
recebe esse documento, ai nés estamos com tudo, no momento que
a gente receber esse documento, esse reconhecimento como
remanescente de quilombo, € o que nos esta faltando”.

Com a etnografia, especificamente nos momentos de reunido, fica bastante
claro que com a certiddo de auto-definicdo, a comunidade espera que 0S recursos

necessarios para a construcéo da sede da Associagdo sejam facilitados, entre eles

“uma sede boa e bonita, com pomar, 4gua encanada, luz, onde se
possa trabalhar e fazer festas, um bom saldo com cozinhas e dois
banheiros, com churrasqueira, com uma farmécia caseira e, para
mais adiante, um tabudo rustico”.

Os associados entendem que a discussao sobre regulamentacdo é uma
discusséo a posteriori, a partir do momento do reconhecimento formal perante o
Estado.

Em termos de conquistas familiares aspiram a uma vida melhor, capaz de
trazer beneficios a fim de melhorar a vida de varias familias negras do Cerro das
Velhas, pessoas que acreditam na comunidade e “na possibilidade de vir alguma
coisa do Governo Federal’. “esses que estdo nos acompanhando, que nao
desistiram que ndo desistem, eu acredito que os préximos governos até pode dar

muita coisa”, entre elas, terra**.

A contribuicdo da Associacao Quilombola Cerro das Velhas para o processo
de auto-identificacdo da comunidade enquanto quilombola e também para o

reconhecimento como tal tem sido de extrema importancia, pois enquanto 6rgao

* Em uma dada reunido da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas, os associados comentam e
voltar a fazer rifas, pois estdo “com o caixa meio pobre, a gente fez muita rifa € no momento deu
numa relaxada”. O fato de terem gasto muito com documentacdo e viagens para o centro de
Cangucu, papéis, fotocOpias e também em escritério pois estavam gastando com por causa dos
papéis do terreno, esse dinheiro que sai dos sécios era justamente para essas despesas. Gastaram
muito também com o registro da Associa¢cdo, onde a aceitacdo das rifas que vendem por parte da
comunidade tem sido muito boa.
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politico ela tem ajudado em primeiro lugar porque 0s que estdo dentro da
Associacao se auto-reconhecem como quilombola. Nas palavras de Roberto Matos:

“0os que estdo dentro da comunidade, eles se reconhecem, se auto-
reconhecem, como remanescente de quilombo [...] 0s que estédo
dentro da comunidade e sdo sécios, atualmente, todos estdo
conscientes do que sao”.

Presenciei uma situacdo em que Marcos e Jorge se associaram. Vinham
com expectativas. Responderam a questdes do tipo: se eles se reconhecem como
remanescentes de quilombo, se eles se reconhecem como negros e
especificamente se séo filhos de negros. Pagaram uma taxa de R$2,00 e foram
inteirados das reunides e dos objetivos da Associa¢cdo. Um sdcio novo também toma
conhecimento de que a questdo da reivindicacdo quilombola ndo esta ligada
meramente a busca de beneficios, exige respeito a condicdo de negro e quilombola
e € uma questdo presente no Estatuto Social da comunidade, que sugere que 0O
associado pode ser suspenso caso isso ndo venha a ocorrer. Entdo, conforme dito
pelo presidente da Associacado Quilombola Cerro das Velhas Roberto Matos no ato
de se associar, “0 estatuto reza que se tu sair daqui e la adiante em uma venda ou
em outro lugar tu falar que se associou para ver se pega algum beneficio, mas nao

sou da raga negra”, o recém-associado pode ser excluido da condi¢cdo de associado.

Em seguida é perguntado aos presentes se estdo de acordo com a intencao
do novo socio de se tornar membro da comunidade. Diante da
concordancia/aprovacao dos demais membros da Associacao Quilombola Cerro das

Velhas, o entdo sécio recebe uma copia do Estatuto Social.

Também é importante registrar que no dia 02 de dezembro de 2009
aconteceu a eleicdo da nova diretoria da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas,
em cuja oportunidade, Eliane Fonseca dos Santos, secretéria, faz a leitura da Ata da

reunido realizada para este fim. Assim:

“Aos doze dias do més de dezembro de dois mil e nove deu-se inicio
a reunidao mensal dos quilombolas Cerro das Velhas, iniciada as oito
horas da manh@, na localidade da Armada, 5° Distrito de Cangugu,
Cerro das Velhas, estrada do Sapato, na residéncia de Ana Maria,

z

tendo como pauta a eleicdo da nova diretoria. A diretoria é
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constituida de presidente, vice-presidente, secretério, segundo
secretario, tesoureiro e Vvice-tesoureiro e Conselho Fiscal.
Atualmente, Cedeny presidente, vice Roberto, tesoureira Quénia e
Vani e Conselho Fiscal o Belém e a Libania. Hoje seréa formada uma
nova diretoria com dois tercos dos sécios, em primeira chamada,
presentes que propuseram que o referido o senhor Roberto
assumisse a presidéncia, ja que ele havia se candidatado
anteriormente. Entdo, fica assim reconstituida a nova diretoria que
sera formada em 2010: o presidente fica 0 seu Roberto Matos, o vice
seu Cedeny, secretaria eu mesma, a vice a Aline, a tesoureira a Ana
Maria e a vice a Quénia. No Conselho Fiscal fica o Belém, a dona
Libania e a dona Celoi que entrou agora no Conselho Fiscal. Todos
0s que se referem a esses cargos tém a sua funcdo num periodo de
dois anos a partir da data de hoje”.

Igualmente, ndo poderia deixar de fazer o registro iconogréfico da redagéo
da Ata da reunido de 02 de dezembro, tendo em vista a relevancia do momento para

a comunidade.

Figura 21 — Eliane redigindo a Ata da eleicdo da nova diretoria.

Nesse topico, discutiu-se a importancia da Associagdo Quilombola Cerro das
Velhas como o6rgdo politico da comunidade negra rural Cerro das Velhas. Esta
guestdao tem como objetivo principal, além do debate sobre os problemas da
comunidade, sobretudo, a articulagdo da mesma na busca por seus direitos,
especificamente, a condicdo legal de remanescente de quilombos. Muito embora,
seja preciso reconhecer que os negros do Cerro das Velhas, além de acionarem a
identidade social quilombola, eles tém seus projetos individuais procurando outras

possibilidades além do reconhecimento formal como remanescente que quilombos
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por parte do Estado. Entre as possibilidades que buscam, estdo a condi¢cdo de
acampados ligados ao Movimento Sem Terra — MST e moradias na periferia dos
municipios proximos, mas nem por isso deixam de manter um vinculo afetivo pela

terra — ou, nos termos de Haesbaert (2006), seu laco territorial.

3.5- Arealidade da auto-identificacdo quilombola

“aqui nés somos quilombolas”, “somos negros”, “descendentes de escravos”,
sao frases recorrentes na comunidade negra rural Cerro das Velhas, quando se faz
referéncia a questdo quilombola. Passou a fazer sentido a este pesquisador deste
seu primeiro contato com a comunidade, em uma de suas reunides da Associacao
Quilombola. Nas palavras de Roberto Matos, “tem bastante, tem umas quantas
[familias quilombolas], o que esta dentro da comunidade, estd participando, se

reconhece como negros”.

Também séao frequentes, afirmagbes como “eu sou negro porque a minha
mae era negra”, “filhno de negro com branco é mestico”, “eles sdo da raca negra, 0
que escapou do branco, ele é negro”, “tem muitos aqui, que sdo de raca morena,
mas casaram com branco, ai, eles ndo querem ser negros”, fazendo relagéo direta a

qguestao étnica e ancestralidade negra.

Esse conjunto de auto-afirmacgdes foram presenciados ndo apenas durante
minha participacdo em reunibes, mas, sobretudo, nas visitas realizadas em suas
casas e em diferentes situagcdes como por exemplo acampamentos afro e encontros
quilombolas, eventos nos quais a comunidade tem se feito presente. Neste sentido,
percebe-se que ser negro, ser reconhecido como negro ou ser da “raca” negra
dentro da comunidade negra rural Cerro das Velhas é um critério émico e
pertencimento, condi¢cdo primeira para que assumam uma identidade quilombola,
assim como o €, as relacdes de parentesco entre as familias negras da referida

comunidade.
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Muito embora seja necessario considerar que ndo existam ragas humanas e
sim uma raca humana (GUIMARAES, 2002; SANSONE, 2003), além deste conceito
ser em si mesmo indeterminado, o termo tem grande popularidade e abrangéncia
nativa e opera em distintas realidades empiricas*. Como afirma Guimarées (2002,
p.48), “[...] no tocante a espécie humana, ndo existem ‘racas’ bioldgicas, ou seja,
ndo ha no mundo fisico e material nada que possa ser corretamente classificado

como ‘raca’ [...]".

A forma como se constréi o processo de auto-identificacdo quilombola hoje
acontece a partir da memdria coletiva acerca de uma historia, e no debate e
participacdo efetiva no processo mais amplo de reivindicagcdo de seus direitos,
categorias presentes na estrutura de significacdo (GEERTZ, 1989) dos membros da
comunidade. Entdo, nesta perspectiva de territério adotada nesta etnografia
(HAESBAERT, 2007), a identidade adquire carater central. Conforme Doria:

identidade é evocada sempre que um grupo reivindica para si 0
espaco politico da diferenca. Nessas manifestacdes, ndo ha um
interlocutor especifico (apud Anjos; Silva et al, 2004, p.28-29).

Fundamental para a compreensdo da nocédo de auto-identificacdo na
realidade investigada é a énfase na identidade cultural como resultado de uma
construcdo social (BARTH, 1998; CUCHE, 2002). Nesta perspectiva apontada pelos
autores, ndo se pode buscar uma identidade ou uma auto-identificacdo como algo
Unico, reduzido ou encerrado em uma Unica perspectiva/definicdo. E preciso
considerar o complexo do todo social. A identidade assim como o processo de auto-
identificacéo € fluida e se (re)constroi constantemente a partir das relagdes com os

grupos e as diversas situacdes que a vida apresenta.

Na perspectiva adotada por Barth, € de fundamental importdncia a
compreensao da organizacdo social, ndo apenas como critério de distincdo mas,
especialmente, pela atribuicdo ou assuncéao de determinada identidade basica geral,

em que a origem tem influéncia significativa e na organizacao do grupo.

> Ver Sansone (2003), em especial sobre o termo “processos de racializacdo”, conceito construido a
partir da negacdo do uso do termo “raga” e através da forma como as pessoas vivem sua etnicidade.
Sobre a influéncia de teorias raciolégicas e culturalistas na construcdo da identidade nacional
brasileira, ver Schwarz (s/d) e Seyferth (1996).
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[...] os grupos étnicos sdo categorias de atribuicdo e identificacdo
realizadas pelos préprios atores e, assim, tém a caracteristica de
organizar a interacdo entre as pessoas [...] (BARTH, 1998. p.189).

Para Cuche (2002), a identidade social pode ser compreendida como uma
série de vinculacbes de um individuo dentro de uma estrutura social especifica,
precisamente diferentes vinculagcdes a grupos e categorias identitarias. Em seus
termos: "[...] A identidade permite que o individuo se localize em um sistema social e
seja localizado socialmente" (CUCHE, 2002, p.177). Esta perspectiva subjetivista
assumida por Cuche (2002) chama a atencédo para o viés variavel da identidade e
por esse motivo, adverte a necessidade de utilizacdo do termo identidade em um

sentido relacional.

A partir de Barth (1998) e de Cuche (2002), pode-se compreender, inclusive,
que fazer parte de uma cultura especifica, ndo significa, via de regra, possuir uma
identidade especifica. Esta formulagéo tedrica possibilita compreender o porqué, nos
mais distintos contextos sociais, determinado grupo aciona ou afirma determinada

identidade em detrimento de outras.

O encontro de uma uUnica identidade reduziria a heterogeneidade cultural da
coletividade. Tendo em vista a perspectiva teérica adotada, a identidade e a auto-
identificacdo quilombola € multidimensional e relacional. Em outras palavras, a
coletividade ndo esta encerrada em uma uUnica dimensdo da identidade, mas se
encontra constantemente ressignificando suas identidades e, muitas vezes,
acionando uma em detrimento de outra, justamente em razdo da fluidez que a

identidade apresenta.

Essa compreensédo de “identidades” e ndo de “identidade”, é importante para
a andlise de comunidades negras rurais que estejam tomando visibilidade social
pela sua auto-identificacdo como quilombola, favorecendo a compreensao de que
determinada identidade emerge com maior forca quando grupos reforcam sua
pertenca através de categorias politicas, na construcdo de um nos coletivo
(NOVAES, 1993).
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Um outro aspecto a ser reconhecido, é que o conceito quilombola é um
conceito “de fora”, mas que se torna émico em razdo de seus usos e da propria

articulacao politica dentro da comunidade e fora dela.

Foram muitas as vezes que percebi que a questdo quilombola encontra-se
relacionada a nocéo de projeto e conquista de direitos. Entdo, frases como “estamos
esperando, que nao aconteceu nada ainda”, ou “ndo veio nada para nos”, foram
recorrentes durante o trabalho de campo. Além da terra, existem outros beneficios
gue a categoria quilombola pode acessar. Nesta perspectiva, acredito que caiba a
seguinte colocacao de José Carlos dos Anjos e Sergio Baptista da Silva (2004):

O territério € mais um lugar de investimento de projetos, desejos,
representagdes, comportamentos [...] € o investimento do desejo no
ritmo temporal muito préprio de um lugar [...] (p.73).

Com alguns interlocutores, foi possivel abordar o “modo de vida quilombola”,
0 qual ndo esta associado a atividades rotineiras de trabalho, pois tudo muda de
acordo com o contexto: muita dedicacdo a plantacdo, aos animais, a prestacao de
favores, ao corte de lenha, etc. Nesse sentido, os interlocutores apontam que a
categoria “quilombola” estd muito proxima das atividades que ja exercem de geracao
a geracéao, aprendidas com seus ancestrais. Assim, Roberto Matos descreve que:

“a gente levanta cedo para tratar a criacdo, para trabalhar dentro das
lavourinhas da gente, cedo, principalmente na época do verdo por
causa do sol que € muito quente. Dez horas da manha por ai, assim,
esté se recolhendo para a sombra, para a casa, botando agua para a
criacdo, se cuidando. J4 a mulher se envolve com o artesanato dela,
dos pées ou dos doces. J& vem mais a comida e a gente fazendo
limpeza na volta da casa. Alguma viagenzinha que se tenha que
fazer [...] tomam conta da casa e eu saio, para alguma viagem,
alguma coisa que tenha que fazer por fora. Essa € a vida da gente,
aqui. E com muita luta, ndo é facil manter e as plantacdes”.

Assim, a questdo do territério, dentro de um olhar quilombola, contempla

suas expectativas, desejos, futuro melhor, ou, em outras palavras, seus projetos.
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De acordo com os negros do Cerro das Velhas, a idéia de auto-identificacéo
esta diretamente relacionada a nog¢édo de raca e vinculagcdo étnica. As palavras de
Marfisa sintetizam perfeitamente: “ah, meu filho é pela cor, pela cor”. Ou, nas

palavras de Libania Matos:

“eu acho que é a pessoa ser digna, ser assumida da cor, eu sou
assumida, tem na minha familia, eu sou assumida, o meu irmao é
casado com uma morena, a minha irma é casada com um moreno”.

Além disso, como observa Anjos e Silva et al (2004):

A identidade das referidas comunidades negras rurais ou das
denominadas terras de preto baseia-se na crengca em uma origem
comum, articulando-se internamente e mantendo uma regularidade
nos padrbes de comportamento. A identidade emerge a partir da
afirmacdo dos sujeitos politicos que se organizam, como forma de
reacao a processos violentos que colocam essas coletividades em
ameaca, além de serem mantidas sob opresséo socioeconémica [...]

(p-28).

Acredita-se que, nesta etnografia, a auséncia de relatos sobre opressao e
violéncia aos negros seja possivel devido a ordem do “ndo dito” permear as falas
dos interlocutores. A propria memoria coletiva em torno das velhas escravocratas as

apresenta como velhas “bondosas”, que “davam suas terras aos negros”.

O atual presidente da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas, Roberto
Matos, coloca que tem bastantes familias que se véem como negros e quilombolas
no Cerro das Velhas, por sua vez, Cenivia Ribeiro Mendes, aponta a questao
guilombola como “descendéncia de escravos, visto pelo passado”. O fato de ser uma
artesa e ter uma notavel habilidade na confeccédo de peneiras de bambu e ter sido
reconhecida pelo CAPA, que a levou para dar uma oficina em uma cooperativa em

Séo Lourenco do Sul, deixa-a muito feliz.

Marfisa, moradora do Cerro Pelado, afirma ser quilombola, identificagdo que
apresenta relagéo direta com o acompanhamento de reunides de uma determinada
associacdo quilombola. Orgulhosamente, relembra que quando comecaram as
reunides no saldo de Nica Lacerda, ela era uma das responsaveis por fazer a

comida para receber as pessoas.
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A introducgdo do conceito quilombola na comunidade representa, também, a
constituicdo de novos saberes. Marfisa atribui ao CAPA o fato de seu filho ter viajado
muito a outras comunidades no RS e, por isso, saber muita coisa, uma vez que 0
mesmo era o representante da regido, representando o Quilombo da Armada em

diversas situacoes.

Neste sentido, cabe o exemplo dado por Vanilda Silveira Mendes, que,

segundo ela:

“paramos um pouco de enfrentar o racismo [...] era horrivel, s6 que
hoje eu né&o fico quieta, hoje eu sei dar o troco [...] o branco ofendia o
negro e hoje tu fica quieta se tu quer, eu ja passei por isso ai de
branco querer se aparecer comigo, hoje eu ndo poupo mais [...] mas
ela falou por causa da Daiane, é que ela estava fazendo uma prova e
rodou na prova, né, ai ela vinha contando para outro cara, ai ela
disse: ‘ah, tinha que ser negro!’, mas eu nao pude engolir sabe [...]
olha, um pouco disso ai eu agradeco muito até ao CAPA, porque
muita coisa a gente ndo sabia [...] a gente se mixava para o branco
[...] a gente achava que tinha que ver eles fazer o que queria e a
gente ficar quieto e hoje ninguém fica mais quieto”.

N&o menos importante € o exemplo trazido por Marfisa, que se orgulha em
dizer que contribuiu com narrativas para o livro “Descobri que tem raca negra aqui”,

organizado pelo CAPA.

“eu gostei porque eles explicaram muita coisa que a gente ndo sabia
sobre os escravos, eles explicaram sobre a comida, o porque existe
tal tipo de comida, com tal nome [...] e eles gravaram muita conversa
minha, esta nesse livro [...] eles filmaram, gravaram aqui dentro da
minha sala, eles ali e eu aqui, eles pegaram uma palavra de cada um
para escrever um livro [...] muito bonito o livro [...] ai eles ensinaram
para a gente muitas coisa que a gente nao sabia. O porqué, que
existia o de tal pé-de-moleque [...] existia porque era dentro de um
navio, os negros estavam la embaixo e os brancos |4 em cima e ai,
as criancas das mulheres negras, aqui embaixo, estavam passando
fome e eles comiam la e caia os pedacinhos aqui e ela molhava na
agua e fazia isso aqui, oh, ela molhava na 4gua e fazia isso aqui e
dava para os filhos comer, entdo, dava os pés-de-moleque”.

Eliane Fonseca dos Santos, secretaria da Associacdo, relembra o fato de
gue uma vez o Cerro das Velhas foi chamado de Rincdo dos Corvos por um vizinho,

“galcho”, “domador” e ‘“radialista’, em um programa de radio que 0 mesmo
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apresenta aos domingos, referindo-se aos moradores do Cerro das Velhas, parentes
dele, atras do CTG.

“esse ‘Rincdo dos Corvos’ que ele apelidou, € uns moradores que
tem do outro lado do CTG [...] tudo é gente dele mesmo, ele ndo esta
desfazendo dos parentes dele, por gaiato, por sem-vergonha assim,
por brincadeira, ‘ali € o Rincdo dos Corvos’, s6 negro preto mesmo,
tudo preto [...] e ai hoje, eu perguntei para ela qual era 0 home do
rincdo que ele chama, ‘ah, mas eu dei uma chamada nele’, que ele é
compadre dela, ‘olha, compadre, deixa de andar falando bobagem ai,
Rincdo dos Corvos’, e ele: ‘ndo, ndo vou dizer mais, ndo vou dizer

”m

mais™.

Sua identidade quilombola e formas de resisténcia encontram-se calcadas
nas diversas experiéncias que constituem e trocam cotidianamente, tendo em vista a
emergéncia “dos quilombolas” como novos sujeitos politicos no contexto historico

nacional.

O reconhecimento de que aquelas terras haviam sido de propriedade das
velhas escravocratas que deram origem a comunidade ja oferece uma importante
indicacao de possibilidade de comunhéo de terras e, quica, uso coletivo de agua, de
lavouras, etc. As pessoas mais velhas da comunidade reforcam o pensamento de
que a “bondade” das velhas teria sido o fato preponderante na doacdo das terras.

Isto € presente na memaria coletiva do grupo e na constituicdo do seu territorio.

Quando se pergunta sobre o niumero de Mendes existentes na comunidade,
a resposta imediata é “por causa dessas velhas que eram Mendes”. A existéncia de
muitos Mendes no Cerro das Velhas possibilita o entendimento de que os lacos de
parentesco tenham sido determinantes na constituicAo do territério dessa
comunidade, a partir do registro de negros escravos e nhao-escravos com este
sobrenome, conforme aponta a memoaria coletiva do grupo. Entretanto, ndo figuram
nomes de escravos como ancestrais, mas sim a figura das velhas “bondosas” que
Ihes deram o sobrenome Mendes. Entdo podemos pensar em um ancestralidade

comum, nos termos de Weber (s/d), vinculada as velhas escravocratas.
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Muito além de sua reproducdo fisica e material, € importante que se
reconheca o0 elemento simbdlico como construtor do territério; a identidade
quilombola ou o processo de auto-identificacdo quilombola vem sendo construido no
proprio cotidiano das pessoas, buscando seus direitos e garantia legitima da
propriedade, ou, aproximando de Haesbaert (2007), territorializacdo e vinculada a

memoria coletiva da comunidade.

E fundamental reconhecer que a memédria coletiva da comunidade negra
rural Cerro das Velhas em torno das velhas escravocratas que deram origem a esse
coletivo e, sobretudo, a identificagdo da comunidade como um espago nhegro,
quilombola, calcado na sua ancestralidade negra, memoria e territorialidade, torna
possivel a manutencéo de lacos de reciprocidade desencadeando em projetos como

lavoura comunitéria e a prépria Associagdo Quilombola Cerro das Velhas.

Com base no trabalho etnografico realizado, pode-se afirmar que estédo
vivenciando uma experiéncia quilombola, com algumas tensfes. Através da
participagdo em reunides da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas,
representacdo da comunidade em diversas instancias, troca dessas experiéncias
quilombolas com os associados e seu cotidiano, expresso em seu dia-a-dia na
qualidade de uso/ocupacdo e vivéncia em seu territério. Quilombola ndo é, nem
poderia ser, uma categoria dada a priori e sim vivida no cotidiano, como suas

devidas tensdes, relagbes de poder e hesitacoes.

A nocdao de territorio adquire centralidade na discusséo sobre o processo de
auto-identificacdo quilombola entre os negros do Cerro das Velhas, tanto no que se
refere a quilombo, acampamento e periferia dos municipios do entorno. Isto porque
as pessoas que la vivem possuem sentimento de pertenca a prépria comunidade,
sao ligados por lacos de parentesco, no caso, em sua maioria, 0s negros Mendes
descendentes dos ex-escravos das velhas escravocratas e pela propria da categoria
“quilombola”, ainda em processo de acomodacdo dentro da comunidade, de onde
deriva sua auto-identificacdo quilombola e, ao mesmo tempo, a atribuicdo desta
categoria por agentes externos, como demonstrado na etnografia, pelo CAPA. De

modo que pude reparar em minha etnografia, a categoria negro € émica, enquanto
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gue a categoria quilombola, externa, mas sendo acomodada nos pensamentos

dessas pessoas.

Pelo que foi relatado até o momento, € imprescindivel destacar a “Ceriménia
de Entrega das Certidbes de Autodefinicho — Comunidades Quilombolas”, evento
realizado na cidade de Pelotas, no Tourist Executive Hotel, no dia 19 de fevereiro de
2010. Com representantes da FCP, do CAPA e de politicos locais, foram entregues
as respectivas Certiddes de Autodefinicdo a 24 comunidades da Zona Sul do RS,
através de seus representantes. Este foi um momento de muita felicidade aos
presentes, pois o0 recebimento deste importante documento reflete a conquista de

um passo fundamental para a aquisicdo de seus direitos.

Figura 22 — Convite para a Cerim6nia de Entrega das Certiddes de Autodefinicdo.

As comunidades certificadas naquele 19 de fevereiro foram: Tamandua e
Vila da Lata em Acegud; Quilombo do Candiota em Candiota; Estancia da Figueira e
Cerro das Velhas em Cangucu; Serrinha do Cristal em Cristal; VO Ernestina em
Morro Redondo; Varzea dos Baianos, Soliddo e Bolsa do Candiota em Pedras Altas;
Algodéo, Vo Elvira e Alto do Caixdo em Pelotas; Rincado do Quilombo em Piratini; Tio
D6 em Santana da Boa Vista; Picada, Rincao das Almas, Monjolo, Torrdo e Coxilha
Negra em Séo Lourenco do Sul; Mutuca em Turucu; Vila Progresso em Arroio do

Padre; Madeira em Jaguarao; e Lichiguana em Cerrito.
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Figura 23 — Cerimonia de Entrega das CertidGes de Autodefinicdo — Comunidades Quilombolas.

Figura 24 — A Certidao de Autodefinicédo.

Este evento propiciou um reencontro entre liderancas de comunidades da
Zona Sul do RS e troca de experiéncias acerca de suas Associa¢coes Quilombolas,
organizacédo social e projetos politicos. Também foi um momento de forte visibilidade
social e politica dessas comunidades negras rurais que se encontram atualmente
reivindicando seus direitos territoriais junto ao INCRA. Um exemplo disso, foi uma

entrevista de Roberto Matos a RBS-TV, de projecao regional.
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Figura 25 — Roberto Matos em entrevista a RBS-TV.

Outro passo importante para a comunidade negra rural Cerro das Velhas,
em especial no que tange a possibilidade de conquista de seus direitos territoriais,
foi uma reunido ocorrida em 10 de abril de 2010, contando com representantes do
INCRA (Sebastido Henrigue Santos Lima e a antropologa Bethania Dias Zanatta),
uma equipe da UFPel (professores Claudio Carle e Rosane Aparecida Rubert) e
membros da comunidade Cerro das Velhas e da comunidade Cerro Pelado. Foi um
contato inicial com as comunidades para discutir o significado da abertura de um
processo de titulacao de terras e esclarecer suas davidas, questdo que vai depender
da realizacdo de um convénio entre INCRA e UFPel para a realizacdo do laudo

antropoldgico necessario.

Logo ap6s a reunido, permaneci ha comunidade negra rural Cerro das
Velhas dando continuidade a minha etnografia e pude perceber um dado
fundamental. A partir a reunido realizada, as pessoas ficaram lembrando causos que
seus pais e avos falavam acerca da questdo fundiaria local, como narrativas de
arames se deslocando para aumentar a area dos fazendeiros, ocupando parte da
terra dos negros, de fazendeiros que iam “abrindo cerca e o gado tomando conta” e
que as terras das velhas escravocratas talvez fossem “até o Arroio das Pedras,
subindo pelas fazendas de cima”. Além disso, algumas reflexdes de “como o arame
veio parar aqui?”, “por que tem muitos negros nas descidas do Cerro?”, “a estada

mudou e afunilaram os negros!”.
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A partir dessas consideracdes, pode-se afirmar que mais recentemente a
atribuicdo de quilombolas, seja pela comunidade ou por agentes externos, acaba se
incorporando de modo a tornar-se émico na cotidianidade dos seus processos,
quando tem sido erguida com maior forca. Um exemplo disso seria a participacéo
dessas pessoas nas reunides da Associacdo Quilombola Cerro das Velhas como
organizacao social (BARTH, 1998) ou quando alguma lideranca desta representa a
comunidade seja no Férum de Agricultura Familiar, seja em eventos organizados
pelo CAPA. Esta realidade pode ser vislumbrada na sua organizagao politica através
da Associacdo e na relacdo com agentes externos e pesquisadores de
universidades, como a UFPel, além da articulacdo com outros setores da sociedade,

como é o caso do movimento negro.

O processo de auto-identificagdo como quilombola ainda sofre de
interrogacdes e incertezas para a comunidade. Faz parte de um processo mais
amplo de auto-definicho como negro, cuja crenca na ancestralidade comum
incorpora a nocao de quilombola, conceito novo, mas tornado émico sendo
elaborado e se acomodando através do seu uso constante e potencial de
reivindicacdo. Assim, a construgdo da auto-identificacdo quilombola no que tange a
comunidade negra rural Cerro das Velhas esta em processo de elaboracdo na

propria realidade social na qual as pessoas se encontram inseridas.



CONSIDERACOES FINAIS

O problema fundamental desta pesquisa etnografica foi procurar responder a
guestdo de como a comunidade negra rural Cerro das Velhas elabora sua identidade
coletiva como quilombola, em outras palavras, como ocorre a redefinicdo de sua

identidade social tendo em vista o contexto histérico contemporaneo.

Desta forma, durante a elaboracdo desta Dissertacdo, apresentaram-se
dados etnograficos e historicos capazes de oferecer uma compreensdo sobre sua
memoria coletiva e territorialidade, elementos que informam sobre seu processo de
auto-identificacdo quilombola. Torna-se necessério, entretanto, considerar que 0s
dados etnogréficos indicam ndo apenas uma auto-identificagdo quilombola, muito
embora esta tenha sido a delimitacdo e o olhar desta pesquisa, pois ndo exclui a
possibilidade de outras vinculacfes identitarias. Indica-se a auto-identificagcdo como
um processo identitario em fluxo, a partir da introdugdo da categoria estatal

“remanescentes de quilombos” na comunidade.

Em um primeiro momento, apresentou-se uma discussao tedrica sobre
quilombo, em suas perspectivas historiografica e contemporanea, fundamental ao
contexto historico que a comunidade negra rural Cerro das Velhas vivencia em seu
processo de reelaboracgédo identitaria. Mostra-se assim, que o coletivo do Cerro das
Velhas, na perspectiva antropologica e contemporanea de quilombo, vé-se como
quilombolas a partir da origem da comunidade relacionada a uma “deixa” de terras e

da ascendéncia escrava.

Em seguida, no Capitulo IlI, encontrou-se uma memoria coletiva da
comunidade negra rural Cerro das Velhas vinculada as velhas escravocratas,
senhoras fazendeiras de sobrenome Mendes, irmas, solteiras e sem descendentes
diretos, que teriam dado “de boca” suas terras para 0s seus ex-escravos, tidos como
“filhos de criag&do”, dos quais os atuais negros Mendes da comunidade se identificam
como descendentes. As velhas seriam as ancestrais-fundadoras da comunidade,

ancestrais “por ado¢ao” e ndo por consanguinidade.
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Esta memoaria coletiva, vista pela ancestralidade escrava, idéia genérica de
“raga”, sentimento de pertenca ao seu coletivo e vinculo afetivo com as velhas
“bondosas”, constituem-se marcadores identitarios fundamentais acionados no
processo de auto-identificacdo quilombola dessa comunidade negra rural especifica.
Também apontam outros marcadores identitarios que possibilitam a compreenséo
do seu processo de auto-identificacdo quilombola, como a casa/tafona das velhas
escravocratas, uma arvore de Primavera descendente da arvore plantada pelas

mesmas e o “Cemitério das Velhinhas”.

Outro achado fundamental foi 0 nome de uma das velhas escravocratas —
Maria Altina Mendes — que, a partir de documentacao historica, possibilitou o
encontro do possivel nome de outra velha — Maria Francisca Mendes — e de seu pai,
Domingos Antonio Mendes. Assim, as cartas de alforria possibilitam uma outra visao

sobre as velhas “bondosas” presentes na memdria coletiva da comunidade.

No Capitulo lll, tratou-se da especificidade do conceito de territorio e da
auto-identificacdo quilombola, apresentando estratégias de territorializacdo e
reproducdo camponesas, elementos que se articulam e sao acionados na
perspectiva desta auto-afirmacdo identitaria. A identificacdo da acdo de agentes
externos, de lacos de reciprocidade e da organizacdo politica junto a Associacéo
Quilombola Cerro das Velhas também se constituem fortes elementos dos quais a

comunidade utiliza para se afirmar quilombola.

A partir dos dados etnograficos da pesquisa, pode-se supor que 0S
ancestrais dos negros Mendes da comunidade negra rural Cerro das Velhas, filhos
de criagdo das velhas escravocratas, realizavam negociagcdbes com as velhas
escravocratas no sentido de espago para construir moradia, lavouras e familia. Mais
tarde, de acordo com as narrativas, parte das terras dos negros possivelmente
tenham sido expropriadas por fazendeiros que “empurravam [as cercas] com a

barriga”. Mas esta é apenas uma hipétese levantada.

Os marcadores identitarios identificados sédo atravessados pelo

reconhecimento de uma identidade anterior a quilombola: sua identidade como

negros. Em outras palavras, a condicdo e a auto-identificacdo como negros é
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anterior a auto-identificacdo quilombola. Esta ultima — um conceito até bem pouco

tempo externo a comunidade — estd sendo acomodado de modo a tornar-se émico.

A partir da realizacdo desta etnografia, pode-se afirmar que a comunidade
negra rural Cerro das Velhas se auto-identifica como quilombola, porque reconhece
gue ja possui uma histéria anterior ao Artigo 68, histdéria que remonta a uma
ancestralidade escrava e permanéncia no seu territorio, muito embora esta
identidade coletiva encontre-se em permanente construcdo, sendo acomodada aos

poucos pela comunidade.

O processo de auto-identificacdo quilombola tem sido afirmado, construido e
reconstruido cotidianamente em suas praticas e relacdes sociais em que 0
parentesco, a memdéria coletiva e uma origem comum tornam-se elementos
fundamentais da identidade. Embora o passado comum e uma ancestralidade
escrava, entre outros aspectos, destacam a auto-identificacdo quilombola, esta
categoria ndo é exclusiva na realidade da comunidade negra rural Cerro das Velhas;
em determinadas circunstancias langcam outras identidades, pelo proprio caréater
polissémico e fluido que a nocao de identidade apresenta. Percebe-se que algumas
identidades sdo acionadas com maior freqiéncia na medida em que pretendem
alcancar uma maior Vvisibilidade social. Entre algumas (outras) identidades
percebidas, se vinculam a pequenos agricultores, agricultores familiares e

assentados do MST.

Percebe-se, pois, que existe a nocdo de territorializacdo pela “deixa” de
terras a partir da memoria coletiva dos negros da comunidade negra rural Cerro das
Velhas e também pela manutencdo e praticas que remontam aos seus ancestrais,
existe 0 processo de desterritorializagdo quando decidem deixar a primeira
Associacdo Quilombola ou se alinham ao MST em busca de outras oportunidades e,
também faz presente sua reterritorializacdo, quando constituem a Associacao
Quilombola Cerro das Velhas e quando retornam ao Cerro das Velhas apés terem

saido temporariamente a procura de outras alternativas de vida.
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Cabe salientar o importante aprendizado deste pesquisador com o0s
interlocutores, aprendizado dado nas interagdes e experiéncias da comunidade, nas
suas lutas diarias, ha manutencédo de uma Associacdo Quilombola e na maneira de
levar a vida neste espaco de tempo que realizei a pesquisa. Espera-se, sobretudo,
gue a comunidade negra rural Cerro das Velhas se aproprie de alguma maneira dos
dados levantados na Dissertacdo, constituindo assim, subsidio util para a realizacao

de futuro relatorio técnico.

O processo de auto-identificagdo como quilombola ainda sofre de
interrogacfes e incertezas para a comunidade. Além disso, a auto-identificacdo
encontra-se hierarquicamente situada em um processo no qual o “ser negro”
absorve o “ser quilombola”, por ser anterior e interno as relacbes sociais da
comunidade: o conceito quilombola € um conceito “de fora”, mas que se torna émico
em razdo de seus usos e da propria articulacdo politica dentro e fora da
comunidade. Assim, a construcdo da auto-identificacdo quilombola no que tange a
comunidade negra rural Cerro das Velhas, estd em processo de elaboracdo na
propria realidade social na qual as pessoas se encontram inseridas e nas trocas com

outros agentes.

Certamente esta Dissertacdo apresenta imprecisdes e lacunas. Espera-se,
todavia, ter alcancado parte da riqueza de suas vivéncias, através de suas narrativas
e relacdes estabelecidas com os membros da comunidade, fazendo um esfor¢go no
sentido de tentar compreender e apresentar alguns aspectos de suas experiéncias
histéricas e (re)elaboracdo da memadria coletiva, compativel com suas realidades,
relacbes e visbes de mundo. Deste modo, esta discussdo ndo se encerra nesta

oportunidade.
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