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“O tempo € uma superficie obliqua e ondulante
gue s6 a memoéria é capaz de fazer mover e

aproximar.”

José Saramago, O Evangelho Segundo Jesus
Cristo



Resumo: Este trabalho tem como objetivo analisar o papel dos Evangelhos como
formadores da memoria nas primeiras comunidades cristas. Esta pesquisa se da
através do estudo critico dos Evangelhos Sinopticos, os quais compdem uma
narrativa memorial. Vamos adotar como referencial teérico o conceito de memoria
coletiva de Maurice Halbwachs, pelo qual defende que a memoria € socialmente
construida pela interacdo entre individuos em seus diversos contextos. Essa
memoria coletiva possui uma importante funcéo de contribuir para o sentimento de
pertenca a um grupo de passado em comum. Num primeiro momento, 0S
Evangelhos servem como uma moldura para a memaria cristd que vai ser evocada
em cada época, respondendo a suas necessidades e objetivos, oferecendo a
garantia de constante repeticdo através da evocacao dessa narrativa, muitas vezes

aliada ao ritual e a liturgia.

Palavras- chave: Paleocristianismo — memodria coletiva — narrativa memorial —

Evangelhos Sindéticos

Abstract: This study aims to examine the role of the Gospels in the shaping of
Christian memory. One develops this research through the critical study of the
Synoptic Gospels, that form a narrative memorial. The concept of collective memory,
elaborated by Maurice Halbwachs, will be our theoretical reference. According to this
concept, memory is socially constructed through interaction between individuals in
their various contexts. This collective memory has an important role to contribute to
the feeling of belonging to a group of shared past. Firstly, they serve as a frame for
the Christian memory that will be each time evoked, responding to its needs and
goals, providing the assurance of constant repetition in reminding this narrative,

often connected to the ritual and the liturgy.
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INTRODUCAO:

Este trabalho tem como objetivo a analise dos elementos de memoéria
presentes nos evangelhos sinépticos® e sua fundamental importancia na formacao
da tradicdo e da memoria cristd no século I, bem como a relagé@o entre os elementos
de memoria e a liturgia. Esta pesquisa se da através do estudo critico dos
evangelhos sindpticos, os quais compdem uma nharrativa memorial, levando em
consideracao seus significados culturais e seu contexto social.

O papel da memdéria é fundamental na formacdo do Paleocristianismo. O
ensino cristdo se da através da evocacdo da memdria de Jesus, que atualiza no
presente de quem a evoca, a vida, a pregacdo e os ensinamentos de Cristo. Os
discipulos de Jesus foram instruidos por seu mestre a pregar seus ensinamentos e
a guardar, manter e repetir sua memoéria, como no episédio da Santa Ceia, presente

nos trés Evangelhos®.

Na referida passagem observamos um dever de memdria, onde, entdo, a
memoaria é o que eu atualizo no presente, sendo sempre re-interpretada por quem a
evoca, e a liturgia da Eucaristia remete sempre o cristio ao momento original, a
Santa Ceia e a vida de Cristo. Os cristdos se voltam para o passado, para a figura
de Jesus, e reproduzem na liturgia todo um ritual de re-atualizacdo da memoria.

A memoria aqui ndo esta problematizada, ela € somente aquilo que eu devo,
0 que eu preciso lembrar, resgatando e atualizando para a vida o contexto de cada
cristdo, a imagem e os ensinamentos de Jesus. A liturgia remete ao momento
original, a vida de Jesus; o ritual reproduz esse evento inicial, s6 que em tempos
diferentes. Atualizar sempre para o cristdo a vida de Cristo, antes e depois de sua
morte, € o que presidiu 0 pensamento dos apoéstolos.

A memodria flui, acima de tudo, através de dois canais: o ritual e a narrativa.
Ocorre muitas vezes uma interacdo entre ritual e narrativa, estabelecendo-se a
liturgia. Na liturgia da palavra (leitura dos evangelhos), por exemplo, os fiéis

recordam 0s atos e ensinamentos de Jesus. Segundo a natureza das acles

! Os evangelhos de Marcos, Mateus e Lucas sd0 conhecidos como Sindticos ( do grego synopsis = viséo de
conjunto) pois sdo semelhantes em sua organizacdo, sendo possivel e facil compara-los entre si, quando
dispomos em colunas verticais paralelas, permitindo uma visdo de conjunto.

2 Lc 22,19; Mt 26, 26-28; Mc 14, 22-25; Esta passagem est4 presente nos trés evangelhos sindpticos, mesmo
apresentando algumas diferengas entre eles, tendo assim grande probabilidade de autenticidade. O grifo é meu.



litargicas e as tradicOes rituais, ocorre uma “celebragdo” que produz uma memoria
cristd. E a liturgia ndo somente recorda os atos de salvacdo, de milagres ou de
ensinamentos, como também os atualiza e os torna presente. Assim, a funcédo da
liturgia, pode-se dizer, é de recordar e manifestar Cristo aos seus fiéis, evocar,

atualizar a obra de orientacéo e salvacéo de Jesus.

Portanto, a memoria dos primeiros judeus cristdos do século | € evocada, nao
para reminiscéncia de lembrancas passadas e distantes, mas no sentido de uma
fusdo entre o presente e o passado. Assim, essa memoria compartilhada pelos
cristdos, que vai ser resgatada em cada época respondendo a necessidades e
objetivos de cada uma delas, vai oferecer em sua esséncia a garantia de constante
repeticdo, de constante reproducdo através da evocacao narrativa dos evangelhos,
muitas vezes aliada a ritualizacao e a liturgia, compreendendo entdo um dever de
memoaria. A memoria deixa de ser simplesmente uma lembranca que ainda preserva
um sentido de distancia, mas realiza o papel de re-atualizacéo da figura e palavras

de Jesus.

E importante destacar que a pregacdo de Jesus, bem como a de seus
discipulos logo apdés sua morte, se deu através da oralidade em algumas
comunidades isoladas. Na igreja primitiva, havia os “evangelistas” *, que narravam
as lembrancas evangélicas sob a forma que tendia a se fixar pela repeticdo. Mas
com a morte de muitos discipulos da primeira geracdo — aqueles que tinham
conhecido pessoalmente a figura de Jesus — essas mesmas comunidades sentiram
a necessidade da elaboracdo de obras escritas, de carater permanente. E a
importancia geral da escrita dos evangelhos foi a de preservar, para os leitores do
final do século | d.C., a memoria da palavra de Jesus, reverberada pelos
evangelistas. Assim, os evangelhos constituem um género literario* que apresenta
uma narrativa dos feitos e da vida de Jesus. Como destaca Brown (2005), a
importancia dada aos problemas cristdos determinou a selecdo do que foi
conservado da tradicdo da palavra de Jesus. E necessario destacar, aqui, a

afirmacdo de Maurice Halbwachs (2006), de que a memadria é sempre constituida

¥ At 21,08.

% Se a historia biblica tem em sua esséncia, uma narrativa dos atos divinos, seus relatos est&o repletos de acdes
de homens e mulheres e dos feitos de Israel e das nagdes. O registro biblico é histérico o suficiente para ser (til
ao estudioso moderno como um ponto de partida e referencia constante para a sua pesquisa, como observa
Yerushalmi (1992, p. 37).



por grupos sociais e tudo o que nos lembramos do passado faz parte de
construcdes sociais que sao realizadas no presente.

A memoria permite fazer o tempo passado se presentificar, permite
construcdes e reconstrucdes sociais de vividos, permite romper siléncios e entender
formas e representacdes simbolicas. Permite-nos, assim, entender as mdultiplas
camadas de tempos e espacos que necessitam de valores e significados culturais
(nem sempre harmoniosos).

Assim, interpretando os evangelhos como uma narrativa memorial dessas
comunidades, que cumpre o papel de suporte da memodria paleocristd, a
problemética de nossa pesquisa se concentra nas seguintes reflexbes: “Como se
deu o processo de constituicdo da memoria cristd?”, “Quais 0s elementos de
memoria presentes nos evangelhos?”, e “Qual a funcdo dessa memoria nas
comunidades paleocristas?”.

Assim, teremos como objetivo principal, elucidar conceitos referentes a
memodria, sua evocacao, adaptacdes e (re)significacdes em determinados contextos,
e, como objetivos especificos, analisar como se deu a constituicdo da memoria
cristd. E, considerando os evangelhos como documentos textuais da narrativa
memorial, analisar a liturgia como elemento constituinte da tradicdo crista, através
da ritualizacdo e re-atualizacdo da memoria, e a memaéria como dever.

A pesquisa serd desenvolvida através da andlise da passagem comum aos
evangelhos sinopticos que evoquem a figura de Jesus na “Instituicdo da Eucaristia”.
Para a critica dos evangelhos, e em especial desta determinada passagem,
utilizaremos procedimentos ja conhecidos, como a dessemelhanca das fontes e a

multipla atestacao.

O critério de dessemelhanca consiste em afirmar que estaremos certos que
um dito é original de Jesus se ele € dessemelhante tanto para o Judaismo oficial
guanto para a igreja primitiva. E consiste nos ditos embaracosos de Jesus, isto €,
em ditos e ensinamentos de Jesus que representem situacdes problematicas para
0s primeiros cristdos. Um exemplo deste se encontra em Mc 3, 20-21, onde a

familia de Jesus pretende levéa-lo a forca para casa porque o considerava um louco.

O critério da multipla atestacdo consiste em definir que qualquer dito de
Jesus, que se apresente em mais de uma fonte independente, tem mais

possibilidades de pertencer a Jesus. Um exemplo classico, como destaca Dacanal



(2004), é a passagem da Ultima Ceia referida nos trés evangelhos, embora com
alguma divergéncia.

Ao se realizar a critica interna das fontes, sera adotada a metodologia de
Dominick LaCapra (1983), que defende o didlogo com o texto, como discurso e
como suporte para os vestigios do real. O autor observa ainda que a busca por um
contexto € ilusoria, pois nunca se encontra um contexto nos textos complexos, e sim
um conjunto de contextos que interagem entre si, de maneiras diversas e
probleméticas, e sua relacdo para com o texto levanta questdes de dificil
interpretacao.

Assim, o autor apreende seis possiveis contextos:

1) Arelacao entre as inten¢des do autor e o texto;

2) A relacdo entre a vida do autor e o texto (isto é, suas motivacoes);

3) Arelacéo entre a sociedade e o texto;

4) Arelacdo entre a cultura e o texto;

5) Arelacdo entre um texto e o corpus de um autor;

6) A relacdo entre modos de discursos e o texto (se o texto pertence a um

tipo de género literario, que deve ser identificado antes).

O autor busca as informacbes que podem ser extraidas a respeito do

passado, através da analise desses contextos, destacando a importancia do autor e

das convencdes literarias na forma final do texto.

Na busca pela reconstrucdo do contexto historico, no qual os textos foram
produzidos, e a relacédo entre eles, Michel Foucault (2006) atenta para o discurso
como um enunciado capaz de produzir praticas, de produzir realidades, deixando
assim de ser um reflexo do real. Como sugere Roger Chartier (1990), as
representacdes inscritas em certos artefatos culturais fazem parte das idéias e
visées de mundo dos agentes que as formulam, incidindo seus poderes discursivos

sobre o proprio contexto e auxiliando na sua formulagéo deste.

Desse modo, os evangelhos, elaborados pelas comunidades paleocristds em
seu discurso narrativo, s&o um importante elemento constitutivo para a formagao da
tradicdo cristd, oferecendo uma memoria a ser compartilhada, referente a
representacédo de Jesus. O conceito de representacédo, definido por Chartier (1990),
designa o modo pelo qual uma determinada realidade, em diferentes lugares e

momentos (aqui a Palestina do século 1), é construida, pensada e dada a ler, por



diferentes grupos sociais (aqui as primeiras comunidades cristds), e como essas
concepcdes ou representacdes orientam as suas praticas sociais, se transformam

em comportamentos ou tradi¢gdes culturais.

Neste sentido, os evangelhos sdo designados como artefatos culturais, pois
sdo produtos e produtores de cultura, tecidos no e com 0s contextos socioculturais
nos quais se inserem; desse modo, inserem-se no conceito de circularidade, ou
seja, estdo sujeitos a uma constante permeabilidade cultural, existente nas

sociedades hierarquizadas, de acordo com Ginzburg (2006).

Utilizaremos ainda o conceito de socio-transmissores de Candau, com o qual
ele designa todas as producfes e comportamentos humanos que estabelecem uma
cadeia cognitiva social ou cultural entre individuos, sendo, portanto, indispenséaveis
para a transmissao cultural e para a partiha memorial, pois sao considerados
dispositivos de transmissdo da memoria. Pensamos os evangelhos como artefatos
culturais que cumprem esse papel de sdcio-transmissores da memoria. Portanto,
aliados aos agentes memoriais, isto é, o0os agentes difusores da religido,
desempenham o posto de elementos de transmissdo e propagacdo da memoria
crista.

Para o estudo dos evangelhos, utilizaremos como fonte a Biblia de
Jerusalém. Atualmente conhecemos mais de 2000 manuscritos gregos em
pergaminhos, que nos dao os textos dos evangelhos Sinéticos, que datam entre o
seculo IV e XIV. A Biblia de Jerusalém, no entanto, utiliza os dois manuscritos mais
antigos destes pergaminhos: o Sinatico, hoje conservado no Museu Britanico, e,
sobretudo o pergaminho Vaticano, conservada na Biblioteca Vaticana. Ambos sao
datados do século IV. Serdo também utilizadas fontes bibliograficas de autoria de
pesquisadores contemporaneos que estudaram o periodo e as primeiras
comunidades cristds, analisando o contexto histérico em que viveram os discipulos,
de maneira a se compreender a “re-atualizacdo” e a evocagao da memoria de
Jesus, elaborada por seus discipulos. E importante destacar que esta pesquisa
segue a linha de estudos do Jesus Histérico, representada por pesquisadores
renomeados como John Dominic Crossan, Dacanal, André Chevitarese, entre

outros.

Buscaremos, por meio deste estudo especifico, verificar certas bases tedricas

para tal (re)significacdo, através do aprofundamento de estudos tedricos conceituais



referentes a questdo da memadria, bem como memoaria e religiosidade, memaria e
liturgia, ritualizacdo, dever de memoria, e a aproximacado entre memoria coletiva e

Paleocristianismo.

No primeiro capitulo desta pesquisa, serdo abordados alguns autores e seus
conceitos referentes a memoaria, importantes para um primeiro contato com o tema e
fundamentais para a compreensao desta pesquisa, nos permitindo refletir as razdes
praticas da memoria, a que ela serve e as reivindicagbes de memdéria e suas

funcoes.

No capitulo seguinte, sera analisada a memoria cristd como uma memoéria
coletiva. Essa memoaria compartilhada pelos cristdos, que vai ser resgatada em cada
época, respondendo a necessidades e objetivos de cada uma delas, corresponde a
um elemento unificador das primeiras comunidades cristds e formadora desta

tradicao.

No terceiro capitulo ser4 abordado o papel da liturgia como resgate memorial
na tradicdo cristd. Como vimos anteriormente o papel da memdria é fundamental na
formacdo do Paleocristianismo e 0 ensino cristdo se da através da evocacdo da
memoria de Jesus. Desde modo, com a figura de Cristo € estabelecida uma nova
alianga no episédio da Ultima Ceia — a Eucaristia - um apelo & memoéria e a
comemoracao. A teologia fornece uma grande importancia ao ritual da Eucaristia, o
sacrificio é indissociavel a significacdo teolégica da morte de Jesus e de sua
ressurreicdo. Assim, neste ritual litirgico o valor é estabelecido pela eficacia
absoluta do sacrificio do Cristo. Portanto, considerando o evento redentor como um
traco essencial na constituicdo do Cristianismo, a memoria resgatada e garantida
pela ritualizacdo da liturgia tem um papel central na formacéo e estabelecimento da
tradicao crista, pois tem o papel de ancorar este evento na memodria e na historia
dos cristdos. Com objetivo principal deste capitulo tecer consideracbes em torno da
constituicdo e funcdo da memdria litirgica, em especial a celebracdo do ritual da
Eucaristia no cristianismo primitivo, combinando também uma analise social, nos
permitindo refletir sobre a funcdo desempenhada pela celebracdo do ritual da

Eucaristia na constituicdo desta sociedade crista.

Finalmente, toda essa analise nos permite encarar os evangelhos como

artefatos culturais e como suportes dessa memoria coletiva. Num primeiro momento



eles servem como uma moldura para a memaria cristd que vai ser resgatada em
cada época respondendo a suas necessidades e objetivos, oferecendo a garantia

de constante repetigéo.

1. Conceitos de Memdéria: uma breve revisao bibliografica

7

A memodria € a faculdade de reter, armazenar, conservar impressdes e
conhecimentos adquiridos anteriormente, e que podem posteriormente ser
recuperados. Em resumo podemos designar a memoria como a capacidade de
armazenar e evocar informacdes. A construcdo da memoria esta diretamente ligada
ao sentimento de identidade na medida em que ela € um fator de extrema
importancia no sentimento de continuidade, pertencimento e coeréncia de uma
pessoa ou de um grupo em sua (re)construcdo e/ou adaptacdo. Joel Candau (2001)
destaca a importancia da memdria na vida social. O homem sem memoria perde a
sua capacidade conceitual e cognitiva, sua identidade desvanece e este passa
entdo a s6 produzir pensamentos sem duracdo. Sem memdria ndo é possivel
contratos ou vinculos sociais, ndo ha mais sociedade ou identidade social ou

coletiva, ndo ha mais saber.

Com bases em estudos neurolégicos podemos afirmar que a memoaria é
plastica, flexivel, de grande capacidade adaptativa e varia de um individuo ao outro.
Mas é importante destacar que o pensamento e a memdaria se organizam em funcéo
da presenca do outro. De acordo com lvan lIzquierdo (1988), a memoria é a
capacidade de armazenar e evocar informacfes, € a conservacdo do passado
através de imagens ou representacdes que podem ser evocadas. De acordo com
este autor, a construcdo da memdria envolve processos que se convencionaram
denominar “consolidacéo”, entendidos tanto no sentido de solidificacdo de
memoarias, como no da juncdo de varias memdrias. A reconstrucdo, que € a base da
evocacao, e, portanto, o unico meio de medir ou determinar se cada memaria existe,
envolve também processos de consolidacdo, analogos aqueles desenvolvidos na

construgao.



De tal modo, como destaca o autor, recebemos informacgdes constantemente
através de nossos sentidos, mas ndo memorizamos todas. Ha, portanto, um
processo de selecdo prévia a formacdo de memorias, que determina quais

informacdes serd armazenado e quais nao.

Depois de adquirida a memoria, o0 sistema passa a ser “0 que era acrescido
da memodria”, ou seja, diferente “do que era’. Porém, sé € possivel saber se
efetivamente adquirimos a memoria, se for possivel medir alguma alteracdo em

Nosso comportamento.

O cérebro tem a capacidade de mudar as nossas memorias, uma vez que 0S
sistemas envolvidos na primeira vez em que se precisa de uma memoria, e nas
vezes subsequentes, sdo diferentes. Assim, sabemos que a nossa memoria pode
ser alterada depois de adquirida, por exemplo, pela evocacao: é possivel que cada
vez gque nos lembramos de alguma coisa, ndo lembramos realmente do evento em
si, mas sim da ultima vez que o recordamos, como enfatiza o autor. Todavia a
memoaria pode ser também alterada pela pura invencédo ou patologia, até o ponto em
gue os sujeitos vém a acreditar realmente que aquilo de que eles “lembram” seja
verdade, ainda que seja totalmente falso. As memorias se ligam com as outras, ou
com a sua prépria evocacao reiterada, para formar registros que, para todos os
efeitos, sdo reais, ou podem ser evocados como se de fato o fossem. Izquierdo
destaca ainda que as nossas memarias sdo muito mais suscetiveis de alteracdo nos
primeiros minutos ou horas apdés a sua aquisicdo, do que em qualquer outro
momento posterior, indicando o processo de consolidacdo pelo qual as memdrias
passam de um estado labil a um estado estavel. As memdrias levam certo tempo
para serem consolidadas. A palavra “Consolidacdo” adotada pelo autor pode ser
usada tanto para indicar um processo de solidificacdo ou fortalecimento (nesse
caso, da representacdo da memodria recém adquirida), como para indicar um
processo de combinacdo de varias partes num todo (neste caso de informacao
adquirida durante e depois do evento). Neste uUltimo caso a consolidagdo implica
necessariamente a repeticdo do processo (a re-consolidagdo, ou uma nova

consolidagédo) no momento em que as memarias sado trazidas a tona.

Porém, ndo existe um mecanismo unico para a formacéo ou armazenamento

ou ainda evocacdo de memodrias. A diversidade de memdrias corresponde a



diversidade nos sistemas sensoérios, motores, neuro-humorais e hormonais; ou seja,
as variedades de memorias possiveis é tdo grande que € evidente que a
capacidade de adquirir, armazenar e evocar informacdes € inerente a muitas areas

ou subsistemas cerebrais e ndo é fungéo exclusiva de nenhuma delas.

A memoéria € constantemente construida e alterada por informacdes
recebidas depois de um determinado evento. Os mecanismos, os fatores e
situacOes, as palavras, tudo exerce influéncia sobre as lembrancas e os contetdos
da memoria. As experiéncias que sao lembradas como tais sao iniciadas por algum
evento significativo, mas ndo necessariamente terminam com esse evento. No
periodo seguinte e por um tempo que pode variar de acordo com cada tarefa do
evento e com o tipo de informacdes, outros eventos podem se acrescentar ou
alterar a informacdo pertinente aquela tarefa do evento inicial, de forma que os
sujeitos armazenardo “registros” ou “capitulos” diferentes. As seqUéncias de
memorias que armazenamos dessa maneira, em “registros ou capitulos”, se
originam justamente pela peculiaridade que tem cada memoaria isolada de incorporar
informacgdes adicionais. No caso das memodrias adquiridas de forma consecutiva,
essas memorias se interligam, muitas vezes, de tal maneira que depois 0s
individuos as recordam como uma experiéncia Unica. A conexdo entre memaorias
consecutivas pode resultar numa alteracdo qualitativa de ambas, ou quantitativa da
primeira. Os registros se formam basicamente durante e depois de cada experiéncia
ou evento memorizado, porém podem ser recondicionados, alterados ou ampliados

tempos depois, pela evocacao ou novas memarias interpoladas.

Assim, a formacdo ou ndo de uma memodria depois de um determinado
evento de experiéncia, sua resisténcia a sua extincdo, a interferéncia e ao
esquecimento, dependem entdo de quatro fatores: selecdo, consolidacéo,

incorporacao de mais informacdes e formacao de registros.

Um dos grandes pioneiros nos estudos sobre a memoria, que retirou o estudo
da memodria do dominio da neurociéncia e a trouxe mais proximo ao campo das
Humanidades, foi Henri Bergson (1859-1941), autor de Matéria e Memodria (1896).
Este autor faz uma analise voltada para a experiéncia da percepg¢do, onde ele

distingue os trés termos: lembranca — pura, a lembranca — imagem e a percepcao.



Para ele, a percepcdao esta inteiramente impregnada das lembrancas — imagens que
a completam, interpretando-a. A lembranca — imagem, por sua vez, participa da
lembranca pura que ela comeca a materializar e da percepgéao na qual tende a se
encarnar; assim poderia ser considerada entdo como uma percepgdo nascente. A
lembranca pura ndo se manifesta normalmente a ndo ser na imagem colorida e viva

gue ela revela.

Assim, temos consciéncia de um ato, deixando o presente para um passado
geral e depois para uma determinada regido do passado — a evocagao consciente —;
primeiramente recebemos a lembranca, depois ela tende, pouco a pouco, a imitar a
percepcao (através da evocacao consciente), mas esta continua presa ao passado.
Se ndo se destacasse no presente ndo reconheceriamos nunca como uma
lembranca, afirma o autor.

O autor faz uma clara distingdo entre imaginagéo e lembrancga, pois para ele
imaginar ndo € lembrar-se. Certamente uma lembranca, a medida que se atualiza,
tende a viver numa imagem, mas a imagem simples e pura ndo me reportara ao
passado a menos que seja efetivamente no passado que eu va busca-la, seguindo
assim um progresso continuo que a trouxe da obscuridade a luz. Assim, para o
autor, ha uma linha continua entre passado, presente e futuro; porém, existe uma
diferenca entre eles, pois o presente, segundo o autor, € aquilo que me interessa, €
aquilo que vive em mim, 0 que me impele para a a¢do, enquanto 0 meu passado é
essencialmente impotente. O presente concreto, aquele ao qual nos referimos
guando falamos de percepcdo presente, ocupa necessariamente uma duragdo e
estende-se ao mesmo tempo sobre o passado e sobre o futuro.

Assim, é preciso gque este estado psicolégico que chamamos de presente
seja a0 mesmo tempo uma percepc¢ao do passado imediato e uma determinagéo do
futuro imediato. Esse passado imediato, enquanto percebido é sensacédo, ja que
toda a sensacédo traduz uma sucessdo muito longa de estimulos elementares, e o
futuro imediato € acdo ou movimento. Assim, meu presente é sensacdo, acéo e
movimento ao mesmo tempo, e como este presente forma um todo indiviso, este
deve estar ligado a sensacdo e deve prolonga-la a acédo. De tal modo, ha uma
continuidade entre o passado, o presente e o futuro, entre a sensac¢ao, 0 movimento
e a acdo. Como Observa Bosi (1994), para Bergson este presente continuo se

manifesta na maioria das vezes por movimentos que definem acdes e reagcdes do



corpo sobre o seu ambiente, estabelecendo assim 0 nexo entre imagem do corpo e
acao.

Entretanto nessa continuidade do devir, 0 momento presente € constituido
por um corte quase instantaneo realizado pela nossa percepcéo, este corte é o que
chamamos de mundo material, € 0 Nn0SSO corpo ocupa o seu centro, de modo que
nossas sensacdes e sentimentos sdo corporificados e seu estado atual consiste a
atualidade de nosso presente. A lembranca representa precisamente o ponto de
interseccdo entre o espirito e a matéria. As nossas sensacoes atuais sao aquilo que
ocupa porcdes determinadas da superficie do nosso corpo, enquanto a lembranca
pura, ao contrario, ndo diz respeito a nenhuma parte do meu corpo. Para o autor ha
uma diferenca de natureza entre as sensacdes atuais e as lembrancas puras. Na
verdade ndo ha percepcdo que ndo esteja impregnada de lembrancas. Aos dados
imediatos e presentes de nossos sentidos misturamos milhares de detalhes de
nossas experiéncias passadas. Na maioria das vezes essas lembrancas deslocam
nossas percepcgdes reais, das quais nao retemos entdo mais do que algumas
indicagbes, simples significados destinados a nos trazerem a memoria antigas
imagens. Entretanto a lembranca ao ser resgatada € atualizada em imagem e difere
profundamente da lembranca pura. A imagem passa entdo ao estado de coisa
presente, atualmente vivida e s6 pode participar do passado através da lembranca
da qual ela saiu. A lembranca pura, ao contrario, ndo se vincula ao presente, se
conserva em um estado latente no inconsciente.

Dito de outra maneira, 0 presente concreto é aquele vivido pela nossa
consciéncia e que se liga ao passado imediato. A nossa percepg¢ao, por mais
instantdnea que seja, consiste numa incalculavel quantidade de elementos
rememorados (0 que ja € memoria). A consciéncia ilumina assim, a todo o
momento, essa parte imediata do passado, e nesta parte iluminada é onde se
encontra a lei da acdo, o resto permanece conservado, obscuro no nosso
inconsciente. A percep¢ao concreta precisa valer-se do passado, que de algum
modo se conservou; a memoria € essa reserva que cresce a cada momento e que
dispbe da totalidade de nossa experiéncia adquirida. E é do presente que parte o
chamado ao qual a nossa lembranga responde.

Como vimos entéo, o passado atua no nosso presente através da lembranca,
mas nao de forma homogénea. Desse modo, o autor distingue duas memdrias. A

primeira, a Memoria Habito, a qual guarda esquemas de comportamento e que



ocorre muitas vezes de maneira automatica na acado. Faz com que nos adaptemos a
situacdo presente e que a acao sofrida por nos se prolongue por si mesma em
reacdes ora efetuadas ora nascentes, mas sempre apropriadas. Ela desempenha a
nossa experiéncia passada, mas ndo evoca a sua imagem. A segunda € a memoria
propriamente dita, a Memadria Pura, que constitui as lembrancas independentes, que
ocorrem isoladas; coexistente a consciéncia, ela retém e alinha uns apds outros
todos os nossos estados a medida que se produzem, dando a cada fato o seu lugar
e consequentemente marcando-lhe a data, movendo-lhe efetivamente no passado
definitivo e ndo como a outra memoria, num presente que recomeca a todo instante.
Entretanto essas duas memadrias ndo constituem duas coisas separadas, mas elas
prestam-se um mutuo apoio.

Assim, a memoria pura conservada em sua totalidade no inconsciente, so
pode ser resgatada através do sonho. H& assim uma idéia de fluxo continuo de
temporalidade, o passado sobrevive por inteiro no inconsciente, ao passo que a
memoria é diferente de matéria. Desse modo, ele contrapde a ciéncia da época: nao
nega que os comandos estejam no cérebro, mas afirma que a memoéria esta para o
espirito no sentido da metafisica (inconsciente), ela esta em nés, nos acompanha,
nao é material.

O conceito de lembranca pura é superado pela Escola francesa de sociologia.
O que é importante agora é o que eu lembro e ndo como eu lembro. O primordial
agora € o sujeito e seu contexto, enquadrado dentro de categorias sociais.

Desta maneira a imagem perde intensidade em Halbwachs (1877-1945). Ele
traz consigo os ensinamentos de Bergson, mas rompe com sua proposi¢céo ao dar
ao estudo da memaria uma abordagem social.

Para ele ha uma memoria individual, mas ela esta circunscrita dentro de uma
memdaria mais ampla, ela € um ponto de vista da memdria coletiva. A memoria para
o autor é um fato social, pois pensamos o mundo através de categorias que foram
socialmente construidas; a memdria esta presente em um sistema de signos fixados
no tempo e no espago social.

Em sua obra “Les cadres sociaux de la memorie” (1925), Halbwachs afirma
gue a memoria sO0 pode ser pensada em termos de convencbes sociais,
denominadas “quadros sociais da memoria®’, e o passado que existe é apenas

aguele que é reconstruido continuamente no presente.



Para Maurice Halbwachs (1990), a consciéncia atua no presente, na selecéo
do passado; € uma reconstrucao, pois ndo se vive de novo aquele momento original
(do acontecimento), ndo possuimos essa memdéria estocada no inconsciente, mas
sim reconstruimos, recuperamos, re-interpretamos a memoria através da evocacao.

Destarte, o conceito de memodria coletiva defende que a memoria individual &
socialmente constituida por quadros sociais e tudo o que nos lembramos do
passado faz parte dessas construcdes, que séo realizadas no presente. O contexto
social € a base da memoria do individuo: a relatividade da memoria seré condizente
com o0s quadros sociais que o individuo viverd& em sociedade e que estardo
presentes em todas as fases de sua vida (como familia, religido, etc.). Assim a
memadria possui sempre um carater social. Ndo haveria uma memoéria que fosse
estritamente individual, pois a nossa memoria é formada coletivamente. Sempre
aprendemos ou apreendemos algo através de outrem, nunca estamos s0S, pois
carregamos conosco impressdes, ensinamentos, observacfes de outro; isto ocorre
por que somos seres sociais inseridos em determinados grupos e em determinados

momentos.

Nossas lembrancas permanecem coletivas e nos séo lembradas por outros,
ainda que se trate de eventos em que somente nés estivemos envolvidos e
objetos que somente nds vimos. Isto acontece porque jamais estamos s0s.
N&o é preciso que 0s outros estejam presentes, (...), pois sempre levamos
conosco e em nés certa quantidade de pessoas que ndo se confundem.
(HALBWACHS, 2006, p. 30).

Assim, a memdria individual esta intimamente enlagcada a memdéria do grupo,
e esta é a esfera maior da tradicdo, que representaria a memoéria coletiva, como
observa Epelboin (2004).

Desse modo, a memoria € socialmente construida. Mesmo que um individuo
esteja sozinho, ele ira recordar através de quadros coletivos da memoéria que foram
construidos através de interacdes entre individuos, em diversos contextos.

Em La topographie légendaire des évangiles en Terre sainte (1941), o autor
procura nos mostrar que a memoéria de um grupo pode se apresentar de modo
concreto, sob a forma de um fato, de um personagem ou de lugares. Ele observou
gue os lugares considerados sagrados pelos cristdos ja era ha muito tempo
santificados pelos judeus. Assim, para o autor, o quadro social da meméria judaica

indicava o quadro social mais profundo da memaria, e, por iSso mesmo, capaz de



ditar a escolha dos lugares da memdria cristd. Com isso 0 autor procurou mostrar,
como destaca Sepulveda (2003), que os quadros sociais da memoaria fornecem uma
imagem de permanéncia e estabilidade crucial e necesséria aos individuos.

Deste modo, a memdria coletiva pode ser entendida aqui como aquela
memaoria compartilhada por uma comunidade ou um grupo dentro de um contexto
comum.

O autor enfatiza a coesdo social e a memadria comum:

Para que uma memdria se beneficie da memaria dos outros, ndo basta que
estes apresentem seus testemunhos: também é necessario que ela nao
tenha deixado de concordar com a meméria deles e que haja muitos pontos
de contato entre uma e outras para que a lembranca que nos fazem
recordar venha a ser reconstruida sobre uma base comum. (HALBWACHS,
2006, p. 39).

Assim, a memdria coletiva tem ainda uma importante funcdo de contribuir
para o sentimento de identidade, de pertenca a um grupo que compartilha
memaorias, ndo s6 no campo historico, do real, mas, sobretudo, no campo

simbolico®.

> O simbélico tem como funcdo primordial a estrutura da sociedade, assim ele € estruturado e estruturante do
social. De acordo com Bourdieu (1989), a eficacia do campo simbélico reside na possibilidade de ordenar o
mundo natural e social através de discursos, mensagens e representacfes. Para Bourdieu, 0 campo de producéo
simbélica ¢ um microcosmo das disputas de poder, das lutas sociais. Entretanto, 0 que nos interessa aqui em
particular, os simbolos religiosos de acordo com Geertz (2008), estdo conectados com a visdo de mundo e ethos
(caréater, estilo de vida e moral), servindo para sintetizar ambos. Esses simbolos, dramatizados em rituais e
narrativas, resumem, de certa maneira para aqueles 0s quais sdo ressonantes, o que é conhecido sobre 0 modo
como o mundo é, como também o modo que se deve comportar-se enquanto estiver nele. O conceito de simbolo
ou elementos simbdlicos adotado neste trabalho é o mesmo utilizado por Geertz (2008, p. 67-68): “o simbolo é
usado para qualquer objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relagdo que serve como vinculo a uma concepcao
— a concepedo € o ‘significado’ do simbolo (...) sdo formulagdes tangiveis de nogdes, abstragdes da experiéncia

fixada em formas perceptiveis, incorporacdes concretas de idéias, atitudes, julgamentos, saudades ou crengas”
Como o autor esclarece os atos culturais, a construcdo, apreensdo e utilizacdo de formas simbdlicas, séo
acontecimentos sociais como quaisquer outros. Todavia, ndo sdo exatamente a mesma coisa. Mais precisamente,
a dimensdo simbdlica dos acontecimentos sociais é, como a psicoldgica, ela mesma, abstraivel a partir desses

acontecimentos como totalidades empiricas. Assim, os simbolos religiosos oferecem ndo s6 uma garantia
césmica para a compreensdo do mundo, como também, apds essa compreensdo, da precisdo ao seu sentimento,
uma definigcdo as suas emog¢des que lhes permita suportd-lo, como destaca Geertz, (2008, p. 76-77). Assim,
podemos classificar o homem como “ animal symbolicum”, pois, como destaca Theissen (2009, p. 14), a
compreensdo do mundo se da por meio de um sistema de interpretacdes: pelo senso comum, no cotidiano, pela
ciéncia, cultura e religido em campos especializados da vida. A mudanc¢a de mundo, valendo-se da interpretacéo,
acontece por meio de sinais, ou seja, com o auxilio de elementos materiais, que na qualidade de sinais criam
relagdes semioticas com algo especifico. Tais sinais e sistemas de sinais ndo alteram a realidade especifica, mas

a nossa relagdo cognitiva, emocional e pragmatica com ela: eles incrementam a nossa atencdo, organizam



A memoria coletiva se formula naturalmente por sermos seres sociais, e
dentro de cada grupo sofre evolugdes e adaptacbes. Porém ndo podemos esquecer
a importancia do individuo que evoca as lembrancgas de acordo com 0 seu contexto,
com o seu presente, de sua memoria individual, onde o grupo se torna a base de
sua memoria. E para que a memoria coletiva sobreviva é necessario trocas,
interacdes, evolucdes, comunicacao, resgate dentro deste contexto social.

Como destaca Peralta (2007), a memoria coletiva é o locus de ancoragem da
identidade de um grupo: assegurando sua continuidade no tempo e no espacgo, ela
determina o conteudo da identidade coletiva deste grupo.

Porém, Joel Candau (2001) afirma que o conceito de memdria coletiva &
muito difuso, mas prético, pois ndo € possivel designar de outro modo certas formas
de consciéncia do passado, aparentemente compartilhadas por um grupo de
individuos.

A memoria coletiva € um elemento unificador do grupo, um elemento de
representacdo coletiva compartilhado por vérios individuos de um determinado
grupo e serve como mediador para alcangar e assumir uma caracteristica real de
memoria. Entretanto, é evidente que a memoéria de um individuo, por mais que seja
construido isoladamente, em se intimo, sofre, a todo instante, influéncias das
relagdes sociais, de seu grupo.

Assim, Candau (2001, p. 19-45) destaca as diferentes manifestacbes da
memoria. Para ele a memoria pode ser dividida em:

a) Protomemadria ou memoria de baixo nivel: ligada a uma atividade em curso,
constitui 0 saber e a experiéncia mais resistente, € uma memobria
inconsciente, como o saber andar de bicicleta, por exemplo. E a memoria
repetitiva ou a memodria habito de Bergson, que engloba os multiplos
aprendizados adquiridos durante a primeira socializacdo, € a inteligéncia
profunda. Essa forma de conhecimento, o “sentido pratico”, observa Candau,
€ 0 que nos permite atuar e agir, sem perguntarmo-nos a cada passo, a cada

momento, o0 que devemos fazer. S&o as condutas adequadas, memorizadas

coerentemente as nossas impressdes, ligam-nas aos nossos comportamentos — somente num mundo assim
interpretado € que podemos viver e respirar.



sem perceber. O habito como uma experiéncia incorporada ¢ uma presenca
do passado, e ndo uma memoria do passado.

b) A memdria ou de alto nivel: é essencialmente a memdéria da recordacédo ou
de reconhecimento, pode ser evocada voluntariamente ou n&o, e depende do
fendmeno geral da expansdo da memoaria.

c) A metamemoria: € a representacdo que cada individuo faz de sua propria
memoria, o conhecimento que se tem dela e o que se diz dela. E uma
memoria reivindicada, ostensiva. Quando se passa do individuo para o grupo,
a metamemoéria é wuma dimensdo essencial do sentimento de
intersubjetividade memorial. E por termos consciéncia de que partilhamos, e
porque falamos, que somos capazes de reivindicar uma memaéria comum.
Contudo, se a reivindicagdo de uma memoéria compartilhada é sempre
baseada na premissa de partilha, essa pode ser real ou imaginaria, pois o
sentimento de uma memoaria compartilhada é muitas vezes ilusério. Nos
confundimos muitas vezes o fato de dizer, escrever ou pensar uma parte da
memoaria, com a idéia de que o que é dito, escrito ou pensado reflete uma
memoria compartilhada real. E confundir o fato de um discurso com o que ele
descreve. Todavia, essa confusdo tem uma funcdo social: aumenta na
consciéncia individual o sentido de uma mema@ria comum. Nos discursos, Sao
numerosas as ocorréncias de termos como “n6s”, “para nos”, “a gente”, entre
outros, destacando a importancia dos metadiscursos, que, como qualquer
lingua, tém efeitos muito poderosos, pois alimentam a imaginacdo dos
membros de um grupo, ajudando-0s a pensarem como uma comunidade e,
altamente performativos, ajudam a criar um mundo ontologico, onde se

partilham particularmente suas formas memoriais.

O autor destaca ainda que a nocéo referente as duas primeiras memarias so
sdo adequadas quando falarmos de memodérias individuais, pois nenhum grupo €&
capaz de uma memoéria procedimental, mesmo que esta possa ser compartilhada
por uma grande maioria dos individuos, ainda assim, nenhuma sociedade dancga,
come ou caminha de certa maneira que lhe é prépria. Quando falamos de grupos
ou sociedades sO se pode considerar a metamemoria. Esta nocdo se refere a
“‘memodria coletiva” de Halbawchs, porém, € impossivel que esta expressao designe

uma faculdade, pois, para Candau, a uUnica faculdade de memoria que pode



realmente ser certificada € a memoria individual. A expressdo memoria coletiva €,
para o autor, uma representacéo, € uma forma de metamemoria, um enunciado que
0os membros de um grupo querem produzir a cerca de uma memdria, para ele,
supostamente, comum a todos. Se as memodrias individuais sdo comprovadas, ja a
memoria coletiva € classificada pelo autor como uma metafora (memdria social,
comum, familiar, etc.), que na melhor das hipoteses daréo conta de certos aspectos
da realidade social e cultural. Para ele, essas retoricas tém um estatuto cientifico
fragil, mas ao mesmo tempo necessario, pois podem nos dizer alguma coisa sobre a
realidade. Assim, Candau (2001, p. 20-27) utiliza o conceito de “retéricas holisticas”,
0 qual designa as totalizacBes que utilizamos, empregando expressdes e figuras
gue indicam supostos conjuntos estaveis, duraveis e homogéneos; conjuntos que,
supde-se, combinam elementos considerados, por natureza ou convencdo, cComo
isomorfos. Designa-se desde modo tanto um reagrupamento de individuos (a
comunidade, a sociedade, o grupo), como uma representacdo, creng¢a ou
recordacéo. Em geral, no discurso da antropologia e da sociologia, de acordo com o
autor, as retoricas holisticas nutrem configuracdes narrativas mais ou menos aptas

para dar conta de certa realidade.

Entretanto, se existe em uma determinada comunidade um conjunto de
recordacbes compartilhadas por seus membros, as sequéncias individuais de
evocacao dessas recordacdes tém todas as possibilidades de serem distintas, tendo
em conta as escolhas e eleicbes que cada cérebro pode fazer em um grande
namero de combinacfes da totalidade de sequéncias. A esse respeito, 0 autor
destaca que “nada indica nunca que duas pessoas produzam a mesma

interpretacdo de um mesmo acontecimento”.

A maior parte das representacfes mentais (as crencas, as referéncias, as
intencdes) nunca deixou de ser privativa de cada individuo; quando uma é
comunicada a outro, entdo se transforma em representacdo publica (significados,
textos, imagens, enunciados). Isto €, entdo, convertida em representacfes mentais
pelos destinatarios, e como todos os estados mentais, €, a priori, inacessivel. Assim,
segundo Candau, € impossivel avaliar o grau de pertinéncia das retoricas holisticas

gue pretendem descrever a comunidade das representacdes.



Para ele, a memoria coletiva ndo é outra coisa sendo a transmissao, a um
grande namero de individuos, das recordacdes de um ou alguns homens, repetidos
uma ou outra vez. Essas representacbes repetidas se difundem entdo a uma
populacdo de maneira duravel e constituem por exceléncia representa¢des culturais.
Assim, uma representacdo cultural € composta por um conjunto de representacdes
mentais e publicas. Cada versdo mental € o produto da interpretacdo de uma
representacdo publica, que é ela mesma a expressdo de uma representacado

mental.

Entre as grandes categorias organizadas das representacdes, o autor
privilegia a memoria, afirmando que o seu efeito sera proporcional a sua forca.
Desde modo, € denominada de “memodria forte” uma memaodria massiva, coerente e
profunda, que se impde a grande maioria dos membros de uma comunidade,
qgualquer que seja o tamanho desta. Uma memoaria forte € uma memoaria organizada,
no sentido de que é uma dimensédo importante da estruturacdo de um grupo, como

por exemplo, a representacado que este faz de sua propria identidade.

Candau (2001, p. 41-45), trabalha ainda com o conceito de sbécio-
transmissores, por meio dos quais ele se refere a todas as producbes que
estabelecem uma cadeia causal cognitiva social ou cultural entre pelo menos duas
mentes-cérebro. Metaforicamente, o autor explica que os socio-transmissores, entre
as pessoas, cumprem O mesmo papel que 0S neurotransmissores entre 0s
neurdnios, isto €, promovem conexdes. Eles sdo essenciais para a transmissao
cultural e para uma partilha memorial. Assim, o autor os designa de dispositivos de
transmissdo da memodria, e podem ser uma fotografia, brinquedos, joias, linguagem,
cultura material, enfim, todas as coisas que eu possa ver, tocar, sentir, participar da
partiiha de experiéncias. Finalmente, as emocdes (quando sdo comuns) e a

linguagem, séo diariamente socio-transmissores fundamentais.

Eles sado, portanto, os vetores de interacdo social e cooperacdo humana e
como tal ajustam qualquer ato de rememoracdo as condi¢cdes coletivas de sua
expressdo. Entretanto, o autor ressalta que o papel dos sdcio-transmissores difere

de acordo com os trés tipos de memoria.

No plano protomemorial, 0s sdécio-transmissores contribuem para uma

focalizagdo intersubjetiva de recordagcdo ou de reconhecimento dos eventos



passados, particularmente porque o relatério que as pessoas mantém leva-os, de
maneira concreta, a se sincronizar, compartilhar as situacdes, a ter experiéncias

fechadas ou similares, especialmente sob a influéncia da expresséo das emocdes.

No nivel memorial, os sécio-transmissores induzem as conclusées memoriais

ou desempenham a funcédo das pistas das recordagoes.

E, finalmente, no nivel da metamemoria, eles sdo um recurso, o combustivel
gue favorece o desenvolvimento da narrativa, que da consisténcia a um imaginario
comum, contribuindo com o efeito de iluminagcdo da narrativa, ou, mais
modularmente, que sustentam o discurso sobre as caracteristicas da memoria

partilhada.

Candau critica Halbwachs, assegurando que este erra ao afirmar que as
memorias individuais sado “fragmentos da memoria coletiva®, porém, ele concorda
guanto a importancia dos marcos sociais que irrigam toda a rememoracao. Para ele,
a evocacao implica em uma comunicacdo com o outro, e, no curso desse processo,
a recordacao individual, submetida a transformacgdes e reformulagdes, perde seu
estado isolado, independente e individual. Assim, 0s marcos sociais facilitam tanto a
memorizacdo como a evocacado (e o esquecimento). Desde modo, a memoria é
social, mas ndo necessariamente coletiva. Entretanto, em certos casos e s6 em
certas condigdes, se produzem “interferéncias coletivas” que permitem a “memaria
coletiva”, possibilitando uma abertura reciproca, uma inter-relagcdo, uma
interpenetracdo e o acordo das memdrias individuais. Nestes casos, se concede
alguma pertinéncia as memoarias coletivas, que neste momento ddo conta de uma
relativa permeabilidade das consciéncias e da perfeita convergéncia entre as
representacbes do passado elaboradas por cada individuo. Quanto maior esta
convergéncia, maior serdo as representacoes identitarias e mais pertinente sera a

retérica holistica.

Pois, acreditamos em uma memodria comum, temos a conviccdo dessa
memaoria compartilhada e, ao mesmo tempo, partilhamos uma maneira de realmente
estar no mundo. Destarte, para o autor, se esta proposta tem algum valor de
verdade, podemos imaginar as implicagdes que isso pode ocasionar nos campos da

politica e/ou religido.



A memoaria pode ser definida como todos os vestigios do passado (distantes
ou recentes) que mobilizam e reconfiguram 0 presente para projetar-se para um
futuro (imediato ou remoto). Nossa memoria agrega a evocacdo o futuro da
recordacéo (ou seja, toda a experiéncia e acontecimentos ocorridos desde o evento
primeiro até a evocacdo deste no presente). Assim, o tempo da recordacdo é
inevitavelmente diferente do tempo vivido. Entretanto, contra a concepcao de
Bergson, de uma conservacao do passado integralmente armazenado no espirito e
um presente que ndo pode criar nada, o autor afirma que é preciso conceber a
recordacdo como uma representacdo presente da consciéncia, sem deixar de lado a

intencionalidade do momento da evocacéao.

Outra critica a Bergson é a incapacidade da memaria de restituir a duracao:
“a consciéncia do passado nao € a consciéncia da duracdo e se recordamos fatos
passados, isso ndo significa que recordamos a dinamica temporal”. Pois nossa
memoaria tende a contrair o tempo ao recordarmos fatos ruins e dificeis de suportar,
debilitando nossas recordacfes; ou, ainda, tende a dar ao tempo uma extensao
maior, se esforcando para eternizar o passado, como ocorre em certas recordacoes

do ritmo de um ritual.

Portanto, a recordagao € algo diferente do acontecimento passado: “é uma
imagem (imago mundi) que atua sobre o acontecimento (anima mundi), porém, sem

integrar a duracao e agregando o futuro deste passado”.

De acordo com Candau, as recorda¢des manifestas ndo se confundem com
as recordacées tal como sdo conservadas. E apenas uma expresséo parcial entre
muitas outras possibilidades. A evocacdo (recordacdo verbalizada) ndo é a
totalidade da recordagcdo. O que nao € expresso nas recordacdes manifestas tem,
por isso mesmo, uma significacdo social, pois se trata de um recurso posto em
reserva para futuras representacdes sociais. Ele afirma, assim, que toda a intencao
de revelar a memoria comum a todos os membros de um grupo, a partir das
recordacbes manifestas por eles em um dado momento, é falha e reducionista, pois

deixa nas sombras as recordagdes ndo manifestas.

s

A memoria é sempre feita de memorias e esquecimentos e a sociedade

compartilha principalmente o que se esquece de seu passado comum. H& muito



mais esquecimentos do que recordacdes, pois escolhemos algumas coisas para

lembrar, enquanto uma infinidade de outras serdo esquecidas.

Assim, com a finalidade de nos oferecer um primeiro contato com a tematica
da memodria e nos orientando sobre as pesquisas ja realizadas, permite uma
reflexdo e um conhecimento da maneira como funciona nossa memoria, como
ocorre a sua aquisicdo, sua consolidacdo e como podemos sempre agregar
lembrancas e acontecimentos a memorias ja adquiridas. Entendemos assim, no
campo neurologico com Izquierdo, como a memoaria funciona, onde esta localizada e
como se processa as lembrancas em cada um de nds, indispensaveis para
comecarmos a pensar e a elucidar a questao da memoaria na escrita dos evangelhos
e como esta memoria se processou ao longo do tempo nestas comunidades
paleocristds. Depois de compreendido esta primeira etapa da aquisicao,
consolidacdo e condensacao da memdria, nos aproximamos, entdo, do campo das
humanidades primeiramente com o teorico Bergson, que nos oferece uma leitura
mais filoséfica em relacdo a tematica, nos fazendo pensar na relacdo da lembranca,
imagem e percepgdo e a maneira como lembramos. Em seguida Halbwachs no
campo da sociologia nos permite pensar ndo mais em como lembrar, mas sim
‘quem lembra”, a atencdo agora esta voltada para aquele que evoca as lembrancas
do passado, nos explicando que a memdéria é um fato social e que os individuos
lembrar a partir dos grupos no qual estao inseridos, através de “quadros sociais da
memoria” oferecidos ao longo de nossas vidas. Desde modo o autor nos fornece o
conceito de “memoria coletiva”, que nos auxilia entdo, a meditar sobre a memoria
dos primeiros grupos cristdos a partir desta visdo social, pensando entdo como uma
memoria compartilhada pelos fiéis. Do mesmo modo que nos permite pensar a
escrita dos evangelhos como uma narrativa memorial desta meméria coletiva, sendo
este ao mesmo tempo elaborada através desta memdria como também servindo de
suporte para a memoria dos fiéis, que juntamente com a liturgia vai garantir a
perpetuacdo desta memoria, ou seja, vai garantir e a0 mesmo tempo servir de base
para a tradi¢cdo cristd, moldando assim, a sua identidade. Entretanto, ndo podemos
negar a memoria individual e a partir de Candau, nos permite pensar nesta memaria
e na importancia desde individuo que recorda. Entretanto partimos do principio
mesmo, de que a memdria individual ndo exclui a memdria coletiva, e é tao

importante quanto, participando do mesmo modo na formagéo da identidade. Pois, a



memoaria individual esta permeada pelos grupos ao qual este individuo, ao qual ele
estd de alguma maneira, relacionado nas varias esferas de sua vida (familiar,
religiosa, social, etc.). Assim, cada cristdo possui sua meméria compartilhada da
figura de Jesus a partir de seu relacionamento com o judaismo, com 0s gentios,
com a dominacao do império romano. Todavia estes relacionamentos dos individuos
inseridos dentro de cada uma das comunidades influenciaram de maneira decisiva
na escrita dos evangelhos sinéticos, que logo em seguida vao servir como base,
como uma moldura para esta memoaria compartilhada respondendo a cada situacao

presente através da evocacao da figura de Cristo.

A partir destas reflexdes, vamos abordar no proximo capitulo o conceito de
memoria coletiva como uma memoria compartilhada das primeiras comunidades
cristds e a importancia desta memodria para a escrita dos evangelhos sinéticos,
guais os elementos de memoria presentes na escrita destes e sua relagcdo com a

constituicdo da identidade e da tradicao crista.

2. A Memodria Coletiva e o Paleocristianismo:

Partindo do conceito de memdria coletiva de Maurice Halbwachs (2006),
onde determinados grupos sociais possuem uma memoria compartilhada de seu
passado, vamos defender aqui a memodria do movimento Paleocristdo como uma
memoria coletiva, partilhada pelos membros das comunidades primitivas do
cristianismo. Vamos, ainda, considerar a escrita dos evangelhos como uma
narrativa memorial, sendo, entdo, um elemento fundamental na constituicdo desta
memodria, pois atuam como suportes da memoria cristd, possibilitando seu resgate,
oferecendo a garantia de constante repeticéo e atualizacao.

O movimento Paleocristdo surgiu através da pregacao itinerante de Jesus

de Nazaré, designado por seus discipulos como messias®. Segundo os evangelhos,

® De acordo com Cohn (1996), o conceito de messias refere-se a figura pregada pelos profetas judeus, e
aplicava-se a vinda do salvador de Israel. A esperanca messianica de um salvador, que iria restaurar Israel, tem
origens ainda no periodo exilico ou pos-exilico. As principais fontes que relatam a expectativa na figura de um
messias sdo 0 Testamento de Levi e Jubileus. No Testamento de Levi, aparece a figura de um sacerdote e
salvador pés-levitico, um messias sacerdotal como um agente de salvagdo no final dos tempos, semelhante aos
textos de Qumran. No Antigo Testamento, a palavra especifica messias aparece duas vezes em Daniel 9:25 e 26,
quando um anjo anuncia ao profeta Daniel que o messias surgiria e seria morto 62 semanas proféticas apds a
reedificacdo de Jerusalém, antes da cidade e do templo serem novamente destruidos.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Jerusal%C3%A9m

Jesus nasceu na cidade de Belém, por volta de 6 d.C.” Jesus era filho de Maria e
José; seu pai, como afirma o Evangelho de Marcos, era carpinteiro, da classe dos
artesaos.

Como afirma Chevitarese (2003), Jesus foi criado dentro das tradi¢cdes
judaicas, seguindo os mandamentos dos patriarcas e, como todo judeu, tinha em
sua memoria a época em que seu povo fora livre, quando, juntamente com Moisés,
deixou o Egito, assim como a época posterior em que a monarquia de Davi
proporcionara a seu povo certa estabilidade. O judeu do tempo de Jesus carregava
a esperanca do fim da opresséo estrangeira através da revelacao (apokalypsis, em
grego) do Reino de Deus. Diferentemente da ideia de apocalipse que temos hoje, de
uma revelacdo de algo que s6 acontecerd num futuro distante, os judeus sentiam
gue o novo reino de justica estava prestes a ser implantado e seria governado pelo

descendente de Dawvi.

Jesus comecou sua pregacao apos ser batizado por Jodo Batista, junto ao
Rio Jordao, num ritual de purificacdo. Porém, mais especificamente, de acordo com
Selvatici (2006, p. 38-39), Jesus iniciou seu ministério proximo a prisdo de Joao

Batista por Herodes, em torno de 34 d.C., aos 28 anos de idade.

Jesus praticava seu ministério de maneira itinerante pelas aldeias da Galiléia
e regides vizinhas, seguido de seus discipulos, pregando a iminente construcdo do
reino de Deus, e realizando sua atividade de curandeiro, mago® e exorcista,

atacando a injustica social e a discriminacao.

Em meio a sua pregac¢do, num determinado momento de sua atividade,

Jesus decide viajar até Jerusalém.

" A data aqui adotada segue a pesquisa desenvolvida por Monica Selvatici, (2006, p. 27), em que, através de
uma analise dos Evangelhos de Mateus e Lucas, que narram os primeiros momentos de vida de Jesus, a autora
conclui que Mateus, mesmo usando bases historicas, como o reinado de Herodes, desenvolveu uma teologia em
torno do nascimento de Jesus com o objetivo de ligagdo ao Antigo Testamento. Por outro lado, o Evangelho de
Lucas, mesmo sendo mais plausivel, é acusado, por muitos pesquisadores, de conter graves erros cronoldgicos.
Todavia, apés uma analise detalhada do Evangelho de Lucas, Monica, em seu artigo, defende a credibilidade
deste Evangelho, explicitando e explicando sua aparente confusdo cronoldgica, e assim, por meio desta analise,
a autora defende que a data mais provavel para o nascimento de Jesus em 6 d.C.

® Faz-se necessario aqui uma breve distingdo de “magia” e “religido”: como afirma Crossan (1994, p. 342-345),
a religido é a magia oficial, aprovada, enquanto a magia & uma religido extra-oficial e censurada. Da mesma
maneira que serve como um sinal divino para alguns, serve também como uma influéncia maligna para outros.
Ou seja, a Unica distingdo entre religido e magia estd na aclamacdo em relagdo a quem a pratica, sendo o
processo discriminatorio de ordem politica: de um lado as atividades oficiais e de outro as repudiadas e
censuradas.



Mas, como afirma Crossan (1995, p. 144), os camponeses pobres nao
costumavam freqiientar o Templo regularmente, até mesmo nas épocas de festas.
Portanto, € provavel que Jesus tenha viajado a Jerusalém uma Unica vez, e que sua
mensagem de igualitarismo espiritual e econémico tenha causado muita indignagéo
no Templo, ja que este representava, na pratica, tudo o que nao era igualitario,
assim como também o clientelismo e a opressao, tanto na forma religiosa como
politica. Em Jerusalém, Jesus denuncia o Templo como um lugar de exploragéo,
destruindo-o simbolicamente.

Chegaram a Jerusalém. E entrando no Templo, ele comecou a expulsar os
vendedores e os compradores que la estavam: virou a mesa dos cambistas
e as cadeiras dos que vendiam pombos, e ndo permitia que ninguém
carregasse esses objetos através do Templo. E ensinava-lhes dizendo:
“Nao esta escrito: minha casa sera chamada de casa de oragéo para todos
0s povos? Vos, porém, fizestes dela um covil de ladrées!”. Os chefes dos
sacerdotes e os escribas ouviram isso e procuravam como fazé-lo perecer;

eles o temiam, pois toda a multiddo estava maravilhada com seu
ensinamento. (Mc. 11, 15-19)

Entretanto, essas atividades eram necessarias a base fiscal e ao objetivo
dos sacrificios. O Templo de Jerusalém ndo era somente um local de culto, era
também um centro econémico e politico. Além dos impostos recolhidos entre os
judeus, os grandes proprietarios de terra, ligados as familias sacerdotais, lucravam
com os sacrificios de animais. Cabe lembrar que, para comprar 0s animais a serem
sacrificados, os judeus tinham que trocar o seu dinheiro pela moeda corrente do
Templo, sendo superfaturada pelos cambistas. Esta acdo de Jesus, entdo, nao
representava a destruicdo fisica do Templo, mas um ataque simbdlico, a toda essa
rede econbmica, pois ele interrompeu suas operacoes fiscais, sacrificais e litlrgicas.
Ele destruia, assim, simbolicamente a funcdo de intermediacdo dita legitima do
Templo em nome do Reino de Deus, conforme Crossan (1995, p. 392-398).

Porém, ha que se destacar aqui que existem varias analises diferenciadas
a respeito da relacdo de Jesus com o Templo de Jerusalém. Adela Collins (2006, p.
319), por exemplo, defende que a acdo de Jesus em relagdo ao Templo era uma
acao reivindicativa do Templo ideal, descrito por Ezequiel ou ainda descrito nos

Manuscritos do Mar Morto, que relatam que o patio do Templo deveria ser um



espaco sagrado de oracdes e ensinamentos, e ndo um espaco aberto ao publico em
geral, utilizado para atividades profanas.

Devemos também destacar que Jerusalém (e o Templo dentro dela), na
época de Jesus, era vista como a cidade de Deus, a qual seria governada pelo
messias “filho de Davi”, para restaurar Israel. Esta visdo carregava a esperanga da
implementacéo do reino justo de Deus. Mas o Templo era também o centro de um
sistema de dominacao local, que contribuia diretamente com o poder e a opressao
imperial de Roma, como destaca Crossan (1995).

Ao atacar o Templo, portanto, Jesus ndo estava atacando a estrutura do
judaismo em si, como por exemplo, os sacrificios, mas sim a legitimidade das
familias sacerdotais e a cumplicidade do Templo com todo aquele sistema de
dominagéo e injustica, que tinha por consequiéncia o aumento das diferengas sociais
e acabava levando os camponeses pobres ao endividamento e a marginalizacao.

E importante destacar aqui que a pascoa representava para os judeus a
celebracéo da conquista da liberdade do povo, ao fugir da escraviddo do Egito. No
momento em que 0s judeus estavam subjugados pelos romanos, esta festa tinha
uma conotacdo politica altamente explosiva, a atmosfera em Jerusalém sendo
distinta da atmosfera da Galiléia rural.

Assim, Jesus foi logo identificado como um agitador politico, e os soldados
logo executaram sua prisdo. Talvez estes ja estivessem preparados por Pilatos,
antes mesmo desta festa, para uma acdo rapida e imediata contra qualquer
disturbio e que algumas crucificacbes pudessem servir de exemplo aos agitadores.

Destarte, Jesus foi preso durante a pascoa e condenado a crucificacdo. De
acordo com Simom (1972: 34), Jesus despertou a hostilidade de muitos, em
especial das seitas que em Jerusalém disputavam a preponderancia: Jesus
escandalizou os fariseus pela liberdade que tinha com relacédo a Lei; inquietava os
saduceus — inimigos de todos que poderiam prejudicar a ordem estabelecida e
produzir agitagdo popular — ao anunciar o estabelecimento do reino, que segundo a
ideia da maioria dos judeus acarretaria em uma transformacao politica fundamental.
A sua entrada triunfal em Jerusalém e a sua manifestacdo no Templo suscitou o
odio dos dirigentes, e suas atitudes foram interpretadas como uma prerrogativa

messianica.



Contudo, apesar da morte de Jesus, ao contrario do que se imaginava, seu
movimento ndo desapareceu: 0s nazarenos continuaram a pregar como foi instruido
pelo préprio Jesus®:

Convocando os doze, deu-lhes poder e autoridade sobre todos os
demdnios, bem como para curar doengas, e enviou-0s a proclamar o Reino
de Deus e a curar. (Lc. 9, 1-3).

Deste modo, o Paleocristianismo nasceu através do movimento de Jesus e
da pregacdo de seus discipulos, no meio de uma sociedade judaica, composta por
uma diversidade de seitas ou grupos de carater religioso, porém com uma Uunica
raiz, que € a crenca no pacto de lahweh com o povo judaico. E, logo apdés a morte
de seu lider, o grupo dos seguidores de Jesus, existente ainda dentro do judaismo,
recorria @ memoria e as tradicbes judaicas para articular suas pregacdes, sua

crenca e fidelidade a Jesus.

De tal modo, considerando o conceito de memoria coletiva de Halbwachs
(2006), podemos pensar as primeiras comunidades cristas, surgidas apés a morte
de seu lider, e inseridas no contexto da sociedade judaica de sua época, como
possuidoras de uma memdéria compartilhada e que recorriam as tradicfes judaicas
para articular suas pregacfes, suas crencas e sua fidelidade a Jesus. Assim,
carregavam consigo a histéria e a crenca de seu povo, bem como 0s ensinamentos
judaicos. E para o povo judeu, como afirma Yerushalmi (1992, p.25), lembrar é
fundamental, o verbo zakhar (lembrar) aparece na Biblia Hebraica 169 vezes,
geralmente tendo como tema Israel ou Deus, uma vez que a memaria esta a servico
de ambos. O verbo é complementado pelo seu antbnimo “esquecer”: assim como

Israel é ordenado a lembrar, também é intimado a ndo esquecer.

A memodria flui e é exercida, acima de tudo, através de dois canais: o ritual e
a narrativa. O autor observa que, mesmo quando preservando totalmente seus
lagos organicos com os ciclos naturais do ano agricola (a primavera e os primeiros

frutos), as grandes peregrinacfes, as festas da pascoa e do tabernaculo foram

® Como nos fala Gomes (1997, p. 144-146), a morte de Jesus na cruz deixou os discipulos (os onze) em
desanimo, mas cinqguenta dias apds a Pascoa, durante a festa de Pentecostes, 0os Atos dos Apdstolos narram a
descida do Espirito e o inicio da proclamacdo do querigma cristdo na cidade. O querigma apostélico identifica
Jesus, 0 messias glorioso ao justo sofredor ou servo sofredor de Isaias. A explicacdo pds-pascal foi um
aprofundamento desta aproximacdo pré-pascal ja sugerida pelo prdprio Jesus. Esta primeirissima comunidade
reunia-se numa casa, formando deste modo uma igreja doméstica. Estes haviam reconhecido em Jesus,
crucificado e “ressuscitado” segundo sua crenga, o messias de Deus, o Ungido. Seus ritos proprios produziam
lagcos comunitérios e de identidade.



transformadas em comemoracdes do Exodo do Egito e da estada no deserto. A
poesia oral precedeu, e em algumas vezes acompanhou, a narrativa dos cronistas.
Para o leitor hebreu, até atualmente, tais reminiscéncias, como o Céantico do Mar
(Ex. 15: 1-18), parecem possuidas de um singular poder de invocar, através da
simples forca de seus ritmos e imagens arcaicas, sugestdes distantes, mas
estranhamente comovedoras de uma experiéncia de acontecimento primitivo, como
destaca Yerushalmi (1992). Ocorre muitas vezes uma interacdo entre ritual e
narrativa, sendo estabelecida a liturgia. E os discipulos de Jesus carregavam

consigo esta heranca de memoaria.

Em sua abordagem, Halbwachs defende que a memodria € socialmente
construida, ou seja, é formada através de construcdes sociais que sao realizadas no
presente: mesmo que um individuo esteja sozinho, ele ir4 recordar através de
quadros coletivos da memoria, que foi construida a partir da interagdo entre
individuos em diversos contextos.

Deste modo, ndo possuimos memorias totalmente individuais, pois esta
memoria individual esta circunscrita dentro de uma memdéria mais ampla. Assim,
para este autor a memoria € um fato social, onde cada um pensa o seu mundo
através de categorias que foram construidas socialmente. Como afirma Ecléa Bosi
(1994, pag. 407) muito de nossa memodria € constituida através de ideias e
conversas de outrem que nds simplesmente adotamos ou rejeitamos no decorrer de
nossas vidas, ao construirmos nossos conceitos, valores e tradicdes. Assim, “de
uma vibracdo Unica com as ideias de um meio passamos a ter, por elaboracao
nossa, certos valores que derivam naturalmente de uma praxis coletiva.” A memoria
coletiva se formula por sermos seres sociais, e dentro de cada grupo sofre
evolugdes e adaptacoes.

Porém, ndo podemos esquecer a importancia do individuo que evoca as
lembrancas de acordo com o0 seu contexto, com o seu presente, de sua memoria
individual, onde o grupo se torna a base de sua memoria. E para que a memoéria
coletiva sobreviva é necessario trocas, interagcdes, evolu¢cdes e comunicacao dentro
deste contexto social.

Portanto, a memoaria dos individuos depende de seu relacionamento com o
grupo, com a sua sociedade e o seu contexto atual € que guiard a sua memoria.

Para que a nossa memodria se aproprie da memoria de outros € necessario que



existam ainda elos, pontos de contato entre ambas as memarias, S840 necessarias
nocdes comuns gque estejam em nds e também nos outros; em suma, € preciso que
ainda se pertenca ao grupo ou que ainda de alguma maneira sejamos influenciados
por ele.

Assim, os judeus, um grupo étnico distinto dentro do universo de dominio
romano, e em particular, aqui, o grupo dos judeus - cristdos, buscam através dessa
memoria compartiihada um resgate cultural, reinterpretando e simbolizando o
passado no contexto de vida atual — aqui o século | d.C. — de dominagéo estrangeira
e multiculturalismo, numa busca de reconstrucédo e afirmacdo de sua identidade.
Este grupo determinado, que compartiiha essa memoria, busca, através da
rememoracado da figura de Jesus e de seus ditos, uma delimitacdo de sua
identidade, num processo de longa duracdo, desenvolvendo pouco a pouco
caracteristicas e preceitos proprios. E, considerando as palavras de Halbwachs,
esta partilha sé é possivel por possuirem como pontos de contato, como noc¢des
comuns entre eles, a crenca em Jesus como o Filho de Deus que ressuscitou ao
terceiro dia; a crenca em Jesus Cristo como o0 messias e na vinda do reino de Deus.
Partindo das reflexdes acima a respeito da memoria, podemos afirmar que a
memaoria do cristianismo primitivo se caracteriza como uma memoria coletiva das

primeiras comunidades cristas.

Entretanto, a memdéria dos primeiros judeus cristdos do século | é evocada
nao para reminiscéncia de lembrancas passadas e distantes, mas no sentido de
uma fuséo entre o presente e 0 passado. Como destaca Maurice Halbwachs (2006),
a consciéncia atua no presente, na selecdo do passado; é uma reconstrucdo, pois
nao se vive de novo aquele momento original (do acontecimento); ndo possuimos
essa memoria estocada no inconsciente, mas sim reconstruimos, recuperamos, re-
interpretamos a memoria através da evocagdo. Desta maneira, memoria deixa de
ser simplesmente uma lembranga que ainda preserva um sentido de distancia, mas
realiza o papel de re-atualizacdo, no presente, e aqui re-atualizagéo da figura e da

vida de Cristo, pelos seus apoéstolos e seguidores.

O passado, entdo, se re-atualiza no presente, através dessa memoaria
coletiva, na qual, para cada memaria individual, surge uma perspectiva unificadora.
De acordo com Ciarcia (2002), englobando as lembrancas de seus membros, essa

memoria coletiva ndo se confunde com ele, pois oferece a cada individuo a



possibilidade de apreensao de sua propria cultura. A memoria coletiva, portanto, € a
experiéncia cultural do tempo, a presenca do passado no presente, respondendo a
objetivos e necessidades desse momento atual, como afirma Ferreira (2009).
Podemos situar este primeiro momento Paleocristdo entre 30 ou 36 d.C.
(como afirma Selvatici, 2006, p. 39), logo apds a morte de Jesus, e 70 d.C., quando,
entdo, comecou a época subapostdlica’® e surgiram os primeiros textos dos quatro

evangelhos.

De acordo com Richard (1995, p. 8), este foi o periodo de expanséo da fé
em Jesus, o periodo de evangelizacdo, quando os discipulos pregaram a figura de
Jesus como o messias do povo judeu. Este periodo foi marcado por uma
multiplicidade de interpretacdes, que convergiam na tradicdo primitiva do batismo e
da Eucaristia, que representava a Nova Alianca.

Este primeiro periodo manifestou-se através da tradicdo oral, estas
primeiras comunidades portavam um carater fortemente escatolégico acreditando-
se que “os ultimos tempos” eram iminentes e que Jesus logo voltaria, ndo sendo
necessario, entdo, guardar qualquer tipo de escrito. Como Jesus nao elaborou
escrito algum que contivesse sua pregacdo e sua mensagem, as fontes mais
antigas de que dispomos sobre Jesus de Nazaré e o movimento Paleocristdo, que
remonta ao ano de 51 d.C., sdo as sete Cartas de Paulo, analisadas por
especialistas e consideradas auténticas: Primeira Epistola de Paulo aos
Tessalonicenses, Epistola aos Gélatas, Epistola aos Filipenses, Primeira e Segunda
Epistola aos Corintios, Epistola aos Romanos e a Carta a Filemon. Poucos anos
mais tarde, entre os anos 60 e 70 d.C., foi escrito o Evangelho de Marcos, e,
passados 10 ou 20 anos, foram escritos os Evangelhos de Lucas e Mateus;
acredita-se que esses evangelhos tenham usado Marcos como base, juntamente
com a fonte perdida de Ditos (a fonte Q).

Como esclarece a Biblia de Jerusalém, em Introducdo aos Evangelhos
Sindticos, na igreja primitiva, havia os “evangelistas” (At. 21, 08), que, centrado em

torno da morte redentora e ressurreicdo de cristo como 0 messias, para guardar na

19 Denomina-se época subapostélica (70 — 100) o periodo que se segue aos anos 60, em que 0s mais notaveis da
primeira geracdo, isto &, os apéstolos ou aqueles que tinham visto ou conhecido Jesus pessoalmente, ja haviam
morrido, este conceito é utilizado por Gomes (1997, p. 155).

1 Segundo especialistas e estudiosos, a fonte Q compde-se de ditos de Jesus, que n&o se encontram em Marcos,
mas estdo presentes nos Evangelhos de Lucas e Mateus.



memoria essa pregagao oral, reuniram por termos comuns as principais “palavras”
de Jesus. Desse modo o0s evangelistas transmitiam as lembrancas evangélicas de
maneira a se fixar pela repeticao.

De acordo com Prins (1992), as tradi¢Bes orais nao se referem apenas as
informacgdes fragmentéarias ligadas ao longo das geracdes, exigindo, antes, certo
grau de esforco e a construcdo de esquemas narrativos de transmissao que, uma
vez memorizados, sdo constantemente reconstruidos. Portanto, as tradi¢cdes orais
comportam diferentes niveis de variagcdes, permitindo certa flexibilidade para
absorver novos elementos, adequando-se a diversas situacdes. O testemunho traz
consigo memadrias impregnadas de uma carga de sentimento, pois, como afirma

Candau, o lugar da memoria é o lugar das emocoes.

E importante ainda destacar que estes evangelhos ndo apresentavam
nome de autores, ndo foram escritos efetivamente pelos apoéstolos ou por seus
companheiros. Foram atribuidos a eles para dar maior autoridade e confiabilidade
aos escritos. Ha que se notar, entretanto, que esses evangelhos foram constituidos
a partir de tradicdes muito mais antigas, podendo ter sua origem no préprio Jesus™?.
Porém, como foi dito anteriormente, essas fontes provinham de tradicbes orais,
como destaca Chevitares & Cavalcante (2003, p. 21): “Outro problema acerca dos
evangelhos € sua autoria, esses textos foram baseados em diversas tradi¢cdes orais
gue com o passar do tempo, foram sendo agrupadas e modificadas, de acordo com
a linha teologica de cada comunidade cristd”. Ainda Brown (2005, p. 58 -60) afirma
gue as primeiras geracoes cristds eram extremamente escatolégicas e para elas o
final dos tempos era imediato e Jesus voltaria logo. Esse pensamento desencorajou
0s cristdos escrevem para as proximas geracfes, que como ele esclarece, com o
final dos tempos nédo existiriam para lerem os livros. Assim, com o passar do tempo
e com a morte dos primeiros discipulos sentiu-se a necessidade de escritos mais

permanentes, entretanto Brown (2005, p. 60-61) destaca:

12 De acordo com a Biblia de Jerusalém, na sua Introducdo aos Sinéticos, os evangelhos, ou grande parte de seu
material, foram transmitidos, primeiramente, através da pregacdo oral dos apéstolos, centrada em torno do
querigma, que anuncia a morte redentora de Jesus e a sua ressurreicdo. Derivados da pregacdo oral que
remontam aos inicios das primeiras cuminidades cristds, os evangelhos tém em sua base a garantia de
testemunhas oculares.



Nenhum dos evangelhos menciona um nome de autor, e é possivel que
nenhum deles tenha sido escrito por aquele a cujo nome foi ligado no final
do século Il. Aqueles nomes, contudo, constituem uma reivindicagédo de que
Jesus estava sendo interpretado de modo fiel a primeira e a segunda

geracao de testemunhos e pregadores apostolicos.

Assim, de acordo com o Atos dos Apdéstolos, atribuido a Lucas, logo apoés
a crucificacdo de Jesus seus discipulos teriam anunciado a sua mensagem,
fundando véarias comunidades ou tradi¢cdes judaicas independentes, as quais teriam
pregado que Jesus seria 0 messias judeu, que haveria sido, entédo, ressuscitado por

Deus.

Mas Deus o ressuscitou no terceiro dia e concedeu-lhe que se tornasse
visivel ndo a todo povo, mas as testemunhas anteriormente designadas por
Deus, isto é, a nds que comemos e bebemos com ele, apés a sua
ressurreicdo dentre os mortos. E ordenou que proclamassemos ao povo e
déssemos testemunhos de que ele é o juiz dos vivos e dos mortos, como
tal constituido por Deus. Dele todos os profetas ddo testemunhos de que,
de seu nome, recebera a remissao dos pecados todo aquele que nele crer.
(At. 10, 40-43).

Desta maneira, de acordo com a pregacao dos discipulos, Jesus teria sido
ressuscitado por Deus, e 0 novo tempo entéo j4 havia comecado e junto com ele a
era da ressurreicdo, o Reino de Deus na terra teria sido inaugurado, seria preciso se
arrepender dos pecados, serem batizado e ter fé em Jesus como o messias
ressuscitado. Comecaria, assim, uma urgéncia em pregar, para que a salvacao

através do arrependimento e do batismo alcancasse o maior numero de pessoas.

Ocorreu desta maneira, uma rapida e grande expansdo do movimento dos

seguidores de Jesus.

O nucleo inicial, composto pelos doze apdéstolos, por algumas mulheres e

alguns familiares de Jesus, como seu primo Tiago™®, utilizava uma casa para realizar

3 A afirmacéo de Tiago como primo ou irmao de Jesus é ainda polémica, a Biblia de Jerusalém esclarece que a
palavra “irmdo” tem um sentido mais lato, que vai do parente mais prdximo ao seu compatriota, passando para
um parentesco mais profundo pela comunhéo da alianca, e designa muitas vezes os discipulos de Cristo. Alguns



as reunides (At. 1, 12-14). Nestas comunidades primordiais, destacaram-se as
figuras de Pedro, Jodo e Tiago, que logo ganhara notoriedade, devido a dispersao
dos apdstolos para a evangelizacdo, como um defensor rigoroso das obrigacfes e
da observancia da Lei.

Contudo, através da expansdo e pregacdo, estabeleceram-se varias
comunidades independentes, as quais apresentavam também uma variedade de
tradicoes diferentes em torno da figura de Jesus. Como afirma Richard (1995, p.
14), algumas mantinham viva a memoria dos milagres de Jesus, outras, a sua
pregacao, seus ditos e ensinamentos. Algumas comunidades se reuniam em torno
de uma mesa comum a todos, enquanto outras optavam por ser itinerantes.
Algumas, ainda, preferiram permanecer em Jerusalém, ao passo que outras,
vinculadas a Galiléia, decidiram partir para o Leste ou o Norte, chegando até mesmo
a Siria. Certamente, algumas dessas tradicbes devem ter participado das

comunidades helenisticas em torno do Mar Egeu.

Contudo, os integrantes dessas comunidades eram judeus e se
consideravam fiéis a Lei judaica, sua crenca sendo guiada pelas Escrituras
Sagradas dos judeus. Adotavam a circuncisdo e observavam as prescricoes
judaicas, como a purificacdo e a observancia do Sabado; suas vidas eram
orientadas pelos ritos de oracdo. Porém, com o passar do tempo, o grupo dos
nazarenos foi desenvolvendo um ritual proprio, praticado em suas proprias casas.
Exemplo disso eram as refeicbes comunitarias, que, juntamente com as oracoes,
tinham como objetivo renovar a Ultima ceia de Jesus, através da partilha do pao.
Estes anunciavam, através de Jesus, a ressurreicdo dos mortos, praticando
milagres em nome do nazareno, 0 que ocasionava uma grande tensdo entre as

autoridades do Templo.

Porém, as varias comunidades que se difundiram e se dispersaram, com
suas visbes plurais acerca da figura de Jesus — e aqui € preciso levar em
consideracdo todas as comunidades que vinham sendo estabelecidas desde a
primeira tradicdo de discipulos, logo ap6s a morte do Nazareno —, bem como o

desaparecimento de muitos desses primeiros discipulos que haviam convivido

autores como Brown (2005) e Gomes (1997) se referem a Tiago como “irmdo do senhor”. Enquanto Crossan
(1994, p. 39) busca nas citagBes de Mc. 6, 3; Mt. 13, 55-56; afirmar que a concepgao virginal de Jesus é uma
confissdo sobre o status de Jesus e ndo uma colocacgdo biolégica do corpo de Maria. Deste modo, os quatro
irmé&os citados nos evangelhos e as duas irmas, seriam irmdos naturais de Jesus.



diretamente com Jesus, acabaram contribuindo para a elaboracdo de obras e
escritos mais permanentes, a partir dos anos 60. Deste modo, os evangelhos s&o
resultado de diferentes pregacdes, ensinamentos e até mesmo de conflitos entre os
judeus (por exemplo, conflitos entre os judeus “liberais” ou universalizantes e os

judeus judaizantes).

Richard (1995, p. 11) afirma que o movimento cristdo nao foi um movimento
gue teve como objetivo fundar uma nova religido, e, portanto, havia diferentes
movimentos de pregacdo sobre Jesus, todos eles mais ou menos independentes
entre si. Assim ele afirma que o movimento cristdo nasceu em diferentes regifes e
teve centros variados e independentes de difusdo e organizacdo. Ele afirma que “o
original na origem do cristianismo € o policentrismo e a variedade de movimentos
independentes”. Entretanto, por muito tempo a exegese biblica situou o inicio do
movimento de Jesus em Jerusalém, ignorando a Galiléia como berco do movimento
cristdo, devido a leituras errbneas ou reducionistas de Atos dos Apédstolos e de
Paulo.

Na reconstrugdo da origem do movimento cristdo na Galiléia, sdo muito
importantes os textos de Marcos e os Ditos de Jesus (ou a fonte Q). Assim, o autor
defende essa leitura da Galiléia como importante regido para a origem do
cristianismo. Aponta ainda que o texto de Atos dos Apoéstolos, a principal fonte para
a reconstrucdo das origens do cristianismo na cidade de Jerusalém, tem como
objetivo elaborar uma teologia da origem do cristianismo e que, mesmo sendo
utilizada uma base historica para a elaboracdo deste texto, € necessario muito
cuidado na leitura destes. Nao é recomendada uma interpretacdo historicista de
Atos dos Apostolos como uma narracdo direta das origens do cristianismo,
comecando em Jerusalém e terminada em Roma. Destarte, observa Richard (1995),
o cristianismo nasceu em diferentes lugares e teve durante muito tempo centros
independentes e variados de difusdo e organizacdo (Galiléia, Antioquia, Efeso,
Edessa, Egito, Roma). Assim, muitos missionarios partiram da Galiléia para o leste
do lago Genesaré, para a costa ou para o norte da Galiléia e Siria, bem como,
levando consigo os ensinamentos de seu mestre devem ter contribuido para o
desenvolvimento das tradigdes das comunidades helenistas em torno do Mar Egeu.

Desse modo, nesse primeiro momento, os evangelistas cumpriam o papel do

gue Candau (2001) chamou de sdcio-transmissores, isto €, dispositivos de



transmissdo de memoéria. Metaforicamente, o autor explica que o0s soécio-
transmissores, entre as pessoas, cumprem 0 mesmo papel que o0s
neurotransmissores entre 0s neurdnios, isto é, promovem conexdes. Eles sao
essenciais para a transmissao cultural e uma partilha memorial. Eles sdo, portanto
os vetores de interacdo social e cooperacdo humana e como tal ajustam qualquer
ato de rememoracao as condi¢cdes coletivas de sua expressao. Esse papel, em um
segundo momento, serd desempenhado pelos evangelhos, como documentos
textuais, assumindo entdo a posicdo de soOcio-transmissores juntamente com o0s
pregadores da “Boa Nova”.

Os socio—transmissores, agentes difusores da memoria, garantem a
transmissdo da tradicdo’ de geracdo a geracdo. Aqui a meméria formativa da
tradicdo cristd €é garantida através desses sOcio-transmissores, ou seja,
primeiramente através dos evangelistas e dos evangelhos, e, posteriormente, por
meio da sucessdo apostolica, através dos bispos e presbiteros que, em seus
ensinamentos, transmitem a Igreja, em cada época. Ao final do século Il as normas
doutrinais, a Escritura e a tradi¢cdo ja ndo sao independentes, ndo sdo mais fontes
de revelacado diferentes, mas se unem, completando-se e transmitindo o mesmo
testemunho — a evocacdo memorial da figura de Jesus. Deste modo, a doutrina da
tradicdo garantida pela sucessao apostélica e suas formas simbdlicas permitem a
Igreja edificar a sua teologia.

Para Peralta (2007), a funcdo primordial da memdria esta na formacédo da
identidade, cristalizando valores e acepc¢fes predominantes do grupo. De acordo
com a autora, a memoria coletiva é o locus de ancoragem da identidade do grupo,
assegurando sua continuidade no tempo e no espaco.

Arévalo (2004) destaca que cada comunidade ou grupo social constroi e
recria a sua tradicdo em funcéo de diferentes experiéncias vivenciadas. A tradicdo —
0 passado evocado no presente — remete a identidade dos grupos sociais e as
categorias culturais. O conceito de identidade utilizada pelo autor a define como
uma construcdo social que se fundamenta na diferenca, ou seja, nos processos de

alteridade ou de diferenciagédo simbolica.

4 De acordo com Arévalo (2004), o conceito de tradicdo definida como um conhecimento do passado no qual
ela vem sendo transmitida de geracdo em geracdo, como algo fixo e imutavel, precisa de uma revisao, pois a
tradicdo sofre variacdes com o tempo e dentro de cada cultura; é, segundo o autor, uma adaptacao cultural e que
para ser funcional estd em constante renovacao, se cria e recria, se inventa e se destroi a cada dia. A tradigdo é
uma construcdo social e se elabora do presente sobre o passado. O presente é o legado cultural em marcha que
traz consigo o significado social, e este, por sua vez, carrega de sentido a tradicéo.



Como afirma Meeks (1996), a maioria, talvez todos os escritos que
constituem o Novo Testamento, bem como muitos outros textos cristdos apocrifos,
tém como uma das principais finalidades configurar a vida das comunidades cristas,
que s6 podem e devem ser lidos levando em consideracdo 0 seu contexto. Os
judeu-cristdos estavam descobrindo uma nova identidade; como destaca o autor,
estavam aprendendo a pensar a si mesmos como “seguidores de Cristo, o
salvador”, “aqueles pelo qual Cristo morreu”, os “filhos de Deus”, etc.. Os costumes
e a tradicdo eram parte integrante desse processo.

Deste modo, a memodria na formacdo da identidade e da tradicdo crista
exerce um papel fundamental, pois 0 ensino cristdo se da através da evocacao da
figura de Jesus, que atualiza no presente de quem as evoca a vida, a pregacao e 0s
ensinamentos de Cristo. Os discipulos de Jesus teriam sido instruidos por seu
mestre a pregar seus ensinamentos e a guardar, manter e repetir sua memoria,

como no episodio da Santa Ceia:

E tomou um péo, deu gracas, partiu e deu-o a eles, dizendo: “este € meu

corpo que € dado por vos. Fazei isto em minha meméria”. E, depois de

comer, fez 0 mesmo com a taga, dizendo: “essa taca é a nova alianga em

meu sangue, que € derramado por vés” (Lc 22:19 -20)"°.

Podemos observar aqui um dever de memdria, onde, entdo, a memaoria é o
gue eu atualizo no presente, sendo sempre re-interpretada por quem a evoca, e a
liturgia da Eucaristia remete sempre o cristdo ao momento original, a Santa Ceia e a
vida de Cristo. Os cristdos se voltam para o passado, para a figura de Jesus e
reproduzem na liturgia todo um ritual de re-atualizacdo da memodria.

A memoria € aqui aquilo que eu necessito, que eu preciso lembrar,
resgatando e atualizando para a vida e para o contexto de cada cristdo, a imagem e
os ensinamentos de Jesus. Paul Ricoeur (2007, p. 99 - 104) afirma que a memoria
como dever € como uma coacdo se impondo de fora, se impondo ao desejo, e
exercendo certa coercdo sentida subjetivamente como obrigagdo ou compromisso.
Para o autor, “lembrar-se” é igual a “vocé nédo esquecerd”. E o dever de meméria é o

dever de se fazer justica pela lembranca a outro, num sentido de alteridade, isto &,

5 Lc 22,19; Mt 26, 26-28; Mc 14, 22-25; Esta passagem esta presente nos trés Evangelhos Sinépticos, mesmo
apresentando algumas diferengas entre eles, tendo assim grande probabilidade de autenticidade. O grifo é meu.



outro que ndo eu. Assim, o dever de memoaria tem sempre uma funcdo moralizante,
de valor exemplar que nos orienta para o futuro, transformando a memoria em
projeto.

Contudo, o conceito de justica € diretamente conectado ao conceito de
divida, e este, por sua vez, intrinseco ao conceito de heranca, ou seja, somo
devedores de alguém, devemos parte de quem somos aos que nos procederam,
esclarece o autor. O dever de memoéria ndo se restringe a guardar o material
escrito, dos fatos acabados, mas entrelaga o sentimento de dever a outros. E dentre
estes outros com quem estamos endividados, uma prioridade moral cabe as vitimas.
Assim, enquanto imperativo de justica, o dever de memdria se inscreve numa
problemética moral, ressalta.

Assim sendo, ao analisarmos o episodio da Santa Ceia, percebemos o dever
de memoaria imposto aos fiéis “Fazei isso em minha memdéria” e deste modo se da a
instituicdo da Eucaristia. Como nos diz Vidal (1997), a memodria do cristdo é a
recordacdo impulsionada pela fé que o discipulo faz da pessoa e da obra de Jesus.
E a comemoracao dessa pessoa e da sua obra é a finalidade do ritual da Eucaristia.
Como afirmou Ricoeur, devemos o que somos hoje a alguém que nos precedeu, e
todo o cristdo deve a Jesus a sua condicao de cristdo. Ser cristdo esta diretamente
relacionado a figura de Jesus; a filosofia e preceitos cristdos foram pautados através
de seus atos e palavras. O dever de memoria aqui esta relacionado ao banquete do
sacrificio, ou o “sacrificio sacramental”’, onde Jesus se da em sacrificio ao Senhor

pelos pecados do homem, estabelecendo assim a Nova Alianca®®:

Enquanto comiam Jesus tomou um pao e, tendo-0 abencoado, partiu-o e,
distribuindo-o aos discipulos, disse: “Tomai e comei, isto € o meu corpo”.
Depois, tomou um calice e, dando gracas deu-o a eles dizendo: “Bebei dele
todos, pois isto € 0 meu sangue, 0 sangue da Alianca que € derramado por

muitos para a remissdo dos pecados”. (Mt, 26:26-29).

A Nova Alianca com Deus estabelece que todos aqueles que se

arrependerem terdo os seus pecados totalmente perdoados e serdo recebidos como

16 Assim como no Sinai o sangue das vitimas selou a Alianca de lahweh com o seu povo, o sangue de Jesus
selaria a Nova Alianga entre Deus e os homens, a qual os profetas ja haviam anunciado (Jr 31:31).



filhos de Deus. Assim, o cristdo em débito com Jesus tem o dever de rememorar'’ e
re-atualizar no presente, muitas vezes através do ritual e da liturgia, a figura e os
ensinamentos de seu Mestre, buscando a sua conduta ou o seu valor exemplar. E a
memoaria exercitada pela coletividade cristad. E este valor exemplar na passagem da
Santa Ceia esta centrado no amor de Jesus ao seu proximo, no qual ele se da em
sacrificio pelo outro. A filosofia moral de Jesus se resume na caridade e na
humildade. Cumprindo esses dois preceitos o cristdo estara de acordo com a prética
da Lei do amor.

Portanto, o etos'® do cristdo primitivo é composto praticamente por dois
valores: o amor ao proximo e a humildade. Como observa Theissen (2009), estes
preceitos ja estavam presentes no etos do judaismo, entretanto o etos do cristdo
primitivo de amor ao proximo € uma radicalizacao do judaico: agora ele é colocado

como o maior mandamento, o mais importante:

“Mestre qual o maior mandamento da Lei?” Ele respondeu: “Amaras o
senhor teu Deus de todo o teu coracgdo, de toda a tua alma e de todo o teu
espirito. Esse € o maior e o primeiro mandamento. O segundo é

semelhante a este: Amaras o teu proximo como a ti mesmo. Desses dois

mandamentos dependem toda a Lei e os Profetas” (Mt. 22: 34-40).

Esse principio ja existia antes de Jesus, mas ndo em uma posi¢do tao
central. Quanto ao preceito da humildade, este ja existia no judaismo, como
humildade em relacdo a Deus (como virtude religiosa); mas a humildade em relacao
aos companheiros (como virtude social) desenvolve-se no periodo
neotestamentério, ainda de acordo com Theissen (2009). A humildade como virtude

social, como renuncia do status, é apresentada por Jesus como o Filho do Homem,

7 Conceito utilizado por Paul Ricoeur (2007, p.71) no qual ele define o ato de rememorar ao retorno da
consciéncia desperta, por um acontecimento que ja& havia ocorrido, sendo o0 mesmo reconhecido como
acontecimento passado, no momento em que a consciéncia revela té-lo sentido, percebido, sabido, isto €, no
momento presente. A marca temporal do antes constitui o traco distinto da recordacdo sob a dupla forma da
evocacao e do reconhecimento que conclui o processo de recordacao.

'8 De acordo com Theissen (2009, p. 97) a nogéo de etos indica uma moral conservada socialmente, tal como é
caracteristica para um grupo, uma profissdo, uma sociedade. Nao quer dizer que esse etos seja sempre praticado
na respectiva comunidade, mas ele é ai reconhecido. Ele é o fundamento para a distribuicdo da honra e da
desonra. Ele se expressa em sentengas e maximas e em uma tendéncia de comportamento.



gue nao veio para ser servido, mas para servir a todos com a doacao da propria

vida, tornando-se desde modo um modelo para seus seguidores:

“... e aquele que quiser ser o primeiro dentre vds, seja o servo de todos.
Pois o Filho do Homem néo veio para ser servido, mas para servir e dar a

sua vida em resgate por muitos” (Mc 10:44 - 45).

Somente na unido desses dois valores — 0 amor e a humildade — é que a
estrutura fundamental da doutrina crista pode ser percebida.

Desta maneira, a memoria e seu resgate atraves das narrativas e dos rituais
litirgicos s@o considerados um evento redentor, como um trago essencial e
constitutivo do cristianismo. A narrativa memorial ancorou o cristianismo na histéria
dos homens

Como sugere Roger Chartier (1990), as representacdes inscritas em certos
artefatos culturais, aqui no caso os evangelhos, fazem parte das ideias e visdes de
mundo dos agentes que as formulam, incidindo seus poderes discursivos sobre o
proprio contexto e auxiliando na formulacdo destes. Assim, os evangelhos,
portadores do discurso cristdo através de sua narrativa memorial, sdo entendidos
aqui como um suporte de memoria, permitindo a sua evocacao e re-atualizacéo,
através de leituras, rituais e liturgia, de maneira a consolidar a tradicdo e a

identidade crista.

A origem apostdlica, direta ou indireta, e a génese literaria, justificam o valor
histérico dos evangelhos. Derivados da pregacdo oral que remonta ao inicio da
comunidade primitiva, eles tém em sua base a garantia de testemunhos oculares.
Seu propdsito era teoldgico e missionario, falavam com o objetivo de converter e
fortalecer a fé. Mas fizeram isso com auxilio de testemunhos oculares, oferecendo

muitas informacdes histéricas™® a respeito de Jesus e seu tempo. A importancia

9 Mesmo com forte carater teoldgico, os textos dos evangelhos, foram inscritos por pessoas inseridas em na
sociedade de sua época, com culturas e sistemas de crengas préprios, em um determinado contexto histdrico.
Assim, esses textos sdo ricos em informagfes histéricas, sociais, culturais e politicas; informa-nos sobre a
cultura judaica e do Mediterrdneo, nos diz sobre a sociedade agréria formada de camponeses, artesdos e
pescadores, sobre situacdes da dominagdo do Império Romano e a situagcdo das terras judaicas como colénia
deste império, como uma unidade politica governada direta ou indiretamente por romanos ou governadores
herodianos, traz informagdes sobre os impostos, dividas, classes, conflitos entre cristdos, judeus e gentios, nos
informa sobre as col6nias judaicas do periodo helenistico. Essas informacdes aliadas a estudos de carater
antropoldgico, histérico, cultural e da histéria das religies, nos permite uma ampla area de pesquisa sobre a
sociedade do século |, das primeiras comunidades cristés e do Jesus Historico.



dada a problemas cristdos de cada comunidade foi fundamental para a selecdo do
gue foi conservado da tradicdo de Jesus, como observa Brown (2005). Por exemplo,
o Jesus de Marcos enfatiza a necessidade de sofrer, e a cruz pode refletir a
perseguicdo sofrida pelos cristios a quem Marcos se dirige, explicando e
expandindo a tradicdo de Jesus aos gentios. Ainda de acordo com o autor, 0
Evangelho segundo Mateus e Evangelho segundo Lucas, escritos provavelmente 10
ou 20 anos depois de Marcos, oferecem bem mais informacfes e respeito da
tradicdo de Jesus, especialmente por meio de ditos. Essa tradicdo mais ampla
revela experiéncias diferentes do contexto historico da comunidade de Marco.

Os evangelhos apresentam para as suas comunidades cristds uma instrucéo
ética. Uma vez que os primeiros discipulos de Jesus, de maneira itinerante, ja
haviam estabelecido varias células ou comunidades cristds em numerosos lugares,
esses discipulos e seguidores agora tinham a tarefa de corrigir e manter a fé dessas
comunidades. Como afirma Meeks (1996, p. 106), os ditos de Jesus que podiam ser
aplicados como regras foram usados em diversas comunidades do cristianismo
primitivo. A partir do século Il, temos uma documentacéo mais clara da instrucéo
regular dos convertidos, como um manual copilado de fontes mais antigas, que se
apresenta com o titulo de Didaqué (O ensino dos doze apdstolos). Assim, como
destaca o autor, h&a indicios de que os lideres do novo movimento estavam
familiarizados com as tradicbes morais explicitas e com 0os métodos de seu cultivo.
Um exemplo é a colecdo de Ditos de Jesus (fonte Q), usada pelos escritores de
Mateus e Lucas, que apresentam caracteristicas da sabedoria dos escribas, bem
como da Histéria e escritura de Israel, como Noé e Salomé&o, entre outros. De
acordo com o autor, o fato de que numerosos destes ditos ocorram em mais de uma
versdo nos evangelhos, resulta de que os lideres do movimento cristdo ndo sO os
memorizavam e 0s repetiam, como também os reelaboravam, revisando-os e
adaptando-os as circunstancias variaveis de cada uma das comunidades.

Destarte, os evangelhos foram escritos para leitores que ja eram cristaos,
como destaca o autor. Entretanto, eles ndo deixam de apresentar elementos de
instrucdo basica sobre o cristianismo. O propésito de formar e reformar o
comportamento, crengas e atitudes dos cristdos, € evidente nessas narrativas.

A seguir uma rapida andlise de cada um dos evangelhos sindpticos,
observando seus ditos, suas respectivas comunidades, seu contexto e seu publico,

buscando identificar sua formagao memorial.



2.1. O Evangelho Segundo Sdo Mateus:

Esse Evangelho se caracteriza como uma instrucao narrativa sobre a vinda
do reino dos céus, que deve restabelecer entre os homens a autoridade suprema de
Deus como rei, por fim reconhecido, o que havia sido preparado e anunciado pela
Antiga Alianca®.

Assim, Mateus, escrevendo para uma comunidade de cristdos vindos do
judaismo, procura mostrar o cumprimento das Escrituras na pessoa e na obra de
Jesus. Em seu relato, ele resgata as lembrancas dos ensinamentos dos patriarcas e
a tradicdo do Antigo Testamento, para provar como a Lei e os profetas sao
cumpridos na figura de Jesus, como, por exemplo, na passagem em que ele resgata
a memoria da descendéncia de Davi, filho de Abrado (1, 1-17). Ou, ainda, nas

palavras de Jesus que “realiza” a Lei:

N&o penseis que vim revogar a Lei ou os Profetas. Nao vim revoga-los, mas
dar-lhes pleno cumprimento, por que em verdade vos digo que, até que
passem o0 céu e a terra, ndo sera omitido nem um s6 i, uma sé virgula da
Lei, sem que tudo seja realizado. Aquele, portanto, que violar um s6 desses
menores mandamentos e ensinar os homens a fazerem o mesmo, sera
chamado o menor no Reino dos Céus. Aquele, porém, que os praticar € 0s

ensinar, esse sera chamado grande no Reino dos céus. (Mt. 5, 17-19).21

Para Mateus, Jesus € o Filho de Deus, dotado de autoridade divina sobre o
Reino de Deus, tanto nos Céus como na terra. O titulo Filho de Deus aparece em

momentos decisivos da narrativa, como no batismo:

% Alianca divina estabelecida, ainda, pelos patriarcas. Realizada diretamente com Deus e o povo judeu, onde
Javé seria 0 Unico Deus dos israelitas e este povo seria seu Gnico povo, o povo escolhido (Ex, 19-24).

2! Jesus ndo veio destruir a Lei, e toda a economia antiga, nem consagréa-la como inatingivel, mas dar-lhe, pelo
seu ensinamento e pelo seu comportamento, forma nova e definitiva, a se realizar plenamente a Lei.



Nesse tempo, veio Jesus da Galiléia ao Jorddo até Jodo, a fim de ser
batizado por ele. (...) Batizado Jesus subiu imediatamente das aguas e logo
0s céus se abriram e ele viu o Espirito Santo”* de Deus descendo como
uma pomba e vindo sobre ele. Ao mesmo tempo, uma voz vinda dos céus

dizia: “Este é o meu filho amado, em quem comprazo”. (Mt. 3, 13-17).

O nome “Filho de Deus”, presente nos evangelhos sindpticos, aplicado a
Jesus de Nazaré, de acordo com Dacanal (2004), significa o Rei de Israel. Na
tradicdo politica religiosa israelita e no hebraico, este termo designa o monarca, 0
rei, e, a partir do momento em que ele subia ao trono, era ungido com 6leo de oliva,
se tornando o ungido, o representante de Javé diante do povo eleito. O termo
Christos, em grego traduzido do hebraico Mechiah, significa o ungido, isto é, o Rei
de Israel. Portanto, Jesus Cristo, significa Jesus, o Ungido, ou Jesus, o Rei de
Israel.

De acordo com o autor, depois do desaparecimento da monarquia israelita,
entre os séculos VIl e VI a.C, o termo Christos passou a identificar o rei que
restauraria a monarquia davidica, o libertador de Israel e do povo eleito. Assim, fica
evidente o resgate dessa memodria compartilhada das tradicdes judaicas e
ensinamentos dos patriarcas; entretanto, agora essa memoria se presentifica e é
realizada através da figura de Jesus.

Destarte, nessa evocacdo da figura de Jesus e de seus ensinamentos,
Mateus tem como base elementos da tradicdo judaica. Como afirma Halbwachs
(2006), a memodria, como fenbmeno social, &, pois, constituida através de quadros
sociais que estdo presentes em todas as fases de nossas vidas, como familia ou
religido. Constitui-se, entdo, através dessas categorias que foram socialmente
constituidas, e tudo o que nos lembramos do passado faz parte dessas construcdes
gue sao realizadas no presente. Destacamos, sempre, que ndo é o0 passado que
recuperamos e sim os significados. Deste modo, Mateus, um judeu do século | d.C,
traz consigo a tradicdo judaica, como categoria religiosa socialmente constituida.
Jesus, também como Judeu, carregava essa memdaria judaica; porém, ao resgata-la
em seu presente, temos o que lzquierdo (1988) chama de condensacdo de

memoria.

22 0 espirito que pairava sobre as 4guas da primeira criacéo (Gn 1,2) aparece agora no preltdio da nova criagao.
Por um lado ele unge Jesus para a sua missdo messianica, e por outro lado, como entenderam os Padres da Igreja
catolica, santifica a agua e prepara o batismo cristdo.



Nossa memoria agrega a evocacéao o futuro da recordacdo (ou seja, toda a
experiéncia e acontecimentos ocorridos desde o evento primeiro até a evocacao
deste no presente). Assim, o tempo da recordacdo é inevitavelmente diferente do
tempo vivido. Ela é constantemente construida e alterada por informacg@es recebidas
depois de um determinado evento; os mecanismos, os fatores e situacoes, as
palavras, tudo influencia nas lembrancas e nos conteudos dessas. Como afirma
Halbwachs, a nossa consciéncia atua no presente, na selecdo do passado, na
reconstrucdo da memoria, pois ndo se vive de novo o fato em questédo; outrossim,
reconstruimos, reinterpretamos, recuperamos essas lembrancas, atualizamos a
memoria no presente. Assim, a memoéria da tradicdo e ensinamentos judaicos,
sendo resgatada a partir das necessidades de seu cotidiano, e sendo atualizada
nesse presente, respondendo a novos desafios e indagac¢des: Jesus de Nazaré, em
seu agora, da novas abordagens para essa memoria. E é exatamente essa
abordagem memorial que Mateus — um cristdo judeu pregando para uma
comunidade de cristdos advinda do judaismo — vai enfatizar, o que se torna um
traco caracteristico muito forte nesse Evangelho.

Como destaca Meeks (1996), o Evangelho de Mateus é escrito em grego
para uma comunidade que fala grego, provavelmente numa cidade oriental, como
Antioquia da Siria, no ultimo quarto do primeiro século. Entretanto, é provavel que
tenha havido muitos grupos cristdos que se reuniam em casas de familia em
Antioquia, ficando aqui atestado certa diversidade entre eles, como observa o autor,
nem todos partilhando das perspectivas adotadas nesse evangelho. Os cristdos da
comunidade de Mateus estavam muito proximos dos judeus da terra de Israel, dos
“escribas e fariseus”, que tentavam reconstituir as instituicoes e a piedade de Israel
apos a destruicdo do templo apés os anos 70. Por outro lado, o autor destaca ainda
que os cristdos e os lideres judaicos ou “rabis” tinham uma tensa rivalidade, e, pela
época da escrita do Evangelho, ja estava consumada a separacao entre oS grupos
de Mateus e as comunidades judaicas.

Ainda segundo Meeks (1996), as primeiras palavras de Mateus evidenciam a
intencdo de evocar as memoérias da tradigdo judaica através do livro de Géneses,
seguido da genealogia de Jesus, vinculando-o a grandes épocas da historia biblica:
Abrado, Davi e o exilio da Babilonia. A repeticdo dos detalhes da historia biblica liga
o “rei judeu” a Abrado, a Moises, a Israel no Egito e assim por diante. Conduto, a

funcdo principal desse texto, como enfatiza o autor, € sugerir um plano



predeterminado, que todos o0s participantes nestes eventos deveriam seguir. A
descricdo de Mateus da historia foi adaptada tanto pela memoaria da crucificacéo de
Jesus como pelos conflitos particulares da comunidade cristd com as comunidades
judaicas, reorganizadas na Palestina e na Siria ap0s a guerra de 70.

E importante destacar que a tradicdo é aqui entendida ndo como algo fixo e
imutavel, vinda intacta e constante de um passado, mas sim como dinamica,
suscetivel de variacdes, de apropriacdes das representacdes de um conjunto de
fatos ou histérias. Como salienta Arévalo (2004), a tradicdo € uma construcdo social
gue passa de uma geracao a outra, de um lugar a outro e deriva de uma selecao
cultural. Essa parte da cultura entdo selecionada no tempo, com uma funcédo de uso
no presente, seria a tradicdo. E, deste ponto de vista, a tradicdo implica em certa
selecao da realidade social. Deste modo, ndo € o passado que produz o presente,
mas sim o inverso, o presente que configura o passado.

A tradicdo varia dentro de cada cultura e entre as diferentes culturas. Se a
tradicdo, como destaca ainda o autor, € uma heranca coletiva, um legado do
passado, é também devido a sua renovacdo no presente. A tradicdo atualiza e
renova o passado no presente. Esta, para manter-se vigente e ndo cair num
conjunto de costumes anacrbnicos, antigos e obsoletos, se modifica conforme a
sociedade, pois representa a continuidade cultural. Dai a sua versatil capacidade de
troca e de adaptacdo cultural. A tradicdo para ser funcional estd em constante
renovacao e se cria e recria a cada dia, assumindo novas funcdes e significados
segundo as necessidades dentro do contexto de cada sociedade. Destarte, a
tradicdo, do ponto de vista funcional, € um conjunto de respostas culturais que
servem para resolver problemas existenciais (materiais, sociais e crengas), como
destaca Arévalo (2004).

Theissen (2009) nos afirma que o Evangelho de Mateus apresenta Jesus
terreno como um nobre rei, mas, no entanto, humilde, renunciando a sua imposicéo
e a demonstracdo de seus status, como no episodio do batismo, onde Jesus se
deixa batizar para que se cumpra toda a justica, apesar da resisténcia de Jodo
Batista: “Mas Jodo tentava dissuadi-lo, dizendo: Eu é que tenho necessidade de ser
batizado por ti e tu vens a mim?” (Mt. 3:14). Jesus € humilde tanto em seus
ensinamentos como em seu comportamento.

O ensinamento da Igreja deve ser anunciado a todas as nagdes, assim 0S

judeus teriam as mesmas oportunidades de salvacéo que todas as demais nacoes,



podendo ser interpretado numa perspectiva universal. Como observa o autor, a
soberania universal é exercida mediante o ensinamento ético de Jesus e a
obediéncia de seus seguidores. Para Mateus, seus ensinamentos sao uma forma de
judaismo universalizado, um judaismo melhor. Como destaca Theissen (2009, p.
247), o Evangelho de Mateus disputa com o movimento rabinico contemporaneo,
com a reorganizacao do judaismo depois de 70 e com a destruicdo do templo, na

tentativa de tornar realidade a justica melhor.

2.2. O Evangelho de S&o Marcos:

Este foi o primeiro dentre os candnicos a ser escrito, provavelmente entre 64
e 70 d.C. (ano da destruicdo do Templo de Jerusalém). A data mais aceita é de 65
d.C. Acredita-se que este Evangelho tenha sido escrito em Roma e alguns
escritores antigos afirmam que Marcos foi companheiro de Pedro e que teria escrito
o Evangelho logo apés a morte deste. Escrito em grego, apresenta uma redacao
simples e popular, com falas cotidianas.

Marcos apresenta uma cristologia®® simples e acessivel de Jesus de Nazaré,
dividindo-se em duas partes complementares. Como nos diz Harrington (1985), a
primeira apresenta quem é Jesus de Nazaré: o Cristo, messias, Filho de Deus e Rei
do novo povo de Deus. E a segunda parte nos orienta um pouco mais sobre a morte
de Jesus, confirmando ser ele mesmo filho de Deus através da descoberta do
timulo vazio e a confirmagéo da ressurreicao.

O contexto de Marcos se insere dentro de um universo de dominag&o romana
e perseguicdes. Assim, na tentativa de responder as varias questbes da sua
comunidade, que era formada em sua maioria por pagaos convertidos, e de
simpatizantes de seu movimento, esse Evangelho transparece a fase mais primitiva
das reflexfes da Igreja acerca de Cristo e seus ensinamentos.

Destarte, Marcos tenta responder as muitas duvidas das suas comunidades.
Por exemplo, Jesus, mesmo sendo messias, morreu na cruz, considerado uma

penalidade degradante; apresenta assim um Jesus extremamente humano, muitas

ZA cristologia estuda e define a natureza de Jesus, a doutrina da obra e da pessoa de Jesus Cristo, com grande
atencdo a relagdo com Deus. E o estudo sobre Cristo, das origens ao modo de vida, € o testemunho de Cristo
comunicado aos apdstolos e a Igreja.



vezes incompreendido pela familia e mesmos pelos seus discipulos. Essa
incompreensdo ocorre no episédio no qual Jesus confessa seu messianismo,
enquanto Pedro o repreende, por esperar um messias mais politico que religioso,

gue libertasse seu povo dos dominadores romanos:

E comecgou a ensinar-lhes: “O Filho do Homem deve sofrer muito, ser
rejeitado pelos ancidos, pelos chefes dos sacerdotes e pelos escribas, ser
morto e, depois de trés dias, ressuscitar’. Dizia isso abertamente. Pedro,
chamando-o de lado, comecgou a recrimina-lo. Ele, porém, voltando-se e
vendo os seus discipulos, recriminou a Pedro, dizendo: “Arreda-te de mim,
satands, porque ndo pensas as coisas de Deus, mas as dos homens”. (Mc,
8: 31-33).

Marcos insiste em apresentar os defeitos dos discipulos de maneira a que as
comunidades se sentissem assim refletidas, vendo os defeitos deles e tomando
consciéncia dos seus defeitos, e assimilando assim as respostas as suas duvidas.
Como destaca Harrington (1985), esta passagem versa mais sobre a situacao
histérica pela qual a comunidade de Marcos esta vivendo e para a qual ele esta
escrevendo, do que propriamente dito sobre situacdo historica do ministério de
Jesus. Marcos estad escrevendo para a sua comunidade e é a cristologia que o
interessa.

Desta maneira, ele evoca a figura de Jesus, e através da rememoracdo de
seus atos e palavras tenta responder as duas questdes principais:

Primeiro: quem é ele? E o messias:

Jesus partiu com seus discipulos para os povoados de Ceséarea de Filipe, e
no caminho, perguntou a seus discipulos: “Quem dizem os homens que eu
sou?” Eles responderam: “Jodo Batista”; outros, Elias, outros ainda: um dos
profetas. “E v0@s, perguntou ele, quem dizeis que eu sou?” Pedro
respondeu: “Tu és Cristo”. (Mc, 8: 27 — 29).

Segundo: de que maneira ele se realiza como o messias? Morrendo e

ressuscitando depois de trés dias:



“Eis que subimos para Jerusalém, e o Filho do Homem sera entregue aos
chefes dos sacerdotes e aos escribas; eles o condenardo a morte e o
entregardo aos gentios, zombar&o dele e cuspirdo nele, o acgoitardo e o

matardo, e trés dias depois ele ressuscitara”. (Mc, 10: 32-33).

Com a criacdo da forma literaria “Evangelho”, com o surgimento do
Evangelho de Marco, comeca a divinizagao do Jesus terrestre, criando uma grande
tensdo com a fé judaica e seu monoteismo. Surge desse modo também uma ruptura
ou emancipacdo da linguagem simbdlica ritual em relagcdo ao sistema simbdlico
judaico, como explicita Theissen (2009). Marcos fundamenta ainda 0s novos ritos
dos primeiros cristdos: o Batismo e a Eucaristia. A atividade publica de Jesus
comeca com o batismo por Jodo Batista e sua ultima acdo € a instituicdo da

Eucaristia:

Enquanto comiam ele tomou um p&o, abencoou, partiu-o e lhes deu,
dizendo: “Tomai, isto € meu corpo”. Depois, tomou um caélice, rendeu
gracas, deu a eles, e todos dele beberam. E disse-lhes: “Isto € o meu
sangue, o sangue da Nova Alianga, que é derramado em favor de muitos.
Em verdade vos digo, ja ndo beberei do fruto da videira até aquele dia em

que beberei o vinho novo no Reino de Deus”. (Mc, 14: 22-25).

Jesus, por um lado, questiona alguns ritos do judaismo, como a disputa em
torno do que € puro e impuro: questiona radicalmente essa distincdo, baseada nos
preceitos alimentares, que no dia a dia, separam judeus e pagaos. Por outro lado,
afirma Theissen (2009), torna-se, ao mesmo tempo, o fundador de um novo sistema
ritual, pelo qual os cristdos (judeus ou pagaos convertidos) se distinguem do

judaismo.

2.3. O Evangelho de Séo Lucas:

O terceiro Evangelho é atribuido a Lucas, autor também de Atos dos
Apostolos. Escrito em torno de 80 d.C., destinava-se aos cristdos gentios, evitando
temas que poderiam parecer especificamente judaicos. De acordo com Harrington
(1985), Lucas apresenta a histéria de Jesus em perfeito equilibrio, ajustando a

narrativa uma colecdo de episodios e ditos inteiramente ausentes em Marcos e



apenas parcialmente presentes em Mateus. Sua obra é escrita para 0s cristdos que
vivem na era subapostdlica, e ele € o tedlogo da salvacdo. Lucas divide essa
histéria em dois periodos: o periodo de Israel — do Antigo Testamento e da
preparacgdo para a vinda do messias — e 0 periodo de Cristo e da sua Igreja — como
Senhor glorificado presente na sua Igreja.

Todos os evangelhos sdo marcados pelas caracteristicas, tradicdo e contexto
de cada comunidade. Desde modo, o Evangelho de Lucas fala da missao salvifica
da morte de Jesus, da sua ressurreicdo, e conclui com a sua glorificacdo na
ascensao. Para Lucas, Jesus veio como a salvacdo do Novo Israel. O
arrependimento e o perddo dos pecados devem ser pregados em nome de Jesus a
todas as nagOes, destacando assim o forte carater universalista de Lucas presente
em todo o Evangelho, como observa Harrington (1985).

Para Lucas, a missao entre os gentios € uma consequéncia da ndo aceitacao
da Boa Nova por parte de muitos judeus. Entretanto, como explica Theissen (2009),
0 que realmente aconteceu foi o contrario: os pagaos, rejeitando a pratica da
circuncisdo e as prescricoes alimentares, pdéem em questdo a identidade do
judaismo. Assim, tornou-se tenso o clima entre os cristdos judaizantes e 0s cristaos
gentios, eclodindo a resisténcia dos judeus, de modo que as comunidades de
cristdos gentios se distanciaram ainda mais do judaismo.

Todavia 0 que estd em evidéncia neste Evangelho, como destaca ainda o
autor, é que essa separacao entre cristdos e judeus nao esté fixada a priori, mas se
desenvolve em um tempo tardio, mesmo contra a vontade dos cristdos. Lucas sabe,
pois, que tanto os judeus como o0s cristdos compartiham a mesma esperanca
messianica.

Neste Evangelho, encontramos a humanizacdo de Jesus através de sua
dedicacdo aos pobres, pecadores e marginalizados; nessa narrativa salvifica, ele é
apresentado como representante do verdadeiro modo de ser humano, observa
Theissen (2009).

A vinda de Jesus a historia até entdo foi apresentada como o comeco do fim
dos tempos. Em Lucas, no entanto, afirma o autor, a histéria é interpretada como o

“centro do tempo”. Isto se deve ao ndo cumprimento imediato da parusia®*, numa

 Ppartsia significa a segunda vinda de Cristo, em grego parousia significa presenca; no sentido religioso é
empregado para designar a volta de Cristo no final dos tempos para presidir o juizo final e estabelecer o Reino
de Deus.



consciéncia de um tempo que se dilata; mas isto ndo afeta a sua expectativa, pois
como observa o autor, tantas fases do tempo de cumprimento ja se passaram que 0

fim pode acontecer a qualquer momento.

3. Liturgia e Meméria:

Os Evangelhos Sindticos oferecem aos fiéis um suporte da memoria
compartilhada da vida e ensinamentos de Cristo, possibilitando a eles uma
evocacdo dessa memodria através dos rituais. Os cristdos recorrem a leitura dos
evangelhos, na liturgia da palavra, para a celebracdo da liturgia. Como nos diz
Yerushalmi (1992), a memodria flui, acima de tudo, através de dois canais: o ritual e a
narrativa. Ocorre muitas vezes uma interacdo entre ritual e narrativa,
estabelecendo-se a liturgia. Na liturgia da palavra (leitura dos evangelhos), os fiéis
recordam 0s atos e ensinamentos de Jesus. Segunda a natureza das acles
liturgicas e as tradigcbes rituais, ocorre uma “celebracdo” que produz uma memoria

crista.

A liturgia ndo somente recorda os atos de salvacdo, de milagres ou de
ensinamentos, como também os atualiza e os tornam presentes. Assim, a funcdo da
liturgia, pode-se dizer, é de recordar e manifestar Cristo aos seus fiéis, evocar,

atualizar a obra de orientacdo e salvacéo de Jesus.

Podemos afirmar, entdo, que a liturgia como memorial da figura,
ensinamentos e atitudes de Jesus, participa dos fundamentos da tradicdo crista. A
memoria transmitida € essencial para a manutencéo desta tradicdo, com destaque
para a importancia fundamental dos evangelhos como suportes de memoria e dos

rituais litargicos como canais de memoria

A recordacao reatualizada pelos ritos desempenha um papel decisivo para o
“‘homem religioso”, como observa Eliade (1992), pois o homem deve evitar esquecer
0 que passou ou a sua historia sagrada. E importante rememorar o acontecimento
original, conservar a verdadeira histéria — a histéria da condicdo humana — e, por
meio desta rememoracdo, € preciso procurar e reencontrar 0s principios e 0s

paradigmas de toda a sua conduta.



Bourdieu (2002) nos diz que os simbolos sdo por exceléncia os instrumentos
da integracdo social, enquanto instrumento de conhecimento e de comunicacao,
possibilitando um consenso acerca do sentido do mundo social que contribui para a
reproducdo da ordem social — a integragdo logica é a condicdo da integracdo moral.
Neste sentido, Geertz (2008) esclarece que os simbolos sagrados funcionam para
sintetizar o ethos de um povo — o tom, o carater e a qualidade de vida, seu estilo,
disposi¢cdes morais e éticas — e sua visdo de mundo — o quadro que fazem do que
sdo as coisas na sua atualidade, suas ideias mais abrangentes sobre ordem. Eles
modelam o mundo e induzem o crente a certo conjunto distinto de disposicdes
(tendéncias, capacidades, habilidades, compromissos, inclinacées) que emprestam
um carater cronico ao fluxo de sua atividade e a qualidade de sua experiéncia.

Assim, as liturgias ritualizadas tém também como objetivo fixar o passado, 0s
ensinamentos e atos da figura de Cristo na memdéria dos cristdos. O ritual fornece
uma estrutura para esta memoria coletiva crista, fornece uma rede compartilhada de
palavras em torno do qual se agrupam as memoérias comuns da comunidade, como
nos fala Yerushalmi (1992).

A celebracdo dos ritos litirgicos a Sagrada Escritura, aqui com atencao
especial aos Evangelhos Sindticos, € de maxima importancia a esses rituais, pois,
ao oferecer uma base memorial, permite a evocacéo de oracdes, citacdes e atos, e,
sobretudo, oferece uma justificativa e significados aos atos e sinais litargicos.

De acordo com Brown (2005), atualizar sempre para o cristdo a vida de
Cristo, antes e depois de sua morte, € o que presidiu 0 pensamento dos apdstolos.
Essa memdria coletiva, esse compartilhar de meméria, da figura de Jesus e de seus
ensinamentos, é o elemento unificador das primeiras comunidades cristas. Os fiéis
acabam, assim, por apropriar-se do discurso dos evangelistas, re-atualizando no
presente, a figura de Jesus, respondendo 0s anseios e contextos de sua época.
Assim, os evangelhos (como discurso memorial) sdo um elemento fundamental para
a constituicdo e formacdo da tradicdo cristd, oferecem uma memodria a ser
compartilhada, possibilita, desta maneira, uma re-atualizacdo desta memoria por
meio da comunhdo dos fiéis com Cristo, atraves da celebracdo da liturgia. Eles
atuam, juntamente com o0s pregadores e evangelistas, no papel de sdcio
transmissores, difundindo e germinando a memoria cristd nas primeiras
comunidades, ao mesmo tempo em que participam desta memoria através dos

rituais.



Neste sentido, podemos classificar os evangelhos como “artefatos culturais”
da tradicao crista.

O conceito de artefatos culturais que utilizamos aqui € emprestado de
Ginzburg (2006), que em sua obra nos faz refletir sobre produg¢des culturais e o
conceito de circularidade. Entende-se por artefato cultural aquilo que € produto e ao
mesmo tempo produtor de uma cultura, tecido nos e com 0s contextos socioculturais
nos quais se insere e, assim sendo, € uma teia de circulagdo de culturais hibridas,
levando em consideracao a afirmacao de Geertz (2008), de que a cultura é plural.

A religido neste trabalho € compreendida como um sistema cultural, adotando

o conceito de Geertz (2008, p. 66) sobre cultura:

Ela denota um padrdo de significados transmitidos historicamente,
incorporados em simbolos, um sistema de concepg¢des herdadas,
expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens
comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas

atividades em relacéo a vida.

Também, a producdo dos Evangelhos Sindticos em meio as diversas
comunidades paleocristds esta inserida neste sistema cultural da religido cristg;
igualmente, esses produtos culturais foram produzidos dentro de um determinado
contexto, a partir da realidade de quem evocava a memoria de Cristo. E um
conjunto de praticas e representacfes sobre a figura de Jesus, construidas a partir
de apropriacbes e influéncias, dentro do contexto das primeiras comunidades
cristas. Os evangelhos foram produzidos e ao mesmo tempo produzem uma cultura.
Do mesmo modo em que foram produzidos no interior das comunidades primitivas
do cristianismo, oferecem uma base memorial a qual os fiéis podem recorrer, e,
através dos ritos, realizarem a re-atualizacdo da figura de Jesus e a formacédo e
reformulacdo de sua tradicdo, permitindo assim a producdo ou atualizacdo deste
sistema cultural. A apropriacdo destes artefatos pelos fiéis (seguidores do
cristianismo, independente de sua origem social ou de sua etnia religiosa, judia ou
gentia), e posteriormente pela Igreja Romana, caracteriza 0 conceito de
circularidade, o qual designa o movimento de infiltracdo dos produtos culturais entre
os setores hierarquicos da sociedade, isto €, uma constante permeabilidade cultural
dentro da sociedade hierarquizada. Por conseguinte, o conceito envolve selecao,

insercdo em novos contextos e ressignificagcdes. Neste sentido, determinados



artefatos culturais sobrevivem devido a sua funcionalidade, no sentido de
continuarem respondendo aos problemas presentes — a partir de diferentes
contextos, as representacdes e praticas abordadas continuam oferecendo respostas
aos novos questionamentos, para 0S quais 0S outros discursos permanecem
insuficientes. Michel Foucault (1970) atenta para o discurso como um enunciado
capaz de produzir praticas, de produzir realidades, deixando assim de ser um
reflexo do real. Como sugere Roger Chartier (1990), as representacdes inscritas em
certos artefatos culturais fazem parte das ideias e visbes de mundo dos agentes que
as formulam, incidindo seus poderes discursivos sobre o proprio contexto e
auxiliando na sua formulacgéao.

Machado (2005) observa esta circularidade cultural na formacdo da
Cristologia do Novo Testamento, a partir de uma variedade de encontros culturais:
judaicos, greco-romanos e cristdos. Podemos perceber isto quando falamos de
reunides para uma refeicdo em comum. Como afirma Palazzo (2000), desde a
antiguidade, as refeicbes comuns para os membros de uma familia, a fim de
comemorar um defunto, eram costumeiras e tinham uma forte conotacdo de
expressado social. Os judeus se reuniam nesta refeicdo para a ocasido da pascoa e
0 consumo do pao azimo, que celebrava e recordava a libertacdo de seu povo do
Egito. Assim, nos primeiros séculos cristdos, ja ocorria esta préatica, sendo adotada
pelas primeiras comunidades cristds: no caso especifico, aqui, a reunido dos
apostolos e fiéis para a Ceia do Senhor, comemorando ndo somente a morte de
Cristo, mas, sobretudo, a sua ressurreicdo como messias salvador.

Os evangelhos rememoram os atos e a figura de Jesus como o salvador, e,
de acordo com Reimer (2006, p. 354 -355), esta é a base construtiva da identidade
cristd - é a declaracdo de que Jesus de Nazaré € o messias salvador, que morreu
na cruz e ressuscitou ao terceiro dia — e 0 que garantiu isso foram os testemunhos e
0 anuncio apostélico. Assim, os evangelhos séo textos fundantes para a construcdo
da identidade por meio da memoria:

Enquanto texto escrito e texto-interpretado, eles estéo revestidos de poder,
porque tratam da autoridade apostélica, necessaria para a transmissao do
evangelho; junto com isto, eles tangem o imaginario religioso de uma
época, transmitido para outras épocas mediante um corpo candnico

doutrinario. (...) o imaginario comporta crencas, mitos, ideologias,



conceitos, valores, é construtor de identidades e exclusdes, hierarquiza,
divide, aponta semelhancas e diferencas no social.

(...) a partir do referencial da memoéria, podemos entender os evangelhos
como uma organizacdo multiforme de memarias orais e escritas agregadas
ou subtraidas a outras memarias hum processo reconstrutivo de herancgas
pessoais e grupais, com objetivo de, entre outros, construir e/ou garantir
referéncia de identidade. Esta identidade deve ter sido afirmada, no
momento da escrita (a partir dos anos 70 até o final do século ), em sentido
bifocal para garantir a sobrevivéncia de grupos social e numericamente
minoritarios: externamente era necessario tracar um perfil em relacéo ao
sistema romano de dominacéo e internamente destacava-se a pertenca a
um movimento de renovacédo intrajudaico que aos poucos e por questbes
histdricas precisa construir sua prépria identidade. Neste momento de crise
os evangelhos querem formular a relevancia do seguimento de Jesus neste
novo contexto e (re)formatar a vida praxioldgica organizativa em
comunidades, apontando para as origens da fé no Messias Jesus de
Nazaré.

Como nos esclarece Epelboim (2004), a memdria ndo nos oferece apenas
representacfes do passado, mas, sobretudo, praticas ou ritos, que permitiriam a
vinculacdo entre passado e presente. Desse modo, 0 momento passado organiza o
momento presente através de herancas culturais transmitidas ao longo das
geracOes. Nessa perspectiva, 0 momento presente da celebracdo destes rituais,
através da heranca de determinados acontecimentos, atualiza constantemente o
gue ja passou.

Entretanto, como nos orienta Halbwachs (2006), para que se torne possivel
essa memoria coletiva, esse compartilhar de memdrias, é necessario, antes, que
elas concordem umas com as outras — que a minha memaria concorde com a tua,
com a deles; é preciso que haja muitos pontos de contato entre uma e outras para
gue a lembranca que nos faz recordar venha a ter como base essa memoria
comum. Para que a memaria sobreviva é necessario contatos, trocas, comunicagao
e resgate dentro deste contexto social. Neste caso especifico, das primeiras
comunidades cristas, podemos pensar na afirmacdo acima sobre a reflexdo de
Yerushalmi (1992): essa memadria tem sua funcdo na fé compartilhada da figura de
Jesus como seu salvador, na coesdo e vontade do grupo de re-atualizacdo e
transmissao de sua vida e seus ensinamentos. Eles possuem uma crenga comum,

concordam com a representacéo da figura de Jesus como filho de Deus que se deu



em sacrificio pela salvacdo dos homens. Halbwachs (2006) afirma em seus estudos
gue a memoaria € um trabalho coletivo, uma tarefa social e que ndo se constroi fora
da memodria de um grupo ou comunidade. A memoéria depende do contorno social,
apoia-se no grupo que compartilha fatos e experiéncias lembradas. A memoria e,
consequentemente, sua preservacao, acaba se tornando, assim, uma condicdo para
a identidade e para a unidade deste grupo. Como o autor afirma em sua obra La
topographie légendaire des évangiles en Terre sainte (1941), o estado de espirito é
ao mesmo tempo a base e o conteudo mais importante da memdria coletiva
religiosa.

A religido possui um modo particular de mobilizacbes da memoaria, o que lhe
permite garantir a continuidade da mensagem por meio da sucesséo de geragdes
de fiéis, como observou Halbwachs (1941). A memodria religiosa constitui uma
extraordinaria forca simbolica que fornece a cada um dos que pertence ao grupo a
possibilidade de construir uma totalidade de sentidos.

A celebracéo destes ritos e tudo o que os compde possuem, portanto, dois
significados — simbdlico (ou sacramental) e social. A celebracdo do ritual deve ser
entendida, pois, como um ato de sociabilidade e convivéncia envolvendo os
individuos e a coletividade.

Assim sendo, a liturgia oferece uma representacédo da figura de Jesus na
memoria dos fiéis como messias e salvador. Portanto, a celebracéo e seus rituais se
tornam um conduto ou canal para a memadria compartilhada dos cristaos

A palavra ‘“liturgia” corresponde a uma celebragao religiosa pré-definida, de
acordo com as tradicdes de uma determinada religido, e pode incluir um ritual
elaborado (como a missa) ou uma atividade diaria como a liturgia das horas.

Num sentido propriamente cristdo, liturgia é a atualizacdo do sacrificio de
Cristo para a salvacdo dos homens. E o memorial de Cristo, ou seja, o torna
presente para os fiéis através da celebracao litirgica. A liturgia crista, que tem seu
apice na celebracdo da Eucaristia, € uma representacdo simbolica do fiel em
comunh&o com Cristo.

Como nos relata a narrativa memorial dos Evangelhos Sinéticos, Jesus,
durante a Santa Ceia com seus apostolos, realizou o memorial de seu sacrificio

voluntario ao pai:



Enquanto comiam, Jesus tomou um péao e, tendo-o abencoado, partiu-o e,
distribuindo-o aos discipulos, disse: “Tomai e comei, isto € o meu corpo”.
Depois, tomou um calice e, dando gragas deu-o a eles dizendo: “Bebei dele

todos, pois isto € 0 meu sangue, 0 sangue da Alianca que é derramado por

Muitos para a remiss&o dos pecados”. (Mt, 26:26-29).

Ele institui a Eucaristia, solicitando aos apostolos que a perpetuassem, neste

rito de memoria:

E tomou um péo, deu gracas, partiu e deu-o a eles, dizendo: “este € meu
corpo que € dado por vos. Fazei isto em minha meméria”. E, depois de

comer, fez 0 mesmo com a taga, dizendo: “essa taca é a nova alianga em

meu sangue, que é derramado por vés” (Lc 22:19 -20).

Assim, desde entdo (dos primordios do cristianismo primitivo), a celebracao
da Eucaristia é realizada pelos fiéis. E por meio da celebracdo deste ritual, Cristo
manifesta, torna presente e comunica a sua obra de salvagdo. Destarte, Cristo esta
sempre presente para os cristdos, sobretudo nas ac¢des litargicas (como o batismo e
a Eucaristia), e pelas suas palavras, pois a sua figura e seus ditos sdo resgatados,
trazidos de um passado — o momento original em que Jesus as prondncia — e sdo
re-atualizadas no presente de quem pratica o ritual litirgico; deste modo, torna
presente e atualiza a figura de Jesus. A liturgia remete a0 momento original, a vida
de Jesus; o ritual reproduz esse evento inicial, s6 que em tempos diferentes. Como
destaca Yerushalmi (1992), o essencial do que deve ser lembrado esta todo ali, sob
a forma ritualizada. Como ele afirma, a memoéria coletiva do grupo é mais
ativamente transmitida através do ritual.

Para Halbwachs (2006), a memoria € evocada a partir do momento presente
de quem a evoca, pois a consciéncia atua no presente, na selecdo do passado; é
uma reconstrucao, nao se vive de novo aquele momento e muito menos temos uma
memaoria estocada no NOSSO inconsciente — outrossim, reconstruimos, recuperamos
e reinterpretamos essa memoaria. Assim, a celebracdo da liturgia da Eucaristia € um
resgate de memoria do momento original da Santa Ceia, celebrada por Cristo e

seus discipulos, pelos fiéis, a partir de seu presente e de suas necessidades

Considerando a tradicho como resultado de reconstrucdes geradas por

necessidades do presente, os Evangelhos Sinéticos e os rituais litirgicos oferecem



a memoria certa permanéncia. O péo e o vinho, simbolizando o corpo e o sangue,
oferecem, na celebracdo do ritual da Eucaristia, uma materialidade referente a
Jesus e a promessa de salvacao. E a repeticdo incessante do rito torna imanente a
sua eficacia simbdlica. De acordo com Halbwachs (1941), o espaco e essa
materialidade sdo de extrema importancia para a preservacdo da memoria, mas
este espaco deve ser entendido, antes de tudo, como um espaco social e ele sé
existe na permanéncia, no tempo e na durabilidade.

Através do ritual da Eucaristia, todos os cristdos participam do sacrificio de
Cristo, por isso € o auge de toda a vida cristd, todos os demais ritos ou sacramentos
se ligam a ela, pois, por meio de sua celebracdo, unimo-nos a liturgia do ceéu.
Assim, como nos orienta Eliade (1992), o sagrado celeste permanece ativo por meio
do simbolismo religioso que transmite a sua mensagem. No recinto sagrado, onde
se celebra esse ritual, torna-se possivel uma comunicacdo com Deus, pois existe
um “portal” onde Deus pode descer a terra e 0 homem subir simbolicamente ao céu.
Todo o espaco sagrado, afirma o autor, implica uma hierofania, ou seja, uma
manifestacéo do sagrado. O tempo, durante a celebrac&o deste ritual, constitui uma
abertura de comunicacdo com Cristo, € um tempo sagrado. Por meio dos ritos, os
homens podem passar, sem risco algum, da duracéo temporal ordinaria, ou seja, do
tempo profano, para o tempo sagrado. O tempo sagrado € por sua vez reversivel,
no sentido em que é um tempo “primordial”’, que se torna presente periodicamente.
Assim, de acordo com Eliade, toda a festa religiosa ou acao litirgica representa a
re-atualizacdo de um evento sagrado. Assim, o tempo sagrado € indefinidamente
recuperavel e indefinidamente repetivel. Restabelecer este tempo equivale a tornar-
se contemporéaneo de Cristo, viver na sua presenca; € um tempo santificado pela
presenca divina.

Com a finalidade de compreender o significado da liturgia da Eucaristia como
canal de memdria para os cristdos, vamos considerar o conjunto de significacdes e
designacdes consagradas na tradicdo cristd, de maneira a perceber o quanto elas

carregam diferentes sentidos de memaria para as primeiras comunidades cristas:

A Eucaristia: € acdo de gracas, lembrando as béncaos e obras de Deus — a
criacdo, a redencéo e a santificacao na instituicdo da Nova Alianca. Este termo esta
presente nos trés Evangelhos Sinéticos: Lc. 22, 19; Mc. 14, 22; Mt. 26, 26; como
também em 1Cor. 11, 24.



A Ceia do Senhor: trata-se da ceia que o senhor fez com seus discipulos na

véspera de sua paixao, e da antecipag¢do da ceia das bodas do cordeiro (Ap. 19, 9),
na Jerusalém celestial, transmitida aos fiéis das primeiras comunidades como
apresentada em 1Cor. 11, 20-27, que em orientacdo desta comunidade contrasta a

“ceia propria”, com a “ceia do senhor”, que exige a celebragdo comum no amor e

repele as divisdes inspiradas no egoismo, pois, se aqueles que compartilham da
refeicdo eucaristica ndo estdo unidos no amor, colocam-se na categoria daqueles

gque mataram Jesus:

Quando, pois, vos reunis, o que fazei ndo € comer a ceia do senhor; cada
um se apressa por comer a sua propria ceia; e, enquanto um passa fome, o
outro fica embriagado. N&o tendes casa para comer e beber? Ou
desprezais a Igreja de Deus e quereis envergonhar aqueles que nada tém?
Que vos direi? Hei de louvar-vos? Nao, neste ponto ndo vos louvo. Com
efeito, eu mesmo recebi do Senhor® o que vos transmiti: na noite em que
foi entregue, o senhor Jesus tomou o pdo e, depois de dar gracas, partiu-o
e disse: “Isto € o meu corpo, que é para vos; fazei isto em memdria de
mim”. Do mesmo modo, apdés a ceia, também tomou o calice, dizendo:
“Este célice € a nova Alianga em meu sangue; todas as vezes que deles
beberdes, fazei-o em memoéria de mim”. Todas as vezes, pois, que comeis
desse péo e bebei deste calice, anunciais a morte do Senhor até que ele
venha. Eis por que todo aquele que comer do pao ou beber do calice do

Senhor indignamente, seré réu do corpo e do sangue do Senhor.

Fracdo do pdao: rito proprio do judaismo, utilizado por Jesus quando

abencoava e distribuia 0 pdo na ocasido da Ultima Ceia:

Enquanto comiam Jesus tomou um péo e, tendo-o abencoado, partiu-o e,
distribuindo-o aos discipulos, disse: “Tomai e comei, isto € o meu corpo”.
Depois, tomou um calice e, dando gracas deu-o a eles dizendo: “Bebei dele
todos, pois isto € 0 meu sangue, o sangue da Alianca que € derramado por

muitos para a remissé@o dos pecados”. (Mt, 26:26-29).

% N#o por revelacao direta, mas pela tradigao derivada do Senhor.



E com esta expressdo que o0s primeiros cristdos designardo as suas

assembléias eucaristicas, como podemos observar em At. 20, 7 e At. 2. 42; 46:

Eles mostravam-se assiduos ao ensinamento dos apoéstolos, a comunhao
fraterna, a fracdo do pdo e as oragles. (...) Dia a apos dia, unanimes,
mostravam-se assiduos no Templo e partiam o péo pelas casas, tomando o

alimento com alegria e simplicidade de coracao.

A Eucaristia realiza a unido da Igreja em Cristo. Todos compartilham do
mesmo pao partido, que representa o Cristo, entrando em comunhdo com ele,

formando assim um sé corpo:

O calice da benc¢éo que abent;oamos26, ndo € comunhdo com o sangue de
Cristo? O pao que partimos, ndo € comunh&o com o corpo de Cristo? Ja
que h& um dnico pao, nds, embora muitos, somos um sé corpo, visto que

todos participamos deste Unico péo. (1Cor. 10, 16-17)

Assembleia Eucaristica: porque a Eucaristia é celebrada na assembleia

dos fiéis, expressao visivel na Igreja, como aparece em (1Cor. 11, 17-27) ja citado

anteriormente.

Santo Sacrificio: atualiza o sacrificio de Cristo Salvador e inclui a oferenda da

Igreja, ou o sacrificio da missa, sacrificio espiritual, puro e santo, pois realiza e

supera todos os sacrificios da Antiga Alianca:

Do mesmo modo, também vos, como pedras vivas, prestai-vos a
construcdo de um edificio espiritual, para um sacerdécio santo, a fim de
oferecerdes sacrificios espirituais aceitaveis a Deus por Jesus Cristo. (1Pd.
2,5)

Santa e Divina Liturgia: toda a liturgia da Igreja encontra o0 seu centro e a sua

expressdo mais densa na celebracdo deste sacramento. Fala-se também em

Santissimo Sacramento, pois este é 0 sacramento dos sacramentos.

% Como Cristo por ocasido da Ultima Ceia.



Comunhéo: é por este sacramento que 0s cristdos se uniam a Cristo, e se
tornavam patrticipantes de seu corpo e de seu sangue para formarem um sé corpo;
denomina-se ainda “as coisas santas” — este é o sentido primeiro da “comunhdo dos
santos” de que fala o Simbolo dos Apéstolos®’ - pao dos anjos, pdo do céu, remédio

de imortalidade como se apresenta em 1 Cor. 10, 16-7.

Santa Missa: a liturgia na qual se realizou o mistério da Salvacédo, terminando
com o envio dos fiéis (“missio”) para que cumpram a vontade de Deus na sua vida
cotidiana. Nestas Ultimas instru¢cdes de Jesus, estd condensada a missao da Igreja
apostolica. De acordo com a Biblia de Jerusalém, Cristo exerce tanto na terra como
no céu poder sem limite que recebeu do seu Pai; e seus discipulos exercerdo esse

poder em seu home pelo batismo e pela formacéo dos cristédos:

Os onze discipulos caminharam para Galileia, a montanha que Jesus lhes
determinara. Ao vé-lo, prostaram-se diante dele. Alguns, porém, duvidaram.
Jesus aproximando-se deles, falou: “Todo o poder me foi dado no céu e
sobre a terra. lde, portanto, e fazei com que todas as nacdes se tornem
discipulos, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo e
ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei. E eis que eu estou

convosco todos os dias, até a consumagcéao dos séculos. (Mt. 28, 16-20).

A Liturgia da Eucaristia se desenvolve de acordo com uma estrutura
fundamental que se conservou ao longo do tempo. Este memorial estruturado é
comum a todos os fiéis e lhes oferece um sentido de pertencimento, de identidade,
um sentimento de pertenca a uma determinada tradicdo — a cristda, ao mesmo tempo
em que lhe fornece a oportunidade de transmisséo desta, através da sua celebracéo
constante. Compde-se de dois grandes momentos: a convocagao ou a Liturgia da

Palavra®®, com as leituras e oracdes universais, e a Liturgia Eucaristica, isto &, a

" Simbolo dos Apéstolos ou Credo (Anexo um), designado como uma profissdo de fé, elaborado pelos
apostolos e seus sucessores, em doze artigos, contendo a férmula da fé cristd, para que todos tivessem a mesma
crenca e a mesma linguagem, ndo ocorrendo, assim, a separacdo entre os que foram chamados a unidade de fé.
Os apéstolos redigiram essa profissdo de fé com o intuito de fornecer aos fiéis a evocacdo na memoria da
doutrina de Cristo. Ele é amplamente utilizado para propositos litdrgicos.

% A liturgia da Palavra comporta os escritos dos profetas do Antigo Testamento ¢ também as “memérias dos

apostolos”, ou seja, os evangelhos, orientando-se os fiéis a acolherem a palavra de Deus e a p6-la em prética.



apresentacao do pao e do vinho, a acdo de gracas e a comunhao. Estas constituem,
juntas, um so6 ato do culto; e a mesa preparada para os fiéis € ao mesmo tempo a
da Palavra de Deus e do Corpo de Cristo. Este ritual evoca, portanto, aos fiéis, a
Ultima Ceia de Cristo. E esta é a figura central deste rito, e é ele quem preside,
representado pelos apostolos ou Bispo, a cerimbnia. Todos tém participacéo ativa
na liturgia: os leitores, 0s que trazem a oferenda e todo povo que se manifesta
através do “amém”, de modo que todos formam uma unidade. A memdria coletiva é
assim um elemento unificador do grupo; € um elemento de representacéo coletiva,
compartilhado por varios individuos de uma comunidade. Os evangelhos, como
suporte dessa memoria, permitem, aos fiéis, buscar e rememorar a vida e os
atualizarem em suas vidas esta memoria. A memoéria partilhada pelas primeiras
comunidades cristas, da vida, palavra e ensinamentos instituidos por Jesus, através
dos rituais celebrados pelas comunidades, vai solidificar a tradicdo crista,
oferecendo aos fiéis um sentimento de pertenca, de identificacdo e de unido dentro
das primeiras comunidades cristds. Elas buscam através dessa memoria
compartilhada um resgate cultural, reinterpretando e simbolizando o passado no
contexto de vida atual, numa busca de reconstrucéo e afirmacéo de sua identidade.

Como Reimer (2006, p.15 ) observa:

O tempo da escrita dos evangelhos é de multiplos conflitos de identidade
que se expressam em relacdo ao judaismo que sobreviveu apds 0s anos
70; ao sistema de dominagdo romano para o qual a igreja era religio ilicit e

as diferentes tradi¢cdes que circulam pelas comunidades.

A apresentacdo das oferendas — o pédo e o vinho — que seréo oferecidas pelo
sacerdote em nome de Cristo no sacrificio eucaristico, tornar-se-d4o0 o corpo e o
sangue de Jesus. Este é o gesto de Jesus na Ultima Ceia: “tomando o p&o e um
célice”. E a pronunciagdo feita por Jesus: “este é meu corpo”®® é que oferece a
eficacia sacramental da palavra, como observa Palazzo (2000). Encontramo-nos
diante de uma hierofania — ou a manifestagdo do sagrado — em objetos que fazem
parte de nosso mundo natural ou profano. Ao manifestar o sagrado em um objeto

gualquer, este se torna outra coisa: para quem tem a experiéncia religiosa, o objeto

% presente nos trés Evangelhos Sinéticos durante a instituicdo da Eucaristia: Lc 22,19; Mt 26, 26-28; Mc 14, 22-
25.



se transmuda em uma realidade sobrenatural, como nos orienta Eliade (1992). O
sacramento significa uma unido com o sagrado, conforme o autor.

De acordo com o catecismo cristdo’, desde os primérdios, os cristdos levam,
juntamente com o pao e o vinho, seus dons, para repartir com 0s que estdao em
necessidades. Este costume, chamado de “coleta”, inspira-se no exemplo de Jesus,

gue se fez pobre para enobrecer seus seguidores:

Quanto a coleta em favor dos santos, segui também vés as normas que
estabeleci para as Igrejas da Galacia. No primeiro dia da semana, cada um
de vés ponha de lado o que conseguir poupar; deste modo, ndo esperara a

minha chegada para se fazerem as coletas. (1Cor. 16, 1-2)

Com efeito, conheceis a generosidade de nosso Senhor Jesus Crsito, que
por causa de vés se fez pobre, embora fosse rico, para vos enriqguecer com
a sua pobreza. (...) Cada um dé como dispds 0 seu coracdo, sem pena hem
constrangimento, pois Deus ama quem d& com alegria. Deus pode
cumular-vos de toda a espécie de gracas, para que tenhais sempre e em
tudo o necessario e vos fique algo de excedente para toda a obra,
conforme esta escrito: “distribuiu, deu aos pobres. A sua justica permanece
para sempre”. Aquele que fornece semente ao semeador e pao para o
alimento vos fornecera também a semente e a multiplicara, e fard crescer
os frutos da vossa justica. Sereis enriquecidos de todos os modos, para
praticar toda a espécie de obras de generosidade, que suscitardo a acao de
gragas a Deus por nosso intermédio. Pois o servigo desta coleta ndo deve
apenas satisfazer as necessidades dos santos, mas ha de ser ocasido de

efusivas acfes de gracas a Deus. (2 Cor. 8, 9; 9, 7- 12)

Chega-se ao 4pice da celebracdo com a oracdo eucaristica, ou oracdo de
acao de gracas, seguido pela oracdo do Senhor e a fracdo do pao; na sequéncia,
através do ato de comunhéo, os fiéis recebem “o pao dos céus” e o “célice da

salvagao”, o corpo e o sangue de Cristo que se entregou para a salvagao de todos.

% passou-se a chamar de catequese o conjunto de esforcos empreendidos pelos discipulos para auxiliar os
homens a crerem em Jesus como Filho de Deus. Com o objetivo de nos apropriarmos destes ensinamentos, da
doutrina e rituais da Igreja Apostélica, para adentrarmos um pouco no universo conceitual dos ritos e
celebragBes concernentes a reatualizacdo de memdria da Santa Ceia, faz-se aqui o uso do catecismo elaborado
por uma comissdo de doze Cardeais e Bispos, presidida pelo Cardeal Joseph Ratzinger e publicado em 1992.



Transpondo a idéia de Yerushalmi (1992, p. 111) sobre a memoria judaica,
podemos afirmar que a memdaria coletiva cristd tem como principio fundamental uma
funcéo de fé compartilhada, da coesao e da vontade do proprio grupo, transmitindo
e recriando o seu passado atravées de um complexo de instituicdes sociais e
religiosas que estdo entrelacadas. Por meio do mecanismo de memoéria dos rituais,
0 passado € transformado em presente respondendo a necessidades das
comunidades cristds, em cada uma de suas épocas e contextos regionais. Assim, a
nocao pluridimensional do tempo tem um lugar central na composi¢ao da estrutura
deste rito onde o passado, o presente e o futuro sdo evocados e combinados, como
nos destaca Palazzo (2000). A memdéria coletiva, destarte, € uma experiéncia
cultural do tempo, afirma Ferreira (2009); essa presenca do passado no presente
responde a objetivos e necessidades deste momento atual.

A liturgia sacramental € instituida por sinais e simbolos. Nela estdo presentes
guase todos 0s maiores temas da pregacdo e ensinamentos dos cristdos primitivos.
E, como visto anteriormente, este rito existe desde inicio da Igreja. Ou seja, a Igreja
primitiva, quando era ainda uma pequena reunido de fiéis, das primeiras
comunidades cristds. A Eucaristia era celebrada no domingo, dia da ressurreicéo de
Cristo, como afirma Mackenzie (1984), o dia em que se dava inicio a nova semana e
a nova era da salvacdo. A escolha deste dia, o dia da ressurreicao, esta carregada
de simbolismo — a morte de Cristo € como uma fase do processo salvifico que se
conclui com a glorificacdo de Jesus. O tempo sagrado evocado pelos cristdos
através destes rituais é o tempo em que ter-se-ia desenvolvido a existéncia histérica
de Jesus, o tempo santificado por sua pregagdo, por sua paixdo, morte e
ressurreicdo. Em relagdo ao cristianismo, esse inovou a experiéncia do tempo
litargico ao afirmar a historicidade da pessoa de Cristo, pois a liturgia crista
desenvolve-se num tempo histérico, santificado pela encarnacao do filho de Deus, e
ndo mais um tempo mitico, que nédo foi precedido por nenhum outro tempo, como
ocorria nas religides pré-cristas, como afirma Eliade (1992).

Quando ocorre a celebracdo da Eucaristia, evoca-se a memoria da pascoa
de Cristo e esta se torna presente, (re)atualizando, para os fiéis, o sacrificio
oferecido por Jesus na cruz, realizando-se a redencdo dos cristdos neste momento
em que participam desse ritual. Nesse sentido, a Eucaristia € o memorial da pascoa

de Cristo, a salvacao realizada pela vida, morte e ressurreicdo de Cristo. Esta obra



se torna presente, entéo, pela acao liturgica. A memoéria e a fé no sacrificio de Cristo
sdo elementos centrais neste rito, entretanto nenhum se sobrepde ao outro.

A Eucaristia pode ser entendida neste sentido como um ritual, por exceléncia,
de integracdo da comunidade crista, e, consequentemente, de sua estrutura social.
Ela esta ligada a uma refeicdo realizada em comum por todos os membros da
assembleia, sendo uma participacdo no Corpo de Cristo, no qual todos os fiéis
entram em comunh&@o com ele, no qual, por efeito, todos os cristdos sdo um sg, ou
seja, sdo todos um s6 corpo porque participam de um Unico pao. Como assegura
Theissen (2009), somente mediante grupos e comunidades inteiras € que um
sistema de sinais (ou simbolos) pode se tornar operante, pois a associacdo de
determinados elementos a significados, e a organizacédo de tais significados num
sistema de sentidos, € procedimento humano e, acima de tudo, € um
comportamento social. E a ceia da Eucaristia crista primitiva, afirma o autor, € um
rito de integracdo que renova a coesao da comunidade.

Os rituais litdrgicos se tornam um canal de memoria para os fiéis, que através
de suas celebragbes, recordam e reatualizam os ensinamentos e atos de Jesus,
produzindo e oferecendo a eles uma memdéria cristd, consolidando a tradicdo e
proporcionando aos crentes um sentimento de integracdo, unido e pertenca, por
meio desta memoria compartilhada. Fixando na memdria do cristdo a figura e a
doutrina de Cristo, a celebracdo destes rituais oferece uma estrutura para essa
memoaria, ela tece uma organizacdo de palavras e atos a serem compartilhados ao
mesmo tempo em que aglutina as memaorias comuns das primeiras comunidades

cristas.

Consideracfes Finais:

A memoria, em sendo um fator social, se tece e se organiza nas relacdes
entre os homens. A memoria individual participa, assim, de uma memoria mais
ampla, como afirma Halbwachs (2006), ela € um ponto de vista da memoaria coletiva.
A nossa memoria se constréi e (re)constroi através de quadros sociais nos quais
estamos inseridos ao longo de nossa vida, como religido, familia, etc. Assim, para
este autor a memoria € um fato social, onde cada um pensa o0 seu mundo através

de categorias que foram construidas socialmente. Desde modo, carregamos



conosco esta heranca de memdria a qual resgatamos, rememoramos,
(re)atualizamos e (re)construimos a partir de nossos contextos atuais. Entretanto,
nao vivemos novamente aquilo que se passou, mas sim (re)atualizamos essa
memaria, agora um passado presentificado, com o objetivo de responder davidas e

necessidades atuais, do aqui e do agora.

Desta maneira, memoéria deixa de ser simplesmente uma lembranca que
ainda preserva um sentido de distancia, mas realiza o papel de re-atualizacdo, no
presente, e aqui re-atualizacdo da figura e da vida de Cristo, pelos seus apdstolos e
seguidores.

Pensar na memaria das primeiras comunidades cristds permite-nos qualifica-
las como uma memoria coletiva ou compartilhada. Cada cristdo participa da

memoaria coletiva em torno da figura de Jesus, seus atos e seus ensinamentos.

Considerar os processos de aquisi¢do e consolidacéo, entendidos tanto no
sentido de solidificacdo de memdrias, como no da juncdo de varias memorias,
possibilita-nos compreender a rememoracéo da figura de Jesus, pelas comunidades
cristas, visto que a difusdo destas memodrias ocorria inicialmente de maneira oral,
somente na época subapostolica tendo ocorrido a escrita dos evangelhos. Dito de
outra maneira, no estudo dessas memorias € preciso considerar o contexto de quem
as evoca, bem como as memdrias que vao se juntar a memdaria original e, ainda, as
suas necessidades de responder as dificuldades do presente. E preciso considerar
gue os evangelhos sao resultado de diferentes pregacdes, ensinamentos e até
mesmo de conflitos entre os judeus (por exemplo, conflitos entre os judeus “liberais”
ou universalizantes e os judeus judaizantes). E ponderar sobre todo esse processo
€ admitir que ele é feito de selecbes, adaptacdes e esquecimentos.

Deste modo, precisamos pensar a memoria compartilhada das primeiras
comunidades cristds, sempre, a partir de seu presente, de seu relacionamento com
0 judaismo, com os gentios, com a dominacdo do Império Romano. Todavia, estes
relacionamentos dos individuos inseridos dentro de cada uma das comunidades
influenciaram, de maneira decisiva, na escrita dos Evangelhos Sinéticos, que logo
em seguida serviram como base, como uma moldura, para esta memoria
compartilhada, que respondia a cada situacdo presente através da evocacao da
figura de Cristo.



No entanto, como afirma Brown (2005), a importancia geral da escrita dos
evangelhos foi a de preservar, para os leitores do final do século | d.C., a memoria
da palavra de Jesus. Os evangelhos passaram a atuar como um suporte de
memaria para os fiéis, possibilitando a rememoracao da figura de Jesus, oferecendo
a garantia de constante repeticdo e atualizacdo. E juntamente com a liturgia
garantiram a perpetuacdo desta memoéria, participaram da construcdo e
consolidacdo da tradicdo cristd, a0 mesmo tempo em que contribuiram para
modelar a sua identidade.

Os evangelhos vao atuar, juntamente com os pregadores e evangelistas,
como “s@cio transmissores”, ou seja, como dispositivos de transmissao da memoaria,
tornando-se essenciais para a transmissdo cultural e esse partilhar da memodria
cristd. A memoria formativa da tradicdo cristd é garantida através desses socio-
transmissores. Eles garantem a transmissdo da tradicdo e a consolidacdo da
identidade. A funcéo primordial da memoria coletiva esta na formacéo da identidade,
pois ela se torna o focus de ancoragem da identidade do grupo.

Os judeu-cristdos estavam descobrindo uma nova identidade. Como observa
Meeks(1996), estavam aprendendo a pensar a si mesmos como “seguidores de
Cristo, o salvador”, “aqueles pelo qual Cristo morreu”, os “filhos de Deus”, etc.. Os
costumes e a tradicdo eram parte integrante desse processo.

A memoria na formacdo da identidade e da tradicdo cristd exerce um papel
fundamental, pois o ensino cristdo se da através da evocacao da figura de Jesus,
gue atualiza no presente de quem as evoca a vida, a pregacao e 0s ensinamentos
de Cristo. Os evangelhos como suporte de memodria oferecem aos fiéis a
possibilidade da evocacédo da vida e ensinamentos de Jesus nas comunidades
paleocristds, respondendo as necessidades de cada grupo e adaptando o
comportamento e a crenca do cristdo, principalmente dos judeus cristdos aos
conflitos, duvidas e necessidades, moldando deste modo a sua identidade crista.

Podemos observar nestes textos, o que Ricoeur (2007) chama de “dever de
memoria”, o dever de se fazer justica, sempre com uma fungéo moralizante, de valor
exemplar que nos orienta para o futuro; assim, lembrar € 0 mesmo que nao
esquecer. Os cristdos buscam entdo na conduta e ensinamentos de Jesus o
exemplo para adotarem varios aspectos e comportamentos de sua vida como
cristdo. Eles se voltam para o passado, para a figura de Jesus, e reproduzem na

liturgia todo um ritual de re-atualizagdo da memoria.



Os evangelhos, portadores do discurso cristdo através de sua narrativa
memorial, sdo entendidos aqui como um suporte de memdéria, permitindo a sua
evocacao e re-atualizacdo, através de leituras, rituais e liturgia, de maneira a
consolidar a tradicéo e a identidade crista.

A funcao da liturgia € de recordar e manifestar Cristo aos seus fiéis, evocar,
atualizar a obra de orientacdo e salvacdo de Jesus. Esta re-atualizacdo e
recordagcdo tém um papel decisivo para os fiéis na medida em que inviabilizam o
esquecimento da histéria sagrada, conservando-a por meio desta rememoracao e

reencontrando os principios e os modelos de toda a sua conduta.

A liturgia cristd oferece uma representacdo da figura de Jesus na memoéria
dos fiéis como messias e salvador. Portanto, a celebracédo e seus rituais se tornam
um conduto ou canal para a memdria compartilhada dos cristdos. Como nos
esclarece Epelboim (2004), a memdria ndo nos oferece apenas representacdes do
passado, mas, sobretudo, praticas ou ritos, que permitiiam a vinculacdo entre

passado e presente.

A realizacdo destes ritos tece na memodria cristd uma organizacdo de
palavras e atos a serem compartilhados, fixando na memoria dos fiéis os atos e

ensinamentos de Jesus.

Num sentido propriamente cristdo, liturgia € a atualizacdo do sacrificio de
Cristo para a salvacdo dos homens. E o memorial de Cristo, ou seja, o torna
presente para os fiéis através da celebracéo litirgica. A liturgia cristd, que tem seu
apice na celebracdo da Eucaristia, € uma representacdo simbolica do fiel em
comunh&o com Cristo.

A liturgia remete ao momento original, a vida de Jesus; o ritual reproduz esse
evento inicial, s6 que em tempos diferentes. Como destaca Yerushalmi (1992), o
essencial do que deve ser lembrado esta todo ali, sob a forma ritualizada. Como ele
afirma, a memoaria coletiva do grupo € mais ativamente transmitida através do ritual.

Os rituais litirgicos se tornam um canal de memoria para os fiéis, que,
através de suas celebracdes, recordam e reatualizam os ensinamentos e atos de
Jesus, que produzem e oferecem a eles uma memdria cristd, consolidando a
tradicdo e proporcionando aos crentes um sentimento de integragdo, unido e

pertencga, por meio desta memoria compartilhada. Fixando na memaria do cristédo a



figura e a doutrina de Cristo, a liturgia, a celebracdo destes rituais, oferece uma
estrutura para essa memoria, tece uma organizacdo de palavras e atos a serem
compartilhados, ao mesmo tempo em que aglutina as memoérias comuns das

primeiras comunidades cristas.
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ANEXO 01:

Simbolo dos Apostdlos ou Credo, desigando como uma profissao de fé, elaborado
pelos apostolos e seus sucessores, em doze artigos contendo a férmula da fé crista,
para que todos tivessem a mesma crenca e amesma linguagem, nao ocorrendo
assim, a separacao entre os que foram chamados a unidade de fé. Os apostolos
redigiram essa profissdo de fé com o intuito de fornecer aos fiéis a evocagdo na
memoria da doutrina de Cristo. Ele é aplamente utilizado para propoésitos liturgicos.
Segue o credo:

1) Creio em Deus Padre, todo-poderoso, Criador do céu e da terra.

2) E em Jesus Crista, um so seu Filho, Nosso Senhor.

3) qual foi concebido pelo poder do Espirito Santo, nasceu de Maria Virgem.

4) Padeceu sob o poder de Péncio Pilatos, foi crucificado, morto e sepultado.

5) Desceu aos infernos, ao terceiro dia ressurgiu doi mortos.

6) Subiu ao Céu, esta sentado a direita de Deus Padre todo-poderoso.

7) De onde hé& de vir a julgar os vivos e 0s mortos.

8) Creio no Espirito Santo.

9) Na Santa Igreja Catdlica; na comunhéo dos Santos.

10) Na remisséo dos pecados.



