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RESUMO

SILVEIRA, Thiago Rodrigues. A imanentizacao da civitas na teoria politica de
Marsilio de Padua. 2018. 89f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) - Programa de
Po6s-Graduagao em Filosofia, Instituto de Filosofia, Sociologia e Politica, Universidade
Federal de Pelotas, Pelotas, 2018.

Nesse trabalho, analisamos a filosofia politica de Marsilio de Padua sob a ética de
uma possivel imanentizagao das esferas que compdem sua teoria do Estado. A nogao
de imanentizagao utilizada no trabalho € ampla, mas, no geral, refere-se a defesa de
uma autonomia da esfera temporal sobre a espiritual (isto €, de que existem coisas
que sao inerentes a primeira e que devem ser buscadas por si). Dividimos o texto em
dois grandes grupos: no primeiro, buscamos apresentar os elementos gerais do
pensamento do paduano (tanto politico, como eclesiolégico), para que, no segundo
grupo, possamos analisa-los essencialmente sob a 6tica daquilo que consideramos a
renovatio marsiliana. Tal renovatio seria justamente essa imanentizagdo. Dessa
forma, analisamos como Marsilio essa imanentizagéo da concepgéo de civitas, pax e
lex, assim como da origem do poder (na figura do legislator) e da fun¢do do principe
(a pars principans da cidade). Ao final do trabalho, retomamos aquilo que foi exposto
e defendemos que podemos, de fato, falar em uma renovatio: embora Marsilio
reconhecesse a importancia da fé crista e o fim ultimo sobrenatural, sua teoria politica
estipula que, em tudo aquilo que diz respeito a essa area, devemos nos basear naquilo
que pode ser obtido através da razdo e da experiéncia humana. Consideramos o
Defensor Pacis como uma obra coesa, cuja finalidade esta na exposigdo e combate
aos erros da teoria da plenituto potestatis e, dessa forma, buscamos evitar o erro de
considerar a obra a partir de uma leitura exclusiva da Prima Dictio. Ainda assim,
acreditamos ser adequado defender que Marsilio opera uma imanentizagao da esfera
politica que, de certa forma, distancia-se significativamente daquilo que seus
contemporaneos preconizaram.

Palavras-chave: Marsilio de Padua; Teoria geral do Estado; Imanentizacéo.



ABSTRACT

SILVEIRA, Thiago Rodrigues. The immanentization of civitas in the political theory
of Marsilius of Padua. 2018. 89f. Dissertation (Master Degree in Philosophy) -
Programa de Pés-Graduacgao em Filosofia, Instituto de Filosofia, Sociologia e Politica,
Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2018.

In this work, we exam the political philosophy of Marsilius of Padua from the
perspective of a possible immanentization of the spheres which compose his general
theory of the State. The notion of immanentization used in this work is broad, but refers
in general to the defense of an autonomy of the temporal over the spiritual sphere (that
is, that there are things which are inherent to the first and which should be sought by
itself). The work is divided into two major groups: in the first, we seek to present the
general elements of the Paduan's thought (both political and ecclesiological), so that
in the second group we can look over them essentially by what we consider to be the
renovatio marsiliana. Such renovatio would be precisely this immanentization. Thus,
we investigate how Marsilius operate this immanentization in his notions of civitas, pax
and /ex, as well as of the origin of the power (in the figure of the legislator) and the
function of the prince (city’s pars principans). At the end of the work, we return to what
has been stated and defend that we can, indeed, speak in a renovatio: although
Marsilius recognized the importance of the Christian faith and of the last and
supernatural end of man, his political theory stipulates that, in everything that concerns
this sphere, we must rely on what can be obtained through reason and human
experience. We consider the Defensor Pacis as a cohesive work whose purpose is to
expose and combat the errors of the plenitudo potestais theory and, in this way, we try
to avoid the error of considering the work from an exclusive reading of the Prima Dictio.
Nevertheless, we believe that it is appropriate to argue that Marsilius operates an
immanentization of the political sphere that, in a way, distances himself significantly
from what his contemporaries had advocated.

Key words: Marsilius of Padua; General theory of State; Immanentization.
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1 Introducao

Embora Marsilio de Padua, em linhas gerais, parega ser um autor de facil
compreensao, na medida em que nos aprofundarmos em sua obra vamos notando
que a mesma assume um carater desafiador. Marsilio €, de certa maneira, um enigma.
O autor parece adotar diversas linhas de pensamento que, ocasionalmente, opdéem-
se umas as outras. Os comentadores, justamente por isso, vao na mesma diregcéo e
costumam divergir diametralmente acerca de varios — e essenciais — topicos de sua

filosofia.

Dito isso, o leitor deve ter em mente que esta dissertagdo divide-se em dois
grupos. O primeiro deles serve, de certa forma, como uma instrugao preliminar. Nele,
assentamos as bases para que possamos responder a pergunta chave de nossa
dissertagéo: poderiamos considerar como imanente’ a concepgao de civitas (cidade)
do filésofo paduano? Ou, ainda, em um processo de imanentizacado (afinal, essa
nocao de transigao esta presente no proprio titulo de nosso trabalho)? De uma forma
mais abrangente, também podemos considerar nossa pergunta como: a cidade, na
concepgao de Marsilio, deve pautar-se por algo que é inerente a mesma? Ela possui

fins préprios e independentes dos fins sobrenaturais?

Assim, buscamos apresentar ao longo do primeiro grupo as linhas gerais do
pensamento politico e eclesiolégico de Marsilio. Nos propomos também, para auxiliar
o leitor na atividade dialético-imaginativa de formar uma imagem da filosofia do
paduano, a levantar alguns dos espectros que o pensamento do mesmo tomou ao
longo dos séculos. Através desse procedimento podemos destacar algo que julgamos
que esta, de certa forma, em consonancia com a maioria dos comentadores de sua
obra (a crenga de que Marsilio opera uma ruptura, uma inovagao; a qual consideramos
e caracterizamos aqui como a imanentizagao). Apds esse levantamento, abordamos

como sua concepcao de cidade pode ser atribuida a influéncia de Aristoteles e de

1 O vocabulo “imanéncia” procede do latim in manere (permanecer em) e pode ser abordado sob
diversas 6ticas: de um “imanentismo gnoseoldgico” (Descartes) a um “imanentismo teoldgico de carater
panteista” (Spinoza). Uma ordem imanente, em linhas gerais, seria aquela na qual haveria um fim no
préprio ser (ou melhor, na prépria esséncia) da coisa. Na filosofia politica, e mais especificamente na
teoria do Estado, imanéncia pode ser compreendida como a concepgao de que a cidade deve pautar-
se por um bem intrinseco a ela. Tal compreenséo parte de uma divisao entre “ordem imanente” (terrena)
e “ordem transcendente” (sobrenatural). Assim, a cidade ou Estado deve pautar-se mais pelo primeiro
do que pelo segundo. Ou seja, devemos ressaltar que uma filosofia imanente nao exclui,
necessariamente, a transcendéncia (cf. GALVAO DE SOUZA, 1998, p. 281).



Averrois. Examinamos, assim, semelhancgas e dessemelhancgas da relagao Estagirita-

paduano e, ainda, se podemos considerar 0 segundo como um averroista.

Nessa primeira parte, ainda tentamos definir aquilo que pode ser considerado
como a unidade do pensamento marsiliano. Um elemento que, de certa maneira, sirva
de panorama para avaliar “novas informag¢des” ou mesmo aparentes contradi¢goes
acerca do pensamento do paduano (uma espécie de objetivo ultimo ou for¢ga-motriz
de seu pensamento). Apoés isso, julgando que tal unidade seja a critica da plenitudo
potestatis (plenitude de poder papal), apresentamos a questao e suas implicagdes
para o Medievo (vemos ainda, sinteticamente, como essa foi tratada simbolicamente
ao longo da histdria). Por fim, abordamos uma faceta pouco explorada de Marsilio:
sua fungdo como um agente politico (isto é, enquanto conselheiro do Imperador
Ludovico da Baviera). Através dessa, acreditamos que consigamos exemplificar o que
apresentamos anteriormente e ainda nos aproximarmos de como Marsilio via-se
originalmente na conjuntura politica (de que forma, portanto, ele interpretava a sua

obra).

Assim, apds apresentarmos de forma geral o pensamento de Marsilio, no
segundo grande grupo desse trabalho buscamos caracterizar aquilo que
consideramos como a verdadeira renovatio marsiliana. Para nés, essa se identifica
com a imanentizacdo de diversas esferas da civitas. De forma que, sendo assim,
buscamos apresentar como a mesma se da como um todo e também nessas esferas
especificas. Nosso modus operandi sera, portanto, apresentar os elementos da civitas
simultaneamente a uma defesa de porque tal acepcdo pode ser considerada
inovadora (e, ainda, em que contribuiria para a imanentizagdo da esfera politica).
Comegamos tal abordagem a partir de nossa explanagao acerca da teoria de Estado
do paduano e de que forma a mesma deve estar justificada primeiramente em
objetivos temporais?. Durante tal exposigdo, ainda caracterizamos aquilo que
consideramos como o “paradigma marsiliano”. O mesmo, em linhas gerais, reflete
uma sutileza (e tenséo) do pensamento do paduano: embora exista a defesa de uma
imanentizagao da civitas, o autor reconhece a importancia do espiritual. Embora a

causa imediata da civitas, que justifica a mesma, deva ser temporal, o espiritual

2 Embora o termo Estado esteja profundamente relacionado com o periodo moderno, utilizaremos o
mesmo de maneira intercambiavel com a civitas ou regnum marsiliano. Isto €, como uma forma
complexa de organizagéo politica dotada de certa unidade juridica.



também é importante enquanto causa remota. Nesse sentido, devemos apenas

garantir o primeiro antes do segundo.

A seguir, analisamos como a definicdo de pax (paz) do paduano destoa da
tradicao crista e parece justamente corroborar nossa tese de uma imanentizagao, na
medida em que o paduano prioriza a concérdia civil e ndo um “estado de espirito”.
Posteriormente, abordamos sua teoria da lex (lei). Talvez esse seja um dos aspectos
mais inovadores do pensamento de Marsilio, visto que ele aborda a lei a partir do
principio de coercitividade (e ndo eudemonoldgico), rejeitando a nogédo de direito
natural e Lei Divina. Apos tal caracterizagdo, abordamos a questdo do legislator
(legislador humano), figura maxima da teoria politica do paduano e verdadeiro
soberano da civitas, uma vez que o0 mesmo, representando a totalidade dos cidadaos
ou sua parte preponderante, deve legitimar de forma imediata toda e qualquer deciséo
na cidade. Veremos, ainda, como podemos compreender essa parte preponderante.
Posterior a isso, abordamos a dificil relagdo entre o legislator e o principe, a parte
governante da cidade, a partir da nogéo de trés “Marsilios”, ou melhor, trés linhas de
raciocinio das quais podemos compreender o paduano (quais sejam: populista,
absolutista e aristocratico). Por fim, abordamos as fung¢des préprias do governante e,
através de uma breve comparagdo com o pensamento de Tomas de Aquino,

retomamos a ideia de uma imanentizagao da civitas.

Devemos relembrar, por fim, que o foco de nosso trabalho n&o é situar Marsilio
dentro historia das ideias politicas. Embora acreditemos que, de certa forma, ele
rompe com a tradicdo que o precede, ndo nos debrugaremos longamente sobre o
assunto. Ou seja, esse rompimento ou renovatio é sua concep¢ao imanentista da
civitas, mas nos deteremos menos no que ela significa historicamente e mais em como
ela se da. Deve-se ressaltar, ainda, que ao longo do trabalho abordaremos
majoritariamente o Defensor Pacis. Embora citemos pontualmente as outras obras do
paduano, consideramos que o pensamento de Marsilio adquire sua forma mais clara

e definitiva na obra em questao.
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2 Elementos gerais do pensamento de Marsilio de Padua

Marsilio Mainardini (1280 - 1343), importante figura dentro da histéria das ideias
politicas, € usualmente considerado como um dos mais radicais autores cristdos da
Baixa |dade Média®. Embora possamos encontrar a defesa de valores seculares em
outros autores do periodo, Marsilio seria aquele que romperia significativamente com

a tradigéo politica medieval através de sua teoria do Estado (civitas)*.

Nascido em Padua, nosso autor teve papel de destaque nas questdes relativas
a disputa entre o poder espiritual e o poder temporal no século XIV ao opor-se
ferrenhamente a teoria da plenitudo potestatis (plenitude do poder do papal). A vida
de Marsilio, ainda cabe dizer, imiscui-se com tal disputa. Além de presenciar o
cotidiano da guerra entre guelfos e gibelinos®, que assolava o norte da Italia, Marsilio
acompanhou o término do confronto entre Filipe, o Belo e o Papa Bonifacio VIII
durante seu primeiro periodo de estudos na Franca®. Dessa forma, uma de suas
preocupacdes mais caracteristica sera justamente a defesa da tranquilidade na esfera
civil. Tal nocdo pode ser considerada o proprio leitmotiv de sua principal obra, o
Defensor Pacis (O Defensor da Paz).

O Defensor esta dividido em trés blocos ou Dictiones cujo objetivo comum esta
em evidenciar o “sofisma” da plenitudo potestatis’, que vem colocando em xeque a
pax (paz) da civitas. Na primeira Dictio, foco de nossa dissertacdo, encontra-se
propriamente a teoria politica do autor. Através de argumentos racionais e evidentes?,

Marsilio busca demonstrar que a “felicidade social” € um bem que deve ser perseguido

3 Periodo que abrange do século XlIl ao XVI. Podemos ser mais precisos, e nos termos de Christopher
Dawson (2014, p. 58-78), afirmar que o periodo em que viveu Marsilio foi o de declinio da unidade da
Cristandade medieval (1275-1525).

4 Acerca do uso da nogéo de Estado, ver: nota de rodapé nimero 2. Sobre o aspecto radical da teoria
politica de Marsilio, ver: BERTELLONI, 1997, p. 28; MIETHKE, 1993, p. 152, para quem o paduano
teria dado um “giro copernicano” nas tendéncias curialistas do periodo, e PIAIA, 1999, p. 106.

5 Adeptos do papado e do Sacro Império Romano-Germanico, respectivamente. Podemos apontar, a
titulo de curiosidade, que embora a cidade de Padua fosse majoritariamente guelfa, Marsilio, pelo
menos desde 1318, foi um proeminente e proativo gibelino.

6 Cf. COURTENAY, 2012, p. 58-61.

7 Ao longo de nosso trabalho o Defensor sera citado da seguinte maneira: DP (titulo da obra), x
(algarismo romano indicando a Dictio), x (algarismo romano indicando o capitulo) e x (algarismo arabico
indicando a passagem ou paragrafo). Em citagdes diretas e nas notas de rodapé, utilizaremos a
traducao para o portugués de José Anténio de Souza. Apresentaremos ainda o texto latino das citagdes
diretas com base na edigao critica de Richard Scholz. Dessa forma, a passagem em questéo (na qual
Marsilio acusa de sofista a teoria da plenitude do poder papal) encontra-se no DP |, |, 4.

8DP1I, I, 8.
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por si (sendo o mais querido pelo ser humano e, segundo o proprio, o fim ultimo de
suas agdes)®. Na segunda parte, encontramos suas concepgdes eclesioldgicas’® —
que certamente trazem consequéncias para o ambito politico — e que impossibilitam,
novamente, que se fale em uma plenitude do poder. Na breve terceira parte, Marsilio

sintetiza o que foi exposto ao longo da obra.

A pax, nos afirma o paduano, € o maior dos bens. Porém, devemos nos
esforcar arduamente para obté-la''. Algumas das condigbes para o estabelecimento
da mesma sao: (l) a civitas deve estar bem organizada'?, (1) requlada por uma norma
de justica cuja aplicagao seja universal e isenta da ignorancia e das intencdes
escusas’® e (lll) sob a égide de um governante uno sob o aspecto quantitativo'.

Vejamos, concisamente, em que consistem essas condigdes.

A civitas deve estar bem organizada no sentido de que os grupos que compdem
a mesma devem estar bem equilibrados e contribuindo para a vita sufficiens (vida
suficiente). Nenhum dos grupos pode arrogar-se para si o direito de governar a civitas.
Ja a norma de justiga comum que deve guiar a civitas identifica-se justamente com as
leis positivas. As mesmas devem ser promulgadas pelo legislator (legislador humano),
ou seja, pela universitas civium (totalidade dos cidadaos) ou a valencior pars (sua
parte preponderante). Isto é, na teoria marsiliana o poder civil deve emanar do
consenso entre os cidaddos que compdem a figura do legislator’®. Por fim, segundo

Marsilio, a civitas na qual o poder esteja fragmentado esta condenada ao caos e, em

% “Este &, pois, 0 Nosso objetivo precipuo apresentado como o ambicionado no principio desta obra, e
como necessario a todos aqueles que aspiram a usufruir da felicidade social. Alias, este ultimo
propdsito, sem duvida, € o mais querido pelo ser humano e o fim ultimo das suas ag¢des” (DP |, I, 7).

10 Segundo Souza (1997, p. 25) a interpretagdo de Marsilio dos textos biblicos é quase sempre literal.
Ja Strefling (2002, p. 311) afirma que, embora a critica marsiliana no ambito eclesiastico seja dura,
mostra-se tendenciosa e as vezes até ingénua (visto que alguns de seus argumentos n&o se sustentam
teologicamente, tal como o ataque ao primado petrino).

"DPII,1;DPI, I, 4.

2DP |, I, 3. Podemos destacar ainda a seguinte passagem: “Analogamente, a tranquilidade reside na
boa organizagéo da cidade, de acordo com a qual cada uma de suas partes desempenha totalmente
as tarefas que Ihe séo peculiares, conforme a razdo e o motivo gragas aos quais foram instituidas” (DP

1,11, 3).
3DP 1,1V, 4; DP 1, XI, 1; DP I, XI, 3.
14 DP |, XVII, 3.

>DP 1, XV, 6.
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ultima instancia, a destruigdo®. Por isso, o paduano busca distinguir o poder legitimo
do ilegitimo: o primeiro, necessariamente coercitivo, cabe exclusivamente ao
governante, e dentre os segundos, esta o caso da plenitudo potestatis. O paduano via

nessa “peste”!’ o principal motivo de perturbagdo na paz civil.

Desse embate entre poder temporal e espiritual que prejudica a civitas,
podemos afirmar que a teoria marsiliana conclui que o segundo deve ser “absorvido”
pelo primeiro'®. Isso esta claro na eclesiologia de Marsilio, a qual pouco abordaremos
nesse trabalho, mas cuja caracteristica principal esta em um conciliarismo radical. Ou
seja, o legislator mencionado acima também se identifica com o legislador humano
cristdo. Dessa forma, o Papa n&o possui primado algum sobre os outros sacerdotes'®
e as questdes de interpretagao ou determinag¢ao da Lei Divina — mesmo de passagens
ambiguas das Sagradas Escrituras — devem ser decididas por tal 6rgao?° durante o
Concilio Geral dos cristdos (o qual pode ser convocado apenas pelo legislator ou, por
delegagéo desse, pelo principe)?'. Esse supremo legislador cristdo também deve
decidir questdes relativas a liturgia e a nomeagido de cargos eclesiasticos??. Ainda
podemos apontar certa absorgcao do espiritual pelo temporal nos fatos de que o Papa,

como os demais clérigos, deve responder pelo conjunto total das leis humanas?3, e de

6 “Além disso, a falta de um supremo mandatario na cidade ocasionaria graves prejuizos a mesma,
por exemplo: a divisdo, o conflito, a oposigéo e a luta entre os cidadaos, pois enquanto um bom nimero
deles obedeceria a um dos principes, uma outra parcela consideravel dos mesmos poderia querer
obedecer a um outro; os principes também entrariam em luta, pois um iria querer dominar o outro; os
governantes igualmente lutariam contra os cidadaos, pois estes poderiam ndo querer mais obedecer a
nenhum deles. Isso tudo acabaria finalmente na destruigao da cidade” (DP I, XVII, 5).

"DP1,1,4. NoDP I, |, 5 ele ainda ira se referir a tal teoria como “o maior inimigo do género humano”,
de maneira que essa tem de ser exposta para que o poder coercitivo dos governantes tenha condi¢ao
de “esmagar segura e totalmente” os defensores e advogados improbos dessa teoria.

18 “IMarsilio] Advogava, por isso, um sé poder — o do Estado — com o direito e o dever de assegurar o
bem natural e espiritual dos homens. Por outras palavras, Marsilio queria uma Igreja do Estado, uma
Igreja subordinada ao poder temporal” (ULLMANN, 2002, p. 262).

YDPIL, I, 3;DP I, XV, 7.

2DP 11, XVII, 8; DP II, XX, 2.

ZDP I, XXI, 7.

2 “Além disso, demonstraremos através de argumentos verdadeiros que ndo se pode tomar decisdo
alguma sobre a liturgia e no tocante aos atos humanos que obriguem as pessoas a cumpri-los, sob
pena de incorrerem num castigo neste ou no outro mundo, sendo o que tiver sido definido
exclusivamente pelo Concilio Geral ou imediatamente pelo supremo legislador cristdo, ou por forga
duma autoridade previamente apoiada nesta fonte. (...) Posteriormente, comprovaremos de modo
patente que ndo compete a autoridade de nenhum bispo em particular, nem de uma outra pessoa
qualquer, tampouco de nenhum grupo individual, nomear pessoas para exercerem todos 0s cargos
eclesiasticos do mundo, nem distribuir ou doar por auto-iniciativa os bens temporais da Igreja,
chamados beneficios. Ao contrario, esta competéncia é da algada exclusiva do fundador ou do doador
dos mesmos, ou ainda do legislador cristdo universal” (DP I, XVIII, 8).

2 Caso, por exemplo, do imposto. Em passagem provocativa, Marsilio toca na questéo gatilho entre o
embate Filipe o Belo e Bonifacio VIII (Benedetto Gaetani). Afirma o paduano: “Assim, se a maior parte
ou um numero consideravel de pessoas entrar para as ordens religiosas, a jurisdicdo e o poder dos que
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que o principe deve controlar o nimero de sacerdotes?* e inspecionar o dizimo, tanto
para saber se os “ministros pobres da Palavra” estdo sendo atendidos, quanto para,

se preciso, utilizar aquilo que sobrar para manter ou defender a civitas®.

Por fim, podemos apontar trés outras obras relevantes do paduano: o Defensor
Minor, o De translatio imperii e o De jurisdictione imperatoris in causis matrimonialibus.
Além dessas, existe a disputa acerca da autoria de um tratado sobre os seis primeiros

livros sobre a Metafisica de Aristételes e dois sophismastas?.

2.1 Espectros histoéricos

Ao decorrer da histéria das ideias politicas, Marsilio de Padua foi considerado
responsavel, pelo menos enquanto gérmen, de uma série de ideias que muitas vezes
opdem-se entre si®’: do defensor de um “espirito democratico” — posigao originaria de
Otto von Gierke?®, retomada recentemente por Mary Elizabeth Sullivan?® — ou “laico”
(Georges de Lagarde®°), a derradeira origem dos governos autoritarios (José Galvao
de Souza3'). Entrementes, ainda houveram aqueles que identificaram sua teoria da

soberania popular com a defesa de regime aristocratico (Alexander D’Entréves®?); ou

terdo de suportar os impostos publicos ficardo impotentes e o nimero dos que terdo de suportar os
impostos publicos sera reduzido a quase nada, o que, alias, € um gravissimo inconveniente, susceptivel
de destruir a sociedade politica. De fato, quem usufrui dos beneficios e vantagens da vida civil, como
a paz e a protecao do legislador humano, ndo deve estar isento dos impostos nem tampouco se subtrair
a sua jurisdigdo sem a autorizagao do proprio legislador” (DP I, VIIl, 9). Em passagem posterior, o
paduano ira defender que os sacerdotes devem enveredar pelo caminho da pobreza evangélica e
contentar-se com parte do dizimo para compra de alimentos e vestuario (DP I, XXI, 14).

ZDP I, VIN, 9.

B DP I, XXI, 14.

26 Cf. COURTENAY, 2012, p. 61-65.

27 Embora destaque que o Defensor Pacis se preste a leituras opostas (tal como atesta a histéria da
fortuna do mesmo), Piaia (1997, p. 57-58) considera inadequado atribuir uma influéncia consideravel
de Marsilio sobre a moderna filosofia do Estado.

28 Ver: GIERKE, Otto von. Political Theories of the Middle Ages. Cambridge: Cambridge University
Press, 1958.

2 Ver: SULLIVAN, Mary Elizabeth. Democracy and the Defensor Pacis Revisited: Democratic
Arguments. Medieval and Renaissance Studies. Viator (volume 41). 2010, p. 257-269.

30 Ver: LAGARDE, Georges de La Naissance de L'Esprit Laique au Déclin du Moyen Age. v. IlI. In: Le
Defensor Pacis, Louvain-Paris: Editions Nauwelaerts, 1970.

31 Ver: SOUZA, José Pedro Galvao de. O Totalitarismo nas Origens da Moderna Teoria do Estado —
Um Estudo sobre o Defensor Pacis de Marsilio de Padua. S&o Paulo: Industria Grafica Saraiva S. A,
1972.

32 \Ver: D’ENTREVES, Alexander Passerin. The Medieval Contribution to Political Thought. Oxford:
Oxford University, 1939.
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defendem que a fonte do contratualismo (Miethke33), de um certo positivismo juridico
(Alan Gewirth34) e mesmo da teoria marxista da ideologia (Pitirim Sorokin®®), est&o de

alguma forma presente nas ideias de Marsilio.

Conforme Conal Condren (1980), a questao da posicado democratica de Marsilio
parece vital para a maioria de seus comentadores, especialmente para a tradicao
anglo-saxonica, cuja interpretacdo sob o topos democratico parece ter sido um dos

topicos mais importantes nos estudos acerca de Marsilio®¢. Segundo o préprio:

“Até C. W. Previté-Orton descobrir um antigo grupo de manuscritos, que
incluiam a até entdo desconhecida definicdo personarum et qualitate, o
conceito de legislator vinha sendo interpretado indubitavelmente como
‘democratico’. Com a publicagdo da nova edigdo do Defensor, feita pelo
préprio Previté-Orton, as opinides tiveram de mudar. Felice Battaglia
provavelmente fez a primeira tentativa de lidar com o novo texto, e dentro de
trés anos a tradicdo Anglo-Saxébnica de interpretacdo tinha sua primeira
leitura ‘antidemocratica’ do Defensor. Charles Mcllwain argumentou que,
apesar da antiga crenca, a concepcdo marsiliana era essencialmente
‘aristocratica’. M. J. Wilks, mais recentemente, argumentou de modo enfatico
que Marsilio era claramente antidemocratico; Leo Strauss, que Marsilio
estava apenas fingindo ser um democrata. John Bowle, que ele era um
totalitario” (CONDREN, 1980, p. 2, tradugdo nossa)®’.

Tal passagem define bem a sistematizagéo proposta por Leo Strauss (2013) de
“trés Marsilios” — trés diferentes linhas de argumentagéo que o paduano manteria ao
longo do Defensor —: o populista, o aristocratico e o absolutista3®. A seguinte divisdo
nos parece adequada: aqueles que creem que o poder do legislator foi delegado pelo

populus®® (mesmo que sob a égide de algumas pessoas consideradas

33 Ver: MIETHKE, Jurgen. Las ideas politicas de la Edad Media. Trad. Francisco Bertelloni. Buenos
Aires: Biblos, 1993.

3 Ver: GEWIRTH, Alan. Republicanism and Absolutism in the Thought of Marsilius of Padua. Medioevo.
Padova, 1980, v. 5, p. 303-316.

35 Ver: SOROKIN, Pitirim. Contemporary Sociological Theories, p. 544. New York, 1928. Ainda: F.
Gentile, “Marsilio e I origine dell’ ideologia” in Medioevo 5/1 (1979), pp. 293-301.

36 “For the vast majority of Marsilian scholars, the question of whether or not Marsilius is a democrat
seems an important one. Certainly, a dominating motif in the Anglo-Saxon tradition of Marsilian
interpretation has emerged from this democratic topos” (CONDREN, 1980, p. 1).

37 Texto original: “Until C. W. Previté-Orton’s discovery of an early group of manuscripts which included
the hitherto unknown qualifying phrase personarum et qualitate to the definition, the concept of the
legislator had been read as indubitably ‘democratic’. With the publication of Previté-Orton’s new edition
of the Defensor (Cambridge, 1928) however, opinions had to be modified. Felice Battaglia made
perhaps the first attempt to come to terms with the new text, and within three years, the Anglo-Saxon
tradition of interpretation had its first ‘anti-democratic’ reading of the Defensor. Charles Mcllwain argued
that despite earlier belief, Marsilius’ concept was essentially ‘aristocratic’. M. J. Wilks has argued more
recently and more emphatically that Marsilius was clearly undemocratic; Leo Strauss that Marsilius was
only pretending to be a democrat. John Bowle that he was a totalitarian” (CONDREN, 1980, p. 2).

38 Como aponta Piaia (1997, p. 59), o Defensor Pacis foi mais utilizado historicamente nesse ultimo
sentido, reforgando o poder real (e ndo o limitando).

39 Segundo Moisés Romanazzi Toérres (2003), a acepgdo medieval da palavra populus também pode
ser associado a aristocracia. Entretanto, segundo ele, isso ndo ocorre em Marsilio. Afirma o proprio:
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qualitativamente como aptas), tendem a defender o espectro democratico de
Marsilio?°. Outros defendem que a legislagdo passara necessariamente por uma
classe “iluminada” (a valencior pars) e que, levando-se em conta o contexto da Baixa
Idade Média, trata-se de uma teoria aristocratica. Ainda existem aqueles que
defendem que a soberania popular ou a figura do legislator ndo é de grande valia,
visto que o mesmo poderia delegar seu poder para o principe (esses acreditam que a
teoria marsiliana teria fins escusos, que haveria uma manobra para fortalecer o poder

imperial*'). Podemos citar, por fim, aqueles que negam tais sistematizagdes*?.

Todavia, 0 que nos interessa neste momento ndo é tomar posi¢ao dentro
dessas disputas. Retornaremos a essa distingdo ao analisarmos detidamente o
legislator e o governante (a pars principans, parte principal, da cidade). Aqui,
buscamos demonstrar que Marsilio foi tornando-se cada vez mais objeto de
desacordo e disputa ao longo dos anos. Acreditamos que esse seja um processo
natural, ainda mais com autores que estdo distantes no tempo. Porém, o debate
acerca de Marsilio ndo reside apenas em aspectos exteriores de seu pensamento,
mas atinge o nucleo dele. Dessa forma, acreditamos que tal exposicédo dessas
contradicées nos ajudam (I) a montar dialeticamente uma imagem adequada da obra
do paduano e (ll) metodologicamente, na medida em que podemos buscar um
‘minimo denominador comum” para a interpretacdo desses comentadores (tanto
alinhados a defesa de um Marsilio democratico, quanto de um Marsilio absolutista). A
nosso ver, tal denominador ou elemento comum pode ser a concepgao de que existe
na teoria politica do paduano uma defesa da autossuficiéncia da civitas. Os

comentadores podem discordar dos graus dessa imanentizacdo, visto que a

“no texto do Paduano a palavra populus significa ‘povo’ ou, mais precisamente, o conjunto dos cidadaos
da civitas. Isto é, como falamos, todos os indigenas, adultos e do sexo masculino que habitam em
determinada sociedade politica” (p. 186).

40 Para Strauss (2013), Marsilio nos ensinaria que a autoridade politica fundamental, em cada nagéo,
seria 0 povo ou sua parte preponderante. Tentando expor isso na linguagem de Rousseau, ele afirma:
“Marsilio afirma que o Unico soberano legitimo é o povo, mas que o soberano deve ser distinto do
governo. Assim, consegue subordinar os sacerdotes cristdos ao laicato, a aristocracia crista ao populus
ou demos cristao” (p. 253). Abordaremos melhor, posteriormente, a posi¢gao do teuto-americano.

41 Caso de Bertrand de Jouvenel (2010), para quem Marsilio identificou a totalidade dos cidaddos como
“supremo legislador” para transferir o poder legislativo ao Imperador. Segundo o préprio: “o argumento
[da soberania popular] expde sua malicia com candura. Uma crianga perceberia que a multidao sé foi
dotada de um poder tdo majestoso a fim de leva-lo por graus sucessivos a um déspota. Na continuagao
dos tempos, a mesma dialética sabera mostrar-se mais plausivel” (p. 56-57).

42 Podemos citar como exemplo o proprio Condren (1980, p. 4), para quem algumas das dificuldades
acerca do fopos democratico da obra marsiliana derivam das dificuldades inerentes ao uso do termo
democracia, popular, elitista, aristocratico e totalitario.
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sociedade marsiliana € uma comunidade cristd, mas a maioria deles, julgamos,
aceitaria a proposigdo de que existe a “defesa de uma autossuficiéncia”3. Através
desse processo de independéncia da esfera temporal podemos explicar
satisfatoriamente a possibilidade de interpretarmos Marsilio sob variadas formas
(tanto na defesa de uma “soberania popular” quanto de um cesaropapismo?**) e ainda

reforcamos a importancia do tema de nosso trabalho.

2.2 A influéncia aristotélica e a questao averroista

Esse processo de imanentismo também pode ser considerado como
“naturalista”. O naturalismo politico, afirma Galvao de Souza (1998, p. 376-378),
consistiria na rejeigao da ordem sobrenatural em detrimento de uma supervalorizagao
da natureza, que se tornaria independente de Deus, possuindo validade por si. Tal
corrente afastaria o0 homem da ordem sobrenatural na medida em que impde uma
ordem meramente “racionalista”. O mesmo também destaca que Marsilio seria um
precursor do naturalismo renascentista (periodo em cuja caracterizagdo de tal
concepgao seria nitida), embora essa postura ja estivesse manifesta no pensamento
grego. De fato, essa concepgdo na obra de Marsilio seria influéncia direta de
Aristételes*® e, conjecturam alguns comentadores, de Averrdis. Abordemos

pontualmente a influéncia do primeiro.

A importancia de Aristételes sobre Marsilio é evidente: apenas na Prima Dictio,
0 paduano cita oitenta e uma vezes a Politica de Aristoteles. Além disso, ao longo da
obra ele ainda menciona a Etica a Nicémaco, a Retérica, a Fisica, a Metafisica, os

Analiticos, o De Anima e o De Generatione. O Defensor, tal como Strauss

4 A autora que mais se afasta dessa acepgdo €, sob um aspecto especifico, Jeannine Quillet. Para a
mesma (1970, p. 106), a nogéo de beatitude eterna estaria integrada na de vita sufficiens e, portanto,
faria parte do objetivo final da organizagao politica. Entretanto, a prépria admite (2001, p. 496) certo
naturalismo politico na teoria de Marsilio, uma vez que toda a edificagdo da sociedade politica é obra
da vontade humana, e, ainda, que o principal empreendimento do paduano estaria em certa
secularizagdo: “foute son entreprise consiste dans une sécularisation poussée a l'extréme des
conceptions théocratiques” (1970, p. 18). De qualquer forma, abordaremos tal desacordo quanto a
nocao de vita sufficiens posteriormente, com o intuito de mitiga-lo.

44 Acerca da nogao de cesaropapismo, ver: STREFLING, Sérgio Ricardo. A Filosofia Politica na Idade
Média. Pelotas: NEPFIL Online, 2016, p. 29-33.

4 Para George H. Sabine (1973, p. 289) a teoria politica de Marsilio demonstrou pela primeira vez as
consequéncias subversivas a qual logicamente seriamos levados ao interpretamos Aristoteles de forma
completamente naturalista.
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jocosamente afirma, parece surgir “como uma espécie de apéndice a porcao da
Politica de Aristoteles da qual se pode dizer que analisa as doengas da sociedade
civil’ (2013, p. 250)*. E, além disso, uma das principais premissas do pensamento
politico de Marsilio é retirada do Estagirita: a analogia da cidade com um ser vivo
(analogia orgéanica). Nessa, a civitas deveria funcionar como um corpo, onde cada
parte distinta e proporcionalmente ordenada deve exercer suas fungdes numa
permuta reciproca em funcao do todo. Posto de outra forma, na qual o todo € maior

que a parte*’. Segundo o proprio:
“A cidade também deve igualmente se compor de partes determinadas, se for
previamente bem planejada, para que possa estar racionalmente organizada.
Portanto, como as partes integrantes do ser vivo devem estar em fungéo de
sua saude, da mesma forma as partes integrantes da cidade deverao estar
organizadas com o propésito de propiciar a tranquilidade aos seus habitantes.

[...]1 A paz que deve existir numa cidade concebida e organizada
racionalmente € a sua maior riqueza” (DP I, II, 3)*.

Assim, como Marsilio deixa claro, a tentativa de uma dessas partes de se
sobrepor as outras acaba por prejudicar esse organismo (0os rins nao podem, por
exemplo, exercer a fungéo do coragao; aqui, Marsilio esta mirando o clero). Para isso,
€ necessario que o legislator promulgue leis justas e retas que se apliquem a todos os
que compdem a civitas*® e que o governante coadune essas partes, inclusive
controlando o numero de cidaddos dentro dessas classes®. Entretanto, a

concordancia entre ambos os pensadores n&o é ponto pacifico.

Marsilio, segundo Bertelloni (1997, p. 27), inadequadamente alicergaria sua

ciéncia politica, de carater racional e apoditico, sob a filosofia natural aristotélica, que

46 Strauss refere-se, sobretudo, a seguinte passagem do Defensor: “é notorio que tal discordia [disputas
internas dentro do reino], como se fosse uma terrivel moléstia nociva ao ser humano, conduziu a
sociedade civil a mais cruenta destruigdo. Suas causas primeiras sdo multiplas e estdo seguramente
inter-relacionadas. Aquelas que ocorrem freqlentemente foram descritas pelo mais llustre dos
Filosofos em seu livro Ciéncia Civil [Politica]. Entretanto, além daquelas causas mencionadas em tal
livro, ha uma outra, Unica em sua espécie, que sendo bastante dissimulada, atormentou por muito
tempo e ainda continua a afligir o Império Romano. (...) Nem Aristoteles e nenhum outro filésofo de sua
época ou que os tenha precedido puderam descobrir a sua origem ou natureza” (DP |, |, 3).

7 DP I, Xlll, 2.

48 Texto original: “Sic civitas ex quibusdam talibus constituitur, cum bene disposita et intituta fuerit
secundum racionem. Qualis est igitur comparacio animalis et suarum parcium ad sanitatem, talis
videbitur civitatis sive regni et suarum parcium ad tranquillitatem. [...] sic quoque tranquillitatem
disposicionem optimam civitatis secundum racionem institute”.

“®DPI, XlI,1; DP I, XII, 3.

S0DP I, XV, 14; DP I, XVII, 7. Embora a passagem mais emblematica esteja em DP I, VIII, 9, na qual
se |é: “outrossim, na provincia que |Ihe estiver subordinada, o principe devera determinar o niumero
exato de clérigos, assim como o das pessoas integrantes dos outros grupos que constituem a
sociedade politica, receando que por causa dum crescimento excessivo tais grupos possam vir a se
rebelar contra o seu poder coercivo”.
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— contrariamente a do paduano — move-se apenas no d&mbito da probabilidade®’. Esse
carater “racionalista” da teoria politica de Marsilio poderia ser descrito da seguinte
forma: embora parta de uma situacéo real (dotada, portanto, de certo carater realista),
0 paduano termina por conceber um Estado ideal, estipulando nos minimos detalhes
como 0 mesmo deve ser e como evitar para que ele saia dos conformes. Eric Voegelin
(2013) toca justamente nesse ponto ao julgar como inadequada a transposigéo do

conceito da polis aristotélica para a civitas marsiliana:

“Marsilio substitui a pdlis pela civitas ou regnum, incluindo como communitas
perfecta a politeia do territorio nacional, que foi excluida por Aristoteles. A
posicao de Marsilio em seu contexto politico €, ademais, exatamente o oposto
da posicao de Aristoteles. Este podia tomar como 6bvia a pdlis centenaria;
estava interessado na vida dos homens e dos cidaddos numa forma politica
inquestionada. A criagdo de uma pdlis particular podia ser um problema para
ele, mas nunca a existéncia ou a estrutura da pélis como tal” (p. 103).

Leo Strauss (2013, p. 253) identifica outro problema acerca dessa transposigao:
como Marsilio conseguiria conciliar o principio aristotélico de que os homens
dedicados as atividades praticas mais nobres devem reinar por direito (no sentido da
areté) com o principio cristdo de que a atividade dos sacerdotes € a mais nobre dentro
da sociedade civil? Essa questao poderia ser resolvida pela defesa, mesmo que
moderada®?, da plenitude do poder papal. Porém, o paduano evita essa concluséo e
defende que em todas as sociedades humanas a autoridade politica fundamental néo
€ o0 governante ou a parte dominante, mas o corpo formado por todos os cidadaos (o
legislator). O teuto-americano prossegue (2013, p. 255): afirmando que Marsilio
distinguiria o governo e soberania e atribuiria essa ao povo (subordinando, inclusive,
os padres cristdos aos leigos cristaos e a aristocracia crista a totalidade dos cristaos).
Mas, ao dar esse passo, ele desviaria dos ensinamentos do Estagirita, que identificou
a soberania com o governo e, acima de tudo, preferiu a soberania (ou governo) da

aristocracia a soberania da populagdo. Marsilio, assim, ndo so teria omitido a

>1 Afirma o autor argentino: “enquanto para o Estagirita a argumentagéo da filosofia moral, quer dizer,
da Etica e da Politica, se move apenas no ambito da probabilidade, para o Patavino a politica € uma
ciéncia racional de carater apoditico, alicergada, no entanto, em principios tomados da filosofia natural
aristotélica” (1997, p. 27).

52 Tal como a teoria dos dois gladios de Bernardo de Claraval. Cf. STREFLING, 2016, p. 46-50.
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afirmacao de Aristoteles de que os agricultores, artesaos e os financistas ndo sao

parte estrita da comunidade, como teria atribuido ao Filésofo aquilo que defende®3.

Com isso, podemos afirmar que o aristotelismo de Marsilio — ou, sua influéncia
aristotélica — possui um conjunto de caracteristicas sui generis®* (das quais sua
concepgdo naturalista da civitas provavelmente seja uma das mais importantes®®).
Strefling (2002) explica essa apropriagcdo do pensamento aristotélico da seguinte
forma:

“Parece-nos, pois, que ndo se pode afirmar ser Marsilio um aristotélico-
averroista no sentido de pertenca a suposta doutrina, mas sim que usa o perfil
de Aristoteles e de Averréis para construir a argumentagéo em favor do seu
objetivo. Para aniquilar a plenitudo potestatis do Pontifice, Marsilio encontra
em Aristételes elementos que lhe vém muito a propdsito, a comegar por
aquele monismo a que se refere Lagarde, em contraste com a organizagao
da sociedade medieval, baseada, em parte, no dualismo entre o poder
espiritual e o poder temporal. Marsilio encontra na polis do tempo de
Aristételes a reconstrugdo de uma sociedade sob um unico poder, onde o

sacerdocio exercera a fungéo que lhe é propria, mas nio disputara o poder
temporal” (p. 108-109).

Nessa passagem, ja possuimos elementos para responder a um tema caro aos
comentadores de Marsilio: a influéncia de Averréis®®. Segundo Etienne Gilson (2001,
p. 861), o Defensor Pacis seria um exemplo perfeito de averroismo politico. Gewirth
(1951, p. 39-40) e Le Goff (2006, p. 175) também defendem que Marsilio pode ser

incluido entre os autores que aceitaram as teses averroistas. Porém, nem todos esses

53 “IMarsilio] aumenta a dificuldade ao atribuir a Aristoteles o seguinte ensinamento: o poder legislativo
deve estar inteiramente nas maos do conjunto de cidadaos; o governo deve ser eleito por todo o
conjunto dos cidadaos e deve prestar contas ele; o governo deve governar na estrita observancia das
leis e, se transgredir uma lei, sera passivel de punigado pelo conjunto dos cidadaos. Este ensinamento
atribuido a Aristételes € muito mais democratico do que o verdadeiro ensinamento de Aristoteles: dentre
todo o conjunto dos cidadaos, como Marsilio o entende, € o vulgo que deve desempenhar um papel
muito grande, para ndo dizer decisivo” (STRAUSS, 2013, p. 253).

54 Galvao de Souza (1972, p. 46), na mesma diregao, afirma que o Aristételes que interessava a
Marsilio ndo era o Filosofo cristianizado da cultura medieval, mas aquele restituido ao paganismo pelo
espirito da Renascenca.

>> Embora possamos mencionar outros elementos, tal como a influéncia da teoria das quatro causas.
Lucas Silva (2013), por exemplo, demonstra a grande importancia da mesma para o pensamento do
paduano. O mesmo demonstra que “a civitas de Marsilio € instituida e composta pelos homens (causa
material) e tem por finalidade proporcionar a paz civil (causa final). Para que isso ocorra, ela deve estar
organizada em certos oficios publicos (causa formal) de tal modo que possibilite este estado de
tranquilidade para que seus membros possam nido apenas viver, mas viver bem. Ora, a ideia de
organizacgéao pressupde que exista uma norma ou regra para lhe pautar; dentro da comunidade politica,
essa norma sera a lei civil. Instituida pelo legislador humano (causa eficiente da lei e do governo)
somente ela possui a coercitividade, sendo capaz de discernir o que € Gtil ou ndo para a manutencao
do bem comum” (2013, p. 28).

%6 A titulo de curiosidade, Marsilio cita Averréis em DP I, XI, 3. E, em DP [, XVII, 10, menciona
nominalmente a tese averroista da geragao eterna (da qual ele compartilharia a visdo de que a fungao
da guerra é controlar a reprodugdo dos homens e dos demais seres vivo).
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comentadores defendem que a influéncia averroista no Defensor Pacis seja
propriamente de Marsilio: houve uma querela quanto a uma possivel coautoria da
obra, atribuida a Marsilio e Jodo de Jandun, sendo o ultimo considerado como o
responsavel pelo teor averroista da mesma. Entretanto, a critica vem rejeitando tal
hipotese a partir do século XX: Marsilio parece ser, definitivamente, o unico autor do
Defensor. A partir de entdo, alguns autores passaram a compreender que o
averroismo do Defensor Pacis pudesse ser relativo apenas a influéncia de Jandun

sobre seu amigo (ou, ainda, de Pedro de Abano, com quem Marsilio estudou).

Embora recentemente a prépria concepcado de um averroismo politico tenha
sido contestada de maneira contundente, especialmente através dos trabalhos de
Piaia®’, Quillet (1970, p. 70) ja apontava a dificuldade de determinarmos em que
medida o Defensor compartilha de ideias com essa “corrente” (tendo em vista a
auséncia de pontos de comparagdo com outras obras politicas notoriamente
averroistas). Outro problema seria determinar a adesdo de Marsilio a teses
averroistas metafisico-especulativas ou teses politicas derivadas das primeiras.
Alguns dos aspectos averroistas que encontramos em Marsilio seriam: (1) a distingéo
entre o conhecimento demonstrativo e aquele obtido pela fé, (Il) a unidade do intelecto
agente, na qual se refletiria a figura do legislator e (l11) a aplicagdo de termos da ciéncia
natural para a realidade politica®®. A maioria dos comentadores, entretanto, detém-se
no primeiro topico®®. Para Bertelloni (2011, p. 496), autor ciente dessas dificuldades,
parece ser dificil explicar como mera causalidade ou coincidéncia a similitude tedrica-
doutrinal entre o procedimento utilizado por Marsilio na Prima Dictio e a conduta

prescrita por Averrois aos filésofos em seu Tratado decisivo.

Tendo em vista essa série de problemas, ao qual buscamos apenas levantar,
autores como Maurice De Wulf (1947, p. 142) defendem que o averroismo atribuido
ao Defensor se deve muito mais ao tom e ao espirito do mesmo do que a uma
inspiracao do préprio Averrois. A teoria de Marsilio seria averroista apenas em carater.

Sob essa otica, sua influéncia consistiria na aplicacao politica da dicotomia entre a

57 Para tal, ver, por exemplo, um de seus Ultimos artigos sobre o tema: PIAIA, Gregorio. Aristotelicus
magis quam christianus lo sfondo filosofico della “Civitas” marsiliana. In: Agora Filoséfica, ano 4, n. 1,
2004, p. 25-40.

58 Cf. STREFLING, 2002, p.104.

9 Para Galvao de Souza (1972, p. 40), Marsilio estabeleceria uma fronteira intransponivel entre fé e
razao cujo resultado efetivo estaria na utilizagao da religido como um mero instrumentum regni, € nao
enquanto um fim superior, por parte da politica.
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esfera da fé e a da razado. E, dessa forma, seria adequado considerar a teoria politica
de Marsilio como tal. Copleston (1963, p. 179-180) estda em consonancia com essa
tese ao considerar que o paduano parecia mais animado ou movido pelo que ele
considerava ser o bem-estar do Estado do que por consideragbes tedricas (nesse
caso, averroistas) acerca do fim do homem. Para esses autores, o averroismo de
Marsilio seria melhor descrito menos como uma doutrina e mais como uma atitude®°.
Retomaremos alguns dos temas da questdo “averroista” posteriormente, deixando
implicito as questdes levantadas aqui (acerca da influéncia do Comentador), visto que

nao € nosso intuito tomar posigao sobre a mesma.

2.3 A unidade do pensamento marsiliano

A tese de uma dtica averroista no Defensor, como vimos, parte de algo que
podemos considerar como o “espirito geral da obra” ou a unidade do pensamento de
Marsilio. Dessa forma, julgamos adequado tentar caracterizar tal unidade. A partir
dessa, poderemos, inclusive, avaliar certas disputas acerca da obra do mesmo.

Vejamos de que forma podemos descrever a mesma.

Alguns autores, como Lagarde (1970, p. 53) e Piaia (1999, p. 110), destacam o
aspecto ideoldgico do pensamento do paduano. Para o primeiro, a chave para
compreendermos o0 pensamento de Marsilio ndo seria a paixdo por uma reforma
religiosa ou pela democracia, mas pela ideia de um Estado laico ou, de forma mais
precisa, no odio pela interferéncia clerical em questdes do Estado. Essa ideia é
reafirmada por Copleston (1963, p. 171), para quem o paduano estava “possuido” por
um ardente entusiasmo pelo Estado autdbnomo, de forma que, com o Defensor, ele
teria demonstrando que as reivindicacbes papais envolveriam uma perversao do
verdadeiro conceito de Estado (além de que, essas nao possuiriam fundamento nas
Escrituras). Ja Piaia (2004, p. 33-34) defende que o objetivo do paduano seria
estritamente ideoldgico (atingir as bases da plenitudo potestais®’). Podemos afirmar,

inclusive, que a ideia de uma chave de leitura abrangente da obra do paduano é algo

60 para Eric Voegelin (2013, p. 118-120), a influéncia de Averrdis sobre Marsilio seria intensa. O autor
sustenta que o paduano, a partir de um dualismo averroista, poderia até mesmo possuir um credo
esotérico que divergiria em parte daquilo que afirma tacitamente no Defensor Pacis.

61 Um exemplo disso, para Piaia, seria certa utilizagdo ideolégica do sistema filoséfico-politico
aristotélico (1999, p. 76; 2004, p. 26).
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que Piaia insiste em seus trabalhos. Segundo o proprio (1999, p. 111), se por mais
vezes 0 aspecto ideoldgico do trabalho de Marsilio fosse considerado como esse
elemento unificador, algumas interpretacdes errbneas acerca da obra do paduano

seriam evitadas.

De certa forma, podemos remontar a postura de Piaia a Previté-Orton (1928, p.
15), para quem, apesar das desproporgdes ou incongruéncias do Defensor, 0 mesmo
possui uma unidade de propdsito e ideia: tudo esta subordinado ao principal objetivo,
que € a destruicdo do poder papal e eclesiastico. Além disso, o autor (1928, p. 13)
levanta a importante questdo de que Marsilio ndo estava animado contra a
supremacia papal e a jurisdicdo eclesiastica por “amor ao 6dio”: seu ponto de partida

era a deploravel situagao do norte da Italia.

Assim, também devemos ter em mente que o ponto de partida de Marsilio € o
de uma situagao histérica concreta e sua interpretacdo dessa se reflete em sua
filosofia politica. Ou seja, Marsilio ndo estava simplesmente perseguindo uma teoria
ideal (embora chegue a uma). Ele era simpatico ao partido Gibelino e considerava que
as reivindicacbes papais — que perturbavam a paz com as suas excomunhdes e
interdicbes — eram responsaveis pela guerra, pelas mortes violentas de varios civis,
pela moral corrupta e os crimes, pelas cidades devastadas e todo um cabedal de
males que afligiam as cidades-estados italianas. Ndo podemos, portanto, ignorar que

ao longo da primeira Dictio o paduano esta refletindo acerca dos problemas dessas®?.

Além disso, as cidades italianas estavam passando por diversas mudangas no
século XIV. Ndo vamos nos deter em explicacdes acerca do feudalismo®3, mas uma
de suas principais caracteristicas, a auséncia da ideia de um Estado centralizador,
estava prestes a alterar-se. Os feudos se baseavam em vinculos de obediéncia e
protecao entre dois homens “livres”. O vassalo se submetia a vontade do senhor

feudal, que por sua vez, tinha obrigagdes para com o primeiro. Entretanto, através de

62 posto de outra forma, poderiamos afirmar que o paduano estava buscando solucionar de forma
efetiva tais problemas. Abordaremos essa questédo posteriormente, mas como Floriano Cesar (2002, p.
1916) destaca, o propésito pratico do Defensor seria justamente o de iniciar uma reagao generalizada
contra a causa curialista.

83 Para tal, ver: BACKMAN, Clifford M. The Worlds of Medieval Europe. Oxford: Oxford University Press,
2003, p. 283-296 (para quem as formas representativas de governo sao, junto das universidades, o
principal legado da Idade Média). Ainda: LE GOFF, Jacques. O Apogeu da Cidade Medieval. Martins
Fontes: Sao Paulo, 1992, p. 5-39.
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uma série de fatores (como o desenvolvimento da vida nas comunas italianas® e o
apoio dos intelectuais dos centros cosmopolitas) a defesa da unificacdo dos feudos
em um Estado fortificava-se cada vez mais®. Podemos afirmar que Marsilio captou
algumas dessas mudangas nas estruturas sociais e cristalizou-as na teoria politica do

Defensor Pacis®. Segundo José Antdnio de Souza (1997):

“Ha um paralelismo entre o sistema preconizado do Defensor Pacis e as
instituicdes paduanas dos séculos Xlll e XIX. Pelo Tratado de Constanca
(1183), as cidades de Lombardia haviam readquirido antigos direitos,
incluindo o de fortificar-se para a guerra e o das magistraturas de eleigao
popular. Com a mesma tendéncia republicana ai acentuada, a idéia da civitas
sive regnum no pensamento marsiliano corresponde a estrutura da civitas
superiorem non recognoscens da férmula de Bartolo. A assembléia com
poderes legislativos, representando todo o povo — do qual devia ser, na
linguagem do Defensor Pacis, a valentior pars — reproduz o Grande Conselho
de Padua (concilius maius), composto a principio de quatrocentos e depois
de seiscentos e até de mil membros, escolhidos entre os cidadados
devidamente qualificados. E como o podesta, autoridade administrativa
suprema, era eleito pelo Grande Conselho, também o governante ou a pars
principans, segundo Marsilio, procede da escolha popular, cabendo-lhe a
execucgao das leis, as quais alias deve estar sujeito, da mesma forma que o
chefe executivo em Padua” (p. 29-30).

A partir desse quadro, podemos defender que o Defensor parece tanto inspirar-
se nas comunas italianas, quanto, ao desenvolver uma sélida teoria do Estado,
corroborar (no campo tedrico) para algumas mudancgas estruturais do periodo. Um dos
principais elementos da obra, que literalmente a perpassa, sera justamente a

preocupagao com a unidade e o bom funcionamento da civitas. Logo no comego da

64 Boa parte dos comentadores de Marsilio nota semelhangas entre sua teoria politica com as comunas
italianas da época. Para outros, como Baernstein (1996, p. 116), tal semelhancga estaria longe de ser
precisa. Embora, como ele mesmo admite (1997, p. 117), ambas possuem algumas similitudes (tal
como uma teoria da soberania popular legitimada através do consenso e da participagéo “ativa” dos
governados).

6 Para Lagarde (1970, p. 105), Marsilio teria pressentido o resultado a que conduziriam essas
transformagdes e por isso teria apresentado, no Defensor Pacis, toda uma concepgéao sistematica do
Estado.

66 Strefling (2002) corrobora essa defesa: “As instituicdes das cidades italianas do tempo em que viveu
Marsilio forneceram elementos para o esbogo de uma teoria do Estado tal como se encontra no
Defensor Pacis. Participando das lutas politicas do Trecento, dividido entre os estudos e a militancia
civica, vagando de cidade em cidade. Marsilio foi colhendo, ao longo de uma vida agitada e mesmo
tormentosa, os elementos para sua teoria politica” (p. 80). Le Goff (2006) também afirma que: “Marsilio
tem facilidade para assimilar as tradigdes que o inspiram, além do espirito das comunas italianas: a
tradigao gibelina, a mais importante a lutar contra as aspiragdes pontificias em relagdo ao dominio do
temporal, o principio da separacdo dos poderes espiritual e temporal e a reivindicagdo do poder
temporal para o imperador” (p. 175).
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mesma®’, ele afirma que a principal razao que o levou a escrever a obra foi evidenciar
a causa de discordia na sociedade a qual Aristételes e seus contemporaneos nao
chegaram a conhecer (qual seja, a teoria da plenitude do poder papal). Isto &, essa
poderia vir a desintegrar a sociedade, que, ao contrario, deveria agir de forma mais
coesa. Ja proximo ao final, de certa forma satisfeito com os resultados de sua misséo
divina®®, ele afirma que ofereceu um instrumento adequado e facil para eliminar a
mencionada “pestiléncia”’ e sua causa®® (de maneira que, se seus conselhos forem

ouvidos, a boa organizagéo da cidade sera garantida).

Dessa forma, a unidade do pensamento marsiliano nos parece inicialmente ser
a defesa de um funcionamento adequado da cidade (na qual a totalidade dos cidadaos
obtém a vida suficiente, vivendo na tranquilidade civil). Entretanto, com base no que
apresentamos acima, podemos perceber que essa assume uma forma caracteristica:
o combate a plenitudo potestatis. Ou seja, caracterizamos melhor a unidade do
pensamento de Marsilio se a considerarmos como o0 combate a tal teoria (tal definigao
€ importante, uma vez que sera retomada ao longo do trabalho). Abordemos, portanto,

a mesma.

2.4 A questao da plenitudo potestatis

Podemos considerar que, uma das consequéncias imediatas da teoria da
plenitudo potestatis, a qual Marsilio buscou combater, seria uma cisdo dentro da

civitas. Para o autor, ndo é adequado que existam, na mesma, dois poderes em

67 “Portanto, meu proposito, ajudado por Deus, € simplesmente desmascarar a causa especifica de tal
disputa que interfere no bom andamento das sociedades civis. Aquelas outras causas que Aristételes
ja apontou, repeti-las enumerando-as e analisando seria desnecessario. Mas aquela outra que nem ele
e tampouco ninguém depois dele teve ocasido de expor e refletir, desejamos desmascarar, de forma
que a partir de hoje possa facilmente ser extirpada de todos os reinos ou comunidades civis, a fim de
que os principes zelosos e seus suditos possam viver com maior seguranga e tranquilidade” (DP |, I,
7).

8 Em diversas passagens ao longo do Defensor, Marsilio afirma que é um dever daqueles agraciados
pelo “discernimento divino” combaterem tal causa. No DP |, |, 4, se |1&: “assim, aquelas pessoas a quem
o Dispensador da graga dotou com mais capacidade para compreender tais assuntos devem aplicar-
se diligentemente nesse propdsito. E por tal motivo que comete pecado grave, como se fosse um
ingrato, aquele que conhece 0s meios para fazer isso e se omite”.

8 DP I, Il, 42. Marsilio, ainda, no DP Il, XXVI, 19, afirma que o bispo de Roma se inspira em Satanas
ao tentar desvirtuar a terra inteira.

0 Para Damiata (1983, p. 27), Marsilio via a mesma como um instrumento ideoldgico que perturbava a
vida religiosa e civil.
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disputa. Embora o Deus cristdo seja o verdadeiro criador e juiz do outro mundo’?, na
esfera temporal é necessario que apenas um governante possua o poder coercitivo
(governante esse que nao pode coincidir com algum clérigo da parte sacerdotal) para
ordenar a cidade e punir os transgressores da Lei Humana. Marsilio tem certeza que
o Papa busca o poder temporal de uma maneira universal e que isso levaria a anarquia

todos os reinos’?, por isso sua atuagdo contra o0 mesmo.

A questao dos limites do poder do Papa, de maneira geral, € um assunto que
permeia a ldade Média. Para Galvao de Souza (1972, p. 164), por boa parte desse
periodo o principio de autonomia e supremacia da Igreja na esfera espiritual e, do
poder exercido de maneira indireta ou mediata do governante, conciliava-se com os
interesses do poder civil. Até que, especialmente a partir de textos de Sdo Bernardo
de Claraval, comecaram a surgir certas exegeses mais “radicais”. Entretanto, ainda
segundo o autor brasileiro, Marsilio em parte combatia “moinhos de vento” (uma vez
que atribuia palavras e nogdes a seus rivais). Exemplo disso seria sua crenga de que
a plenitude do poder papal arrogava o direito de que esse podia agir contra a lei natural
e a lei divina’®, o que nenhum curialista teria afirmado. Além disso, Marsilio teria
“deturpado” elementos da Bula Unam Sanctam’. Para Strefling (2002, p. 156),
entretanto, ndo podemos acusar Marsilio de exagero, visto que suas criticas
correspondem a verdades de fato (os Pontifices estavam, de fato, buscando tal

poder).

De qualquer maneira, € importante sabermos o que Marsilio tem em mente
quando se refere ao conceito de plenitude de poder. Embora na segunda Dictio do
Defensor ele analise oito (e poderiamos dizer até nove) significados da nogédo de
plenitude do poder, ndo vamos nos prolongar no assunto, visto que Marsilio rejeita

que o Papa possui a mesma sob qualquer um desses oito aspectos, e passaremos a

1DPI, IX, 7.

2 Leo Strauss (2013) coerentemente afirma que o paduano via na “doenga” da teoria da plenitude do
poder papal algo que impossibilitaria qualquer governo, “pois [tal teoria] destréi a unidade do governo
e da ordem juridica, ou acarreta a anarquia permanente, ja que consiste na crenca de que o cristdo
esta sujeito, neste mundo, a dois governos que estéo fadados a entrar em conflito" (p. 252).

BDP I, VI, 9.

74 Segundo Galvéo de Souza (1972), “nenhum defensor da supremacia pontificia chegou a dizer que o
Papa tem o direito de fazer tudo o que quer, nem negou a submiss&o do poder papal a lei natural e a
lei divina. Entretanto, Marsilio tem esse conceito da plenitudo potestatis. Além disso, deturpava o
sentido da famosa bula Unam Sanctam de Bonifacio VIIl, e onde, neste documento, se dizia subesse
Romano pontifici omnem humanam creaturam, sem referéncia a jurisdicao coativa no dominio temporal,
Marsilio arbitrariamente estendia a expressao citada a omnes seculi principatus, omnia regna et mundi
provincie, acrescentando: antistiti Romano primo forent coactiva iurisdiccione subiecti’ (p. 165).
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apresentagdo das definicdes mais importantes’®. A primeira e mais comum acepgao
de plenitude do poder diz respeito aquela nogao de um poder hiperbdlico de se fazer
todos os atos possiveis’®, isto €, um poder sem limites ou restrigdes (esta claro que o
Papa nao pode arrogar-se tal poder porque, acima de tudo, estda submetido ao
governante). A definicdo para qual o paduano nos chama a atengao é a oitava, que
diria respeito a tudo aquilo que esteja relacionado ao cuidado pastoral das almas (e a
qual o Pontifice também nao possui, visto que aquilo relativo a doutrina crista deve
ser decidido pelo Concilio Geral dos cristdos) e, por fim, o “nono” conceito de plenitudo
potestatis relaciona-se com “tudo aquilo que nao esta determinado por nenhuma lei”
(o poder do Papa esta, afirma Marsilio, submetido a Lei Humana e a Lei Divina). Desta
forma, esta claro que Marsilio rejeita a tese de que o Papa possa possuir algo como
um poder pleno, visto que isso faria com que ele julgasse legitimamente na esfera

espiritual e temporal. E, como vimos, o poder na civitas marsiliana deve ser uno.

De uma perspectiva ampla, esse embate entre poder temporal e poder
espiritual pode ser considerado uma constante na histéria do homem e foi cristalizado
em mitos tal como o do Rei Arthur e o0 mago Merlin’’. Tal distingdo também pode ser
compreendida a partir da clave pratico-tedrico’®. Através da figura da Esfinge, René
Guénon (2014, p. 54) exemplifica que, enquanto o poder espiritual & caracterizado
pela preocupacao com 0s primeiros principios, com aquilo que deve pautar as acgdes,
o poder temporal caracteriza-se pela praxis, com o bem executar das mesmas (com
vista a um fim especifico)’®. Na figura da Esfinge, o homem, cuja capacidade de
conhecer ultrapassa a dos animais, dirige o corpo do ledo, que € mais agil e resistente.

Nesse sentido, a classe sacerdotal, que possuiria a melhor compreensao da Lei

75 DP II, XXIII, 3 e 4. Ainda, para uma abordagem dos oitos sentidos, ver: STREFLING, 2002, p. 152-
156.

$DP 11, XXII, 3.

7 Podemos apontar esse embate em outros periodos histéricos: na antiguidade, o simbolo celta do
javali e do urso ja representava a luta entre poder espiritual € o secular. No Império Romano, a mitologia
do deus Janus e suas duas faces também refere-se a tal distingdo. No oriente, encontramos tal cisdo
entre os brdhmanes e os kshatriyas. Na China, encontramos a oposi¢ao entre o Taoismo (doutrina
metafisica “pura”) e o Confucionismo (doutrina social). Ja no ocidente medieval, essa tenséo deu-se
propriamente naquilo que Marsilio vivenciou: o conflito entre sacerdécio e Império.

8 Essa distingdo entre poderes também pode ser representada na clave de oposicdo “interior” e
“exterior” ou “imovel” e “movel”, visto que o que se busca diferenciar é a relagdo existente entre o
conhecimento e a agdo. A autoridade espiritual (conhecimento) possuiria a imutabilidade e o poder
temporal (ag&o) estaria submetido ao contingente. No simbolismo hindu, Skanda, o Senhor da guerra,
protege a meditagdo da Ganésha, o Senhor do conhecimento.

7 Embora desvinculado da academia e tido por “esotérico” ou “obscuro”, citamos Guénon porque o
mesmo debrugou-se detidamente acerca da tematica do simbolismo. Sua obra ainda influenciou alguns
autores, tal como o ex-professor da Universidade de Chicago, historiador e filésofo, Mircea Eliade.
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Divina, deveria guiar o governante, cuja capacidade para agcado seria mais eficaz.
Devemos notar, ainda, que a Esfinge € uma, possui apenas um corpo (e é apenas um
ser), e dessa mesma forma, é comum nao haver a separagdo dessas esferas® nas
chamadas “sociedades tradicionais” (tal topico sera importante para que possamos

compreender nossa tese acerca da renovatio marsiliana).

Dessa forma, podemos afirmar que em tais sociedades o poder real era
compreendido como algo que emanava do Criador e cuja validade era conferida
através do sacerdécio. Nessas, segundo Guénon (2014), os reis “ndo sao realmente
‘legitimos’ sendo quando recebam do sacerddcio a investidura e a consagragao, que
implica na transmissdo de uma ‘influéncia espiritual’ necessaria para o exercicio
regular de suas fungdes” (p. 70). Para Marsilio, entretanto, o legislator seria a parte
responsavel por delegar esse poder. O rompimento com essa nogao de que o poder
temporal depende, diretamente, da consagragao do poder espiritual®’ (representado
na figura dos sacerdotes®?) pode ser considerado como uma das significativas
rupturas da teoria politico-eclesiolégica de Marsilio. Nao por acaso, Guénon (2014, p.
88-89) vé no periodo histérico de Marsilio um ponto nevralgico para o debate entre
poder espiritual e temporal. A partir desse momento, o primeiro estaria se sobrepondo
ao segundo. O autor, que assume uma postura tida por “tradicionalista” frente a essas

questbes®s, afirma que os “juristas” de Filipe, o Belo sdo um dos principais

80 Afirma Guénon (2014): “E evidente que o poder temporal, em suas diversas formas, militar, judicial e
administrativa, esta completamente envolto na agdo: encontra-se entédo, por suas préprias atribuigdes,
encerrado nos mesmos limites que esta, quer dizer, nos limites do mundo ao qual se pode chamar
propriamente ‘humano’, compreendendo, além disso, neste termo, possibilidades muito mais amplas
das que habitualmente se consideram. Pelo contrario, a autoridade espiritual se funda inteiramente no
conhecimento, ja que, como se viu, sua fungédo essencial € a conservagao e o ensino da doutrina, e
seu dominio é ilimitado como a propria verdade” (p. 43).

81 Segundo Guénon (2014), nas sociedades tradicionais “o poder temporal tem entdo necessidade,
para subsistir, de uma consagragao que Ihe venha desta [do poder espiritual]; é esta consagragao a
que proporciona sua legitimidade, quer dizer, sua conformidade com a ordem mesma das coisas. Tal
era a razao de ser da ‘iniciagao régia’, a qual definimos no capitulo interior; nisso consiste propriamente
o ‘direito divino’ dos reis, ou 0 que a tradigdo extremo-oriental denomina o ‘mandato do Céu’; trata-se
do exercicio do poder temporal em virtude de uma delegacao da autoridade espiritual, a qual este poder
pertence ‘eminentemente’ (p. 46-47).

82 Embora a figura do legislator também possua, sob certo aspecto, um estatuto de representante do
poder espiritual, ocorre uma distingao notavel entre as coroagdes do periodo e aquilo que Marsilio
defende. Abordaremos essa questdo novamente ao discorremos sobre a coroagéo do antipapa Nicolau
V, na qual podemos identificar a influéncia de ideias masilianas.

8 Tal alcunha deriva, principalmente, por sua posigdo perante a modernidade. Guénon ¢ considerado
um ferrenho critico da mesma. Ele via esse periodo como negativo, dentre outros pontos, justamente
por essa “absorgéo” do espiritual pelo temporal. Segundo o mesmo: “ndo se quer hoje em dia ver na
religido, no maximo, sendo um dos elementos da ordem social, um elemento dentre os outros e sob o
mesmo titulo que os outros; é a serviddo do espiritual ao temporal, ou inclusive sua absorg¢édo” (2014,
p. 74).
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responsaveis pelo “laicismo atual”, pela absorgéo do espiritual no temporal, etc.84. De
forma geral, podemos afirmar que sua opinido encontra eco em alguns comentadores
do paduano, como Bayona®. A mesma também possibilita que analisemos a atividade

de Marsilio enquanto conselheiro e jurista de Ludovico.

2.5 Um agente politico

Como Godthardt (2012) demonstra, através do foco de seu artigo, foram
poucos os comentadores de Marsilio que deram importancia as intencdes declaradas
pelo proprio, e aos meios pelos quais buscou trazer a tona suas teorias. Ou seja, é
raro o enfoque a Marsilio enquanto um agente politico. Floriano Cesar (2002, p. 1915),
por outro lado, chega a afirmar que a obra escrita de Marsilio pode ser caracterizada

como parte de sua atividade politica, e ndo o contrario.

Dessa forma, julgamos necessario recuarmos até o periodo do paduano para
tentar compreender como 0 mesmo se via dentro da conjuntura politica e, ainda,
apresentar a integridade de suas atividades enquanto homem publico (essa esfera
abrange e transcende a atividade meramente intelectual)®. Nao nos interessa julgar
o Defensor por Marsilio, mas, como dito, investigar de que maneira ele compreendia
a si, sua obra e seu contexto. Acreditamos que, através dessa operacgao, é possivel
elucidar partes de seu pensamento politico-eclesioldgico. Para reafirmar a importancia
de tal exposicdo, acreditamos que basta ressaltar que o paduano exerceu grande
influéncia sobre Ludovico da Baviera (também conhecido como Luis V), sendo

considerado como um de seus mais importantes conselheiros desde a autocoroagao

84 Afirma o autor: “Na Europa encontramos também, na Idade Média, uma analogia com a rebelido dos
Kshatriyas; vemo-la, inclusive, com particularidade na Franga, onde, a partir de Felipe, ‘o Belo’, que
deve ser considerado como um dos principais autores da separagao caracteristica da época moderna,
a monarquia tenta, quase constantemente, fazer-se independente da autoridade espiritual (...) os
‘juristas’ de Felipe, ‘O Belo’ sdo assim, muito antes que os ‘humanistas’ do Renascimento, os
verdadeiros precursores do ‘laicismo’ atual; e é nesta época, quer dizer, a principios do século XIV,
onde é preciso fazer remontar, na realidade, a ruptura do mundo ocidental com sua prépria tradigéo”
(2014, p. 88-89).

8 Ver: AZNAR, Bernardo Bayona. Religion y poder — Marsilio de Padua: ¢ La primera teoria laica del
Estado?. Madrid: Editorial Biblioteca Nueva, 2007.

8 Para tal, vamos nos servir principalmente de pesquisas histdricas recentes sintetizadas em dois
artigos do livro “A Companion to Marsilius of Padua”, organizado por Carl Nederman e Gerson Morefio-
Riano (2012): “The Life of Marsilius of Padua”, de Frank Godthardt, e “Marsilius of Padua at Paris”, de
William J. Courtenay.
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do ultimo em 1328 (o que envolve, dentre outros, a nomeagado de um antipapa).

Vejamos, entdo, de que maneira se deu sua atuagao publica.

Em primeiro lugar, existem alguns debates acerca da formacao intelectual de
Marsilio (durante qual periodo o paduano estudou em sua cidade natal, e em Paris?
Teria ele retornado a Padua?). Nao é nosso intuito aprofundar esse debate, cujas

duvidas podemos encontrar sintetizadas na seguinte passagem de Courtenay:

“A data e as circunstancias da associagao de Marsilio com Paris ainda tem
de entrar em concordia (...). Quando ele teria ido pela primeira vez a Paris, e
teria sido apds estudar por anos Artes e Medicina em Padua? Ele
permaneceu em Paris, ou retornou a Padua em algum ponto entre o periodo
de 1314-19 para estudos aprofundados, tendo se engajado la em politicas
anti-papais? Quando e por quais motivos ele comegou seus estudos na
faculdade de teologia, e o quanto ele progrediu?®” (2012, p. 57, tradugéo
nossa)

De qualquer maneira, sabemos que independente da cidade em que Marsilio
fez sua formacao, foi aluno de Pedro de Abano (médico e astrélogo)®, que também
ministrou aulas em Paris. Além disso, que Marsilio foi reitor da Universidade de Paris
de setembro de 1312 até maio de 1313 e que, com isso, era necessario que ele
estivesse morando em Paris ha algum tempo (pré-requisito para se candidatar ao
cargo) e que tivesse apoio de outros mestres da faculdade (necessariamente de mais
de uma nacionalidade, isto €&, ele ndo podia contar apenas com o apoio de seus

conterraneos).

Em Paris, Marsilio também teve contato com a aristocracia (tais como os irmé&os
Visconti de Piaceza e Robert de Bardis®®) e conheceu o ja mencionado Jodo de

Jandun, cuja amizade foi decisiva para o florescimento intelectual de Marsilio.

87 Texto original: “The dating and circumstances of Marsilius’ association with Paris, however, have yet
fo be agreed upon (...). When did he first go to Paris, and was that after several years of study in arts
and medicine at Padua? Did he remain at Patris, or did he return to Iltaly and Padua at some point in the
1314-19 period for further study and there engage in anti-papal politics? When and for what reasons did
he begin his studies in the faculty of theology, and how far did he progress? (COURTENAY, 2012, p,
57).

8 Afirma Strefling: “Marsilio estudou filosofia e medicina e conviveu com legistas, médicos e gramaticos
que constituiam a parte mais culta da burguesia paduana. Certamente, na juventude, sofreu grande
influéncia de Pedro de Abano, conhecedor da filosofia grega por via dos arabes e perito em astrologia”
(2002, p. 111).

8 “Marsilius belonged to the Bourges province of the French Nation, as did all Italian students and
masters in the faculty of arts. His most immediate group of contacts would have been his fellow ltalians,
some of noble background, such as the Visconti brothers from Piacenza, or from wealthy patriciate
families, such as Robert de Bardis of the Florentine banking family. There were also poorer ltalian
students, poorer than Marsilius himself, who came from a Paduan family of moderate resources”
(COURTENAY, 2012, p. 60).
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Para adentramos a caracterizacdo propria deste subcapitulo, devemos
identificar aproximadamente em que momento as tendéncias anti-papais de Marsilio
comecgaram a se desenvolver. Destacamos um fato que acreditamos ser de suma
importancia: o paduano, em 1316, pretendia ocupar um cargo vacante na catedral de
Padua. Para isso, ele teria de obter a indicagdo papal. Dessa forma, Marsilio viajou
para Avinhao com o intuito de suplicar para que o novo Papa, Jodo XXII, lhe desse o
mesmo. De todos os mestres de Paris que viajaram para Avinh&o se sabe que apenas
dois obtiveram a expectativa de serem beneficiados pelo papa: Marsilio de Padua e
Reginald de Besangon (ambos pela garantia direta de dois cardeais italianos, Jacobus
Stefaneschi e Franciscus Caetani, e ndao do proprio Papa). Segundo Courtenay
(2012):

“A perspectiva de sucesso de Marsilio na obtengdo de uma prebenda
candnica no capitulo da catedral em Padua tem sido Vvisto,
usualmente, como o resultado de uma solicitacado direta de Marsilio a
dois cardeais italianos, assim como de uma vontade dos mesmos em

valorizar um cidadao distinto de uma importante cidade guelfa®®” (p.
66, tradugao nossa).

No entanto, o Papa Joao XXIl jamais efetuou a indicacédo de Marsilio. Assim,
acredita-se que tanto por decepgdes pessoais, quanto pelo proprio pontificado, a
postura anti papal de Marsilio foi crescendo durante os primeiros anos do papado de
Jodo XXII. Em 1318 essa postura ja estava consolidada®'. Na primavera desse ano,
Marsilio parte em nome de Cangrande della Scala e Matteo Visconti (lideres
gibelinos®) para convencer Charles, o irmao mais novo de Filipe V, a lidera-los em

uma invasdo a Padua®.

ApOs essa incursao, Marsilio sabia que ndo existia mais nenhuma chance da

nomeacao papal e que, portanto, deveria abandonar definitivamente a Italia

9% Texto original: “Marsilius’ success in gaining and expectation of a canonical prebend in the cathedral
chapter at Padua has usually been viewed as the result of a direct solicitation to the two ltalian cardinals
by Marsilius, and a willingness on the part of the cardinals to reward a distinguished citizen of an
important Guelf city” (COURTENAY, 2012, p. 66).

91 Ludovico foi coroado no ano de 1314. Portanto, podemos afirmar que durante os primeiros anos de
seu reinado, Marsilio ainda seria um guelfo.

92 Marsilio, inclusive, menciona nominalmente Matteo Visconti no DP I, XXVI, 17.

93 “Marsilius pursued the route of papal patronage until political conditions in northern Italy in the summer
and fall of 1318 made it apparent that he was more likely to gain a position in Padua through the
patronage of Cangrande della Scala of Verna than through John XXII. He used his contacts with the
royal court at Paris, acquired during his years of teaching and his term as rector, to attempt to persuade
Chatrles, count of La March and younger brother of Philip V, to bring French knights into Lombardy on
behalf of Cangrande and Matteo Visconti, lord of Milan, and to lead the Ghibelline forces in the Conquest
of Padua” (COURTENAY. 2012, p. 68).
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(retornando para Paris). Foi o que fez durante 1319-1320. Os proximos anos foram de
extrema importancia porque foi o periodo no qual ele desenvolveu o Defensor Pacis.
Em Paris, acredita-se que ele continuou seus estudos em teologia e manteve-se
financeiramente através da ajuda de seus amigos e contatos, assim como de suas

conexdes com a corte real®.

Courtenay (2012), ao longo de seu artigo, demonstra que no Defensor Pacis,
Marsilio esbogou ndo apenas sua experiéncia e desapontamento com a administracao
papal (inclusive no que se refere ao auxilio financeiro de scholars), mas também suas
memorias de uma monarquia forte sob Filipe, o Belo®. Essa tese conjectura a
possibilidade de Marsilio ter feito grande parte de seus estudos iniciais em Paris, de
forma que teria presenciado uma Francga forte e estavel economicamente, sob a égide
de um imperador com o “pulso firme”, da qual poderiamos derivar uma das
experiéncias que levaram Marsilio a conceber o papel do imperador dentro de sua

teoria politica.

Passemos propriamente a questdao de Marsilio enquanto conselheiro de
Ludovico. Propomos a seguinte questdo: em que medida as ideias de Marsilio
influenciaram o imperador? Como Marsilio agiu apés a publicagdo do Defensor Pacis?
De que forma ele transformou suas ideias e concepgdes gerais acerca da sociedade
em ac¢des? Retomemos a seguinte passagem:

“Ficara igualmente claro que se o Bispo de Roma e qualquer outro
prelado se avocar tal poder, deverdo ser firmemente proibidos de
tentar fazer isso, da parte dos legisladores humanos ou daqueles que

governam por for¢ca de sua autoridade, recorrendo as admoestacdes
ou até mesmo empregando seu poder coercivo” (DP II, XVIII, 8)%.

% “In 1319-20 Marsilius was back in Paris, beginning or continuing his studies in theology, having by his
actions in favor of the Ghibelline faction in ltaly forfeited forever any chance of papal preferment. His
only course of action toward a career and financial security was through his friends and contacts at Paris
and through his connections with the royal court’ (COURTENAY, 2012, p. 69)

% “In addition to his theological studies, this was the period in which Marsilius wrote all or most of the
Defensor pacis, which he completed in 1324. In this treatise, he draws upon his experience with
communal organization and political life at Padua, his experience and disappointments with papal
administration and the provisioning of scholars, his memories of a strong French monarchy under Philip
the Fair, and the potentially stabilizing role of Ludwig the Bavarian in Italy after 1322 (COURTENAY,
2012, p. 70).

% Texto original: “Propter quod eciam apparebit, Romanum episcopum aut quemvis alium incongrue,
minus debite ae preter, imo contra scripturarum divinarum et humanarum demonstracionum sentenciam
sibi ascribere super principem, communitatem aut personam aliquam singularem plenitudinem
potestatis; et quod ab ipsius sibi attribucione idem episcopus et alter quicumque penitus est, eciam per
monicionem et coactivam potestatem, si oporteat, ab humanis legumlatoribus seu ipsorum auctoritate
principantibus cohibendus”.



32

Dessa forma, podemos comecar a ilustrar a relagao entre Marsilio e Ludovico
justamente da entrada de ambos em Trento, no ano de 1327, quando o Imperador
toma posse da cidade. Tem-se ai o inicio do processo que culminara na nomeagao
do antipapa Nicolau V e que, em grande parte, ja esta justificado no Defensor. Na
mencionada ocasidao, Godthardt (2012, p. 28) acredita que Marsilio serviu como uma
espéecie de mediador entre Ludovico e o povo italiano ao discursar para um grande

publico acerca de suas ideias eclesiologicas.

Apds sua passagem por Trento, Ludovico partiu para Mildo para se coroar®’.

Esse caso pode ser considerado como paradigmatico acerca da importancia de

estudarmos a inter-relagdo entre Marsilio enquanto agente politico e suas ideias

eclesiastico-politicas: em Mildo, o imperador, “baseado em sua autoridade, ainda n&o

como imperador, mas como o verus gubernator et rector do Sacro Império Romano®”

(2012, p. 28, tradugao nossa), “depbs” simbolicamente — sobre alegacgdes de rebeldia

ao Império — o bispo Aicardo da Camodeia e nomeou dois outros bispos para a regiao

(bispos esses que haviam sido excomungados anteriormente pelo Papa Jodo XXI1%9),

que o consagraram com a “Coroa de Prata”®. Esse processo se assemelha aquele
descrito pelo paduano:

‘Em seguida, queremos demonstrar que, posteriormente a Era

Apostolica e a dos Padres que sucederam aos Apdstolos nesta

missao, e principalmente nas comunidades cristas ja aperfeicoadas, a

causa eficiente imediata da instituicdo ou nomeacéao de seu dirigente

(do principal, chamado bispo, aos inferiores denominados vigarios) e

igualmente de todos os outros clérigos de menor qualificacéo,

reiteramos (queremos comprovar) que a sua causa eficiente imediata

€ ou deve ser a multidao global dos fiéis daquele lugar, através de sua

eleicdo ou de sua vontade expressa, ou ainda mediante a escolha

efetuada por aquela ou aquelas pessoas a quem ou as quais ela
concedeu a faculdade para tanto” (DP Il, XVII, 8)1°1,

%7 A coroagdo ocorreu em um domingo de Pentecostes (31 de Maio de 1927).

% Texto original: “based on his authority, not yet as an emperor, but as the verus gubernator et rector
of the Holy Roman Empire” (GODTHARDT, 2002, p. 28).

9 Segundo Godthardt (2012), “é notavel que esse cargo dependesse diretamente de Ludovico, estando
fora de qualquer hierarquia eclesial” (p. 28, tradugao nossa).

100 Em virtude de sua “dignidade e dever”, tal coroagado deveria ser feita por Camodeia. Ele, porém, ja
havia fugido da cidade antes de Ludovico chegar a cidade. Dessa forma, a solenidade foi realizada
pelos bispos indicados pelo Imperador.

101 Texto original: “Hiis consequenter ostendere volo, quod post tempus apostolorum et priorum patrum,
sibi quasi prope succedendum in officio, et precipue communitatibus fidelium iam perfectis, huius
institucionis seu determinacionis presidis sive maioris, quem vocant episcopum, sive minorum, quos
curatos sacerdotes appellant, similiter et reliquorum minorum causa factiva immediata sit seu esse
debeat universa eius loci fidelium multitudo per suam eleccionem seu voluntatem expressam, aut ille
vel illi, cui vel quibus iam dicta multitudo harum institucio- num auctoritatem concesserit; et quod
eiusdem auctoritatis sit, unumquemque iam dictum officialem ab huiusmodi officiis licite amovere sive
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E, ainda:

“O legislador cristao ou o principe, por sua delegacao de competéncia,
numa provincia que Ihe esta subordinada, pode obrigar os bispos e os
demais ministros do Evangelho, que estejam suficientemente providos
com alimento e vestuario, a celebrar os oficios divinos e a ministrar os
sacramentos da Igreja” (DP lll, 1, 40)'02,

Inegavelmente, Marsilio via em Ludovico um representante legitimo do povo
romano'®® (e ainda, poderiamos dizer, nutria alguma admiragdo por ele'%4). Dessa
forma, pode nao apenas ter o aconselhado a agir de tal maneira, como ter legitimado
de antemao, perante a populacdo de Trento presente em seu discurso, os atos do
mesmo durante a investida contra a Italia. A chamada para praxis do Defensor foi

efetivada'9°.

Ainda em Mildo, Ludovico prosseguiu intervindo na hierarquia eclesiastica ao
apontar Marsilio como uma das maiores autoridades dentro da arquidiocese da
cidade. O documento de uma sentenca do tribunal da diocese da cidade, de 30 de
janeiro de 1329, aponta para isso'%. Nao pretendemos entrar na discussao acerca de

se Marsilio estava ou nao celebrando as missas (e ministrando as héstias) — visto que

privare ac ad illius exercicium compellere, si expediens videatur’. Também é da competéncia do
legislator ou daquele a quem ele delegar o poder, afastar e privar as pessoas desses cargos (DP I,
XVII, 11).

102 Texto original: “Legislatorem fidelem aut eius auctoritate principantem in subiecta sibi provincia
compellere posse tam episcopos quam reliquos evangelicos ministros, quibus de suficiencia victus et
tegmenti provisum est ad divina officia celebranda et sacramenta ecclesiastica ministranda’.

103 |sto esta evidente, em primeiro lugar, no DP |, |, 6 (onde Marsilio refere-se ao mesmo como “ministro
de Deus”).

104 “Por que este hipocrita [Papa Jodo XXI], esta arvore detestavel que espalha por toda parte os frutos
da maldade, da sedigéo, da discérdia, como todos o percebem, se empenha, sob a falsa mascara da
compaixao e da caridade, em difamar através de suas palavras vilipendiosas uma pessoa tao virtuosa,
inocente, catolica e honrada?” (DP I, XXVI, 12).

105 Marsilio, em diversos momentos do Defensor, deixa clara sua intengédo de partir para a préaxis (a
obra, como um todo, € um meio para esclarecer os erros da teoria da plenitude do poder papal e evitar
seus prejuizos). No DP |, XIX, 13, Ié-se: “Em seguida, proponho-me agir concretamente, na medida em
que puder e for capaz, pois me parece indubitavel, e constato que me foi concedido do Alto a
capacidade de reconhecer e de revelar o sofisma através do qual até agora se mente e ainda se
mantém a opinido errbnea de certos bispos de Roma e de seus cumplices, e com a mesma, quiga, o
seu desejo perverso, gerador dos escandalos acima descritos” (DP I, XI).

106 “A new finding in the archive of the Ospedale Maggiore in Milan by Alberto Cadili has considerably
expanded our knowledge of Ludwig’s church policy. (...) The process goes back to the year 1327, when
three laymen sued the master of the Ospedale Nuovo. They filed the suit with Bonolo de Raude, who
was judge and vicar ‘venerabilis viri domini magistri Marsilii de Padua, iudicis clericorum et
administratoris archepiscopatus Mediolani in temporalibus pro regia maiestate.’ Marsilius, as Giovanni
Visconti and also one Giacomo Visconti before him, had received the highest ecclesiastical jurisdiction
in the archdiocese of Milan. But unlike his predecessor, his authority had been expanded to
administrator archiepiscopatus Mediolani in temporalibus. Since a charter of appointment, such as we
have for Giovanni Visconti with Ludwig’s diploma of 4 July 1327, has not come down to us, we do not
know the specific assignments and powers of Marsilius’ office” (GODTHARDT, 2012, p. 29).
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existem muitas discussdes a respeito disso e sua abordagem em profundidade exigiria
mais do que o espago que podemos dedicar aqui'®” —, o que nos interessa destacar é
que o paduano chegou a ocupar um cargo de grande influéncia dentro da Igreja. Apos
Ludovico prosseguir para Roma, depoimentos apontam para o fato de que Marsilio
prosseguiu na cidade de Mildo. Acredita-se que seu sua fungao de oficial supremo da
diocese de Milao tenha terminado em 10 de fevereiro de 1329, quando Giovanni
Visconti entrou novamente na cidade. Posteriormente, os cidadaos de Mildo, em uma

declaragéo conjunta, renunciaram a Ludovico e ao “herético” Marsilio de Padua:

“Ele [Ludovico] até mesmo ordenou, em diferentes situagcdes, que uma
abundancia de [coisas] incorretas, falsas e impias fossem proclamas contra
Vossa Santidade, junto de outras crengas errbneas do ja mencionado Marsilio
e de muitos outros, e que panfletos caluniosos fossem escritos, publicados e
dispostos através da cidade e da diocese'® (GODTHARDT, 2012, p. 31,
tradugéo nossa).

Esses panfletos teriam sido distribuidos por Mildao e seriam textos curtos e
difamadores do Papa Joao XXII. Godthardt (2012, p. 31) acredita que, além dos
sermoes publicos, Marsilio chegou a escrever algumas dessas pegas sob a permisséo
de Ludovico. Cogita-se que o De translatio imperii seja uma delas’®. Além disso, o
fato de apenas Marsilio ser mencionado nominalmente nos da indicios de que ele
provavelmente foi o mais proeminente dos conselheiros de Ludovico. Isto €, em Trento
e Mildo, na qual as decisdes e estratégias acerca da tomada de Roma foram
realizadas, podemos considerar Marsilio como o principal dos conselheiros de

Ludovico.

Quando Joao XXII, em sua bula Licet juxta doctrinam, proclama cinco artigos
heréticos acerca do Defensor Pacis, todos eles significavam uma parte importante da
politica de Ludovico em Roma (e, consequentemente, da eclesiologia marsiliana)'°.

Os artigos que mais evidenciam isso sao o trés e quatro:

97 GODTHART, 2012, p. 38-43.

198 Texto original: “He [Ludovico] even ordered an abundance of incorrect, false and impious [things] be
proclaimed against Your Holiness at differentes times, along with many other erroneous beliefs by the
aforesaid Marsilius and many other, and that slanderous pamphlets (libelli) be written, published and
posted throughout the city and the diocese” (GODTHARDT, 2012, p. 31).

109 GODTHART, 2012, p. 31.

0 E importante, porém, mencionarmos de que maneira as informagdes acerca do Defensor Pacis
chegaram a curia romana. As bulas papais sdo baseadas meramente em informag¢des que foram
enviadas de Avignon por homens da prdpria corte de Ludovico. Nao sabemos a identidade desses
homens, que podem ter sido meros opositores do Imperador, mas sabe-se que os autores da bula
papal (assim como o Papa) ainda ndo haviam lido o texto na integra. Cf. FRANK, Godthart. The Life of
Marsilius of Padua. In: A Companion to Marsilius of Padua. Leiden: Brill's Companions to the Christian
Tradition, 2012, p. 33.
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“(3) Compete ao Imperador corrigir e punir o Papa, institui-lo e destitui-lo.

(4) Todos os sacerdotes, quer o Papa, quer um arcebispo, quer um simples
sacerdote qualquer, tém, em virtude da instituicdo de Cristo, igual autoridade
e jurisdicdo: aquilo, pois, que um tem a mais que o outro corresponde a
quanto o Imperador concedeu a mais ou a menos; €, assim como o concedeu,
pode também o revogar” (Bula Licet juxta doctrinam apud DENZINGER,
2007, p. 16)"1.

Passemos entdo a coroag¢ao de Ludovico da Baviera em Roma. Essa coroacao
€ singular na histéria do ocidente, e podemos dizer que também reflete a influéncia de
Marsilio sobre o Imperador''?. Ludovico entrou em Roma em 7 de janeiro de 1328 e
“sagrou-se” Imperador sem a béncgéo/ou presenga do Papa (evidentemente, sem a
permissdo do mesmo). A consecugao e ung¢ao foram realizadas por trés bispos
italianos que haviam sido depostos por Jodo XXIl. Isso esta de acordo com as
afirmacdes de Marsilio de que a consagracao do Imperador ndo precisa ser feita
necessariamente pelo Papa''®. Alguns cidadidos romanos “bem reputados” também
participaram do ato de coroagao. A presencga de Marsilio durante a consagragéao é
incerta. Acredita-se que possivelmente ele e Jodao de Jandun tenham chegado a Roma

em tempo''4.

ApOs sagrar-se Imperador, Ludovico nomeou um antipapa (Pedro de Corvara,
futuramente Nicolau V)'5. Godthardt (2012) acredita que essa agdo trata-se do
verdadeiro pico da influéncia de Marsilio na politica imperial de Ludovico. Afirma o

autor:

“O processo [de nomeacdo] ocorreu em quatro atos separados: eleicao,
investidura, consagragao e coroagdo. O monge franciscano Peter de Corbara
foi eleito por uma assembiléia presidida pelo Imperador. O corpo de eleitores
era composto por treze clérigos eleitos € um nimero desconhecido de leigos
romanos, embora ndo seja claro quando a elei¢cao teria ocorrido. Entao, em

"1 Texto original: “(3) Quod ad Imperatorem spectat, corrigere Papam et punier, ac instituere et
destituere. (4) Quod omnes sacerdotes, sive sit Papa, sive archiepiscopus, sive sacerdos simples
quicumque, sunt aequalis auctoritatis et jurisdictionis ex institutione Christi; sed quod unus habet plus
alio, hoc est secundum quod Imperator concessit plus vel minus et, sicut concessit, revocare potest’.
"2 “Ludovico IV chegou a Roma em 7 de janeiro de 1238. Imediatamente tratou de obter sua
confirmagédo como Rei dos Romanos, mediante um referendo popular, de acordo com as sugestbes
hauridas no Defensor da Paz. Dez dias mais tarde, foi solenemente coroado Imperador e entronizado
por Sciarra Colonna, agora investido na funcao de capitdo do povo” (SOUZA, 1997, p. 21).

113 “De fato, para a ratificagdo da escolha do Imperador Romano ndo é necessaria a aprovagao
pontificia, visto a referida eleicdo ser normalmente realizada por trés eminentes arcebispos catdlicos, e
cada um deles recebeu de Cristo uma autoridade sacerdotal ou episcopal semelhante aquela do
Pontifice Romano” (DP I, XXVI, 9).

114 Cf. GODTHARDT, 2012, 36-38.

115 “Inspirando-se também nas idéias de Marsilio, no dia 12 de maio, o Imperador instalou uma
comissao incumbida de escolher um novo Papa em substituicdo de Jodo XXII, considerado por ele e
seus partidarios como herege, e por isso mesmo, a revelia, num processo sumario, foi acusado, julgado
e deposto de sua fungao” (SOUZA, 1997, p. 21).
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12 de maio de 1328, na praca anterior a Basilica de Sao Pedro, Ludovico
convocou outra assembléia, agora de todos os romanos, e nomeou o eleito
Nicolau V. Ludovico, atuando ostensivamente como Imperador, entregou as
insignias, incluindo o anel do pescador, e investiu o novo papa. A
consagracdo, o terceiro ato, foi realizada pelo bispo Giacomo Alberti de
Castello, que havia consagrado e ungido Ludovico no mesmo dia, em janeiro.
Logo depois de sua consagragéo, Nicolau V assumiu os deveres de seu
oficio, utilizando seus primeiros privilégios, ao apontar cardeais. A coroagao,
finalmente, ndo ocorreu até o dia 22 de maio de 1328. Ludovico realizou a
mesma, embora ndo com uma tiara ou uma coroa, mas com uma barrete
escarlate, uma demonstragéo significativa da completa submissédo do papa
ao imperador''®” (p. 49-50, tradugdo nossa).

Com base nessa passagem, podemos perceber a influéncia de Marsilio em
todo o ritual: da chamada da eleicdo até a coroagdo. O numero de clérigos e
importantes legistas romanos pode ser relacionado a valentior pars. A subjugacgéo de
Nicolau V ao Imperador também parece derivar do Defensor Pacis. Ainda, acredita-se
que Marsilio possa ter participado pessoalmente da cerimdnia: ele, junto dos clérigos
romanos, teria participado da eleicdo do novo papa. Isto €, ele teria sido um dos
representantes de tal valentior pars. Porém, ndo é possivel afirmar isso com base em

documentos’.

A partir disso, de qualquer forma, nao seria incorreto afirmarmos que Marsilio
provavelmente foi o autor que mais influenciou e modificou diretamente a questao do
poder espiritual/temporal no periodo medieval. A confissdo publica de Pedro de
Corbara, um dos responsaveis pela coroacédo de Nicolau V e que posteriormente se

arrependeu e rendeu-se pessoalmente ao Papa Jodo XXIl em 1330, parece corroborar

18 Texto original: “Its process occurred in four separeted acts: election, investiture, consecration, and
coronation. The franciscan monk Peter of Corbara was elected by an assembly presided over by the
emperor. The body of electors was comprised of thirteen elected Roman clerics and an unknown
number of Roman laymen, although it is not clear when the election took place. Then, on 12 May 1328
on the square before St. Peter’s Basilica, Ludwig convened another assembly, now of all Romans, and
installed the elected Nicholas V. Ludwig, ostensively acting as emperor, handed over the insignia,
including the fisherman’s ring, and invested the new pope. The consecration, the thirds act, was
performed by Bishop Giacomo Alberti of Castello, who had consecrated and anointed Ludwig in
January, both on the same day. Already after his consecration, Nicholas V took up his official duties by
appointing cardinals and using his first charters. The coronation, finally, did not take place until 22 May
1328. Ludwig performed the coronation himself, though not with a tiara or a crown but with a scarlet
biretta, a forceful demonstration of the pope’s complete subordination to the emperor’ (GODTHARDT,
2012, p. 49-50).

"7 Conforme Godthardt: “What is more, the sources also reveal Marsilius’ personal participation in the
actual events. It was Marsilius together with a Roman aristocrat who established and presided over the
body of 13 Roman clerics that was to take part in the election of the new pope. He used this committee
not only as the clerical part of the electoral assembly but also as an instrument to subjugate the Roman
clergy to his new order and to control it, as we know from official Roman documents and members of
this committee” (2012, p. 50).
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essa tese na medida em que confirma a ligagao entre a deposi¢cdo do papa e as

doutrinas de Marsilio:

“Em particular, reconheco que percebi e acredito que o imperador ndo possui
o direito de depor ou instituir o papa. Além disso, considero que isso seja
herético, conforme esta escrito em sua bula, Santo Padre, contra os heréticos
Marsilio de Padua e Jodo de Jandun''® (PEDRO DE CORBARA apud
GODTHARDT, 2012, p. 51, tradugao nossa).

Albertino Mussato, poeta e cronista paduano — que, curiosamente, influenciou
Marsilio durante sua juventude —, reafirmou a importancia de Marsilio para a
deposicao do papa Jodo XXII'9, Acredita-se, ainda, que nem todos da corte estavam
satisfeitos com a influéncia de Marsilio sobre Ludovico: a deposi¢cao e a nomeacao de
um antipapa (Nicolau V) causaram desentendimentos e fizeram com que ele (Marsilio)

perdesse apoios importantes dentro da corte.

Ainda, no mesmo ano em que Pedro de Corbara se rendeu ao papa, Marsilio
retornou a Baviera junto de Ludovico. A investidura contra a ltalia fracassara. Ludovico
e Jodo XXII, entretanto, continuaram em embate por alguns anos. Jodo XXII exigiu
que Ludovico deportasse os hereges de sua corte, citando nominalmente Marsilio de
Padua. Ludovico, porém, defendeu seus conselheiros até o final de sua vida. Em uma

de suas respostas ao Papa, ele afirmou:

“Quanto a primeira exigéncia, o Imperador e a totalidade de seu sabio
concilio, de sacerdotes e leigos, responde que o Mestre Marsilio e os
franciscanos deveréo estar juntos ao Imperador, assim como todos que tem
auxiliado ao mesmo com conselhos ou atos'?®” (LUDOVICO IV apud
GODTHARD, 2012, p. 53-54, tradug&o nossa).

Ao defender que sua corte seja julgada junto a si, podemos afirmar que
Ludovico queria protegé-la. Isto €, ele ndo estava disposto a desertar Marsilio e seus
companheiros. O Papa Jodo XXIl, em uma de suas correspondéncias com Ludovico,
afirma algo que consideramos emblematico acerca do assunto: “Ele [Ludovico] esta

cercado por tais conselheiros, por tal concilio, que ndés declaramos: ele esta sendo

18 Texto original: “In particular | acknowledge that | perceive and believe that the emperor has no right
to depose the pope or to institute him. Furthermore | consider this to be heretical, as it was written in
your process, most Holy Father, against the heretics Marsilius of Padua and John of Jandun” (PEDRO
DE CORBARA apud GODTHARDT, 2012, p. 51).

"9 “Furthermore, following the advice of a few depraved men who had joined him, he reviled and
disparaged the pope. Without regard for the prescriptions of ecclesiaw law, under the furious clamor
and heated raging of the rabble and the Roman populace, he actually proclaimed the pope’s deposition
in a heretical and most unchristian decree” (MUSSATTO apud COURTENAY, 2012, p.46).

120 Texto original: “As to the first demand, the Emperor and his entire wise council, priests and laymen,
respond that Master Marsilius and the Franciscans shall be together with the Emperor, as well as
everyone who has been of assistance to the Emperor with advice or with deeds” (LUDOVICO apud
GODTHARD, 2012, p. 53-54)
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induzido ao erro, ele esta sendo governado'?"” (PAPA JOAO XXII apud GODTHARD,
2012, p. 52, tradugao nossa). Ou seja, tanto ele quanto a Curia Romana demonstram
conhecer a importancia do papel dos conselheiros de Ludovico e especialmente de
Marsilio. Vem justamente dai sua insisténcia em pedir a deportagcdo do paduano.

Essa, porém, jamais aconteceu.

Por fim, alguns autores como Miethke (1993, p. 148-149) apontam que o papel
politico do paduano apagou-se apos a saida, fracassada, da Italia. Godthardt, porém,

defende posicéo contraria:

“Parece evidente que ele [Marsilio] ndo parou de lutar pelo que desenvolveu
em teoria. Mesmo apds retornar da Italia, suas esperangas nao declinaram.
Entretanto, posteriormente a esse retorno, Ludovico ndo estava interessado
ou disposto em dar a Marsilio uma nova oportunidade para por suas teorias
em pratica, ou ainda em fornecer a ele um papel politico de maior
significancia. Ainda assim, Ludovico nao estava disposto a separar-se de seu
conselheiro'??” (2012, p. 55, tradug&o nossa).

Noés ainda podemos apontar o Defensor Minor e sua importancia para a
anulacao do casamento de Margaret Maultasch, para posterior casamento com o filho
de Ludovico, Ludovico de Bradeburgo, como ultimo fato de que temos informagdes

acerca do envolvimento politico ou mesmo acerca da biografia de Marsilio'?3.

121 Texto original: “He [Ludovico] is surrounded by such advisers, by such a council, that we declare: he
is misled, he is being governed’ (JOAO XXIl apud GODTHARDT, 2012, p. 52).

122 Texto original: “It seems evident that he did not cease to fight for what he had developed in theory.
Even after the return from ltaly, Marsilius’ high hopes did not decline. But in the time after that, Ludwig
was neither willing nor able to again give Marsilius the opportunity to put his theory into practice or to
serve him a major political role. Yet Ludwig was not willing to break away from his counselor, either’
(GODTHARDT, 2012, p. 55).

123 Em sermao no dia 10 de abril em 1343, o Papa Clemente V confirmou a morte de Marsilio.
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3 A renovatio marsiliana

Buscamos, ao longo do capitulo anterior, demonstrar o pensamento marsiliano
em linhas gerais. Simultaneamente, tentamos encaminhar algumas consideragdes
acerca do tema de nosso trabalho. Isto €, ao longo do mesmo, buscamos destacar a
importancia de estudarmos a questdao de um “laicismo” ou “naturalismo” marsiliano.
Essa questdo pode ser abordada de diversas perspectivas. Entretanto, como ja
defendemos, optamos por utilizar no nosso trabalho aquilo que consideramos como
um “conceito minimo” e, no geral, compartilhado pela maioria dos comentadores de
Marsilio: a imanentizagao da civitas. Essa “imanentizacao”, defendemos aqui, seria a
verdadeira renovatio marsiliana, e se referiria a uma sociedade organizada sem ter
por evidéncia um fim ultimo sobrenatural. Nossa tese encontra suporte nos
comentadores de Marsilio. Para Galvao de Souza (1972, p. 49), a concepgao
imanentista da sociedade e do poder € aquilo que torna Marsilio um pioneiro no campo
das ideias politicas. Soma-se a ele a posicao de Felice Battaglia (1942, p. 50), para
quem o paduano anteviu o Estado num plano de imanéncia como nenhum antes dele
(e apenas Maquiavel posterior a ele). Mesmo Piaia (1999, p. 111), autor que evitar
aplicar certas categorias modernas a obra do paduano, afirma que a verdadeira
novidade do Defensor estaria em, ao situar a reflexdo politica em uma dinamica
concreta dos poderes, romper com a nogao de que a autoridade legitima da civitas

deve estar vinculada a principios teolégicos e morais.

Dessa forma, ao utilizarmos a nogéao de imanéncia, evitamos qualquer espécie
de anacronismo (“laicismo”) e ainda incorporamos a ideia de um naturalismo (aquela
noc¢ao englobaria essa) sem nos comprometermos quanto a sua origem (se influéncia
de Averrdis ou nao). Naturalismo, portanto, deve ser compreendido de uma maneira
ampla. Galvao de Souza (1972) fala em um naturalismo do Defensor uma vez que o
mesmo “considera o fim do Estado, restringindo-o a conservacao da sociedade e a

manutengdo da tranquilidade exterior, sem indagar dos valores a cuja defesa e
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preservacdo deve ser orientada a acgdo dos poderes publicos” (p.112)'%4

Compreendemos que tal naturalismo trata-se de uma forma de imanentismo.

O imanentismo abrangeria também a questao da distingdo entre fins naturais e
fins sobrenaturais. Esse € um dos trés grandes temas que Bertelloni (2002, 1901)
catalogou para abarcar a filosofia politica de Tomas de Aquino a Marsilio de Padua.
O primeiro deles seria justamente — como um desdobramento da ética teleoldgica
presente na Etica a Nicémaco, na qual o Estagirita defende a existéncia de um fim
ultimo humano — a distingdo entre fim natural e sobrenatural. O segundo seria a
existéncia de dois poderes, cada um dos quais deve conduzir o homem a um fim da
mesma natureza desse poder. O terceiro, e ultimo, seria a presengca de um tema proto

moderno que definiria e distinguiria cada uma dessas teorias das outras.

Assim, para alguns desses autores (como Tomas, Quidort, Dante e Marsilio) a
disputa ética (tema um) definiria de antemao a disputa politica (tema dois). A partir da
compreensao do fim natural e sobrenatural (e sua relagao) seria definido qual poder
deveria ser “superior’ e verdadeiramente competente para conduzir o homem ao seu
verdadeiro fim. Dessa forma, conforme Bertelloni (2002, 1901-1902), embora cada um
desses autores tenha compreendido e resolvido de modos distintos o problema de
como se organizar para obtencao de tal fim, a incorporagao do modelo teleolégico
aristotélico esta presente em todos. Por isso, acreditamos que essa é uma
sistematizacdo que, primeiramente, abrange de maneira coerente alguns dos
problemas que esses autores buscavam responder. Esta claro que Marsilio aceita a
distingao entre fim natural e sobrenatural. O fim sobrenatural, entretanto, nao pertence
ao ambito das realidades evidentes'?® e, portanto, o poder coativo (“potestas
coactiva’) da totalidade dos cidadaos deve ser responsavel por bem organizar a civitas
para a obtengao de fins naturais (isso ndo quer dizer que Marsilio descarte o fim
sobrenatural). Dessa forma, tal distingdo de Bertelloni, nos da subsidios para
compreendermos que, mesmo com a adesao pessoal de Marsilio ao fim ultimo cristéo

— 0 que ndo esta em jogo aqui — a justificagao ultima da ordenagdo humana na civitas

124 Abordaremos essa questido posteriormente. A afirmacdo de Galvdo de Souza nio é imprecisa
(Marsilio ndo sublinha ou destaca o valor das mesmas para a orientagao da civitas), mas defendemos
que ele preocupa-se, em alguma medida, com as virtudes humanas e com a formagao do “gentil-
homem”.

1DP I, IV, 3; DP 1, V, 10. Entretanto, essa é uma questdo ampla que abordaremos a seguir. No DP |,
IV, 4, Marsilio reconhece o fim ultimo como util a vida neste mundo e, no DP I, lll, ele fala que tal fim
seria de per si evidente a todos os homens.
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marsiliana deve estar na busca dos fins terrenos'® (da concérdia civil'?’). Dessa
forma, podemos concluir, nosso uso da nog¢ao de “imanentizagao” também se aplica

a concepgao “dos fins” na obra marsiliana.

O aspecto revolucionario’?® do pensamento de Marsilio parece justamente esse
processo de imanentizacdo da civitas. Embora situado no Medievo e crente na
Revelagao Crista, Marsilio é propositalmente vago com relagéo ao fim sobrenatural
da ética teleologica. Apesar de, por exemplo, exortar e falar em um “principe ideal”'?,
seu objetivo principal é debrugar-se sobre a paz como concoérdia. A civitas marsiliana,
embora seja um “conjunto de cristdos auto governados por sua propria vontade'30”
que deve manter o espago para o verdadeiro sacerddcio, o cristdo, e inclusive
sustentar os “ministros pobres da Palavra”, ndo deve orientar-se diretamente em
diregao a obtencdo do fim ultimo, a beatitude eterna (essa é uma meta “indireta”, um
objetivo secundario da obtencdo do primeiro cuja meta cabe justamente aos

sacerdotes).

Vejamos agora, em profundidade, no que se caracteriza a renovatio marsiliana

sob diversos aspectos do pensamento de Marsilio.

3.1 A civitas

Podemos reunir todo o conjunto de inovagdes do pensamento de Marsilio sob

sua concepcgao de civitas. Entretanto, abordaremos em cada subcapitulo o tépico que

126 “Dado que todo julgamento coercivo se refere aos atos humanos voluntarios, conforme alguma lei
ou costume, e a tais atos, ou enquanto se ordenam a alcancar a finalidade da vida neste mundo, a
saber, a suficiéncia para a vida humana, ou a atingir a finalidade da outra vida, que designamos por
gldria ou bem-aventuranga eterna, para que figue bem evidente que ha diferengas entre os juizes (...)
bem como os modos de procederem, e ainda entre os tipos de julgamento que proferem” (DP I, VIII,
1). Ainda podemos destacar, em consonancia com esse mesmo capitulo, a defesa realizada por
Marsilio de que a cidade n&o pode ter clérigos em excesso (o autor ignora os beneficios sobrenaturais
que isso poderia trazer, focando-se, ao contrario, nos prejuizos temporais).

127 E, como defenderemos posteriormente, da aquisigdo de virtudes intelectuais e praticas.

128 A nogao de “revolucionario” utilizada aqui deve ser compreendida como “quebra de um modelo”, de
uma mudanga radical. Esse € usualmente utilizado para se referenciar ao autor. Galvao de Souza
(1972, p. 48), por exemplo, caracteriza Marsilio como um condottiere de ideias revolucionarias (em
referéncia ao afresco de Simone Martini, datado de 1328, mesmo ano em que o Imperador Ludovico e
Marsilio marcharam sobre Roma).

129 %0 futuro governante ideal deve possuir duas qualidades intrinsecas e relacionadas: a prudéncia e
a virtude moral, especialmente a justica. A prudéncia é necessaria para guiar sua inteligéncia na acao
de governar” (DP I, XIV, 2).

130 Cf. BERTELLONI, 1997, p. 27.
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Ihe é devido, de forma que aqui pretendemos (l) retomar o preceito “o todo € maior
que a parte” e a analogia organica, (ll) abordar a concepcao marsiliana acerca do
processo historico da formagao da civitas (apresentar, portanto, porque ela difere das
outras associa¢des e em que consiste a boa organizacdo da mesma) e, por fim, (Ill)
compreender a relevante questdo — a qual esta profundamente ligada ao tema de
nosso trabalho — acerca da causa final da civitas e do que podemos compreender por
vita sufficiens (vida suficiente) e bene vivere (bem viver). Abordemos, entdo, os

mesmos.

A civitas segue um processo natural e teria evoluido das formas mais primitivas
para as mais perfeitas''. Na verdade, aquilo que propriamente lhe caracteriza é tal
perfeicdo, na qual o conjunto dos homens pode obter a vida suficiente (a mesma
também deve ser suficiente como um todo, ndo podendo depender mesmo do
comércio com outras civitas’®?). Para a obtengdo de tal bem, entretanto, é necessario
que haja uma especificagdo das atividades — uma especificagdo do trabalho’? - e a
estipulagdo de leis objetivas que regulem a relagdo entre os cidaddos da mesma'34.
Enquanto na casa e na aldeia o critério de julgamento poderia ser subjetivo,
normalmente de responsabilidade do mais velho e prudente da casa, na civitas
perfeita tal critério deve ser objetivo (caso contrario seria ocorrente o caso de disputas
entre vizinhos). Em sintese, a cidade (l) € uma construgdo humana’® que tem que

estar (Il) fundada na experiéncia e (lll) racionalmente organizada'=®.

Por isso, 0 mencionado preceito “o todo € maior que a parte” sera o fundamento
da civitas marsiliana. Inclusive, sera tal nogao que estara por detras de todas as outras

concepgdes de Marsilio’™”. Com base na mesma, o paduano articula a defesa da

BIDP I, I, 2.
132pDP |, XV, 6.
133 Marsilio cita o0 exemplo de Abrado, que foi simultaneamente principe e agricultor (cf. DP I, lIl, 4). Nas

comunidades perfeitas isso ndo podera acontecer, porque, veremos a seguir, também sera necessario
gue os homens obtenham o viver bem, desenvolvendo virtudes humanas (intelectuais e morais).
BADP L, 1II, 4; DP 1, IV, 4.

135 “Omitindo, pois, qualquer referéncia aquela maneira de instituir um governo que nao pode ser
comprovada pela demonstragédo, queremos primeiramente descrever as efetivadas de imediato pela
vontade dos seres humanos” (DP |, IX, 2). Ou, ainda, “trataremos, portanto, da promulgagéao das leis e
do estabelecimento dos governos que provem imediatamente do arbitrio da inteligéncia humana” (DP
1, XII, 1).

136 “Mas Deus ndo age sempre de modo imediato, na maior parte dos casos e quase por toda parte,
Ele estabelece os governos por meio da razao humana, a qual conferiu a liberdade para efetivar tal
instituicdo” (DP I, 1X, 2).

137 Segundo Strefling (2002): “Baseando-se sempre na relagdo entre o todo e as partes, [Marsilio] define
0 que é a cidade, o que significa a lei, quem € o legislador humano, quem & o governante e como se
governa” (p. 117).
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sociedade como um ser vivo (a analogia orgénica’®), na qual cada parte da sociedade
ocupa uma fungao especifica e sempre em funcao do todo. Tal como a explicagéao
teleoldgica dos 6rgaos humanos (usualmente, em biologia, define-se um 6rgao a partir
da sua finalidade dentro do sistema do corpo humano), Marsilio concebe e define a

civitas’3?,

Através de tal preceito, Marsilio ainda consegue desvencilhar-se da teoria da
plenitude do poder papal. Aceito o mesmo, a classe sacerdotal (assim como as outras
classes que compdem a civitas) nao pode expandir-se a ponto de exercer fungdes que
vao para além de sua verdadeira finalidade. A nogédo do todo maior que a parte, em
termos praticos, limita por completo o poder temporal da Igreja e salvaguarda Marsilio
de aceitar a teoria da plenitude do poder papal. Mesmo identificando a totalidade dos
cidaddos (a ja citada universitas civium) com a totalidade dos fiéis (universitas
fidelium), o paduano nao precisa adotar a conclusao patente de que, por se tratarem
da “mesma coisa”, a Igreja deveria — ou poderia — ocupar o principal papel dentro da
sociedade. Isto €, se nao fosse por essa nogao do todo ser maior que as suas partes,
nao haveria propriamente um impedimento para que a Igreja n&o pudesse identificar-
se com o governante (pelo menos nao na esfera racional de argumentacao da civitas).

Entretanto, como ela ocupa um papel especifico na cidade, ndo pode fazer tal coisa.

E verdade que, na concepcao de Marsilio, a Igreja e os clérigos ja ndo poderiam
agir de tal forma por causa da incompatibilidade entre a fé cristd e o exercicio do
poder. Entretanto, através da analogia organica Marsilio argumenta racionalmente
acerca de porque o cargo de governante deve ser exercido apenas por aqueles que
nao exer¢cam outras fungdes especificas na civitas. O governante, a principio, é
limitado apenas por aquilo que foi promulgado pelo legislator. Tal processo da criagao
de leis justas, o qual veremos melhor posteriormente, também diferencia a civitas das

outras associagcdes humanas.

138 Afirma o paduano: “A cidade também deve igualmente se compor de partes determinadas, se for
previamente bem planejada, para que possa estar racionalmente organizada. Portanto, como as partes
integrantes do ser vivo devem estar em fungdo de sua saude, da mesma forma as partes integrantes
da cidade deverédo estar organizadas com o proposito de propiciar a tranquilidade aos seus habitantes.
[...] A paz que deve existir numa cidade concebida e organizada racionalmente é a sua maior riqueza”
(DP 1, 1, 2).

3% N&o vem ao caso, aqui, analisarmos essa analogia em si. Isto &, suas semelhangas e
dessemelhangas com a realidade politica enquanto tal.



44

Nesse sentido, Marsilio repete o principio naturalista de Aristoteles de que a
sociedade organizada politicamente teria sido precedida pela organizagao em familia
(domus) e em aldeia (vicus). Nas palavras do mesmo:

“Com efeito, a primeira e mais espontanea associagcao que houve
entre os seres humanos e da qual se originaram as outras, foi a que
aconteceu entre o homem e a mulher (...) desta unido entre o casal
resultou a propagacao da espécie humana, a qual lotou inicialmente
uma sO casa. Quando passaram a acontecer outras unides
semelhantes, o nimero de homens aumentou de tal forma que uma
casa nao lhes foi suficiente para viver, sendo entdo obrigados a

construir mais moradias, cujo conjunto recebeu o nome de povoado
ou aldeia” (DP 1, lll, 3)40,

Durante esse primeiro periodo, das associa¢des familiares, as decisdes eram
reguladas pelo ancido da casa, que era considerado pelos outros como o melhor juiz.
Ja durante a consolidacdo do povoado, das aldeias, cabia aos anciaos de cada “cla”
determinar para os habitantes do povoado o que era justo e util, segundo uma lei
“quase natural”#', isto ¢, a partir de certa “razao comum”, tendo em vista a equidade
e o “bem comum™?”. Marsilio caracteriza essa alteragdo no status da justificagcdo das
decisbes como um dos fatores essenciais da transicdo da forma familiar para a

aldeias.

Dessa forma, como acreditava Marsilio, seria das formas primitivas e
imperfeitas que os homens aprimoraram-se até chegarem as comunidades e regimes

perfeitos, na qual existem grupos sociais ou partes distintas e hierarquizadas e um

140 Texto original: “Prima manque humanarum et minima combinacio, ex qua eciam alie provenerunt,
fuit masculi et femine (...) ex hae nempe propagati sunt homines, qui primo repleverunt domum unam:
ex quibus ampliores facte huiusmodi combinaciones, tanta hominum propagacio facta est, ut eis non
suffecerit domus unica, sed plures oportuerit facere domos, quarum pluralitas vocata est vicus seu
vicina”.

DRI, I, 4.

142 “Por outras palavras, num corpo vivo cada parte — isto €, cada 6rgdo, cada membro — é destinado
ao bem de todo o organismo. Ao passo que a sociedade, que pode ser comparada e nio identificada
a um corpo ou a um organismo, deve ordenar-se ao bem de todos e de cada um de seus membros.
Donde o significado de bem comum: ndo a soma dos bens particulares, mas um bem difuso, que se
estende por todos, proporcionando-lhes condigdes para viver e viver bem, como dizia Aristoteles”
(GALVAO DE SOUZA, 1972, p. 117-118).

143 “Portanto, este foi ou € o motivo da diferenga de regime que houve na unica moradia e no povoado:
se na primeira e Unica comunidade familiar um irmao ferisse ou matasse o outro, competia ao pai da
familia, agindo conforme sua vontade, sem que por isso incorresse nalguma falta, ndo punir o
delinqliente com a pena maxima, ou porque o pai ao perdoa-lo tinha aceito o fato como consumado,
devido ao numero reduzido de homens, ou porque naturalmente Ihe seria mais suave suportar uma
tristeza e um mal menor ao ter perdido um s6 filho do que vir a perder dois (...) mas na primeira
comunidade, povoado ou aldeia, nao era licito nem possivel agir daquela maneira (...) se a pessoa mais
velha n&o tivesse estabelecido ou viesse a estabelecer um castigo ou uma reparacéo equitativa para
as injusticas cometidas, a guerra e o cisma entre os vizinhos seriam um fato corriqueiro entre eles” (DP
1, 11, 4).



45

conjunto de leis que regulam tudo o que é necessario a vida'*4. Para o paduano,
através da raz&o e da experiéncia os homens descobriram o0 que era necessario para

viver e viver bem?45.

O realizar a qual ele se refere identifica-se com a vita sufficiens (embora viver
bem e vida suficiente parecam ser nogdes intercambiaveis para o paduano, a vida
suficiente seria um pré-requisito para o viver bem). Moreno-Riano e Nederman (2012,
p. 123) nos lembram de que Marsilio ndo esta interessado em definir explicitamente o
que implica a vida suficiente para seus leitores. Esse conceito, porém, é chave para
que compreendamos o0 pensamento do paduano. Acreditamos que o mesmo diz
respeito a boa organizagédo da civitas (como recém expomos) e configura-se como

condig&o sine qua non para que se possa obter o bem viver'4.

Quanto a esse ultimo, a maioria dos comentadores de Marsilio tende a
considerar o bem viver sob duas dticas: enquanto algo puramente material, sem
referéncia a um valor ético (Gewirth, 1951, p. 51) ou como algo que abrange o fim
sobrenatural cristdo (Quillet, 1970, 106). Nossa posigédo, porém, é a de que esse
conceito refere-se de forma analoga ao simbolo do gentleman ou “gentil-homem”47.
Nossa posi¢ao, assim, difere da dos dois grupos citados uma vez que acreditamos
que o bem viver ndo é algo puramente natural (primeiro grupo), nem abrange,
enquanto causa imediata, um fim sobrenatural cristdo (segundo grupo). Isto €, o bem
viver engloba, em primeiro lugar, um florescimento das virtudes humanas (que nao
sdo, devemos lembrar, o fim ultimo do cristdo). O préprio fildsofo paduano destaca a
importancia dos habitos especulativos: € necessario que os homens disponham de

tempo para se dedicar a atividades liberais que externam as qualidades da alma'#.

134 Para Marsilio, o homem é composto de elementos contrarios (DP I, IV, 3) e um dos papéis da boa
organizagao da civitas, para além da vida suficiente, é justamente moderar as agdes e paixdes dos
homens (DP |, V, 2).

145 “A raz&o e a experiéncia humana gradualmente foram descobrindo o que é necessario para viver, e
viver bem, a fim de poder se realizar” (DP I, Ill, 5).

146 A vida suficiente abrangeria as condigdes necessarias (materiais e de organizagéo da propria civitas)
para a obtencado dessas virtudes (que seriam ou n&o buscadas, visto que cf. DP |, IV, 1, apenas a vida
suficiente seria buscada naturalmente).

147 O gentil-homem seria aquele cuja posse das virtudes humanas seria plena.

148 “O Filésofo, ao afirmar instituida em vista do viver, existindo, pois, com o fito de se viver bem, quis
dizer que a causa final da existéncia da cidade era perfeita, porque seus habitantes ndo vivem da
mesma maneira que 0s animais ou os servos, mas vivem bem, isto é, dispdem de tempo, para se
dedicar as diferentes atividades liberais que externam as qualidades da alma, tanto sobre os aspectos
praticos quanto especulativos” (DP I, IV, 1).



46

Retomemos sucintamente a classica distingao realizada por Aristoteles no De
Anima. Segundo o Filésofo, 0 homem possuiria trés faculdades da alma: a vegetativa,
a sensitiva e a intelectiva’®. Marsilio parece compreender que o mais nobre fim
natural, proveniente da reunido humana em sociedade, estaria justamente no
desenvolvimento pleno dessas faculdades'. Para tal, é necessario que o homem
dedique-se as atividades liberais (que visam o desenvolvimento da mente, em
oposigao as atividades servis, que visam ao Util, a utilidade)'®'. Leo Strauss (2013)
corrobora essa interpretacao ao afirmar que Marsilio esta de acordo com Aristételes
no que se refere a finalidade da comunidade politica:

“A nagao existe em prol da boa vida, e a boa vida consiste em exercer
as atividades adequadas para tornar-se um homem livre, ou seja,

consiste no exercicio das virtudes da alma pratica, bem como as da
alma especulativa” (p. 250).

Outro autor que sustenta essa interpretacao € José Antdnio de C. R. de Souza.
Segundo o mesmo (1995, p. 168), os “aristotélicos descristianizados” — grupo no qual
ele inclui Dante, Jodo de Jandun e o préprio Marsilio — viver em sociedade era uma

exigéncia natural do ser humano a fim de que ele pudesse se realizar como tal. Dessa

199 Na obra em questao, livro Il, capitulo I, o Estagirita afirma: “Das faculdades da alma que referimos,
a uns seres, como dissemos, pertencem todas, umas delas a outros, e a alguns seres pertence apenas
uma s6 faculdade. Chamamos, entao, “faculdades” as <partes> nutritiva, perceptiva, desiderativa, de
deslocacéo e discursiva. Ora, as plantas pertence apenas a faculdade nutritiva, ao passo que aos
outros seres pertencem esta faculdade e também a perceptiva. E se estes dispdem da faculdade
perceptiva, possuem igualmente a desiderativa, pois o desejo €, de facto, apetite, impulso e vontade.
Todos os animais, entdo, possuem um dos sentidos, o tacto, e ao ser a que a sensibilidade pertence
pertencem igualmente o prazer e a dor (isto &, o aprazivel e o doloroso). (...) A alguns animais pertence,
além daquelas faculdades, também a de deslocacao; a outros, pertencem igualmente a faculdade
discursiva e o entendimento [ou intelecto]. E o caso dos homens e, se existir, de outro ser de natureza
semelhante ou superior” (414a29-414b19). Cf. ARISTOTELES, Sobre a alma. Trad. de Ana Maria Léio.
Lisboa: CFUL/Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2010, p. 69-70.

150 Diversas passagens no Defensor Pacis sustentam essa interpretagdo. Logo apds referir-se ao De
Anima, Marsilio afirma que: “cada uma dessas modalidades ou espécies de vida, ja citadas, quer a
peculiar ao ser humano, quer a que ele possui em comum com os outros viventes, depende de causas
naturais. (...) esta perquiricdo tem como objetivo fundamental descobrir as tais causas naturais, na
medida em que recebem da razéo e da arte seu aprimoramento, gragas as quais o0 género humano
vive. Por este motivo, é oportuno salientar que, se o homem deve viver e viver bem, é necessario que
suas atividades sejam feitas e bem executadas, quer dizer, de modo conveniente, e ndo somente isto,
mas também suas paixdes” (DP I, V, 2 e 3). Isto €, 0 homem aprimora os instrumentos e organiza-se
de forma racional de forma que seja possivel obter tais virtudes (para isso, ele ndo pode estar
preocupado, por exemplo, com o alimento diario).

151 Gostariamos de destacar a leitura — que, podemos dizer, seria complementar — feita por Floriano
Cesar (1994). Segundo o mesmo, viver bem implica “em temperar convenientemente as agbes e
paixdes humanas (...) dado que o homem nasce composto de elementos contrarios, nu e indefeso, e,
assim, seu corpo é corrompido pela acdo e paixdo seja desses elementos seja do ar e dos outros
elementos que o envolvem” (p. 58). A énfase dada pelo autor recai sobre a importancia de moderar
(tanto agdes, quanto paixdes) para a obtengao de tal bem. Essa (a moderagéo) € uma caracteristica
virtuosa/do gentil-homem.
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forma, o homem possuiria dois fins que estariam horizontalmente lado a lado: o bem
viver e a beatitude eterna. O bem viver envolveria a felicidade civil, terrena, e se
relacionaria com a comunidade civil porque, ressaltamos, o homem, tanto na
dimensao da casa, quanto da aldeia, ndo poderia desenvolver-se plenamente, visto
que a especificacdo do trabalho seria “precaria” e ele teria de ocupar-se com
atividades servis'®2, Ja a beatitude eterna, evidentemente, relaciona-se com a graga,

a visdo direta de Deus, o Paraiso, etc.

A partir dessa leitura, devemos destacar o adjetivo “humanas” da nogao de
virtudes humanas. Se o bem viver e a beatitude eterna estariam horizontalmente
dispostos, e, como vimos, a civitas marsiliana deve pautar-se majoritariamente por
bens naturais, o conceito de bem viver ndo pode abranger, de forma imediata, as
virtudes teologais (fé, esperanca e caridade). E verdade que a obtencdo dessas seria
uma consequéncia logica de cristdos virtuosos. Queremos, com isso, apenas destacar
que a cidade nao deve preocupar-se — sendo de forma indireta — com fins

supranaturais.

Bertelloni (2002, p. 1913), nessa diregao, afirma que a civitas s6 pode ocupar-
se daqueles fins que podem ser racionalmente comprovados, o que excluiria qualquer

justificacéo possivel baseada no fim ultimo'3. O autor é taxativo ao afirmar que:

“O objetivo da scientia politica marsiliana & construir uma teoria que
torne possivel, neste mundo, a satisfacao dessas necessidades e a
obtencdo desse bene vivere compreendido como fim perfeito,
completo e independente de qualquer outro que possa existir.
Segundo Marsilio, esse fim ndo s6 & possivel de ser alcangado na
civitas, mas também se identifica com a felicidade humana. Sua
consecugao na civitas € o tema com que Marsilio se ocupa na prima
dictio, dado que esta felicidade é a unica com que o filésofo politico
pode cientificamente ocupar-se, pois a felicidade transcendente pode
ser discutida, mas sua existéncia nunca foi provada pela via
demonstrativa” (BERTELLONI, 1997, p. 27).

152 Baernstein (1996) também corrobora essa tese. Segundo o autor, “the vita sufficiens, for Aristotle,
meant leisure for liberal functions, especially the duties of citizenship, which were to be exercised by
those who were freed from the distraction of work. These fortunate citizens, through civic virtue, would
attain the individual virtue of contemplation. While paying lip servisse to this definition of the civic telos,
Marsilius proceeds to make the preservation and enhancement of individual material happiness the goal
of human association and to make the regulation of dissent the sole purpose of government’ (p. 119).
153 Embora, devemos ressaltar, Marsilio reconhega o fim Gltimo do homem como a felicidade eterna
(DP 1, VI, 2). Iremos nos deter nessa aparente contradi¢cdo adiante.
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Dessa forma, podemos afirmar que posicdo de Gewirth, segundo a qual
Marsilio se preocuparia apenas com os aspectos materiais'>4, encontra ecos na obra
do paduano. Ainda mais considerando que, tanto na concepc¢éo desse, quanto na de
Aristoteles, muitos homens sdo considerados inaptos para a obtencado das virtudes
humanas (iremos nos deter neste topico posteriormente). Entretanto, como também

apontamos, Marsilio se preocupa com a obtencao de virtudes.

Quanto a Quillet, também podemos encontrar aspectos que parecem
corroborar com a sua tese (de que o bem sobrenatural cristdo seria parte integrante
da nocéo de vida suficiente). No final do Defensor, por exemplo, o paduano afirma:

“Portanto, estes sao os dois fins e a culminagao das aspiragbes dos
seres humanos, com vista a sua realizacdo neste e no outro mundo,

sobre os quais discorremos em nossas explanacdes precedentes,
como sendo algo de per si evidente a todos os homens” (DP 111, 111)'%5.

Nessa passagem, ao contrario do que ele afirma na Prima Dictio'*® — que a
totalidade dos fildsofos ndo pode comprovar a existéncia da vida eterna em virtude da
mesma néo pertencer ao ambito das realidades evidentes — a beatitude parece ser
evidente. Certamente o paduano acreditava no fim sobrenatural e reafirma isso ao
longo do Defensor. Ainda, dentro de sua teoria politica a esfera civil deve preocupar-
se com a organizagao do sacerdocio e, por assim dizer, o bom trabalho do mesmo. O
sacerddcio cristdo é aquele portador da Verdade'®’. A posigdo de Quillet, portanto,
reflete tal faceta de Marsilio. Segundo a autora:

“Marsilio define a perfeicdo como uma esfera que engloba os valores
cristdos e politicos. Uma cidade perfeita sé pode ser crista; qualquer
outro modelo de organizagao politica € imperfeito... a promessa da

vida eterna nado é ficcional; é, ao contrario, o préprio objetivo de
continuar esta vida, pois é parte integrante da no¢ao de vida suficiente,

154 “For although he invokes both ‘living’ and ‘living well’ as the state’s final cause, he bases his doctrine
upon the biological and economic needs which are the indispensable prerequisites, the necessary rather
than suficiente conditions, of the good life. (....) The just’ and the ‘beneficial,” consequently, are given
an instrumental status, not for the realization of moral or theological ends above them, but for the
preservation of the ‘civil’ communities, the essentially biological and economic groupings below them.
The Marsilian politics thus has its full basis not in ethics or theology but in biology: it is grounded in
naturalistic necessity, the uniquely determinable economic and political conditions required for the
fulfillment of biological needs” (GEWIRTH, 1951, p. 51).

155 Texto original: “Quas tamen velut fines et optima desideratorum humanorum, secundum diversum
tamen et alterum seculum, in prioribus sermonibus, tamquam omnibus per se manifestum, suscepimus”.
BDP I, 1V, 3.

B7DP 1, V, 14.
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o objetivo final da organizacdo politica” (1970, p. 106, tradugdo
nossa)'ss.

Entretanto, para Marsilio, todos os povos estdo de acordo quanto a instituicdo

do sacerddcio (mesmo os pagaos)'®®. Assim, a inclinagédo para o fim sobrenatural é

de fato “natural” para os homens (algo, nesse sentido, evidente; a questao, porém, é

outra: Marsilio ndo considera esses fins de maneira vertical). Além disso, conforme a

seguinte passagem, podemos denotar que os povos pagaos também obtiveram a vida

suficiente (que, dessa forma, ndo poderia relacionar-se diretamente com a beatitude
eterna):

“Por causa do medo que tais crencas inspiravam, os homens evitavam

agir mal e estavam igualmente animados pelo zelo de praticar obras

de misericordia e piedade, agindo bem tanto para consigo mesmo

quanto para com o seu proximo. Por esse motivo, muitos conflitos e

violéncias ndo ocorreram nas comunidades, havendo, pois, no seu

interior a paz ou tranquilidade, bem como a vida suficiente almejada

pelos seres humanos enquanto vivem neste mundo. Aqueles sabios,

ao expor-lhes tais leis ou seitas, visam alcangar os mencionados
objetivos” (DP I, V, 11)160,

Podemos, todavia, mitigar nosso desacordo com Quillet, na medida em que
aceitamos o uso de “integrado” (intégrante) se esse referir-se a uma preocupacgéo
indireta com a beatitude eterna. Isto é, grande parte da énfase dada na teoria politica
de Marsilio esta na distingao entre as esferas temporal e espiritual, cabendo a cada
uma aquilo que Ihe é devido'®'. A propria Quillet, nesse sentido, reconhece que a
nocao de vida suficiente é o objetivo final da organizagao politica (e ndo a beatitude
eterna). Ou seja, a civitas, embora crista, deve preocupar-se majoritariamente com a

obtengdo da vida suficiente (e ndo com o fim sobrenatural cristédo)'®?. Portanto,

138 Texto original: “Marsile définit la perfection comme une sphére englobant a la fois valeurs chrétiennes
et politiques. Une cité parfaite ne peut étre que chrétienne; toute autre modele d'organisation politique
est imparfaite... la promesse de la vie éternelle n'a rien de fiction; elle est au contrairie le but méme a
poursuivre dés cette vie, car elle fait partie intégrante de la notion de vie suffisante, but ultime de
l'organisation politique’.

SDP I, IV, 4;DP I, V, 10.

160 Texto original: “Ex quorum terrore fugiebant homines perverse agere, ad studiosa quoque operum
pietatis et misericordie excitabantur, ad seipsos atque alios disponebantur bene. Cessabantque propter
hee in communitatibus multe contenciones et iniurie. Unde pax eciam seu tranquillitas eivitatum et vita
hominum sufficiens pro statu presentis seculi difficile minus servabatur, quod exposicione talium legum
sive sectarum sapientes illi finaliter intendebant’.

B1DP I, V, 2.

162 Strauss (2013) reforga essa leitura ao afirmar que “o cristianismo é uma lei verdadeiramente divina
e a fé cristd em castigos e recompensas depois da morte é a verdadeira fé; com base na fé crista, pode-
se, entdo, de fato, afirmar que a nagéo é guiada tanto para esta felicidade neste mundo como para a
bem-aventuranga no outro. Entretanto, uma vez que o outro mundo n&o pode ser conhecido ou
demonstrado, a filosofia politica deve concebé-lo como um meio postulado para inspirar este mundo”
(p. 251).



50

rejeitariamos junto de Quillet a posigcdo de que a civitas marsiliana nao deve ter

nenhuma preocupacado com tal fim. Acreditamos que nossa posicao pode ser bem

explicitada através da seguinte passagem de Damiata (1983), para quem:
“Certamente, se queremos evitar conclusbes preconcebidas e
entusiasmos descabidos, devemos entender que: uma coisa é a vida
e a felicidade humana, outra coisa, muito diversa é a vida e a felicidade
crista. A civitas se preocupa e trabalha para a primeira, a fé ou a Igreja
para a segunda; mas, por outro lado, se a sufici€éncia humana nao se
identifica com a felicidade eterna, ndo a nega ou a torna impossivel.
Isso a distingue suficientemente. E um elemento béasico no

pensamento de Marsilio: a atividade civil e politica ndo é sobrenatural,
mas nao a rejeita ou a ignora” (p.152, tradugédo nossa)'®.

Assim, mesmo deixando espaco para a obtencdao do fim sobrenatural,
acreditamos que a concepgdo marsiliana realiza certa ruptura’®* ao considerar esses
dois fins (natural e sobrenatural) de maneira horizontal'®, justificando a civitas sobre
o fim natural'®®. Tal postura, alias, é paradigmatica do pensador paduano. Nesse
sentido, utilizaremos a nogédo de “paradigma marsiliano” justamente para destacar
essa “tensao” de seu pensamento: embora Marsilio proponha uma imanentizagédo em
diversas esferas da civitas, ele ndo deixa de ser cristdo e de, em algum aspecto,
reconhecer valores tais como a felicidade eterna. Ainda, utilizamos o termo ruptura (“a
concepgao marsiliana realiza certa ruptura®) para indicar que, aquilo que sera

enfatizado posteriormente na modernidade, pode coerentemente ser compreendido

163 Texto original: “Certo bisogna intendersi, se desideriamo evitare chiusure preconcette ed entusiasmi
fuori di luogo: una cosa é la vita e la felicita umana, altra cosa ben diversa e per lui I'esistenza e la
beatitudine cristiana. La civitas si preoccupa e lavora per la prima, la fede o la Chiesa per la seconda;
ma d’altra parte, se la sufficientia humanae vitae non si identifica affatto con la felicita eterna, non é
detto con questo che la neghi o la renda impossibile. Se ne distingue — nettamente- e basta. E un punto
fermo nel pensiero di Marsilio: I'attivita civile e politica prescinde da finalita soprannaturali, ma non le
respinge né le ignora’.

164 Também podemos considerar que Marsilio aprofunda certa ruptura iniciada por Quidort, na medida
em que ambos afastam-se da nogao de que deve haver uma subordinagdo do temporal ao espiritual
(posicao, por exemplo, do Aquinate).

185 Tal como a seguinte passagem deixa flagrante: “Julgamos ter podido oferecer uma conceituagao
clara e explicita do que é uma cidade, isto é, uma comunidade perfeita organizada em vista do viver e
do bem viver das pessoas. Dissemos antes que ha duas formas de vida: a terrena, que se vive neste
mundo, e a outra, no além, que se vivera no futuro. Acreditando nessas duas espécies de vida
desejadas pelo ser humano enquanto finalidades para si mesmo, demonstraremos agora que é preciso
fazer uma distingcao entre os varios grupos integrantes da comunidade civil” (DP I, V, 2).

186 “O ponto de partida do seu ideario cifra-se na classica distingdo entre os fins do homem: a vida
temporal regida pelos principes, e a vida espiritual, a cargo dos sacerdotes. A estes, Marsilio também
Ihes atribui um papel social pela pregagdo do Evangelho, pelo ensino dos preceitos morais e pela
administragdo dos sacramentos. Por esses misteres, o sacerdotium colabora na manutengéo da paz
social. Porém, bens materiais, direito de vis coactiva, por exemplo, excomunh&o e pressao sobre as
consciéncias, Marsilio ndo os admitia, em hip6tese alguma, na Igreja. Era intencéo de Marsilio elaborar
uma teoria racional do Estado, deixando de parte a Revelagdo. Nisso € o primeiro moderno”
(ULLMANN, 2002, p. 261).
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como certo desenvolvimento das ideias marsilianas. Com isso ndo queremos dizer
que determinado autor recebeu influéncia direta do paduano, mas que, o pensamento

de alguns dos modernos ja encontra precedentes na Padua do século XIII.

Por fim, gostariamos de apontar brevemente outro elemento que corrobora
nossa defesa acerca de uma imanentizagdo do conceito de civitas. Um dos pré-
requisitos para a obtencdo do bem viver, como vimos, é a vita sufficiens. Essa,
entretanto, deve ser compreendida como o verdadeiro fim compartilhado pela
totalidade dos cidadéos. Ou seja, para Marsilio, uma vez que haverao aqueles que
ndo conseguirédo “libertar-se” das artes servis'®’, os esfor¢os da civitas devem dirigir-
se majoritariamente para a obtengao da vida suficiente. Segundo Bertelloni (2011, p.
487), essa seria uma das mais significativas diferencas entre Marsilio e Aristételes.
Enquanto o télos da pdlis aristotélica seria o bem viver, o da civitas marsiliana seria a

vida suficiente.

Tal concepgao ainda se relacionaria com uma visdao antropoldgica. Para
Marsilio, o homem, antes de ser um ser politico, busca a conservacdo. Isto €, a
comunidade politica deriva antes da busca pela vida suficiente do que pela
sociabilidade natural do homem'68. Miethke (1993, p. 150) vé nessa posi¢do o
“anuncio” das teorias contratualistas, uma vez que a associagcdo do homem na
comunidade politica deriva, em primeiro lugar, da percep¢ao humana da necessidade
pela sobrevivéncia. Essa tese é rejeitada por Quillet (1970, p. 81), para quem a
comunidade politica seria uma realidade natural e enraizada como tal na natureza
humana. Nao vamos nos deter no assunto, uma vez que esse foge do escopo de
nosso trabalho, mas podemos mencionar outra questdo inserida nessa disputa: a
civitas torna-se necessaria a partir da queda do homem?'%® Em caso de uma resposta
positiva, parece que tal nogdo poderia minar a defesa de uma imanentizacao.
Entretanto, como demonstra Bertelloni (2011), a concepgao sobrenatural da origem
do Estado em nada pde a perder o aspecto inovador do pensamento marsiliano

(racionalista, na terminologia de Bertelloni, e imanentista, no nosso), ja que o paduano

67 “Quanto aquela passagem do 1° capitulo do Eclesiastes: O nimero dos insensatos € infinito,
redargui-se dizendo que entendemos por insensatos as pessoas menos instruidas, quer dizer, as que
nao dispdem de tempo para se dedicar as atividades liberais” (DP [, XIII, 4).

168 Segundo Bertelloni (2011, p. 488), Marsilio, com isso, apresentaria um novo fundamento para a
teoria politica: o da conservatio sui, ou seja, da autoconservagéo.

169 Como Marsilio parece indicar no DP I, VI, 1 e 2.
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absorve os argumentos teolégicos dentro de um discurso racional'’®. O autor
argentino (2011, p. 492) chega a falar em uma racionalizacéo da histéria da salvagao.
Além disso, podemos apontar novamente para a defesa marsiliana da autonomia de
fins entre as esferas espiritual e temporal (sendo que a primeira ndo pertence ao
ambito das realidades evidentes'”"). Nosso intuito, como mencionado, ndo é o de
aprofundar essa discussao. Acreditamos ja ter caracterizado alguns elementos da
renovatio marsiliana no que se refere a civitas em si, ou seja, em seu aspecto formal.
A seguir, vamos tentar caracterizar de que forma podemos conceber a renovatio
marsiliana acerca de aspectos especificos do pensamento de Marsilio (como a pax, a

lex e o legislator).

3.2 A pax

Antes de deter-nos propriamente na concepgédo de pax do paduano, vamos
abordar brevemente a fungdo da classe sacerdotal'’?, visto que tal grupo estaria

pondo em risco a estabilidade da cidade.

Marsilio apresenta o sacerdocio de maneira cautelosa. Ao contrario dos outros
grupos, o0 mesmo “ndo se trata de algo evidente de per si’. Ainda, nem todas as
pessoas estdo de acordo quanto a sua necessidade, embora estejam quanto aos
demais’”3. O mesmo, porém, contribui “para a bondade dos atos humanos individuais
e civis”'74. Nos povos pagéaos, por exemplo, os sacerdotes realizavam um trabalho
“‘civico” ao infundir medo nos cidaddos para que eles agissem retamente

(misericordiosa, piedosamente, etc.) e evitassem a violéncia. Para Marsilio, foi

170 Segundo o proprio: “De esse modo la tipologia de la argumentacion marsiliana resulta radicalmente
reformulada, pues aunque el surgimiento de la comunidad politica haya sido fundamentado recurriendo
a la historia de la salvacion, sin embargo seran las causae naturales y el humanum ingenium el
fundamento ultimo —también- de esa misma historia de la salvacion: Marsilio aplica la razon también a
la revelacion. (...) La explicacion teologica del surgimiento de la comunidad politica es absorbida por
una explicacion racional que se presenta como totalitaria porque pretende dar cuentas racionalmente,
ademas, de los hechos de la historia de la salvacién” (BERTELLONI, 2011, p. 484).

PP, IV, 3.

72 As fungdes exercidas pelas outras classes sdo as seguintes: agricultura, artesanato, exército,
financista, sacerdécio e a judicial ou conciliativa (DP I, V, 1).

73 Afirma o paduano: “embora nem todas as pessoas estejam de acordo quanto a sua necessidade
[sacerddcio], mas sejam undnimes em afirmar que os demais grupos sao indispensaveis. O motivo
disto € que nao se compreende, através de uma demonstragéo, sua principal e verdadeira razdo de
existir e nem se trata de algo evidente de per si” (DP I, V, 10).

DRIV, 11,
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justamente por esse motivo que algumas dessas sociedades conseguiram obter a vida

suficiente, havendo paz e tranquilidade nas mesmas'”>.

A énfase dada pelo paduano a importancia civil do sacerddcio nos leva, em um
primeiro momento, a duvidar de que Marsilio veja “algo além” no sacerdocio cristao.
Segundo o paduano, mesmo a nogao de um Deus onisciente teria sido uma “invencao”
dos filésofos pagdos para que mesmo aqueles atos que nao tenham como ser
legislados pela lei humana — visto que seria impossivel comprovar se foram ou nao
realizados —, fossem evitados'’®. Isto €, essa ideia de que Deus sempre saberia o que
foi realizado e poderia punir ou recompensar a todos posteriormente. Entretanto,

Marsilio vé, de fato, “algo mais” no sacerddcio cristdo: a posse da Verdade'””.

Dessa forma, a causa final do “verdadeiro sacerdocio” seria o de moderar os
atos imanentes e transitivos, sendo os segundos os que diretamente dizem respeito a
nossa vida terrena, e os primeiros aqueles que nos levam a bem-aventuranga ou
perdicao eternal’®. Para Marsilio, Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem,
reconduziu o homem a bem-aventuranga'’®. A Lei Evangélica, dada por Ele, contém
os preceitos referentes ao que se deve crer, fazer e evitar para que os homens possam
se tornar merecedores da beatitude'®. Assim, na civitas, que devera ser
necessariamente cristd (o cristianismo é a verdadeira religido), a causa final da

instituicdo do sacerdécio esta na exortacdo da Lei Evangélical®. Indiretamente,

7SDP I, V, 11.

76pDP I, V, 11.

7DP I, V, 14.

178 Tal distingdo também refere-se a atos que abrangem a esfera pratica (transeuntes) e aqueles que
ndo chegam a “realizar-se”, estando circunscritos ao préprio ser. Afirma o paduano: “Dentre essas
[acbes e paixbes geradas em nds], algumas sdo denominadas imanentes, como é o caso dos
pensamentos, dos atos da vontade ou das inclina¢gdes humanas, porque ndo passam de um agente
para outro e porque nao sao realizadas por algum dos 6rgaos externos ou pelos membros locomotores,
conforme o lugar; Algumas outras atividades s&o transeuntes e assim denominadas, porque, de certa
maneira ou sob determinada circunstancia, sao diferentes das referidas imediatamente antes” (DP I, V,
4).
179 Embora, seja importante ressaltarmos, isso ndo passe pela acepg¢do de Cristo Rei (seja desse
universo). Segundo o paduano: “Considerando, pois, o fato de que Cristo ndo foi nem é rei e senhor
tanto do imperador Romano quanto de qualquer outro monarca ou principe, mas bem mais seu igual,
visto que a época de Jesus o Principe Romano governava todo mundo, é evidente que o significado
daquela expressao [plenitude de poder] se estende também a todos os principes, por forca do mesmo
principio [de que se Cristo possui a plenitude do poder, Seus vigarios também o possuiriam]” (DP |,
XIX, 10).

180DP I, VI, 4.

181 “Portanto, a finalidade do sacerdocio como instituicdo reside na instrugéo e educacgédo dos homens,
de acordo com a Lei Evangélica, no tocante ao que é necessario acreditar, fazer e evitar, de modo a
obter a salvagao eterna e livrar-se do seu contrario” (DP I, VI, 8).
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porém, ela continuara realizando um trabalho civico (I) de moderagao dos atos e

paixdes humanas'® e (ll) de “fomento” das virtudes humanas',

Outras fungdes estritas da classe sacerdotal devem ser: absolver ou acusar os
pecadores e consagrar o pao e o vinho'84. Essas seriam os verdadeiros “poderes”
relativos ao sacerdécio. O mesmo, entretanto, ndo pode configurar-se, sob hipétese
alguma, como coercitivo. As pretensdes de um poder com essa caracteristica nao
possuem legitimidade e abalam a harmonia da cidade. Isto €, pdem a pax em risco.
Assim, da mesma forma que Marsilio prioriza o bem viver sobre a beatitude eterna
(em termos de justificacdo da sociedade civil), a paz compreendida enquanto
tranquilidade civil também deve possuir primazia sobre a mesma enquanto um estado

da alma. Detenhamos-nos agora em como o paduano caracteriza a mesma.

A paz é um conceito chave para os filésofos na Idade Média, sendo usualmente
considerada como o maior de todos os bens. A mesma, como ja exposto, € também
uma das bases da teoria politica marsiliana. Marsilio cré que a paz, entendida como
a tranquilidade na esfera civil, s6 pode existir enquanto a sociedade for organizada
racionalmente através de leis (onde néo existem arbitrariedades legais, como, por
exemplo, nas aldeias). A paz, sob o aspecto da vida suficiente, ainda pode ser
considerada como o fim ultimo da civitas. Isto €, uma vez que, como vimos, o bem
viver ndo cabe a todos, o verdadeiro fim compartilhado pela totalidade dos cidadaos
€ a tranquilidade civil. A obtengdo de tal fim, portanto, deve ser aquilo que guia

majoritariamente os esfor¢os do legislator.

Tal concepcéao de paz, desvinculada de qualquer conteudo teoldgico imediato,

realiza certa ruptura dentro da tradigao crista. Acerca dessa, Torres (2003) afirma que:

“A Revelagao Crista, potencializando a concepg¢ao greco-romana de
paz, ou seja, em linhas gerais, a realizagdo do homem, a designou
como a plenitude da realizagdo, o acabamento perfeito de todos os
seres, segundo os designios salvificos de Deus. Aceitando assim os
valores humanos e sociais da concepcéo profana de paz, a Revelagao
ultrapassava-os, para eleva-los a uma nova dimensao, mais ampla e
escatoldgica: o Reino de Deus. Com efeito, se no pensamento classico
a paz é compreendida, sob um ponto de vista natural, como o estado
oposto a guerra, possivel de ser alcangado numa comunidade humana

182DP |, VI, 10.

183 “Neste oficio [sacerdocio] se enquadram corretamente todas as doutrinas provenientes da
criatividade humana, tanto as teéricas quanto as praticas, moderadoras dos atos humanos imanentes
ou transitivos, oriundos da inteligéncia e da vontade. Tais doutrinas, em fungao da alma, preparam bem
o0 homem, tanto para a vida neste mundo para como no outro” (DP 1, VI, 9).

1B DP I, XIX, 5.
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(pdlis/civitas), na Biblia, ela é vista, fundamentalmente pelo seu lado
mistico, como a vida em plenitude, s6 possivel em Deus e na sua
plenitude” (p. 166).

Assim, podemos afirmar que mais uma vez Marsilio distingue entre fins e opta por
aquele “imanente”, relativo a propria civitas (a paz terrena deve ser erguida na esfera
temporal, pois do contrario ndo haveria sentido o homem reunir-se em uma
comunidade politica). Entretanto, devemos ressaltar que tal fim nos auxiliaria a
obtermos a paz como um estado de alma'8. Dessa forma, devemos repetir aquilo que
estavamos expondo: embora inserido em um periodo de cristandade, e pessoalmente
nao negando o fim ultimo e sobrenatural, o filésofo paduano “rompe”, em termos
politicos, com a concepgao de paz advinda da Revelagcédo (ndo é tal paz que deve
fundamentar a cidade, ou, sob a qual devemos, como um grupo, buscar). A felicidade
e, por conseguinte, a paz de que o filésofo deve se ocupar é a paz terrena. A busca
pela felicidade transcendente é, de certa forma, natural ao homem (como vimos
anteriormente), e pode ser discutida, mas nao racionalmente comprovada. Isso
também esta relacionado com o processo de legitimagao do poder, uma vez que esse
deve ocorrer na esfera temporal, com base na convergéncia mutua da vontade

daqueles que compdem a sociedade (na figura do legislator).

O ponto central, entretanto, &€ reforcamos sua renovatio. Analisamos, por
exemplo, a definicdo de paz encontrada em Santo Agostinho (e que perpassa a ldade
Média):

“A paz do corpo é a composigao ordenada das suas partes; a paz da
alma irracional é a tranquilidade ordenada dos seus apetites; a paz da
alma racional € o consenso ordenado da cogni¢cdo e da acgao; a paz
do corpo e da alma ¢é a vida e a saude ordenadas do ser animado; a
paz do homem mortal com Deus é a obediéncia ordenada na fé sob a
eterna lei; a paz dos homens € a concérdia ordenada; a paz da casa
€ a ordenada concérdia dos seus habitantes no mando e na
obediéncia; a paz da cidade é a concérdia ordenada dos cidadaos no
mando e na obediéncia; a paz da Cidade Celeste é a comunidade
absolutamente organizada e absolutamente harmoniosa no gozo de
Deus, no gozo mutuo em Deus; a paz de todas as coisas é a
tranquilidade da ordem. A ordem é a disposi¢cdo dos seres iguais e
desiguais que distribui a cada um os seus lugares” (SANTO
AGOSTINHO, A Cidade de Deus, Livro XIX, Capitulo XllI, 2000, p.
1915).

Dessa maneira, embora reconhega a paz como proposta por Agostinho (“a paz

de todas as coisas € a tranquilidade da ordem”), a paz da civitas marsiliana

18 DP I, 1.
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caracteriza-se sumariamente enquanto a tranquilidade civil'®. Assim, se para
Agostinho a corrupgcdo humana é tao profunda que jamais havera verdadeira paz na
natureza humana sem a graga divina, Marsilio tenta construir um guia para a

organizagao da civitas através de uma acepgao imanentista da paz.

Tomas de Aquino também se filia a essa concepgado agostiniana de paz,
afirmando que a esséncia da mesma esta em uma ordem prévia presente na natureza
dos seres (portanto, ontolégica) e que a auséncia de conflitos externos caracteriza-se
meramente como “concoérdia”, tendo um carater inferior ao da verdadeira paz'®’.
Dessa forma, podemos afirmar que Marsilio subordina o fim ultimo imediato de sua
civitas ao que podemos considerar como a concoérdia tomista. O paduano, como
vimos, também acredita que sem a tranquilidade na esfera civil € impossivel que o
homem alcance o bem viver (compreendido aqui como a aquisicao das virtudes
intelectuais e praticas). Para Tomas, o bem viver s6 é possivel de ser obtido na
beatitude, no seio de Deus. Embora possamos mitigar essa discordancia, uma vez
que Tomas néo ignora o valor da tranquilidade civil e Marsilio reconhece tal fim (a
beatitude eterna), essa ainda é significativa. Segundo Marsilio, acima de tudo,
devemos utilizar a ratio para estabelecer a paz terrena, que é valiosa por si. Para
Tomas, a paz terrena é valiosa apenas na medida em subordina-se (ou ordena-se)

em direg¢ao ao fim sobrenatural.

Segundo Gewirth (1951, p. 78), Marsilio distancia-se tanto da tradicdo
agostiniana, quanto da crista-aristotélica (representada por Tomas), na medida em
que equivale a felicidade temporal com a eterna. Os bens temporais ndo seriam
ordenados a partir dos bens eternos, mas ambos seriam buscados naturalmente pelos
homens (consistiriam em fins em si, horizontalmente lado a lado). Segundo Bertelloni
(1997), essa distingao e autonomia entre os fins seria um dos aspectos mais “graves”

da divulgacao das obras de cunho politico e moral de Aristételes:

186 Ainda, segundo Wilks (1972, p. 262), a nogdo marsiliana de paz diverge da agostiniana na medida
em que a harmonia da respublica agostiniana emerge da sua submissao a unidade da vontade divina
(na mesma medida em que, na civitas marsiliana, o legislador humano pode operar efetivamente sem
a concordia).

87 Segundo o Aquinate: “A paz inclui a concoérdia e Ihe acrescenta alguma coisa. Logo, em todo lugar
onde ha paz, ha concédrdia, mas a reciproca nao é verdadeira, se tomarmos a palavra paz no sentido
proprio. (...) pois o coragdo do homem nao tem a paz, enquanto, embora tenha algo do que quer, ainda
Ihe resta algo a querer que, simultaneamente, ndo pode ter. Ora, esta unido nao pertence a razao da
concordia. Assim, pois, a concérdia implica a unido das tendéncias afetivas de muita pessoas, ao passo
que a paz implica, além desta unido, também a uniao dos apetites da mesma pessoa” (Suma Teoldgica,
lla-llae, q. 29, art. 1, 2004, p. 406).
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"[a divulgacao do aristotelismo] eclodiu como uma consequéncia
das novas idéias que comprometiam diretamente a conduta
moral e o fim ultimo do homem. O Estagirita sustentava, em
primeiro lugar, que era o homem, ele mesmo, que construia sua
prépria felicidade. Em segundo lugar, que ele a construia
mediante o exercicio, de virtudes puramente naturais, e em
terceiro lugar, que essa felicidade se constituia numa situagao
humana perfeita e completa ja neste mundo" (p. 31).

Devemos lembrar, novamente, que isso nao significa que para Marsilio o bem
sobrenatural ndo seja, de alguma forma, superior, mas apenas que o homem deve se
esforcar para obter tanto a paz civil quanto a paz “sobrenatural” (justamente por essa
compreensao de que tais fins seriam fins em si). A questao é que a comunidade civil
(enquanto tal) deve preocupar-se majoritariamente com o fim que lhe é proprio. Ela
deve estar organizada retamente através de leis que garantam a pax. Vejamos de que

forma Marsilio imanentizaria a nogao de /ex.

3.3 A lex

A lex (lei) apresenta um significado vital na teoria politica do paduano, visto que
sera através dela que a civitas devera organizar-se'8. A lei deve significar um critério
de justica com validade universal'® (e abranger o maximo de situagdes possiveis,
deixando pouco para que o principe decida’®) e por isso a mesma é necessaria para
que a civitas esteja absoluta e retamente organizada'' (do contrario, a divisdo entre
os homens e a destruigdo da cidade se seguiriam de maneira inevitavel'®?). Dessa
forma, o paduano examina alguns dos significados da lei. A primeira acepgéao
examinada refere-se aquela predisposi¢cao sensivel e natural para determinada acao

ou sentimento. A segunda, a todo habito (habitus) operante e, em geral, a toda forma

188 Cf. DP I, XI, 3.

189 “Por este motivo, a lei deve estar isenta de qualquer motivo perverso, pois ndo é elaborada para
favorecer a um amigo ou prejudicar a um inimigo, mas para ter uma aplicagédo universal, quer dizer, a
todo cidaddo que age bem ou mal” (DP I, XI, 1).

190“Por isso, é oportuno que os governantes, ao proferirem julgamentos civis, estejam mais circunscritos
aquilo que esta determinado pela lei do que atuem segundo o proprio arbitrio, pois, agindo de acordo
com a mesma, estardo coibidos de fazer coisas mas e repreensiveis, de modo que seu governo tornar-
se-a estavel e duradouro” (DP I, XI, 7).

¥1DP I, X, 8.

92DP I, XV, 6.
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de algo produzido'®3. Na terceira, lei seria entendida como a regra que contém os
preceitos estabelecidos para a recompensa ou para o castigo no outro mundo (tal
como a lei mosaica e a Lei Evangélica), e na quarta — e mais importante — indicaria “a
ciéncia, a doutrina ou o julgamento universal acerca do que é util e justo para a cidade
e dos seus contrarios” (DP |, X, 3). Essa acepg¢ao pode ser analisada sob dois

aspectos:
“Primeiro: em si mesma, enquanto revela somente o que é justo ou
injusto, util ou nocivo, e, como tal, € chamada doutrina ou ciéncia do
direito. Segundo: enquanto considera o que um preceito coercivo
estipulado impde como recompensa ou castigo a ser atribuido neste
mundo, conforme a finalidade do seu cumprimento, ou, ainda, na

medida em que é dado mediante tal preceito. Assim, considerada,
denomina-se lei e de fato o é no sentido mais correto” (DP |, X, 4)'94,

Dessa forma, abandonando os outros significados da lei, que s&o considerados
como improprios pelo proprio Marsilio, nos interessa agora salientar a principal

caracteristica de sua doutrina da lei: a coercitividade'9°.

Para Lagarde (1970, p. 132), o autor do Defensor se distingue de seus
predecessores pelo fato de haver dado uma énfase maior a coercitividade, no sentido
de que sem ela ndo seria adequado falar em norma juridica. Ja Ullmann (1965, p.
270), destaca que, ao invés de explicar a coergao a partir da justica — assim como
Aristoteles —, Marsilio inverte o quadro e explica o carater coercitivo como condigao

da justica legal. Uma vez que, por exemplo, o paduano afirma:

“E por isso que a dimens3o exata de tudo o que é justo e Util para a
cidade nao se constitui em leis, a menos que tenha sido estabelecido
um preceito coercivo impondo a sua observancia ou que tenha sido
promulgada mediante um preceito. Todavia, a dimenséo exata do que

193 Segundo o paduano: “Outra acepgao da referida palavra, concerne a todo habito operante e, em
geral, a toda forma de algo produzivel, existente na razdo, donde, como se se tratasse de um modelo,
provém a forma das coisas produzidas, através da habilidade criadora” (DP I, X, 3).

194 Texto original: “uno modo secundum se, ut per ipsam solum ostenditur quid iustum aut iniustum.
conferens aut nocivum, et in quantum huiusmodi iuris sciencia vel doctrina dicitur. Alio modo considerari
potest, secundum quod de ipsius observacione datur preceptum coactivum per penam aut premium in
presenti seculo distribuenda, sive secundum quod per modum talis precepti traditur et hoc modo
considerata propriissime lex vocatur et est' (DP |, X. 4).

1% “Mas, como o conhecimento e a verdadeira descoberta do justo e do Util e de seus opostos nao
consiste efetivamente na lei(...)" (DP I, XlI, 2). Um dos autores que ressaltam o papel da coercitividade
é Bertelloni (1997), para quem a pax em Marsilio se define mais a partir dessa do que de um carater
eudemonoldgico.
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€ justo e util é uma exigéncia para que uma lei possa ser considerada
perfeita” (DP I, X, 5)'%.

Tal passagem revela um aspecto do pensamento de Marsilio que pode ser
considerado tanto “realista” (a experiéncia histérica nos comprova que uma lei ndo
precisa ser justa para ser promulgada), quanto imanente (dissociagao entre a lei e o
transcendental bonum). A mesma ainda ressalta o “paradigma marsiliano”: embora o
paduano ndo negue que a justica deve ser o conteudo da lei e que sua finalidade deve
ser o bem viver'¥, o elemento essencial da lei marsiliana — aquilo que caracteriza a
lei em sentido proprio — continua sendo a coercitividade e ndo o conteudo da mesma.
Se o aspecto material da lei humana € “a ciéncia, a doutrina ou o julgamento universal
acerca do que é util e justo para a cidade e dos seus contrarios” (cf. passagem acima),
seu aspecto formal é a coercitividade. Essa também sera o aspecto formal da Lei
Divina, mesmo que tal lei, segundo Marsilio, possua preceitos para a vida futura. O
Evangelho, ainda, ndo prescreve que alguém seja obrigado por forga a observar aquilo
que manda o Legislador Divino, de tal forma que, como a pena vai ser aplicada na
esfera espiritual, seria melhor considerar a Lei Divina enquanto uma doutrina de

orientagdo, e ndo enquanto lei'%.

Na teoria politica de Marsilio, o poder deve legitimar-se através daquilo que
decidir a universitas civium ou a valencior pars'®, devido aos mesmos serem mais
adequados para a formulacao de leis justas e retas que abarquem toda a sociedade.
Entretanto, existe uma distincdo entre aqueles com capacidade para formular as leis
e aqueles cuja capacidade estaria em “identificar” o valor das mesmas. O paduano
afirma:

“‘Diremos inicialmente que todo cidaddo tem capacidade para
descobrir a existéncia da lei tomada quase materialmente, de acordo

19 Texto original: “Unde iustorum et conferencium civilium non omnes vere cogniciones sunt leges, nisi
de ipsarum observacione datum fuerit preceptum coactivum, seu late fuerint per modum precepti, licet
talis vera cognicio ipsorum necessario requiratur ad legem perfectam’.

97 Como tal passagem deixa claro: “O objetivo precipuo da lei é concorrer para o bem comum e para
0 que é justo na cidade. O secundario consiste em proporcionar uma certa seguranga e estabilidade
governamental, especialmente quando se trata de principes que exercem o poder gragas ao direito de
sucessdo hereditaria” (DP 1, XI, 1).

198 “Dai, é preciso ressaltar que a Lei Evangélica, dada por Cristo aos homens, pode ser-lhes aplicadas
de duas maneiras. Uma delas, considerando-se que Ele a estabeleceu na e para a condigao desta vida,
de maneira que pode ser vista, em parte ou globalmente, muito mais como uma doutrina especulativa
ou pratica, ou ambas, do que propriamente uma lei” (DP I, IX, 3)

199 Segundo Wilks (1972, p. 266), a valencior pars pode ser considerada como uma multiddo porque
age em nome do todo. Essa figura representa o legislator e, portanto, o que ela determina ¢ valido para
toda comunidade.
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com o terceiro significado que lhe é conferido, qual seja, enquanto
ciéncia acerca do que ¢€ justo e util para a cidade.

No entanto, essa descoberta pode ser feita e melhor efetivada, a partir
da observacao das pessoas que dispdem de tempo para isso, isto &,
dos mais velhos e experientes acerca das acbes praticas, a quem
denominamos pessoas prudentes, do que por aqueles homens que se
dedicam as atividades manuais, cujas a¢des visam a produzir os bens
indispensaveis ao viver” (DP I, XII, 2)2%,

Assim, segundo a sistematizagdo de Lagarde (1970, p. 144), haveria um
conselho técnico composto de pessoas sabias que seria responsavel por propor as
leis. Ja a totalidade dos cidadaos exerceria a fungao de autoridade legislativa, dando
ou nao o aval as leis propostas por esse conselho. Isto é: Marsilio distingue entre
descobrir e julgar uma regra. Embora a maior parte da populagao néo esteja apta para
descobrir 0 que é uma regra justa e util a sociedade, esse mesmo grupo pode julgar
se aregra é justa e Util. E assim — com o auxilio da universitas civium — que a valencior
pars pode fazer as leis mais adequadas. Para o paduano isso significa defender
novamente a ideia de que o todo é maior que a parte, pois, um conjunto de cidadaos

conhece melhor o que deve ser estabelecido como lei do que uma pessoa ou grupo?°'.

Outro motivo para que o legislator componha as leis € o de que, para Marsilio,
leis promulgadas mediante a consulta ou o consenso de toda multiddo serao
observados e suportados facilmente por qualquer um dos cidaddos?%?. Se leis iniquas
podem dissolver a sociedade politica, € de suma importancia que a totalidade dos
cidadaos esteja responsavel por essa fungdo. Dessa maneira, o clero € apenas mais
um grupo entre aqueles que fazem parte da sociedade, e como tal ndo esta — ou nao
deveria estar — provido de nenhum privilégio, ndo tendo nenhum carater superior

(assim como os agricultores, artesdos, comerciantes, etc.) para a formulagéo das leis.

Entretanto, devemos nos perguntar se aquilo que for promulgado pelo
legislador humano assume instantaneamente o carater de lei. Como demonstra

Nederman (1995, p. 74), existem alguns autores que defendem a posigao de que o

200 Texto original: “Ad quam siquidem ingredientes dicamus, quod legem sumptam quase materialiter et
secundum terciam significacionem, videlicet scienciam iustorum et conferencium civilium, invenire
potest ad quemlibet civem pertinere, licet inquisicio hec conveniencius fieri possit et compleri melius ex
observacione potencium vacare, seniorum et expertorum in agibilibus quos prudentes appellant, quam
ex mechanicorum consideracione, qui ad acquirenda vite necessaria suis operibus habent intendere”.
201 “Ora, se a lei & um olho constituido por inimeros olhos, quer dizer, através da compreensao
submetida ao exame de varios observadores, com vista a se evitar erros ao serem proferidos os
julgamentos civis, e de modo a realiza-los corretamente, € muito mais seguro que eles se efetivem de
conformidade com a lei do que segundo o arbitrio do juiz” (DP I, XI, 3).

202pp |, XIl, 8.
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conteudo da lei marsiliana tem um carater essencialmente arbitrario, no sentido de
que aquilo que seja definido por lei pelo legislador humano o sera, de fato, sem
nenhum principio externo de avaliagdo. O autor americano acredita (1995, p.79) que
isso nao reflete a posicao de Marsilio, dado que no Defensor ele estipula que o
conteudo da lei deve ser dirigido estritamente para a promog¢ao da justiga civil e do

bem comum.

Quer dizer, esse principio externo da avaliagdo poderia ser, por exemplo, 0
direito natural. Entretanto, Marsilio o rejeita nominalmente varias vezes. E, com razéo,
podemos considerar a posicdo de Marsilio como um rompimento com a tradicéo
jusnaturalista. Enquanto a concepgao tradicional do direito natural descreve a lei
natural como um critério objetivo de justica que da fundamentacéo ética e metafisica
a ordem juridica, Marsilio, como vimos, da énfase ao carater coercitivo da lei e ao

consenso da maioria da figura do legislator?®3.

Segundo Nederman (1995, p. 81), entretanto, Marsilio distinguiria dois sensos
de lei natural. O primeiro aproxima-se de Cicero®®* e do ius gentium (“direito das
gentes”), no sentido de que podemos demonstrar a existéncia de principios éticos
comuns aos diferentes povos civilizados, e € denominado pelo paduano como
puramente figurativo (tal lei ndo pode ser considerada “natural”’, porque mesmo
possuindo um carater universalista, vinculado a natureza humana, sua eficacia
depende, necessariamente, de sua promulgagédo). O segundo sentido, implicito no
texto de Marsilio, refere-se @ mesma como o ditame da reta razao sob a Lei Divina.
Onde, qualquer ato sob a égide da ultima seria licito. A lei natural, assim, seria uma
espécie de padréo ultimo com que poderiamos avaliar toda e qualquer legislagéo
humana (isto é, ao comparar essa com a Lei Divina). A partir desse sentido, Nederman

(1995, p. 81) tenta articular algum papel para a lei natural na clarificagao das origens

203 Sobre a lei natural do pensamento do paduano, ver: SILVA, 2013, p. 60-67.

204 Uma das mais importantes passagens de Cicero acerca do direito natural encontra-se no seu livro
De Re Publica, na qual se |é: “La verdadera ley es una recta razén, congruente con la naturaleza,
general para todos, constante, perdurable que impulsa con sus preceptos a cumplir el deber, y aparta
del mal con sus prohibiciones (...). Tal ley, no es licito suprimirla, ni derogarla parcialmente, ni abrogarla
por enterro, ni podemos quedar exentos de ella por voluntad del senado o del pueblo, ni debe buscarse
un Sexto Elio que la explique como intérprete, ni puede ser distinta en Roma y en Atenas, hoy y manfana,
sino que habra siempre una misma ley para todos los pueblos y momentos, perdurable e inmutable; y
habra un anico dios como maestreo y jefe comtn de todos, autor de tal ley, juez y legislador, al que, si
alguien desobedece huiria de si mismo” (De Rep., lll, XXIl, 33, 1991, p. 137).
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da justica e de seu conhecimento?%®. Para o autor americano, na simples conceituagao
de lei enquanto “a ciéncia, a doutrina ou o julgamento universal acerca do que é util e
justo para a cidade e dos seus contrarios”, o paduano ja esta enraizando a lei no
conhecimento do que pode conduzir a promogéo do bem-estar e da justica coletiva2%®.
Ou seja, Marsilio vé as leis como a personificagdo da justica que une a comunidade,
e precisa impugnar as “leis injustas” de modo que elas ndo destruam a organizagao
social. De tal forma que, segundo o autor, para Marsilio leis que n&o visem ao bem
comum n&o precisam ser observadas, mesmo que tenham sido formalmente

promulgadas?®’.

A aparente contraposi¢cao vem de Gewirth (1951, p. 147) - que é comumente
citado como um dos defensores da visdo “positivista™® de Marsilio -, que cré que a
lei natural na teoria politica do paduano € meramente uma lei humana positiva com
uma certa qualificacao e, ainda, Bayona (2007, p. 161) que, de certa forma, desloca a
discussdo ao afirmar que o que importa para Marsilio ndo é determinar se existem
critérios ou principios éticos e racionais, mas sim se existem, em sentido proprio (com
validade na esfera terrena), outros tipos de leis que ndo a humana. Isto é, se as leis
natural e divina podem ser consideradas, de fato, como lei. Segundo o autor espanhol,
Marsilio nega essa possibilidade. Para ele (2007, p. 164) o conteudo da lei marsiliana
nem sequer esta definido previamente por alguma verdade ou valor ontoldgico.
Entretanto, ele faz questao de frisar (2007, p. 165) que isso ndo nos impede de falar
de certa ambiguidade de fundo da teoria da lei em Marsilio, uma vez que, como vimos,
ele ndo se declara nunca contra a concepcao tradicional de que a lei tem como causa
final o bem comum e também concede importancia ao conteudo da lei como norma

do justo.

205 A ytilizagdo, como ja mencionado, do conceito de lei “quase” natural (DP |, Ill, 4) parece corroborar
a tese de Nederman. Uma vez que, como afirma o paduano nessa passagem, os patriarcas das familias
teriam determinado o justo e util segundo essa “lei”.

206 Para corroborar sua visdo, podemos destacar a seguinte passagem: “Na verdade, a escolha sempre
¢ feita tendo-se em vista o bem comum, o qual na maioria das vezes é frequentemente querido pelo
legislador humano, cujo dever precipuo consiste em efetiva-lo” (DP |, XVI, 19).

207 “Marsiglio may appear to refer to a ‘law’ that is ‘unjust’, but such language is misleading, because an
‘unjust law’ is an imperfect or incomplete law, unacceptable to a civilized society. Therefore, such a law
need not be observed even if it has been formally promulgated” (NEDERMAN, 1995, p. 80-81).

208 Gewirth (1951, p. 135), afirma que tal positivismo n&o consiste na negagéo de normas de justica
objetivas, mas em uma insisténcia em nao confundir essas normas com os preceitos que efetivamente
funcionam como leis no Estado.
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Acerca dessa questao (de um suposto critério de normatividade ligado ao
direito natural), ainda podemos trazer a tona a questao da importancia que Marsilio
da a prudéncia. Aqueles que podem formular as leis devem ser prudentes?®. Para
Nederman (1995, p. 82), os prudentes conseguiriam trazer a tona, em propostas
legislativas concretas, os padroes imutaveis de justigca, existindo, assim, um tipo de
conhecimento que é mais evidente naqueles em que a racionalidade esta mais
desenvolvida. Dessa forma, Marsilio parece deixar implicito no Defensor que a
legitimidade das instituicbes temporais esta relacionada a sua congruéncia a um
padrao de justica que € tanto independente da vontade humana, como € acessivel

através do intelecto humano.

Se é assim, por que, entdo, Marsilio rejeita nominalmente a lei natural e detém-
se mais na lei humana? Dentro da unidade de sua teoria politica, esta claro que ele
nao poderia transmitir o poder legislativo para a Igreja. Segundo Bayona (2007),
Marsilio chega a considerar que:

“‘quem invoca a dependéncia da lei humana para com a perfeicdo da
lei natural procura resistir ao comprimento do legitimo poder
constituido. Assim, o clero reivindica que ¢é responsavel pela
compreensao da lei natural, por essa ser um reflexo da Lei Divina, para
sentir-se legitimado a prescrever, em seu nome [do Imperador],
obrigagdes e proibi¢cdes aos fiéis, e exercer uma jurisdigao superior ao
legislador civil e ao juiz secular. Esta maneira de proceder desperta

discérdia na comunidade politica e conduz a guerra civil. (...) A lei
natural é o alibi dos inimigos da paz” (p. 159)3'°.

Ou seja, o autor espanhol demonstra que o paduano nao baseia, de fato, sua
teoria da lei sobre o canone tradicional da lei natural, mas sobre a capacidade para
garantir a harmonia dentro da civitas?’’. Isto é, a justica civii e o bem comum
interligam-se, de forma imediata, aquilo que Bertelloni (2011, p. 488) denomina como
principio de autoconservagéao (conservatio sui) (abordaremos esse posteriormente). A

partir desse, portanto, Marsilio consegue diminuir o vinculo entre a autoridade eclesial

209DP |, XI, 3.

210 Texto original: “quien invoca la dependencia de la ley humana hacia la mayor perfeccion de la ley
natural lo que busca es resistirse a acatar el legitimo poder constituido. Asi, el clero reinvindica que le
compete el desarrollo de la ley natural por ser reflejo de la divina, para sentirse legitimado a prescribir,
en su nombre, obligaciones y prohibiciones a los fieles y ejercer una jurisdiccion superior al legislador
civil y al juez secular. Ese modo de proceder suscita la discordia en la comunidad politica y acarrea la
guerra civil. (...) La ley natural es la coartada de los enemigos de la paz’.

211 Segundo o préprio: “Por esse motivo Marsilio no basa la ley sobre el canon tradicional de la ley
natural, ontologicamente anterior a las instituciones politicas, sino en la prépria capacidade para
garantizar la convivéncia y mantener el equilibrio social entre las diferentes partes de la comunidad’
(BAYONA, 2007, p. 159-160).
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— que seria responsavel pela interpretagdo adequada da lei natural — e o direito?'2.
Posto de outra forma, ele restringe a autoridade dos sacerdotes para regular a vida

civil (que deve ser regulada pela totalidade dos cidadaos).

Além disso, o paduano € enfatico ao distinguir entre leis humanas (aquelas que
possuem coercitividade) e a Lei Divina ou evangélica (a qual contém preceitos que
nao precisam, necessariamente, serem promulgados). Segundo o proprio, mesmo o
caso da fornicagdo seria um exemplo de infracdo da Lei Divina que ndo precisa,
necessariamente, ser coibida pelo legislador humano?'3. Ou seja, embora a defesa de
Nederman ressalte um aspecto do pensamento do paduano (a preocupagao com o
bem comum), ele parece inadequado na medida em que defende a adesdo a um

sentido especifico de lei natural que se aproxima demasiadamente da Lei Divina.

Assim, acreditamos que o paduano realiza um processo de imanentizagao da
nogao de lex, uma vez que a ténica dada pelo mesmo (I) opera uma ruptura com a
tradicao jusnaturalista?'4, destacando (Il) o aspecto coercitivo da lei e (lll) a distingdo
entre lei e doutrina (sendo que a maior parte dos preceitos cristdos devem ser tidos
pela segunda acepgao). Como ressalta Bayona, independe de certa ambiguidade na
teoria da lei marsiliana, a autoridade do poder temporal continua derivando
imediatamente do legislador humano e da lei humana, e ndo da Lei Divina?'®. Nesse
sentido, a esfera temporal continua intacta em sua justificagao persi. O legislator pode

integrar apenas aquilo que seja conveniente da Lei Divina para auxiliar a civitas na

212 Sobre a questdo, Bayona afirma (2007): “Marsilio quiere desarmar a los que utilizan la ley natural
para dividir el poder y cortar de eso modo los vinculos entre la autoridad eclesial y el derecho. {(...)
Marsilio no esta dispuesto a ceder la determinacion de lo justo al derecho natural, para no conceder a
sus doctos intérpretes, los sacerdotes, la funcion de establecer el limite de la ley humana, es decir, de
limitar el poder civil. Se propone privar al clero del poder que le conferia la interpretacién autorizada de
la ley natural’ (p. 163).

213DP I, X, 7. Ainda podemos afirmar, com base no texto do paduano, que seria significativa a lista de
atos em contradicdo com a Lei Divina que seriam inuteis a lei humana ordenar algo (caso,
principalmente, dos atos imanentes, cf. DP II, IX, 11).

214 Mesmo Nederman (1995, p. 81) concordaria com essa ruptura. A primeira nocédo de lei natural
proposta por ele, a qual, segundo o préprio, Marsilio nega, identificaria-se justamente com essa
tradicao.

215 “En fin, los sacerdotes carecen de poder temporal en virtud de la ley divina y en esta vida no hay
otra autoridad legal distinta de la civil, porque los ministros y doctores de la Iglesia no han recibido de
Cristo ninguna autoridad coactiva o poder de castigar personalmente a nadie, com un castigo real en
este mundo, por haber hecho o dejado de hacer algo. Por tanto, si la autoridad y el poder temporal no
nacen de la ley divina, sino de la humana, cualquiera que ejerza el poder — incluso si es obispo o
sacerdote — no lo posee ‘en virtud de la ley divina sino, de la ley humana’, esto es, lo obtiene de
decisiones humanas” (BAYONA, 2007, p. 158).
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obtengdo do fim terreno?'®. Analisemos o mesmo para melhor compreender essa

relagao.

3.4 O legislator

A figura do legislator pode ser considerada como a espinha dorsal da teoria
politica de Marsilio?’”. Da mesma forma que o conceito de civitas retine tudo aquilo
relacionado ao que consideramos como a renovatio marsiliana, o legislator deve ser
a figura maxima de tal comunidade?'®. E ele quem legitima tudo na civitas, instituindo:
o estabelecimento dos grupos sociais?'®, as leis (incluindo seus acréscimos e
supressdes)??°, o principe??’ e mesmo a interpretagdo adequada da Lei Divina???.
Podemos dividir a figura do legislator entre (I) o Legislador Divino (Deus) e (ll) o
legislador humano — ao qual poderiamos incluir, ou identificar, com o (lll) legislador
humano cristdo, a figura responsavel por definir os preceitos da religido catdlica —, que
pode ser representado tanto pela universitam civium (que também se identifica com a
universitas fidelium??®) quanto pela valencior pars. Quanto ao primeiro, o paduano

afirma:

“‘De fato, ha atos que o legislador ndo pode regular através da lei
humana, pois ninguém pode comprovar se foram realizados ou néo,

216 Segundo Bayona (2007): “El reconocimiento de la superioridad de la ley divina sobre la humana no
le crea problemas con la localizacién exclusiva del legislador humano en la autoridad civil. (...) la versién
autorizada de la ley divina la fija el Concilio, convocado y celebrado bajo la autoridad del Emperador
(DM Xll), y las decretales papales (...) no son ley divina, sino creaciones humanas que a veces
contradicen la ley divina. (...) porque la unidad necessaria para salvaguardar la paz induce al legislador
humano a integrar todo lo que sea util de la ley divina para la realizacién del fin humano en esta
sociedad’ (p. 157).

217 E importante destacarmos que o termo “legislator’ ndo pode ser expresso adequadamente em
portugués simplesmente como “legislador”. Segundo Voegelin (2013), o legislator de Marsilio € uma
tradugdo do nomothetes aristotélico, e ndo se ocupa apenas da fungéo legislativa, mas “é o agente
intramundano que autoriza a ordem constitucional sob a qual o governante exerce suas fungoes,
incluindo a legislativa” (p. 106).

218%(_..) o poder coercivo, € somente da competéncia do legislador humano cristdo, acima de quem n&o
ha nenhuma outra autoridade” (DP 11, XVIII, 8, grifo nosso).

PP, VI, 1; DP I, XV, 4.

20pDp |, XIIl, 3.

21DP |, X, 2; DP I, XV, 6.

222 DP |I, XX, 2 (embora Marsilio utilize a nogdo de Concilio geral dos cristdos, algo como uma “hiper
figura” que abrangeria outros legisladores).

223 Segundo Strauss (2013), “todo o conjunto dos cidaddos’ de Marsilio é apenas a contrapartida
filosofica ou racional de ‘todo o conjunto dos figis’, e tal contrapartida € necessaria a fim de fornecer a
seu anticlericalismo a mais ampla base possivel: tanto a razao como a revelagdo depdem contra o
governo dos sacerdotes” (p. 257).
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mas Deus na sua infinita onisciéncia ndo os ignora. Por isso, os
filésofos o imaginaram como um legislador que prescrevera a
observancia daquelas leis, sob o risco do castigo eterno, para os que
fizessem o mal, e da promessa de recompensa aqueles que
praticassem o bem” (DP I, V, 11)%?4,

Assim, através dessa aparente inversao, Marsilio afirma que é mais facil
compreender a figura de Deus através da funcao legislativa. Essa relacdo nao é
insignificante, uma vez que o legislador humano deve, através da autoridade do poder
recebido por Deus??®, promulgar leis que abarquem toda a sociedade. De certa forma,
o legislator seria uma espécie de entidade representativa das intengdes divinas. O
mesmo, como ja afirmamos, compde-se pela totalidade dos cidadaos ou sua parte
preponderante, devido aos mesmos serem mais adequados para a formulagao de leis

retas??®. Segundo o paduano:

“Afirmamos, pois, de acordo com a verdade e a opiniao de Aristételes
manifesta no livro Il da Politica, capitulo 3°, que o legislador ou a
causa eficiente primeira e especifica da lei &€ o povo ou o conjunto dos
cidadaos ou sua parte preponderante, por meio de sua escolha ou
vontade externada verbalmente no seio de sua assembléia geral,
prescrevendo ou determinando que algo deve ser feito ou ndo quanto
aos atos civis, sob pena de castigo ou punigao temporal” (DP I, XII,
3)227.

Devemos compreender a totalidade dos cidaddos como os homens acima da
maioridade (e, como dito, esses se identificam com a totalidade dos fiéis??8). Escravos,
mulheres e criancas ndo seriam considerados aptos para tal funcdo. Para Marsilio,

embora o vulgo (aqueles voltados para as artes servis) ndo seja capaz de descobrir

224 Texto original: “Sunt enim actus quidam, quos legislator humana lege regulare non potest, ut qui
alicui non possunt probari adesse vel abesse, quos tamen non potest latere Deum, quem finxerunt ipsi
talium legum latorem et preceptorem observacionis ipsarum, sub eterne vivere pene vel premii
comminacione vel promissione bonorum aut malorum operatoribus’.

225 Embora Marsilio afirme, no DP Il, XXX, 8, que o legislador humano possui por si mesmo a autoridade
e o poder para governar a civitas, ndo a recebendo de outrem, ao longo do Defensor ele deixa claro
que Deus, mesmo que de forma remota, € a origem de tudo.

226 “Pois bem, um maior nimero de pessoas tem condi¢cdes de apontar com mais exatiddo uma falha
numa proposicao legal a ser estabelecida do que qualquer um de seus grupos sociais” (DP 1, XIl, 5).
227 Texto original: “Nos autem dicamus secundum veritatem atque consilium Aristotelis 3° Politice,
capitulo 6°, legislatorem seu causam legis effectivam primam ct propriam esse populum seu civium
universitatem aut cius valenciorem partem, per suam eleccionem seu voluntatem in generali civium
congregacione per sermonem expressam prccipicntcm seu determinantem aliquid fieri vel omitti circa
civiles actus humanos sub pena vel supplicio temporalr’.

228 Como ja afirmamos ao longo do trabalho, Marsilio era cristdo e concebia uma cidade cujo credo era
o mesmo seu. O sacerddcio cristdo é aquele portador da verdade. Isso em nada mina nossa defesa de
que ele opera uma imanentizagédo do conceito de civitas, porque, mesmo que o legislator identifique-se
com a totalidade dos cristéos, ele ndo pode mesclar essas esferas. Embora, como vimos, em alguns
casos a Lei Divina e a lei humana coincidam, é necessario que o legislator componha a ultima (lei
humana) tendo em vista a boa ordenacao da civitas para a paz e néo para o fim sobrenatural.



67

as melhores leis, ele o é para julga-las®®®. O papel de elaborar tais leis caberia
justamente a valencior pars?*°. A mesma deve ser composta da seguinte maneira: ou
cada classe “organiza-se” e escolhe alguns cidaddos para representa-la ou a
totalidade dos cidadaos, em conjunto, deve escolher as pessoas mais prudentes e
experimentadas da comunidade??!. Entretanto, tal figura ndo é ponto pacifico nas
discussdes sobre a teoria politica marsiliana32. Em principio, a mesma compreende
aqueles homens aptos para exercerem a vida publica (homens prudentes). Esses, tal
como afirmamos anteriormente, seriam responsaveis por descobrir € propor as leis
(embora a mesma deva receber, posteriormente, a san¢cao da totalidade dos
cidadaos). Segundo Lagarde (1970, p. 144), essa seria uma representagao-delegacao
(a valencior pars representaria a universitas civium para descobrir as leis). A seguinte
passagem sintetiza aquilo que apresentamos:
“Considero essa parte preponderante sob os aspectos da quantidade
das pessoas e de suas qualidades no interior da comunidade,
mediante a qual a lei é promulgada, ndo importa se o conjunto dos
cidadaos ou sua parte preponderante faga isso por si mesmo ou
delegue tal mister a uma ou a muitas pessoas que nao sao nem podem
ser de modo algum absoluto o legislador mas o s&o relativamente, ao

menos durante algum tempo e sob a autoridade do primeiro legislador”
(DP I, XII, 3)%33,

O autor francés, entretanto, propde outro conceito de representagéo: a
representagdo-simbolo®®*. Nessa, a valencior pars possuiria mais autoridade. Ao
longo do Defensor, Marsilio sublinha algumas vezes que a totalidade dos cidadaos
pode delegar seu poder para outrem (como o principe). Dessa forma, podemos

compreender a valencior pars também como o legislator no sentido de que esse grupo

229 “De fato, se bem que a multiddo menos esclarecida ndo saiba por si mesma discernir o que é
verdadeiro e util para ser estabelecido, pode, no entanto, opinar acerca do que foi descoberto e lhe é
apresentado” (DP I, XIll, 6). Ou, ainda, “contudo, os menos inteligentes sdo capazes de acrescentar
novos dados a algo que ja foi descoberto” (DP I, XIll, 7).

230 para tal, ver: STREFLING, Sérgio Ricardo. A valencior pars no Defensor Pacis de Marsilio de
Padua. In: Trans/Form/Acgao, Marilia, v. 35, p. 225-244, 2012.

Z1DP |, XIII, 8.

B2 Cf. STREFLING, 2002, p. 138.

233 Texto original: “Valenciorem inquam partem, considerata quantitate personarum et qualitate in
communitate illa super quam lex fertur, sive id fecerit universitas predicta civium aut eius pars valencior
per scipsam immediate, sive id alicui vel aliquibus commiserit faciendum, qui legislator simpliciter non
sunt nec esse possunt, sed solum ad aliquid et quandoque, ac secundum primi legislatoris
auctoritatem’.

B4 4Gl y a une différence entre la représentation-délégation dont bénéficient les conseils d’experts
chargés de découvrir la loi et le Concile général chargé de dégager la vérité, et la représentation-
symbole qui permet a la valentior pars d’étre assimilée au peuple tout entier, cela n’entraine pas que la
valentior pars doive étre comprise comme la quasi totalité des individus composant le peuple”
(LAGARDE, 1970, p. 144).
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nao deveria apenas descobrir as leis, mas também decidir acerca das mesmas e,
consequentemente, de legislar acerca da civitas (surgiria dai uma concepgao
aristocratica do pensamento politico de Marsilio). Entretanto, Marsilio enfatiza que o
poder deve estar sempre fundamentado na totalidade dos cidaddos?3®. Tal tese
continua em voga porque, como veremos a seguir, baseia-se na crenga de que
Marsilio possuia intengbes escusas. Embora haja, entre os comentadores, uma
defesa geral acerca da “soberania popular”, através desse segundo tipo de
representacao tanto aristocratas quanto o Imperador poderiam influenciar, de diversas
formas, a totalidade dos cidadaos, obtendo assim um poder para governar que seria
praticamente pleno (sem a interferéncia de outrem, como a Igreja). Assim, aqueles
que vém a defesa de uma aristocracia ou de uma monarquia absoluta em Marsilio,
acreditam que o paduano estaria ciente dessas “brechas” e as estaria utilizando para

privilegiar ao principe ou a si e seus confrades?36.

Deixando de lado essa questdo, na compreensao de Wilks (1972, p. 258),
Marsilio vé no legislator uma pessoa “juridica”, abstrata, que cumpriria o papel que
outrora coube a Cristo na hierocracia agostiniana®¥’. O legislador humano seria um
corpo com vontade propria, isto €, independente da vontade dos cidadédos tomados
individualmente?®. Essa nogdo do legislator com uma vontade e uma escolha propria
€ importante, porque corrobora a interpretacdo de que Marsilio propde um governo
em um plano imanente. E inclusive nesse sentido que, para se referir a teoria do
legislator, Voegelin (2013, p. 106) utiliza a nogao de uma “autoridade intramundana

representativa”.

235 “Além disso, € por intermédio dessa mesma autoridade que as leis e tudo que se estabelece
mediante escolha devem receber acréscimo, supressao ou mudanca total, interpretacéo ou suspensao,
de acordo com as circunstancias do momento, do lugar e de outras mais que se facam necessarias
acrescentar, tendo em vista o bem comum. Também compete a citada autoridade promulgar ou
proclamar as leis apos sua elaboragdo, de modo que nenhum cidadao ou estrangeiro, ao transgredi-
las, possa se escusar alegando seu desconhecimento” (DP I, XII, 3).

36 Como vimos anteriormente, Marsilio tinha amigos tanto no meio intelectual da época quanto no
aristocratico. Ainda, para esses autores ou (I) a teoria politica de Marsilio tratava-se de um estratagema
ou (Il) ele ndo teria a consciéncia do que a mesma representaria a curto-prazo (um erro que, sob certos
aspectos, pode ser considerado grave para um filésofo).

237 Afirma Wilks (1972): “In short, the Marsilian populus is that persona ficta of a State, fulfilling the role
which Christ played as persona Ecclesiae in Augustinian and hierocratic theory: the divine legislator as
the sovereignty of the ecclesiastical corporation is here replaced by the abstract human legislator of the
secular State” (p. 258).

238 The legislator comprises the wills and minds of men, but man is a composition of contrary desires,
socially good or bad, and it is only the citizen, the potentially right willing aspect or self of any given
individual, which goes to make up the populus or State, whilst the actual population may remain largely
wrong willing” (WILKS, 1972, p. 263).
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Para o autor alem&o, um dos problemas que Marsilio teve de resolver foi
justamente o da autoridade (e do poder) na civitas. Se a autoridade do governante
nao poderia prover de forma imediata de Deus (porque Deus raramente interfere
diretamente®*°), qual seria a causa imediata da mesma? Tal causa nio poderia ser
derivada da prépria fungéo do governante. Mesmo sendo considerado como “ministro
de Deus”, o principe € um dos membros da civitas e, dessa forma, se ele fosse a
causa imediata do poder, Marsilio romperia com a nogao de que o todo é maior que a
parte. Dessa forma, o paduano chegou a conclusao de que a causa imediata do poder
deve estar dentro da proépria civitas, na totalidade dos cidadaos. Essa, sem duvida,
seria mais um principio de imanentizacao da cidade. De certa forma, é isso que conclui
Voegelin (2013) ao afirmar que a teoria do legislator de Marsilio € “a primeira
construcao consistente da unidade politica intramundana, que deriva a autoridade
governamental, ndo de uma fonte extrinseca, mas de um ‘todo’ da comunidade
especialmente construido por tras das partes isoladas” (p. 109)?4°. Bertelloni (1985, p.
78-79) vai na mesma direcédo ao afirmar que, embora a autoridade politica e religiosa

derivam de Deus, a causa imediata do poder € a instadncia humana.

Assim, do que apresentamos até aqui, podemos destacar os seguintes pontos:
(I) o legislador humano é a causa primeira e eficiente da lei; (Il) também devemos
considerar a qualidade ao nos referirmos a valencior pars; (lll) o legislador pode
delegar seu poder a um ou outros (tal como o Imperador); (IV) é por intermédio do
legislator, ou da figura que o representa, que as leis podem sofrer alteragoes?*'.
Através, especialmente do item |, podemos decorrer a defesa de um governo
imanente por parte de Marsilio (nosso foco neste trabalho) e da defesa de um Marsilio

“‘populista”; dos itens Il, Ill e IV, a linha de argumentagdo daqueles que vem no

Z9DP I, IX, 1.

240 Como vimos, sera justamente por isso que a civitas deve ocupar-se da paz enquanto concordia ou
vida suficiente (na medida em que esse seria um conceito que também diria respeito ao todo).

241 “Além disso, é por intermédio dessa mesma autoridade que as leis e tudo que se estabelece
mediante escolha devem receber acréscimo, supressao ou mudanca total, interpretagdo ou suspensao,
de acordo com as circunstancias do momento, do lugar e de outras mais que se fagam acrescentar,
tendo em vista o bem comum” (DP 1, XII, 3).
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pensamento politico do paduano a defesa de um absolutismo?*? e/ou de uma
aristocracia. Dessa forma, vamos enfocar Marsilio sobre essas trés perspectivas

diferentes?43,

Para alguns autores, como Strauss, a tese populista de Marsilio, embora seja
a mais “celebrada” — e derivada principalmente de seu anticlericalismo —, seria
mitigada no momento em que ele aceita que o legislador pode delegar seu poder a
um ou varios homens. Através dessa operacdo, a soberania popular voltaria a sua
“dorméncia”®**. Essa acepcgdo ainda é reforcada por Piaia, para quem o paduano
esvaziaria a nogao de soberania popular?*®. Se, ainda, o soberano (aquele capaz de
legislar, e que &, portanto, o legislator) identificar-se com o governante (que, nesse
caso, € o Imperador), a tese de uma monarquia absoluta ganha forga. Digamos,
hipoteticamente, que essa tese seja a mais adequada. A que leis o governante estaria
submetido? Apenas as de sua propria vontade. A Lei Divina ndo possuiria nenhuma
validade na esfera terrena, tanto porque é incognoscivel pela razdo humana quanto
porque nao possui poder coercitivo nesse mundo (ela seria, ainda, interpretada por
aqueles indicados pelo imperador). Dessa forma, pode-se entender que o Imperador

possuiria um poder quase pleno.

A critica de Jouvenel (2010) dirige-se nesse sentido. Segundo o autor francés,
a defesa de uma soberania popular nesse periodo terminou por, na pratica, concentrar
o poder na figura do Imperador. Enquanto um rei sob a nogao de soberania divina (da

qual a Igreja seria a intérprete) seria “moderado” tanto pelo costume quanto pela Lei

242 Essa tese seria defendida, dentre outros, por Galvao de Souza, para quem o Defensor Pacis seria
um dos precursores tedricos dos Estados totalitarios modernos. Segundo o autor: “Nao se confunda,
pois, o principio de totalidade com o totalitarismo. Nem se considerem os primeiros desvios havidos,
desde o tempo de Aristételes, na aplicagao de tal principio, como plena e consciente expressao de uma
concepgao do Estado totalitario. Mas é certo, como veremos, que, perdendo o sentido de equilibrio e
realismo de Aristoteles, Marsilio de Padua, e em seguida Maquiavel e Hobbes, cairam em desvios
muito maiores, que preparam o totalitarismo, tal qual hoje em dia se apresenta, depois de Hegel e Marx,
isto é, como ‘a grande confrontagdo moderna’™” (1972, p. 118-119).

243 Para Moreno-Riafio e Nederman (2012, p. 6-7), Marsilio delineou uma teoria politica adaptavel a
uma audiéncia diversa — dado a sua fundagdo a partir de caracteristicas humanas universais
(racionalidade e volicdo) — e que acaba, justamente por isso, ressoando em qualquer publico.

244 Segundo Strauss (2013): “A caracteristica do Defensor da Paz visto como um tratado de filosofia
politica é que estabelece com muita énfase e, literalmente, ao mesmo tempo contesta a doutrina da
soberania popular” (p. 257).

245 “Marsilio se da una parte proclama a chiare lettere la sovranita popolare, dall'altra finisce con lo
svuotare tale principio e lo svuota a esclusivo vantaggio della pars principans” (PIAIA, 1999, p. 133).
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Divina, um rei sob a soberania popular possuiria um poder praticamente sem freio?46.

Dessa forma, ele vé Marsilio como um dos responsaveis por essa concentragao de

poder. Afirma o autor francés:
“E assim que, entre muitos outros paladinos do Poder, o aventureiro
Marsilio de Padua, em proveito do imperador ndo coroado Luis da
Baviera, postula a soberania popular em lugar da soberania divina: ‘O
supremo legislador do género humano, diz ele, ndo é sendo a
universalidade dos homens aos quais se aplicam as disposi¢oes
coercitivas da lei...” E muito significativo que o Poder se apoie sobre
essa ideia para se tornar absoluto. E ela que servira para livrar-se do
controle eclesiastico. Para que seja possivel, depois de invocar o Povo
contra Deus, invocar Deus contra o Povo, dupla manobra necessaria

para a construcdo do absolutismo, sera necessaria uma revolugao
religiosa” (2010, p. 53-54).

Marsilio identifica o principe como o “supremo legislador cristdo” em diversas
passagens ao longo do Defensor?*” (visto que o mesmo deve chamar o Concilio geral).
No Defensor Minor, ele chega a identificar esse com o legislator. “Ilgualmente,
conforme a lei humana, ha também um legislador que € o conjunto dos cidadaos, ou
sua parte mais relevante, ou ainda, o supremo Principe dos Romanos, chamado
Imperador” (DM, XIll, 9). Entretanto, como acreditam Strefling (2002, p. 144) e Piaia
(1976, p. 374), a intengdo de Marsilio ndo era a de justificar um Estado absolutista,
mas legitimar o poder do Imperador através da soberania popular, visto que ele
representaria a civitas e seria o Unico capaz de enfrentar as pretensdes de plenitude
do poder papal. Devemos considerar que Marsilio, em um numero significativo de
passagens, defende que o poder do principe deve ser moderado (embora, é claro,
retorne a questdo da clausula de que o legislator pode delegar seu poder):

“Nenhum governante, muito menos uma corporagao particular ou uma
pessoa singular, pouco importa sua condigdo, tem a plenitude do
poder ou das decisdes sobre as a¢des privadas ou civis de outrem,
sem a autorizacdo do legislador humano. A propésito, confira

respectivamente os capitulos VI da Parte | e XXIIl da Parte 2,
paragrafos 3 a 5” (DP IlI, II, 13)248,

248 Jouvenel descreve tal processo da seguinte forma: “Tal foi, em todo o seu esplendor, em toda a sua
forga, a teoria da soberania divina. Teoria tdo pouco favoravel ao desdobramento de uma autoridade
sem freio [soberania divina], que um imperador ou um rei preocupados em aumentar o Poder veem-se
naturalmente em conflito com ela. E se, para romper o controle eclesiastico, vemo-los as vezes
argumentar que obtém sua autoridade imediata de Deus, sem que ninguém possa vigiar seu emprego
— tese que se apoia principalmente na Biblia e na epistola de Paulo -, € muito notavel que recorram na
maioria das vezes e mais eficazmente a tradigéo juridica romana, que atribui a Soberania... ao Povo!”
(p- 53).

Z7DP I, XVIIl, 8 e XXI, 1,8 € 9.

248 Texto original: “Nullum principantem, eoque minus collegium parciale ve! singularem personam
cuiuscumgque condicionis existat, alienorum actuum monasticorum aut civilium absque mortalis
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Marsilio oscila entre um populismo e um “absolutismo monarquico”, segundo
Strauss (2013, p. 257), porque fica do lado do povo em um confronto entre 0 mesmo
e o sacerddcio e, em um embate entre Papa e imperador, fica do lado do ultimo. O
autor americano ainda acredita que seja defensavel a tese de que o populismo
marsiliano ndo passaria de um habil jogo de palavras na qual o poder estaria,
eminentemente, nas maos do imperador. Porém, a mesma implicaria em um Marsilio
“‘um tanto inescrupuloso”, visto que, como vimos, ele estaria consciente das
contradicdes do Defensor e as utilizaria em prol politico. Essa tese, porém, ndo seria
capaz de explicar determinadas caracteristicas especificas das ideias populistas de
Marsilio, nem o significado de elementos na mesma, tal como a nog¢ao de “prudéncia”
(tanto para legislar como governar)?*?. Como saida para esse dilema, Strauss (2013,
p. 257) propde que analisemos uma doutrina marsiliana que nao seja afetada por
preocupacdes anticlericais: a doutrina da monarquia. Entretanto, ndo vamos nos deter
na mesma, porque aceita a tese de um Marsilio fortemente anticlerical, seria dificil
determinar um ponto preciso em que sua doutrina acerca da monarquia também né&o
seria motivada por essas tendéncias. O proprio Strauss continua ao longo de seu texto
pautando-se sob aquilo que Marsilio via como “a tarefa mais urgente para a sua
época”: o combate a teoria da plenitudo potestatis. Tal motivacao identifica-se tanto
com aquilo que consideramos como a unidade do pensamento politico de Marsilio

quanto com a defesa de uma “tese aristocratica”.

Essa teria sido apresentada de forma branda por Marsilio, e “surgiria” como a
justa medida da oscilagdo de Marsilio entre o populismo e a monarquia absoluta,
estando relacionada com a valencior pars e a tomada de decisdes da civitas a partir
desse seleto grupo. O problema de tal argumento, para Strauss, seria 0 de néao
fornecer uma base ampla para a politica anticlerical de Marsilio. A defesa de uma
aristocracia ainda poderia fortalecer a classe sacerdotal, visto que “quando se
demonstra que o poder politico pertence por direito aos mais sabios, parece decorrer
dai que pertence menos aos versados em sabedoria humana que aos versados em

sabedoria divina” (STRAUSS, 2013, p. 259). Isto é, ndo seria propicio para Marsilio

legislatoris determinatione imperii plenitudinem seu potestatis habere: (11° prime et 23° secunde, ex 3°
e 59)".

249 Para Marsilio, uma das qualidades mais importantes do governante deve ser a prudéncia (DP |, VII,
1). Ainda, dentro da tese de um Marsilio populista, podemos afirmar que a tarefa dos homens prudentes
€ a elaboragéo e a analise das leis (ao restante da populagao, o vulgo, caberia julgar se tais regras
seriam adequadas ou nao; e nao formula-las).
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falar em um governo aristocratico porque isso poderia auxiliar aos adeptos da

plenitude de poder.

Dessa forma, o teuto-americano admite, sem notar, que o anticlericalismo de
Marsilio acaba por interferir mesmo na topologia das formas de governo. Assim,
embora encontremos elementos que possam nos guiar as trés perspectivas
(absolutista, democratica e aristocratica), devemos retornar aquilo que consideramos
como a unidade do pensamento marsiliano: combater a “peste” da busca da plenitude
do poder. Podemos concluir, portanto — ressaltando que nosso objetivo ndo é
apresentar uma solugao tal qual aderir a uma dessas correntes —, que sua “soberania
popular”’ ndo pode ser considerada moderna, porque esta profundamente vinculada a
um contexto medieval (especialmente das comunas italianas), e s6 poderia significar
outra coisa se o autor tivesse, de fato, interesses escusos; seu “absolutismo” parece
identificar-se mais com um cesaropapismo (visto que o Imperador, em alguma
medida, deve cuidar também dos assuntos da esfera espiritual®>®) do que com um
governo autoritario em sentido proprio, e, por fim, sua “aristocracia” teria pouco
embasamento textual (ndo sendo, também, uma estratégia adequada). Ainda
devemos relembrar que, para Marsilio, a figura do Imperador é complexa, uma vez
que esse precisa possuir poder suficiente para combater o Papa. Na verdade, parte
daqueles que veem no paduano um defensor do absolutismo podem confundir
argumentos arrolados em defesa dessa superioridade com a defesa de um
absolutismo. Ja vimos, em parte, de que maneira o legislator deve relacionar-se com
o Imperador — embora Marsilio identifique algumas vezes o principe com o legislator,
ele, no geral, os diferencia e submete o segundo as determina¢des do primeiro —,

assim, podemos passar agora a uma analise mais detalhada da fungao do governante.

3.5 A pars principans

Dado o aspecto coercitivo da lei, € necessario que alguém a efetive. Enquanto

o legislador humano é a causa eficiente primeira da lei e do poder, o governante deve

250 Pensamos que tal passagem é significativa para exemplificar a visdo de Marsilio sobre o papel do
Imperador: “Quanto ao principe, ele é o vigario ou o ministro de Deus, segundo a lei humana, para
governar o principado, o que implica na superioridade do poder coercivo e na submissao de todos ao
mesmo” (DP II, XXX, 5).
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ser a causa eficiente do governo?'. Além disso, dentro da analogia orgénica, o
governante € pars principans (parte principal) da civitas (isto é, o coragdo da
mesma?®2). E dele que a paz marsiliana mais depende, sendo o préprio o defensor da
paz?®3. O papel do mesmo é o de manter a harmonia na civitas®>*: isso abrange uma
esfera que vai desde a controlar o numero de pessoas pertencentes a uma
determinada classe®®®, até defender a civitas de ataques “internos™® e,

evidentemente, externos.

Vejamos como o governante deve instituir-se na civitas. Em passagem
importante — que, inclusive, confirma o que afirmamos anteriormente acerca da

proveniéncia do poder — Marsilio afirma:

“Essa causa ou acao, através da qual se instituiu o grupo governante,
os demais existentes na cidade e especialmente o sacerdotal, proveio
imediatamente da vontade divina que a estabeleceu por meio de uma
determinacgao especifica, dada a uma pessoa singular, ou talvez por
sua espontanea vontade. (...) Nao temos condi¢cbes de comprovar e
discorrer acerca desta Causa e de sua atuagao livre e por que agiu
assim no passado e atualmente nao procede mais daquela maneira.
Simplesmente acreditamos nisso, prescindindo da razado” (DP |, IX,
2)257.

Assim, a instituicdo de um governo por via direta € pontual. Dessa forma,
devemos nos focar nas causas que remetem ao estabelecimento de um governo que

proceda imediatamente da razdo (estamos diante de mais uma imanentizagao;

Bl “Esse é o caso da lei, pois o governante ou principe devera proferir os julgamentos civis de acordo
com o que ela determina” (DP I, XI, 1). Ainda: DP I, XIV, 1.

2 Marsilio, baseado em Aristételes e Galeno, afirma que o coragao funcionaria como uma forga ou
calor cujo objetivo seria formar e distinguir cada uma das outras partes do organismo vivo (DP |, XV,
5).
253 Marsilio aponta que esse é a Unica fungdo da civitas que ndo pode parar suas atividades mesmo
que por um breve periodo de tempo (DP I, XV, 3).

BADP LV, 7.

255 Embora Marsilio afirme inicialmente que a natureza tomou a iniciativa de predispor os homens em
suas inclinagdes e ocupacgbes (DP 1, VII, 1), ele repetira diversas vezes ao longo do Defensor que sera
papel do governante (como causa eficiente secundaria, visto que a causa primeira € o legislador)
controlar o nimero de pessoas nas classes que compdem a civitas, podendo até mesmo realoca-las
para outras fungdes (tal como em DP I, XV, 4, 8 e 10). Caso do préprio sacerdécio, o qual, segundo
Marsilio no DP I, VIII, 9, pode, se crescer exponencialmente, se rebelar contra o poder coercitivo do
principe.

256 Tal como o daqueles adeptos da teoria da plenitude do poder papal ou a um herético, se tal for a
intencao do legislador humano (cf. DP II, X, 2).

257 Texto original: “Hic autem modus seu aceio et ipsius immediata causa, per quam formata est iam
pars principans et relique partes civitatis, precipue sacerdocium, fuit divina voluntas, immediate hoc
precipiens alicuis singularis creature oraculo determinato aut per se solam immediate fortasssis (...) de
qua siquidem causa et ipsius acione libera tradere seu dicere, cur sic aut aliter nec sic esse aut fuisse
factum, per demonstracionem nec quiequam dicere possumus, sed simpliei credulitate absque racione
tenemus’.
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mesmo que a origem do poder seja divina, os homens devem descobri-la através da
razao que, conforme a passagem acima, nao possui condigdes de comprovar e
discorrer acerca dessa causa). Esse, entdo, s6 pode (em consonéncia com a teoria
politica de Marsilio) derivar através do legislator. O paduano, assim, considera como
irrelevante a maneira pela qual o governante institui-se enquanto tal: o que interessa
€ que seja conforme o proposto pelo legislador humano?®®. Como vimos, o legislator
€ a causa imediata do poder na civitas marsiliana, e é por isso que o0 governante
também deve se submeter e governar conforme as leis que foram promulgadas por

tal 6rgao®®°.

Entretanto, nota Marsilio, a esfera do agir é contingente e nem tudo pode ser
determinado pelo legislator’®®. Dessa forma, o governante ideal deve possuir duas
qualidades: a prudéncia e a justica?®’. Ambas as qualidades o auxiliariam a tomar
decisdes adequadas quando o julgamento depender apenas do arbitrio do mesmo.
Tais virtudes ainda influenciariam em seu papel de harmonizar a civitas (tal como, por
exemplo, aquilo que ja vimos sobre o governante ser responsavel pelo numero de
cidaddos em uma determinada classe) e a contribuir para a paz na mesma através da
aplicagéo adequada dos critérios de justica promulgadas pelo legislator (esse pode,
inclusive, depor o governante?®?). Ainda, é adequado que o governante seja mais
virtuoso do que a populagéo?®3, porque — corroborando com nossa defesa acerca da
questao das virtudes em Marsilio — a populacdo, que nao dispde de tempo para
cultivar tais virtudes (e tornar-se, por sua vez, governante), poderia, ao aperceber-se

da auséncia de virtudes do principe, insurgir-se contra ele?%4.

28 “A maneira adotada para se reunir com vista a efetivar a mencionada escolha ou instituigdo do
governante varia de acordo com a diversidade de paises. Todavia, esses dados s&o irrelevantes, é
preciso, isto sim, ressaltar que ela sempre ocorre por meio da autoridade do legislador que é o conjunto
dos cidadaos ou sua parte preponderante, como temos frequentemente reiterado” (DP 1, XV, 2).

259 “Por isso, é oportuno que os governantes, ao proferirem julgamentos civis, estejam mais circunscritos
aquilo que esta determinado pela lei do que atuem segundo o préprio arbitrio, pois, agindo de acordo
com a mesma, estardo coibidos de fazer coisas mas e repreensiveis, de modo que seu governo tornar-
se-a estavel e duradouro” (DP |, XI, 6).

20DP |, XIV, 4. Tal questao ainda levanta uma aparente contradi¢do, sobre a qual ndo nos deteremos:
no DP |, XV, 4, Marsilio afirma que o Imperador pode vetar as indicagbes do legislator e, ainda, outras
disposicdes legais.

61 DP |, XIV, 1. Destacamos ainda o termo “ideal”, porque Marsilio afirma, na mesma passagem, que
a autoridade para exercer o poder € o fator determinante para o governante ser considerado como tal.
Existem muitos homens que possuem essas virtudes, mas eles ndo podem ser considerados
governantes por isso.

2DP |, XV, 1. DP I, XVIIl, 3 e 4.

B3DP I, XV, 7.

4DP |1, XVI, 21.
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Além disso, para Marsilio, 0 governante nao precisa ser necessariamente
apenas uma pessoa. Entretanto, ele julga adequado que assim o seja, visto que sera
mais facil executar as disposigoes legais do legislador?®®, ou pelo menos que, no caso
oposto, os “governantes” se submetam a um supremo governante?®®. Nesse caso (de
um grupo no poder), deve haver também uma “unidade de agao” para que haja
harmonia nas decisdes dos mesmos?%’. De uma maneira ou de outra, terminamos por
ter apenas um governante no sentido forte do termo. Para Marsilio, isso € importante
porque aquilo que unifica a civitas é justamente tal figura®®. Por exemplo, os varios
grupos que compdem a cidade nao sao considerados enquanto grupo em virtude de
alguma unidade que seja inerente a pessoas que os praticam, mas porque estdo

vinculados a um preceito do governante?®°.

Quanto a topologia marsiliana das formas de governo, podemos afirmar que,
de forma geral, a monarquia eletiva seria a melhor forma de governo?’°. Embora
Marsilio acredite que o mais importante seja a observancia das leis promulgadas pelo
legislator’™ (e, consequentemente, do bem comum), e que cada populagédo pode
corresponder melhor a determinada forma de governo?’?, ele sera incisivo ao afirmar
as qualidades da monarquia eletiva. A mesma era a forma de governo na “época dos
herdis”, e “0 género de governo eletivo é superior aquele que ndo o €¢” (DP |, IX, 7),
sendo que, ainda, “devemos aceitar seguramente que a eleicdo € o procedimento

mais adequado para se estabelecer qualquer espécie de governo” (DP I, IX, 9).

De qualquer forma, a causa final do governante, dentro da estrutura da civitas,

€ — como vimos — 0 de manter a civitas em harmonia, na paz civil. Tal acepgao deriva

B5DP [, XV, 4.

26 DP |, XVII, 1 e 5.

267 “| ogo, uma pluralidade de governantes ndo subordinados entre si é inconveniente a cidade ou ao
reino, se se quer efetivamente que a justica ai seja mantida bem como o que lhe € Gtil” (DP I, XVII, 3).
268 “E por esse motivo que as cidades ndo sdo una em razdo ou de qualquer uno que lhes é inerente
ou por causa de um outro uno, que, sob o ponto de vista formal, as envolva ou as contenha como se
fosse um muro. De fato, Roma, Moguncia [atual cidade de Mainz, na Alemanha] e as demais
comunidades se constituem num reino ou num Império Unico, no tocante ao numero, todavia o contrario
nao acontece, porque cada uma daquelas cidades esta voluntariamente ordenada a um governo
supremo quanto ao numero” (DP [, XVII, 11).

5DP |, XVII, 12.

2700 DP |, XVI sera voltado para os argumentos pré e contra a monarquia eletiva ou hereditaria. Nesse,
o paduano tenta refutar todos os argumentos em prol da segunda.

271 “Qualquer um dos casos citados pode ser considerado como verdadeira monarquia real, na medida
em que o soberano respeite a vontade consensual dos suditos e nela se apoie e sempre exerga o poder
de acordo com as leis elaboradas para propiciar o bem comum a todos eles. Ao contrario, se 0 monarca
nao agir assim, estara se comportando como um tirano” (DP 1, IX, V).

2DP |, IX, 10.
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daquilo que estavamos expondo desde o inicio do trabalho, e essa fungao ja €, em
parte, algo de imanente a cidade. Facamos, apoiados em para esclarecer tal

imanentizagao e ruptura, um contraponto com Tomas de Aquino.

Em primeiro lugar, a teoria de Marsilio parece coincidir com a de Tomas em
alguns pontos. O tema principal do De Regnum, de Tomas, divide-se em dois: a
origem do reino e as obriga¢des do rei. De que forma Tomas caracteriza ambos?
Segundo Bertelloni (2002, p. 1904), para o Aquinate (l) o regnum surge da tendéncia
humana a vida social e (ll) a obrigagdo do rei € conduzir os governados ao seu
verdadeiro fim. Para tal, ele também utiliza-se da nocao aristotélica do “viver’ e do
“‘bem viver”. Cabe ressaltar que o Aquinate utiliza tais conceitos de forma semelhante
a Marsilio?”3, de forma que as distingdes entre ambos intensificam-se a partir do papel

do governante.

Para Tomas, o poder temporal n&o apenas tem o dever de proporcionar a paz,
como deve conduzir a multiddo a uma vida virtuosa. Porém, ele ressalta que esse bem
natural (as virtudes humanas) ndo sdo capazes de satisfazer a natureza humana. E
necessario que exista algo, outro poder, que leve o homem ao bem sobrenatural®’4.
Se as virtudes humanas fossem o fim ultimo do homem, a ética dos fins naturais e o
préprio regime humano seria o fundamento imediato da vida politica. Para Marsilio,
como apresentamos, tal ética de fato parece ser o fundamento imediato da vida
politica (embora a beatitude seja o fundamento remoto). Acerca de tal tdpico,

Bertelloni (2002) vem em nosso auxilio ao afirmar que:

“Marsilio faz alusao a trés niveis do viver: o simples viver, o bem viver
da vida temporal na civitas € o bem viver da vida futura. As
comunidades anteriores a civitas s6 satisfazem o viver. A civitas
satisfaz o bem viver pleno porque dota 0 homem com o necessario
para sua realizacéo plena em todas as suas dimensoées, ocupando-se
inclusive das artes liberais, culminagao propriamente humana da vida.
O terceiro viver é o bem viver da vida futura. A teoria politica pré-
marsiliana conheceu dificuldades relacionadas a inclusdo do
sacerdécio no discurso politico, o que lhe obrigou a atribuir ao
sacerdécio a jurisdicao sobre os fins mais ‘dltimos’ do que os do poder
temporal e a reconhecer a jurisdigdo superior e a ultima decisdo nos
casos de conflito, causando a perda de independéncia do poder civil.

273 “Para ello distingue entre vivere y bene vivere, distincion ya utilizada por Aristoteles para deslindar
las comunidades prepoliticas - que satisfacen solo el vivere - de la civitas - Unica que satisface toda
plenitude humana. En Tomas, en cambio, la distincion diferencia la vida en comun de los animales
(solum vivere) de la vida del hombre en el regnum (bene vivere), equivalente a vivir segun la virtud en
el regnum" (BERTELLONI, 2002, p. 1904).

274 AQUINO, De Regnum, livro |, capitulo 15, 44, 1997, p. 163.
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Marsilio evita essas dificuldades limitando a scientia civilis as
exigéncias da racionalidade filosoéfica e excluindo de seu discurso toda
referéncia ao bem viver da vida futura cuja existéncia ndo pode ser
comprovada pela razao filoséfica” (p. 1911-912, tradugéo nossa)?’>.

Essa acepcgao do fim natural ou sobrenatural determina, consequentemente, a
funcdo do governante na cidade. Assim, para Tomas, o poder temporal sera apenas
um meio para promover as virtudes naturais do homem para que ele obtenha com
mais facilidade a beatitude?’®. Isto &, o fim Ultimo deve ser a causa imediata da civitas
e por isso o rei deve subordinar-se ao sacerddcio no que diz respeito a tal fim. Para
Marsilio, embora o regime espiritual também seja aquele que deve guiar até o fim
ultimo, o Papa deve subordinar-se ao rei. Como a obtengado de tal bem é a causa
remota da cidade, o rei deve apenas garantir a sobrevivéncia da civitas e o bom
funcionamento da mesma para que os cidadaos possam, por eles mesmos, buscar o
bem sobrenatural. Dessa forma, nos parece que a distingdo mais significativa entre o

paduano e o Aquinate reside ai.

Essa submissao do espiritual ao temporal, na qual podemos incluir a “exclusao”
daquilo que é relativo ao fim ultimo, também pode ser exemplificada na divisdo das
funcdes sacerdotais operada por Marsilio, que Bertelloni (2002, 1912) sistematiza
como “estado sacerdotal’” (“estado sacerdotal’) e “poder sacerdotal” (“potestas
sacerdotalis”). O primeiro é de ordem espiritual e é instituido por Cristo na alma de
cada sacerdote com fins puramente espirituais e sem carater coercitivo (0 sacerdote
possuiria um estado sacerdotal). O segundo € de origem humana e é instituida para
a melhor organizagao interna da Igreja. Assim, Marsilio excluiria do dominio da civitas
o “estado sacerdotal”, incluindo nela, porém, o “poder sacerdotal”’ (e, com isso, todos

0s aspectos que concernem a organizagao institucional da Igreja e do clero). Ou seja,

275 Texto original: “Marsilio alude a tres niveles de vivere: el simples vivere, el bene vivere de la vida
temporal en la civitas y el bene vivere de la vida futuras. Las comunidades anteriores a la civitas solo
satisfacen el vivere. La civitas satisface el pleno bene vivere porque dota al hombre de lo necesario
para su realizacion plena en todas sus dimensiones ocupandose inclusive de las artes liberales,
culminacion de la vida propiamente humana. El tercer vivere es el bene vivere de la vida futura. La
teoria politica premarsiliana conocio dificultades motivadas por la inclusion del sacerdocio en el discurso
politico que le obligd a atribuir al sacerdocio jurisdiccion sobre fines mas ultimos que los del poder
temporal y a reconocerle jurisdiccion superior y la dltima decision en casos de conflicto provocando asi
la pérdida de independéncia del poder civil. Marsilio evita esas dificultades limitando la scientia civilis a
las exigencias de la racionalidad filosofica y excluyendo de su discurso toda referencia al bene vivere
de la vida futura cuya existencia nunca pudo ser probada por la razén filosofica’.

276 “E sendo a beatitude celeste fim da vida presentemente bem vivida, pertence a fungéo régia, por
essa razao, procurar o bem da vida da multiddo, segundo convém a consecuc¢ao da beatitude celeste,
isto é, preceituando o que leva a bem-aventuranca celeste e interdizendo o contrario, dentro do
possivel” (AQUINO, De Regnum, livro |, capitulo 16, 48, 1997, p. 166).
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o paduano anexaria o poder sacerdotal a propria estrutura da civitas, submetendo a
mesma ao poder coativo (“potestas coactiva’) da parte governante, na qual deve

residir toda preeminéncia coercitiva de um homem sobre outros.

Tal absorgao, assim como a imanentizagao da civitas (Qque também podemos
compreender como a prioridade, poderiamos dizer, epistémica, dada a esfera

temporal), encontram-se sintetizadas na seguinte passagem do Defensor Pacis:

“Do que foi dito, pode-se notar claramente qual é a hierarquia que deve
haver entre os grupos sociais. Todos eles s&o regulados pelo governo
e a ele se subordinam, porque este mundo ocupa o primeiro lugar.

Por conseguinte, de acordo com 0 que expusemos e concluimos,
mediante raciocinios insofismaveis e comprovados, o governo,
conforme a lei humana, ocupa o primeiro lugar na sociedade civil e na
e para a vida presente aqui na terra, isto €, no propoésito de se viver
em comunidade civil, tem competéncia para instituir os outros grupos
sociais, determina-los e conserva-los e todos eles |he estao
subordinados” (DP I, XV, 14)?77.

Assim, acreditamos que conseguimos apontar como Marsilio conduz a teoria
politica para a esfera secular, imanente, mesmo ndo abrindo mao do cristianismo

enquanto a religido portadora da verdade.

277 Texto original: “Ex predictis antem apparere potest sufficienter ordo parcium civitatis invicem,
quoniam propter principantem et ad ipsum tamquam omnium primum ordinantur omnes pro statu
presentis seculi. Nam pars illa in civili communitate omnium prima est, que ceteras habet instituere,
determinare ac conservare in statu et pro statu presentis seculi seu fine civili; pars autem principans
secundum humanam legem est illa, ut iam probabili et demonstrativa racione conclusimus. Est igitur
aliarum omnium prima, et ad ipsam cetere ordinantur’.
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4 Consideracoes finais

Ao longo deste trabalho buscamos demonstrar que uma das mais significativas
rupturas da teoria politica de Marsilio, sua renovatio, encontra-se em um processo que
denominamos como imanentizacdo da civitas. Assim, através da apresentacao e
analise de diversos topicos de sua filosofia, apontamos como ele os traz para uma

esfera de imanéncia.

O que nos pautou ao longo de toda a pesquisa foi a busca pela equidade.
Embora o autor seja usualmente visto como um revolucionario, um homem mais
moderno que medieval (0 que, em parte, nosso trabalho demonstra), buscamos,
através daquilo que consideramos como o paradigma marsiliano — isto é, a defesa de
um imanentismo seguido da defesa ou realce dos fins ou valores sobrenaturais —,
demonstrar que ele também era, sob diversos aspectos, um homem de seu tempo
(isto €&, evitamos projetar valores modernos sob o autor, ou sobrepujar sua figura
caracterizando-o como um visionario, etc.). Em busca de tal “justa medida”,
especialmente no que se refere as disputas acerca de elementos de sua filosofia,
ainda nos valemos da nocao de “unidade do pensamento marsiliano”. Através dessa,
acreditamos que, quando necessario, conseguimos avaliar de maneira adequada as
teses marsilianas (hierarquizando-as das mais importantes e necessarias para as

mais periféricas e contingentes).

Com isso, acreditamos que conseguimos, em algum grau, demonstrar que a
visdo do paduano acerca do Estado e do poder, embora imanente ou “laicizante”,
ainda nao é totalmente secularizada. Essa ultima concepgédo, em especial, parece
derivar de um equivoco interpretativo acerca da questao da soberania do popular. Tal
soberania n&o significa que o povo seja a verdadeira fonte do poder politico. Embora
toda a civitas deva funcionar com base naquilo que foi promulgado pelo legislador
humano, o poder deriva (enquanto causa remota) de Deus. E verdade que a soberania
popular, através da figura do legislator, seja a causa imediata — e que, com isso,
reforcamos nossa interpretacdo acerca da imanentizacdo — do poder, mas

gostariamos de ressaltar novamente que a civitas marsiliana é crista.

Essa estrutura, alids, ndo nos €& desconhecida (a denominamos como o

“paradigma marsiliano”). Ao longo de varios topicos no trabalho demonstramos que a
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causa imediata dos elementos que compdem a civitas devem ser considerados como
imanentes e que, as causas finais imediatas devem ser considerados como fins em
si, como aquilo que, primeiramente, justifica a unido civil dos homens?’®. Assim,
mesmo que seja apenas um passo, a teoria politica de Marsilio renova (por isso,

renovatio) de uma maneira significativa o cenario politico da Baixa Idade Média.

Dessa forma, também queremos reforcar que aquilo que buscamos defender,
independente de outras teses menores que possamos ter assumido ao longo do
trabalho, é esse passo em direcdo a uma imanentizacido da comunidade civil, isto é,
da civitas. Mesmo que uma divisao entre a esfera espiritual e temporal fosse apenas
uma opgado metodologica para combater a plenitudo potestatis, ou mesmo que as
‘rupturas” de sua teoria sejam dirimidas em virtude do paradigma marsiliano,
consideramos que Marsilio de fato tenha dado esse passo em direcdo a uma
autossuficiéncia da esfera civil. Ele aceita, em alguma medida, a distingéo entre esfera
espiritual e esfera temporal (que poderiamos considerar, de forma mais abrangente,
entre fé e razdo?"?), julgando que a cada uma lhe cabe, de maneira horizontal, o que

€ devido.

Sintetizando o que apresentamos ao longo do trabalho, e respondendo
algumas das perguntas que levantamos ao longo do trabalho, acreditamos que aquilo
que aponta para uma imanentizagao da civitas seriam: (I) o fim imediato da esfera
temporal (a vida suficiente e o bem viver, sendo que esse compreende de forma
imediata apenas a aquisicao de virtudes humanas, e ndo das virtudes teologais;
apenas, portanto, de fins naturais); (Il) a nogao de paz marsiliana reduz-se a auséncia
de conflitos civis, a concordia e a harmonia entre os cidadaos; (lll) a lei humana é a
unica que pode ser caracterizada realmente como lei — Marsilio rejeita o direito natural,
em virtude desse nao estar promulgado, e a Lei Divina, que deve ser configurada mais
como uma doutrina de orientagdo do que como lei —, porque a coercitividade é o
elemento essencial da mesma; (IV) que o poder deriva de forma imediata da

associagao da comunidade civil (em sua totalidade), através da figura do legislator, e

278 Abordemos novamente a citagdo de Bertelloni (1997) para quem “o objetivo da scientia politica
marsiliana é construir uma teoria que torne possivel, neste mundo, a satisfagdo dessas necessidades
e a obtencao desse bene vivere compreendido como fim perfeito, completo e independente de qualquer
outro que possa existir” (p. 27).

279 “A ruptura entre fé e raz&o, levada a efeito pelo nominalismo, o paduano aplicou-a & sua concepgao

politica, mediante estrita separagédo do espiritual e do temporal” (ULLMANN, 2002, p. 260).
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(V) o legislator sera responsavel por instituir o principe, que, de certa forma (e junto
do legislator humano cristdo) absorve a figura do Papa, devendo convocar o Concilio

geral.

Isto &, consideramos tais caracteristicas como imanentes em virtude de sua
contraposi¢do aos seguintes elementos (que seriam causa ou fins remotos na civitas
marsiliana): (1) a obtencao das virtudes teologais, (Il) a paz enquanto visédo beatifica,
(Ill) a adequacéo da lei humana a Lei Divina, (IV) a nogdo de que a legitimidade do
poder deve prover direta e necessariamente de Deus e (V) a responsabilidade do

governante por conduzir seus suditos ao fim eterno.

Ainda, mesmo mantendo certas questdes abertas — tal como a distingdo que
realizamos entre “trés Marsilios” (populista, absolutista e aristocratico) — acreditamos
que conseguimos ser fiéis ao que pretendiamos originalmente e que, com isso, néo
extrapolamos nossas capacidades, conseguindo situar, de forma suficientemente
integral, o pensamento do paduano. Ao longo do trabalho, também buscamos
destacar elementos contrarios a nossa tese e, de alguma forma, integra-los em nossa

leitura.

Por fim, devemos ressaltar que aquilo que nos orientou nao foi apresentar algo
de carater totalmente original e inovador. Pelo contrario, buscamos nos basear naquilo
que seria, de certa forma, compartilhado pelos mais diversos comentadores. O préprio
uso que fazemos do termo imanéncia pode ser rastreado até o trabalho de Battaglia
e Galvao de Souza. Quer dizer, nosso objetivo ndo foi defender certo tipo especifico
de imanentismo ou naturalismo (como o averroista). Buscamos, apenas, destacar um
processo de imanentizacdo, de afastamento de uma concepcdo de Estado
influenciada diretamente pela teologia. De forma que, ao longo do trabalho, mesmo
um processo de imanentizagao mitigada vinha ao nosso interesse e, com isso,
conseguimos que o rol de autores que nos antecederam — e nos respaldam —
aumentasse exponencialmente. Através desse procedimento, estdvamos buscando
descrever, de forma acurada, algo que “saltasse aos olhos” daqueles que leem
Marsilio. Acreditamos que conseguimos, de forma razoavel, cumprir com esse

objetivo.
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