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Todos nds desejamos ajudar uns aos outros. Os seres humanos sao assim.
Desejamos viver para a felicidade do proximo — ndo para o seu infortunio. Por que
havemos de odiar e desprezar uns aos outros? Neste mundo ha espaco para todos.
A terra, que é boa e rica, pode prover a todas as nossas necessidades.

O caminho da vida pode ser o da liberdade e da beleza , porém nos extraviamos.

Pensamos em demasia e sentimos bem pouco. Mais do que de maquinas,
precisamos de humanidade. Mais do que de inteligéncia, precisamos de afeicdo e

docura. Sem essas virtudes, a vida sera de violéncia e tudo sera perdido.

N&o vos entregueis a esses brutais... que vos desprezam... que VoS escravizam...
gue arregimentam as vossas vidas... que ditam 0s v0sso0s atos, as vossas ideias e
0S v0ssos sentimentos! Que vos fazem marchar no mesmo passo, que vos
submetem a uma alimentacao regrada, que vos tratam como gado humano e que
vos utilizam como bucha de canh&o! Nao sois maquina! Homens é que sois! E com
o0 amor da humanidade em vossas almas! N&o odieis! S6 odeiam os que nao se

fazem amar... 0os que nao se fazem amar e os inumanos!

Charlie Chaplin, em O Grande Ditador



Resumo: A presente investigacdo visa a analisar o tema: a politica e a
responsabilidade do homem da massa no pensamento de Hannah Arendt (1906-
1975). Segundo Arendt, o sujeito massificado ndo se entende como participe de
uma comunidade, a qual (idealmente) é entendida por ela como aquela em que ha a
participacdo de todos os cidadaos pensando, discursando e agindo em beneficio do
grupo e do mundo. O ser massificado ndo se sente responsavel pelo mundo, pois
seus interesses sdo individuais. No texto estdo desenvolvidas as hip6teses que
afirmam: na primeira, que o “homem da massa” ndo € um auténtico cidadao, pois ele
nao mais se compreende enquanto um ser em meio a seres iguais, mas que, por ser
também diferente, precisa organizar as relagdes para que seja possivel uma vida em
conjunto, e nesse Planeta. Segunda: o agir compete ao ser politico, assim como a
responsabilidade, a acdo e a politica também estdo vinculadas com o homem e o
mundo: a politica exige de seus participantes uma acao ativa na comunidade, cujo
unico fim seja a melhoria e a preservacdo do mundo e de tudo que nele ha, agindo
em prol do bem viver. A terceira afirma que a responsabilidade torna o homem
auténtico, pois, para Arendt, € somente por meio de uma "ética da responsabilidade”
gue o ser humano podera pensar, querer, julgar e agir . Estas sdo as atividades que
possibilitam o ser humano externar, e revelar quem ele é, tornando-se um cidadéo,
alguém que vive e faz politica. Arendt resgata a importancia de compreender a
amizade no ambito publico e politico, como uma forma de reativar o vinculo entre as
pessoas, para que elas, em conjunto, possam pensar e agir em beneficio da

comunidade.

Palavras-chave: Hannah Arendt, politica, homem da massa, responsabilidade,

amizade.



Abstract: This present research aims to examine the topic: politics and the mass of
man's responsibility in the thought of Hannah Arendt (1906-1975). According to
Arendt, the mass subject don’t see himself as a participant in a community, which
(ideally) community is understood as the one in which there is the participation of all
citizens, thinking, speaking and acting for the benefit of the group and the world. The
massified being does not feel responsible for the world, because their interests are
individual. In the text, are specific hypotheses are developed that affirm: in the first,
that the "man of the mass" is not an authentic citizen, since he no longer perceives
himself as a being in the midst of other equal beings, but who, for also being
different, organize the relationships so that a life together can be possible, and in this
Planet. Second, action is theres ponsibility of the political being, just as responsibility,
action and politics are also linked to man and the world: politics demands of its
participants an active action in the community, whose only aim is the improvement
and preservation to the world and everything in it, working for the good of life. The
third affirms that responsibility makes man authentic, because for Arendt, it is only
through an "ethics of responsibility” that the human being can think, want, judge and
act. These are the activities that enable the human being to externalize, and reveal
who he is, becoming a citizen, someone who lives and does politics. Arendt recalls
the importance of understanding friendship in the public and political spheres as a
way of reactivating the bond between people so that they together can think and act

for the benefit of the community.

Key words: Hannah Arendt, politics, massman, responsability, friendship.
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1 Introducéo

Percebe-se, no cenério atual, o quao fragil e distorcida estd a concepc¢do de
politica. Porém, sem ela ndo ha uma auténtica vida humana. Hannah Arendt (1906-
1975), pensadora da segunda metade do séc. XX, entende a politica como sendo a
organizagdo das questdes que interessam a um grupo humano, sem 0 uso da
coercao e da violéncia. Arendt vivenciou o Totalitarismo Nazista (1933-1945) o que
influenciou diretamente sua Filosofia Politica, instigando seu pensamento a
compreensao das diversas situacdes da vida humana enquanto politica. Isso
permite, nos dias atuais (séc. XXI), que se possa refletir sobre questbes éticas de
responsabilidade pelo mundo, com fundamento em suas reflexdes. Por este motivo
enfatiza-se a importancia de utilizar como textos base, as obras: Origens do
Totalitarismo, A Condi¢cdo Humana e a Vida do Espirito.

A politica, segundo a compreensao de Arendt, perdera lugar na vida humana,
em especial no séc. XX, pois os problemas referentes ao grupo nao foram mais
entendidos como de interesse de cada componente dele. Desta forma, a
responsabilidade com os temas referentes a organizacdo dos assuntos que séao de
interesse de uma comunidade (isto €, politicos) foram delegados aos representantes
eleitos ou a profissionais (administradores, muitas vezes denominados de
“burocratas”).

Sem a politica, entretanto, ndo seria possivel a existéncia da cidadania, da
liberdade, da igualdade, uma vez que o ser humano se absteria de preocupar-se
com o0s assuntos referentes ao grupo, como por exemplo: o servico de saude
disponivel a populagéo; a qualidade do ensino; o direito de ir e vir resguardado pela
lei e assegurado (mesmo que de forma insuficiente) pela seguranca publica. Isso
porque, para muitos, a politica é entendida como inutil, sendo possivel viver apenas
como individuo, com pouco ou nenhum contato com 0s outros, sem preocupacoes e
ac6es em comum, sendo este denominado de "homem da massa".

Nesse contexto, as questbes referentes ao convivio humano ainda sao
prementes: tanto com relacdo a resolucdo dos conflitos, como na necessidade de
decidir assuntos pertinentes ao grupo. Por exemplo, a atual Conjuntura Politica

Brasileira que se encontra com varios processos de investigacdo, como a "Operacao
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Lava Jato", que cumpriu inimeros mandados de busca e de apreenséo, e devido a
burocracia da atual sociedade moderna ndo consegue ser eficaz em sua atividade,
posto que, mesmo que indique muitos "corruptos”, ndo consegue fazer muitos
brasileiros perceberem a corrupcdo que cada um deles, pretensos cidadaos,
praticam em seu cotidiano. Por exemplo, ao ocupar a vaga de um deficiente, ao nao
respeitar uma fila, ao sonegar impostos, ao querer e comportar-se para "levar
vantagem", usando o "jeitinho", entre outros, como a intolerancia nos estadios de
futebol, a discriminagdo contra as opcdes sexuais, com a desvalorizacdo das
pessoas e dos produtos nacionais.

Na Modernidade (a partir do séc. XVII), o social subverteu o privado e o
publico: o privado passou a ocupar o lugar do publico, desviando o interesse de
guestdes referentes ao grupo para aquelas que ndo carecem de debates publicos,
como a manutencéo da vida biologica. O Estado passou a dedicar-se ao social, as
guestdes que deveriam ser tratadas no privado, ensejando extinguir a necessidade
da politica. Pode-se afirmar que se vive em um mundo “massificado”, pois, no
Contemporaneo (séc. XX), o “homem da massa” € o ser caracteristico. Este ser é
individualista, preocupado mais com o ter, o produzir e o consumir do que com as
pessoas e com 0 meio em que vive e, por isso, desvaloriza 0 mundo que habita.

Nesse contexto, o ser politico € aquele que se compreende numa comunidade
de iguais, que possuem interesses em comuns, agindo em prol do bem comum, sem
perder a singularidade, ao estar na pluralidade. Nessa conjuntura, ele passa a
responsabilizar-se pela comunidade, pelas pessoas que nela habitam, pelo mundo e
com tudo aquilo que o compde. Para ser responsavel, é necessario o pensar e 0
julgar, primeiro consigo mesmo e depois em conjunto com o0s outros. O pensar
fornece uma importante “ferramenta" para a argumentacdo, pois ele torna
necessario um "parar-para-pensar” na busca da significacdo da realidade, do papel
de cada um na comunidade onde vive, tanto na sua vida publica, quanto na esfera
privada.

Para tanto, a investigacdo possui como problema ou hipétese geral que o ser
da massa precisa agir para tornar-se responsavel. A responsabilidade, segundo
Arendt, esta fundamentalmente vinculada ao humano e ao mundo. Na atualidade, o
homem passou a preocupar-se apenas consigo mesmo, com suas necessidades

particulares. Assim, ele deixa de agir e de se responsabilizar pelas questbes que se
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referem ao grupo, delegando para outros a responsabilidade para com o mundo (as
preocupacdes de cunho politico), demonstrando desinteresse para com o publico.
Suas omissGes acabam por refletir em problemas como a poluicdo, a miséria, a
degradagcdo da dignidade humana. Sao esses exemplos que ndo podem ser
esquecidos, devendo levar a reflexdo sobre a importancia do pensar e do
responsabilizar-se.

Neste contexto, o primeiro capitulo expde que este ser denominado de “homem
da massa’ é caracterizado por Arendt como sendo um homem desprovido da
capacidade de colocar-se no lugar do outro e pensar. Ele ndo possui interesses em
comum com seus semelhantes, originando, assim, um grupo de seres apoliticos. E
estes ndo se sentem responsaveis por seus semelhantes, e nem pelo mundo em
gue habitam. Dessa forma, cabe o resgate do carater de responsabilidade do
‘homem da massa” que ndo € abstrato, pois povoa a sociedade atual, em quase
todos os locais do Planeta.

No segundo capitulo é abordada a forma com que Arendt entende a “condigao
humana”: o labor, o work e a action, ou seja, a vita activa do ser humano. O labor,
assim como o0 work, possui o proposito de prover e de preservar o ser humano no
mundo: o primeiro trata da vida biolégica, o segundo da elaboracdo de um espaco
de protecdo (mundaneidade). O labor é considerado por Arendt a mais privada das
atividades, seu resultado é a sobrevivéncia do ser humano: consumir e satisfazer-se
sdo as atividades ciclicas deste processo do animal laborans. No work, os produtos
sdo usados e nao consumidos. O homo faber € aquele que fabrica as coisas
fornecendo estabilidade aos seres humanos, fabricando coisas duraveis para o uso
(mundaneidade). Essa durabilidade n&o é absoluta, uma vez que o uso desses
objetos os desgasta. Sua destruicdo é acidental, ndo é o objetivo ultimo, como no
labor, cujo objetivo é o consumo para preservar a vida. A action, na perspectiva de
Arendt, é a principal atividade da vita activa, pois tem como atributo possibilitar o
exercicio politico. O agir significa tomar iniciativa, movimentar algo, e 0s seres
humanos por serem iniciadores, devido ao seu nascimento, sdo impelidos a agir. A
acgao traz consigo um “poder criador”, a possibilidade de comecar algo, mas também
de permitir a continuidade do que ja existe, preservando ou nao.

O terceiro capitulo trata da questdo da responsabilidade. Ela é entendida, por

Arendt, como a demonstracdo do "amor pelo mundo”. A autora enfatiza a
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importancia da responsabilidade do homem para com o mundo e tudo que nele vive,
pois a responsabilidade, no entendimento dela, € uma questdo ética. Ela vinculou a
concepcao da ética a de politica, objetivando o mundo: sua preservacao no presente
e no futuro. Tendo seu fundamento na liberdade, na pluralidade e no juizo. A acdo
humana estd implicita na ética arendtiana, assim como a visibilidade dos atos
praticados entre homens (na pluralidade). Nesse sentido, o objeto da ética € a forma
pela qual os homens tratam o mundo e seus semelhantes.

Nesse contexto, Arendt questionou 0s juizos morais: as normas a serem
seguidas, ensinadas ou até mesmo impostas, como 0s acontecimentos relacionados
ao século XX (Fendbmenos Totalitarios cujo maior exemplo € o Nazismo),
percebendo que juizos morais podiam ndo mais servir como fundamento para a
decisao, pois, 0s mesmos poderiam estar corrompidos. Assim, a autora aponta como
“solucao” o juizo reflexivo, o qual, a partir do particular, busca o universal. Em outros
termos, o homem enquanto ser livre deve utilizar o pensamento e o julgamento
como ferramentas para a tomada de decisdes, sendo de sua total responsabilidade
o resultado de suas escolhas, isto é, os atos praticados individualmente e até a
omissao e a inacao.

Ao demonstrar que o sujeito massificado precisa (e pode) torna-se um cidadao
e que, com isso, ele responsabilizar-se-ia pelo mundo, ele precisa de vinculos. A
amizade € um dos importantes liames entre os humanos. Para fundamentar tal
pressuposto, os conceitos abordados estdo respaldados na Filosofia Politica de
Hannah Arendt, assim como de alguns de seus comentadores. Nesse sentido, 0
método que se melhor adéqua com o objeto de estudo é o Analitico, pois ele
descreve 0s conceitos e o0s vincula com a concepcdo de Arendt de acdo, de
pensamento e de amizade como regate da responsabilidade ética do homem da
massa. Dito outramente, h4 a busca de -caracteristicas e informacdes das
propriedades que o objeto de estudo possui para que 0 sujeito possa adquirir
conhecimento referente ao tema de pesquisa. Para tanto se torna indispensavel
compreender o por qué, e de que forma o sujeito absteve-se de sua
responsabilidade politica tornando a comunidade uma sociedade massificada e
indicando a importancia da vida em grupo, da amizade, da reciprocidade, da acéo,

do pensar alargado para a elabora¢éo de uma vivéncia cidada, isto €, politica.



2 O “Homem da massa” e a cidadania

2.1 A sociedade moderna: uma breve contextualizagao

O “homem da massa” € um fendmeno historico recente: séc. XX. Ele é
caracteristico da atualidade, encontra-se espalhado por todo o Globo Terrestre,
sendo ele integrante da sociedade massificada. A “sociedade da massa” utiliza-se
do social como meio de estipular padrées comportamentais, cuja preocupacao
limita-se a sobrevivéncia bioldgica, baseado em preocupacdes individuais. Em
conjunto, na "massa", tais seres tornaram-se indiscerniveis, de forma artificial, ou
seja, na “sociedade da massa” é extirpada qualquer tipo de singularidade e de
espontaneidade que poderia existir. O mesmo segundo Arendt ndo pode ser
considerado um cidadéo, pois, em tal sociedade, ndo ha preocupacao pelo grupo:
suas relacdes interpessoais sO existem no sentido de satisfazer algum interesse
pessoal, seja no trabalho, na escola ou no clube, por exemplo, o ndo pensar politico
€ caracteristico do ser da massa. Arendt (1993, p. 159) observa,

O ndo-pensamento, entretanto, que parece um estado tdo recomendéavel
em assuntos politicos e morais, também apresenta seus perigos. Ao
proteger as pessoas do perigo da investigacdo, ensina-as a agarrarem-se a
qualquer conjunto de regras de conduta prescritas em um dado momento,
em uma dada sociedade. As pessoas acostumam-se, entdo ndo tanto ao
conteldo das regras, cujo exame detido as levaria sempre a perplexidade,

mas sim a posse das regras, sob as quais podem subsumir particulares. Em
outras palavras, acostumam-se a jamais decidir por si préprios.

Entre os Gregos e os Romanos da Antiguidade, poucos eram considerados
cidadaos, pois a maioria da populacdo era escrava, e a outra parte, era composta
por mulheres, criancas, e estrangeiros, 0s quais ndo possuiam direitos politicos: de
falar em um espaco publico, de votar e ser votado, de participar do servico militar,
exercitar-se nos ginasios, e, principalmente, liberdade de participar nas decisdes,
votar e ser votado. Os cidaddos eram homens, na idade adulta (na Grécia, acima
dos vinte e um anos), que haviam contribuido com as atividades militares, e nao se
ocupavam com as questdes referentes ao lar, isto €, com o prover a alimentacéo,
seja com o trabalho agricola ou bracal, pois os escravos o faziam em seu lugar. O

cidaddo grego possuia tempo para as atividades politicas, para 0os encontros com
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seus iguais na Agoral. Assim, eles estavam aptos para participar ativamente das
guestdes politicas, isto &, das questdes referentes a comunidade organizada.

Na Republica Romana, periodo compreendido entre 507-27 a.C., a gestdo do
governo dividia-se em cinco “grupos” distintos, e estes contribuiam de forma
diferente para com a civitas, a cidade. Os Consules eram os chefes da Republica.
Eles exerciam o cargo por um periodo determinado, eram responsaveis pelas
questdes juridicas. E entre eles destacaram-se Julio César, Pompeu, Marco Anténio,
entre outros. O Senado era numeroso, composto por individuos eleitos pelos
magistrados. Os senadores eram 0s responsaveis pela elaboracdo das leis e pela
politica tanto interna quanto externa. Os patricios, membros da aristocracia romana,
geralmente ocupavam o cargo de magistrados. Entre suas obrigacdes estavam as
funcdes judiciarias e executivas. A Assembleia Popular era formada por patricios e
plebeus. Eles aprovavam ou néo as leis, e decidiam quem seria o proximo Consul.
Por fim, o Conselho da Plebe era composto por aqueles que eram responsaveis
pelos plebiscitos, ou seja, decretos do povo. Este conselho era formado pelos
plebeus, os cidadaos livres, mas pobres em comparagao aos patricios.

A Republica foi apenas uma das trés formas pelas quais se apresentou a
Politica Romana: além da republica, Roma passou, em seus primordios, pela
monarquia e, posteriormente pela republica e pelo império. Foi durante a Republica,
entretanto, neste periodo de aproximadamente cinco séculos, que Roma dominou
grande parte das terras até entdo conhecidas, assimilando e mesclando sua cultura
com as dos povos dominados. A cultura grega provavelmente foi a mais significativa
para o acréscimo de conhecimento por parte dos romanos, pois eles assimilaram a
religiosidade e a cultura em geral, como a arte e a poesia dos gregos.

Na Idade Média europeia (entre os séc. VII e Xlll — depois, Renascimento), a
estrutura organizacional das cidades era composta por: clero, este responsavel pela
salvacdo da alma; nobres, que detinham o poder militar e eram responsaveis pela
protecdo do corpo fisico. Eles possuiam poder econbmico assim como politico, e
eram “detentores” dos feudos; e por fim, 0o povo (servos), 0s quais possuiam a

funcdo de alimentar e vestir os outros grupos. Os servos ndo possuiam poder

A Agora era o local de reunido dos cidaddos gregos (era o nome que se dava as pracas publicas
gregas). Era o local de manifestacdo publica, sendo um espaco publico e politico por exceléncia,
normalmente era nela que ocorriam as discussfes politicas e os tribunais populares. Era o local onde
ocorria a cidadania grega. Disponivel em: https://www.suapesquisa.com/o_gue_e/agora.htm. Acesso
em: 25/10/2017.
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politico e ndo eram considerados cidaddos. Eles eram submissos aos seus
"suseranos" (senhores feudais). Nesse sistema de vassalagem, a vontade e a
opinido do servo era irrelevante: a palavra do Senhor Feudal era a lei a ser seguida,
e este aplicava a lei, mesmo que ele fosse um dos contendores.

Ainda nas palavras de Burns (1983, p. 318),

O feudalismo pode ser definido como uma estrutura descentralizada da
sociedade, na qual os poderes do governo eram exercidos por barbes sobre
pessoas que deles dependiam economicamente. E um sistema de
suserania e vassalagem, do qual o direito de governar € concebido como
um direito de propriedade, cabendo a quem quer que possua um feudo. A
relacdo entre o suserano e seus vassalos € uma relacdo contratual, que
envolve obrigacdes reciprocas. Em troca da protecdo e assisténcia
econdmica que recebem, os vassalos devem obedecer ao seu senhor ou
suserano, servi-lo lealmente e, em geral compensa-lo com tributos ou
impostos correspondentes aos servigcos que ele presta no interesse dos
primeiros.

O Renascimento (aproximadamente entre os séc. XIV e o XVI) foi marcado por
importantes transformacdes culturais, sociais, entre outras, caracterizando a ruptura
com o antigo Regime Feudal. Nesse momento, o objetivo foi o de ampliar o
conhecimento do homem, o que se chamou de “humanismo”? resgatando
importantes consideracdes da Antiguidade, principalmente a grega. Por exemplo: no
pensamento antropocentrista, onde a cultura religiosa foi substituida por uma cultura

natura (valorizando a vida do homem nesse mundo). Burns (1983, p. 313) comenta:

A civilizacdo da ultima fase da Idade Média ou Epoca Feudal e a da
Renascenca tém, na verdade muito mais tracos comuns do que usualmente
se imagina. Ambas se distinguiram pelo humanismo, por um novo interesse
pelo homem como a criatura mais importante do universo. Ambas se
interessaram muito mais pelas coisas deste mundo, em oposi¢do aos
interesses extraterrenos da primeira fase da Idade Média. Tanto na Epoca
Feudal como na Renascenc¢a houve uma tendéncia para glorificar a vida de
aventura e de conquista, em lugar dos antigos ideais cristdos de humildade
e aniquilamento do eu.

No Renascimento formaram-se grupos de pessoas que eram compostas por
individuos de grupos homogéneos, mas isolados, e vivendo em uma mesma

localidade (cidade). Por exemplo: nobres, clero, povo, e, entre 0 povo encontravam-

20 Humanismo pode ser entendido como o Movimento Filoséfico que assume como fundamento a
natureza humana e os interesses do homem. Sendo uma tendéncia filoséfica que considera as
limitagbes humanas, assim como suas possibilidades. Nela, o homem é entendido como o centro da
realidade do saber. Reconhecendo o valor do homem em sua totalidade, sua historicidade, e o seu
valor no mundo. (ABBAGNANO, 2012, p. 602-603)
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se 0s: comerciantes, artesdos, e artistas, assim como os considerados marginais:
leprosos, loucos, homossexuais, prostitutas. Estas cidades eram completamente
heterogéneas e viviam com conflitos explicitos ou ndo (exemplo: violéncia, doencas,
roubos).

A ldade Moderna Ocidental (séc. XV-XVIIIl) segundo os historiadores, foi um
periodo de mudancas, um periodo que rompeu com as caracteristicas do medievo,
comecando a configurar o que hoje se entende por Idade Contemporanea. As
Grandes Navegacfes (séc. XV) resultaram em uma percepcao além da Europa. O
Mercantilismo fortaleceu o0 comércio das metrépoles (paises europeus
expansionistas, como a Espanha e Portugal e a Inglaterra,) com suas colonias
(terras "além mar", como a América Espanhola, o Brasil, os Estados Unidos, a
Australia, entre outros). O Absolutismo caracterizou a Idade Moderna como a "ldade
dos grandes reis". Foi o periodo em que se originaram 0S primeiros estados
modernos, com novos padrdes politicos. Inovagdes no conhecimento como as
ciéncias (a astronomia, a quimica), na Filosofia (Epistemologia) entre outros. As
reformas religiosas de Lutero, de Calvino, por exemplo, abalaram a hegemonia
catélica. A Idade Moderna, que contribuiu significativamente a formacdo do ser
humano atual, terminou com a Revolugcdo Francesa (1789), segundo o0s
historiadores (Burns, por exemplo).

Na Modernidade, a estrutura social® sofreu alteracdes: uma das camadas do
chamado “povo” passou a sobressair-se. Eram aqueles que acumularam dinheiro,

capital com o comércio, com as fabricas, com a exploracdo das colbnias. Eles,

3A tematica referente a “sociedade” sera trabalhada no decorrer do texto como originando o termo
“social”. A etimologia da palavra “sociedade”, entretanto, vem do latim “societas” que significa
“associagcao amistosa com outros”. Para Arendt, na Modernidade (séc. XVIl), a palavra perdeu seu
significado inicial, passando a significar um aglomerado de individuos solitarios (e entéo,
individualistas), concorrentes. De acordo com Schio (2008, p. 36), “A sociedade [...], caracteriza-se
pelo isolamento de seus membros, os quais normalmente se desconhecem, e ndo desenvolvem lacos
entre si. Os vinculos criados sdo fluxos, e ndo h& preocupag¢do com questdes que possam ser
importantes para o grupo, a ndo ser esporadicamente, pois ela privilegia o individuo e sua
subjetividade”. Diferentemente do conceito de “comunidade” cuja etimologia reporta ao latim
“‘communitas” que € o mesmo que comunidade, companheirismo, sinbnimo de “communis”, o que é
comum, geral, compartilhado por todos. Para Arendt, a comunidade compreendida dessa forma esta
mais proxima da polis grega, local onde as pessoas possuiam lacos de interesses e de convivéncia.
A comunidade precisa ser entendida como sendo o espaco publico e politico. O local onde os
individuos possam se ver e serem vistos, falar e ouvir. E o local em que os iguais compartilham,
diferenciando-se em suas atuacdes e por seus discursos. Arendt aponta a comunidade como sendo o
legitimo espaco politico. A politica auténtica deve ser praticada na comunidade, por e para seus
cidadaos, estes, devem compartilhar experiéncias, resolver conflitos, discutindo e deliberando em
conjunto. Isto é, cabe aos cidad&os a participacado publica.
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diferentemente do que ocorria da estrutura Medieval, por exemplo, formaram grupos
distintos, como se fossem categorias. Arendt passou a chamar uma parcela desse
grupo de “boa sociedade”. A “boa sociedade” ndo era formada pela populacdo, em
termos numéricos, como foram denominadas no séc. XX, pois tratava-se de uma
parcela da populacdo que dispunha de dinheiro, e de tempo para o lazer, assim
ensejavam status social e participacao politica.

A "boa sociedade”, entdo, era composta por um grupo que ndo pertencia ao
clero, nem a aristocracia e nem ao povo, poiS era uma nova categoria de
comerciantes (estes foram denominados, mais tarde, de burgueses). Eles
dispunham de dinheiro, mas ndo possuiam posicdo social, nem direitos e
participacdo na politica, e isso era algo que almejavam. Tal sociedade possuia um
desejo de elevar seu status, ou seja, adentrar na aristocracia e partilhar junto desta e
do clero os beneficios, privilégios, luxo, divertimentos. Entretanto, mesmo
comprando titulos da nobreza, por exemplo, com casamentos arranjados, suas
aspiraces ndo foram alcancadas, posto que continuaram a margem da sociedade
rica e culta, que ndo os aceitava.

A “boa sociedade”, entdo, encontrou na cultura uma forma de conseguir o
desejado espaco social. Entretanto, no inicio ela ndo percebeu as potencialidades
de status social que a cultura poderia lhes aportar, pois julgava todas as coisas em
termos de utilidade imediata, isto €, em termos de valor material, ndo tendo
consideracdo por objetos que acreditava serem sem utilidade, como sdo os da
cultura e da arte. No entanto, com o decorrer do tempo, a “boa sociedade” percebeu
gue a cultura seria um fator de distin¢cdo, que separava os cultos dos incultos. Dessa
forma ela passou a utilizar da cultura como uma ferramenta de elevacao de status.
Nas palavras de Schio (2008, p. 23),

a nova classe social, denominada por Arendt de “boa sociedade”, apropriou-
se dessas concepgbes para obter justificagdo, aceitagdo, um “lugar” na
organizagdo social que se formava: eram os comerciantes (denominados
posteriormente de burgueses, com negocios ligados ao comércio, a
industria e ao capital financeiro, e 0s quais, mesmo gue insipientes em
alguns paises europeus, estavam bastante ativos em outros). Nesta
perspectiva, torna-se possivel compreender os motivos que levaram Arendt
a eleger este periodo como momento-chave para tratar das “novas’
relacdes que passaram a se estabelecer entre o individuo e a sociedade.
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Tal situacéo fez com que alguns componentes da “boa sociedade” recebessem
a denominacéo de "filisteus"*. O termo "filisteismo" tem uma origem mais antiga do
que o emprego de sua palavra no séc. XVIII, a palavra foi usada para distinguir
burgueses de togados, como sendo um jargdo universitario alemao. Lembra Arendt
(2013b, p. 269):

Os gregos, ao contrario dos romanos, possuiam uma palavra para o
filisteismo, e essa palavra, bastante curiosamente, deriva de uma palavra
para artistas e artesdes, banausos; ser um filisteu, um homem de espirito
“banausico”, indicava, assim como hoje em dia, uma mentalidade
exclusivamente utilitarista, uma incapacidade de pensar em uma coisa e
para julga-la a parte de sua fungéo ou utilidade.

BN

Entretanto, a origem mais antiga do termo reporta-se a situacdo Biblica,
indicando inimigos numerosos dos quais se pode tornar refém. Apesar do filisteismo
ser composto por seres compreendidos como incultos e vulgares pelos que se
qualificavam como cultos e “bem nascidos”, os chamados filisteus se interessaram
pelos valores culturais que os nobres estimavam, mesmo sem os compreender. Eles
buscaram monopolizar a cultura com a meta de obter posicdo social, isto €, em

funcao de seus objetivos individuais. Nas palavras de Arendt (2013b, p. 256):

0s objetos culturais foram de inicio desprezados como inuteis pelo filisteu
até que o filisteu cultivado langasse méo deles como meio circulante
mediante o qual comprava uma posicdo mais elevada na sociedade ou
adquiria um grau mais alto de autoestima — quer dizer, mais alto do que, em
sua propria opinido, ele merecia, quer por natureza ou nascimento. Nesse
processo os valores culturais eram tratados como outros valores, quaisquer,
eram aquilo que os valores sempre foram, valores de troca, e, ao passar de
mao em mao, se desgastaram como moedas velhas.

A cultura, entdo, passou a desempenhar uma funcédo de ascenséo social, e de
educacédo. O problema, no filisteismo, ndo estava em o filisteu ler algo, uma poesia,
por exemplo, ou uma obra de literatura classica com a intencédo de se autoaprimoratr,
mas, no fato de que o mesmo estava alheio ao que tal literatura podia lhe fornecer,
isto €, que as informacdes podiam lhes apresentar coisas mais importantes do que
ser utilizado como uma maneira de se mostrar educado e culto. A aquisicdo da

cultura, para eles, entdo nao serviu como aprimoramento, com 0 tornar-se mais

4 Qs filisteus (do hebraico plishtim) foram um povo que ocupou a regido da Palestina; As primeiras
referéncias sobre eles localiza-se nos escritos egipcios integrando-os aos “povos do mar”. Disponivel
em: http://www.infoescola.com/antiguidadeffilisteus/. Acesso em 12/09/2017.
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culto, ao contrario, ela o levou ao “esnobismo”, isto €, uma maior vulgarizacdo do
pensar e do agir, apesar da aparéncia refinada. Mesmo com o uso da cultura, tal
homem tornou-se inseguro consigo mesmo, com 0s outros e com o mundo. O filisteu
teme perder aquilo que adquiriu, receia que os outros possam “saber” mais do que
ele, ou possam “ter” mais do que ele porque ele ndo entende bem o que as obras de

arte, por exemplo, significam, ou podem "dizer" ao espectador (SCHIO, 2012).

2.2 Da boa sociedade a sociedade da massa

Da “boa sociedade”, no séc. XX surgiu a “sociedade da massa”. Seu
desdobramento n&o foi algo de obrigatério, nem historico, nem econdmico,
socialmente ou outra, pois muitos fatores convergiram contribuindo para a existéncia
de tal fendmeno. Um dos fatores preponderantes foi o declinio do "Estado-Nacgéo™,
gerando assim o0 desaparecimento das camadas sociais tradicionais, isto €,
desarticulando a comunidade vigente. Em outros termos, os individuos ndo eram
mais reconhecidos na camada em que se encontravam: uma parte se dissolveu
tornando-se algo unico, aparentemente homogéneo, baseada no consumo, isto €, na
producéo e na satisfacdo de suas necessidades, provocando um desinteresse pelo
gue tange as questdes publicas. Ou seja, 0 sujeito massificado negligencia tudo o
gue se refere ao conjunto dos seres humanos e de seu entorno. Arendt (1989, p.
366) comenta:

As massas [...] ndo resultaram da crescente igualdade de condi¢do e da
expansdo educacional, com sua consequente perda de qualidade e

50 declinio do "Estado-nagéo" - foi entendido por Arendt, como sendo o periodo que antecede e que
sucede a Primeira Guerra Mundial, este periodo foi de grande instabilidade, rompendo com as
comunidades dos paises europeus. A inflagdo e o desemprego, assolaram todas as camadas
existentes, alcancando nacdes inteiras, formando um grande grupo de apatridas, que perderam seus
direitos humanos, seus lares, ocorrendo a desintegracdo da vida politica. E isso ocorreu sem que
alguém pudesse ser responsabilizado. A desnacionalizagdo tornou-se uma das principais armas dos
Regimes Totalitarios, sendo que os Estados-nacdo se tornaram incapazes de proteger os direitos
daqueles que os haviam perdido, Arendt os chama de "refugo da terra". Exemplo: o Império Austro-
Hungaro. Arendt (1989, p. 300) observa: “A Primeira Guerra Mundial foi uma explosdo que dilacerou
irremediavelmente a comunidade dos paises europeus, como nenhuma outra guerra havia feito
antes. A inflagdo destruiu toda a classe de pequenos proprietarios a ponto de ndo lhes deixar
esperanca de recuperacdo, o que nenhuma crise financeira havia feito antes de modo t&o radical. O
desemprego, quando veio, atingiu propor¢8es fabulosas, sem se limitar as classes trabalhadoras,
mas alcangando nacgdes inteiras, com poucas excecdes. As guerras civis que sobrevieram e se
alastraram durante os vinte anos de paz agitada nao foram apenas mais cruéis e mais sangrentas do
gue as anteriores: foram seguidas pela migracao de compactos grupos humanos que, ao contrario 0s
seus predecessores mais felizes, ndo eram bem-vindos e ndo podiam ser assimilados em parte
alguma.”
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popularizagdo de conteddo, pois até os individuos altamente cultos se
sentiam particularmente atraidos pelos movimentos de massas. Nem o mais
sofisticado individualismo evitava aquele autoabandono em dire¢do a massa
que os movimentos de massa propiciavam. O fato de a individualizagéo e a
cultura ndo evitarem a formacdo de atitudes de massa era tdo inesperado
que foi atribuido & morbidez e ao niillismo da moderna intelligentsia, ao 6dio
de si préprios que supostamente caracteriza os intelectuais [...]. A
atomizacao social e a individualizacdo extrema precederam 0s movimentos
de massa, que, muito antes de atrairem, com muito mais facilidade, os
membros sociaveis e ndo-individualistas dos partidos tradicionais,
acolheram os completamente desorganizados, os tipicos “n&o-alinhados”
que, por motivos individualistas, sempre se haviam recusado a reconhecer
lacos ou obriga¢fes sociais.

A “sociedade da massa” € uma sociedade especificamente competitiva e
consumista. Nela, os individuos valorizam mais as informacdes do que o
conhecimento, ou seja, a opinido (doxa)®, verdade subjetiva tornou se um “eu acho”
indiscutivel. Na sociedade massificada, as atividades s&o repetitivas, como a
producdo e o consumo, afastando cada vez mais os homens de si mesmos, dos
outros e do proprio meio em que vivem. Na “sociedade da massa” o homem
encontra-se preso em um circulo infindavel de produzir e de consumir. Nas palavras
de Batista (2001, p. 206-207),

A sociedade de massas é, portanto, uma sociedade de consumidores.
“Ganhar o proprio sustento” tornou-se a faceta mais elementar a qual todos
0os homens estdo submetidos desde a emancipacdo das classes
trabalhadoras, que, se por um lado, trouxe alivio em relacéo a opresséo e a
exploracéo e, por conseguinte, uma esperanca na diregdo da ndo-violéncia,
por outro, ndo é muito certo que tenha avangcado rumo a liberdade. [...]
Assim, numa sociedade de massa 0 que governa a realidade é a
insatisfac@o e, do mesmo modo, a ansia na destruicdo dos objetos tdo logo

sejam produzidos.

Arendt aponta para outra caracteristica de tal sociedade: a indistincdo entre o
privado e o publico, e, estes encontram-se deslocados, ou seja, suas funcdes se
mesclaram, confundindo-se, perdendo assim o carater de responsabilidade que era
exigido de cada esfera. O privado e o publico, no pensamento arendtiano, possuem

caracteristicas especificas’.

5Doxa € uma palavra grega que quer dizer opinido, ou crenca. A opinido é fragil e sujeita a revisao,
isto €, a doxa ndo pode ser entendida como uma verdade absoluta. Nas palavras de Arendt (1993, p.
97), “A palavra doxa significa ndo s opinido, mas também gloria e fama. Como tal, relaciona-se com
o dominio politico, que € a esfera publica em que qualquer um pode aparecer e mostrar quem é.
Fazer valer sua prépria opinido referia-se a ser capaz de mostrar-se, ser visto e ouvido pelos outros.”

’Nas palavras de Almeida (2011, p. 30): “Os conceitos arendtianos de privado e publico remontam a
polis, na qual essas esferas eram claramente separadas [...]. A casa era o lugar do sustento da vida,
isto €, da economia, enquanto o espaco publico constituia 0 &mbito da liberdade, em que os cidadédos



21

A esfera privada® é entendida por Arendt como sendo o ambito da vida familiar,
é o lar, a casa, a familia, aquilo que é préprio do homem. E o local de tranquilidade,
€ onde os humanos, no final da jornada de trabalho, retiram-se para o descanso,
suprindo suas necessidades basicas. Nela ocorre também o lazer e a diversdo. A
vida privada € o local da religido, dos amigos, do esporte, por exemplo. Ela é o
espaco da afetividade, onde os pais (ou responsaveis) tém em vista o bem estar de
seus filhos, transmitindo costumes e valores. Também é o local de protecdo, onde a
familia protege seus membros da inseguranca do mundo®.

Nas palavras de Arendt (2013a, p. 36), “a comunidade comum do lar nascia da
necessidade, e a necessidade governava todas as atividades realizadas nela.”
Segundo a autora, na "esfera do lar" os seres humanos viviam juntos porque eram
forcados por necessidade e caréncia. Pois, o ambito privado é o ambito da
necessidade. Segundo Arendt, a forca e a violéncia sdo justificadas na esfera
privada, pois somente estas podem tornar-se o meio de conter a necessidade. Nas
palavras da autora (ARENDT, 2013a, p. 37), “uma vez que todos os seres humanos
sao sujeitos a necessidade, tém o direito de empregar a violéncia contra 0os outros; a
violéncia é o ato pré-politico de liberar-se da necessidade da vida para conquistar a
liberdade no mundo.” Expondo de outra forma, ha a violéncia do trabalhador com a
matéria-prima, do agricultor com o solo, etc., pois, para ela, a violéncia fisica,
psicologica ou outra contra 0 outro ser humano degrada a ambos, isto €, reduz a

dignidade humana.

podiam cuidar dos projetos comuns da polis. Nele ndo precisavam se preocupar com a vida, de modo
gue estavam liberados para cuidar do mundo e dos projetos politicos, concernentes a todos e nao
somente a seu bem-estar individual.”

8Schio (2012, p. 177-178) observa: “Arendt reconhece que a distingdo entre espago privado e publico
(ou politico) ndo é plenamente nitida, mas reintera, constantemente, que a vida privada esta ligada ao
social, aquilo que pode ser administrado, sem carecer de debates publicos. Ao espaco publico
caberiam assuntos que ndo podem ser resolvidos com rapidez e seguranca, motivo pelo qual hi a
necessidade de reunido, de discussao e de deciséo.”

%0 mundo é entendido por Arendt como sendo diferente da physis que, do grego, é traduzida como
sendo o mesmo que “natureza”. Esta ocorre independentemente da vontade do homem, pois ela esta
em movimento e em transformacéo, isto €, a physis segue suas préprias leis fisicas e bioldgicas.
Diferentemente, 0 mundo € entendido como sendo uma elaboragcdo humana. Dessa forma o mesmo
deve ser preservado e cuidado. Rodrigo Neto (2009, p. 61. Grifo do autor.) explica: “sermos do
mundo é diferente de meramente estarmos nele, visto que a inser¢do do homem no mundo nunca
aponta para a simples presencga de algo simplesmente dado dentro de um recipiente, como sapatos
no interior de uma caixa, mas sim para uma dindmica estrutural que mantém as atividades humanas
e os condicionamentos do mundo em um relacionamento reciproco. Sendo do mundo, o0 homem nao
pode existir nem fora, como um deus, nem dentro do mundo, como um ser objetivamente dado. O
homem néo tem nenhuma dimenséo essencial, pois ele ndo possui nada previamente constituido em
seu ser, e o mundo revindica dele uma continua atuagéo.”
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No ambito privado, as preocupacdes sao destinadas a satisfacdo das
necessidades vitais: alimentacdo, habitacdo, seguranca, recreacao, lazer e
descanso, isto &, as exigéncias bioldgicas do ser humano, as atividades relativas a
manutencdo da vida. Na vida privada n&o existe igualdade, mas "diferenca”®: “o lar
era o centro da mais severa desigualdade”, escreveu Arendt (2013a, p. 38), como o
exemplo: entre pai e filho ha a hierarquia, o pai possui a responsabilidade de
alimentar, proteger, educar o filho, e o filho de obedecer a autoridade do pai até ter
condi¢cdes de tornar-se autdbnomo, autogerindo-se. Na esfera do "pessoal” cabem as
"pequenas felicidades", as quais sao significativas apenas para o préprio individuo e
para as pessoas subjetivamente préximas. Ou seja, a intimidade aquilo que é
exclusivo de cada um, sua privatividade, o que nao € de interesse do publico, e por
isso ndo deve ser divulgado.

Porém, se o ser humano apenas vivesse no ambito privado, sua vida nao seria

completa, autenticamente humana, pois, como explica Schio (2012, p.177-178):

O homem, estando sempre a sés consigo préprio, perde a capacidade de
orientar-se para agir no mundo externo, e, a0 ndo poder mais recorrer as
experiéncias auténticas comuns a todos, e também por ndo ter certeza
sobre a realidade que sente e vive, torna-se inapto a vida em comum.[...] O
transito entre o espaco publico, compartilhado, e o privado, de recolhimento
e reflexdo, permite que a liberdade possa realiza-se, pois a liberdade
politca é a liberdade de intervencdo na cena publica, na qual a
responsabilidade pelo mundo é o tema central.

Arendt entende que entre a esfera privada e a publica ha a esfera pré-politica:
o trabalho e a escola sdo os exemplos mais significativos dela. A educacdo é

entendida pela autora como sendo um processo de iniciacdo no mundo publico!.

10A singularidade faz parte da condicdo humana: cada ser € Unico, irrepetivel e insubstituivel, cada
um compreende aquilo que foi dado a ele de forma diferente do outro, exemplo: valores culturais,
religiosos, habitos alimentares, hobbies, entre outros. A singularidade pode ser compreendida com
sendo a distingdo, ou seja, a aparéncia é Unica e exclusiva de cada ser humano, e somente o homem
€ capaz de distinguir-se. Almeida (2011, p. 96-97. Grifos da autora) complementa: “A surpreendente
singularidade de cada um, embora ndo possa ser descrita, se revela nos atos e nas palavras de
pessoa, no momento em que ela interage com outros. S&o eles que veem e ouvem guem a pessoa é.
Isso significa que a singularidade ganha relevancia quando é manifestada e aparece no mundo e, por
conseguinte, que ndo podemos conhecé-la por introspeccdo, j& que ela ndo se situa no dominio
interior. Sua revelagédo sequer esta sob “controle” do individuo, mas é algo como um efeito néo
intencionado que ocorre no momento em que agimos.”

1A crianca adentra na escola, e este € um momento essencial para a vida dela. Pois a escola é a
segunda instancia que recebe este novo ser, é a partir dela que o novo, a crianca, ingressa na esfera
pré-politica. E na escola que ela passa a vivenciar e a experimentar a vida puablica, nas palavras de
Schio (2012, p.176), “A esfera publica é o espago do aparecimento dos homens; é o local no qual se
efetiva a identidade do eu, e também a do eu no mundo”, ou seja, € na escola que a crian¢a vai
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Ela enfatiza ainda, em seu ensaio A Crise na Educacgao, que a escola jamais deve
ser entendida como pertencendo ao dominio da politica, e também, tal separacao
ndo dever ser entendido como tendo caréater apolitico.

A esfera pré-politica faz parte de um espaco intermediério entre 0 ambito
privado e o publico. Para Arendt, a educacao escolar, formal, € imprescindivel, pois
“a escola nao é de modo algum o mundo e nao deve fingir sé-lo; ela é, em vez disso,
a instituicdo que interpomos entre o dominio privado do lar e o mundo com o fito de
fazer com que seja possivel a transicdo, de alguma forma, da familia para 0 mundo.”

ISso ocorre porque:

A educacao esta entre as atividades mais elementares e necessarias da
sociedade humana, que jamais permanece tal qual é, porém se renova
continuamente através do nascimento, da vinda de novos seres humanos.
Esses recém-chegados, além disso, ndo se acham acabados, mas em um
estado de vir a ser. [... A crianca] se encontra em processo de formacéo; é
um novo ser humano e é um ser humano em formagdo. (ARENDT, 2013b,
p. 234-235)

Porém, tanto os problemas referentes a escola quanto ao trabalho podem se
tornar problemas politicos: quando uma fabrica expde seus trabalhadores a
atividades insalubres, como agentes nocivos a saude sem oferecer seguranca; ou,
por exemplo na escola, quando a Base Nacional Curricular Comum quer eliminar
conteldos da Idade Antiga e Medieval, da disciplina Historia, causando divergéncia
entre professores e alunos*?.

A esfera publica, por seu turno, € o ambito em que ocorre 0 encontro entre

iguais®®, onde eles s&o vistos e ouvidos. E o local em que ocorre o discurso?,

comecar a conhecer o mundo, do qual passara a fazer parte quando estiver apta para isso. Nao se
pode tratar da formacéo das criangas e dos jovens sem a escola, em especial quando se trata do
Brasil. E nela que a crianca ird se conhecer e reconhecer, assim como ser reconhecida como
“sujeito”, o qual esta sendo preparado para iniciar na esfera publica e politica.

2Disponivel em: http://www.gazetadopovo.com.br/vida-e-cidadania/ensino-de-historia-no-brasil-em-
xeque-35nkeucbmgck6v425c5ztkfép. Acesso em 10/03/2016.

1BArendt explica (2013a, p. 39): “E verdade que essa igualdade no dominio politico tem muito pouco
em comum com nosso conceito de igualdade: significava viver entre pares e ter de lidar somente com
eles, e pressupunha a existéncia de “desiguais” que, de fato eram sempre a maioria da populagéo na
cidade Estado.” Para Arendt, os seres humanos “tornam-se iguais”, sendo a igualdade uma
construgdo coletiva por meio da agdo em conjunto.

140 discurso é a possibilidade de transmitir uma mensagem, um argumento. Ele pode ocorrer por
meio de enunciados tanto positivos quanto negativos, cuja intencdo seja significar algo. Nas palavras
de Schio (2008, p. 194), “o discurso porta a possibilidade de reforgar o impulso a agdo. Para tanto, é
necessario que ocorra a adesdo ao exposto. Se ocorrer 0 contrario, ndo havera agdo, apenas um
comportamento mecanico, supondo uma razao estratégica, de meios e fins; ou uma obediéncia com
o objetivo de evitar as penalidades, por exemplo; ou ainda, uma atuacao visando a um beneficio pré-
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possibilitando a formacao de opinides (doxas), podendo decidir e agir em consenso.
E o espaco’® da troca de experiéncias, onde a parceria pode fortalecer lagos entre
os homens, promover conhecimento, ser fonte expiragcdo e de desenvolvimento em
diversas areas. Enfim, é "onde" ocorre a pratica da politica, ou seja, € o lugar em
gue se desenvolve a vida publica de uma comunidade, pois nele séo discutidos e
resolvidos os problemas de interesse dela. E nesse espaco que o cidad&o'® procura
minimizar, conciliar e resolver os conflitos existentes entre os interesses divergentes
dos componentes da comunidade. Nascimento (2008, p. 56) comenta que a esfera
publica “procura desenhar a forma como os homens coordenam e direcionam os
seus interesses para o centro das decisdes politicas, onde tais decisdes ganham
legitimidade”.

O ambito publico proporciona a potencialidade para a acdo?’, pois esta ligado a

liberdade'®. E nele que o individuo consolida-se como humano, pois, a

definido.” O discurso é entendido como sendo “a forma especificamente humana de responder,
replicar e estar a altura do que aconteceu ou do que foi feito” (ARENDT, 2013a, p. 31).

150 "espaco", Arendt o explica como sendo uma necessidade vital do ser humano. Ele permite a
relacdo intrinseca entre objetos; ele é condicdo que possibilita a ocorréncia dos fenbmenos. Segundo
Arendt o espaco publico é o lugar (o espaco fisico) onde ocorre o exercicio da atividade politica, ele
nao é apenas um territério, mas também é um local de debate. Dessa forma, segundo a autora, €
necessario ligar os dois tipos de espaco - fisico e politico. Nas palavras de Arendt (2013a, p. 249), “O
espaco da aparéncia passa a existir sempre que 0s homens se reinem na modalidade do discurso e
da acdo, e, portanto, precede toda e qualquer constituicdo formal do dominio publico e as varias
formas de governo, isto &, as varias formas possiveis de organizacdo do dominio puablico. Sua
peculiaridade reside no fato de que, ao contrario dos espacgos que sdo a obra de nossas méaos, nao
sobrevive a efetividade do movimento que lhe deu origem, mas desaparece ndo sé com a dispersao
dos homens [...], mas também com o desaparecimento ou suspensao das préoprias atividades. Onde
guer que as pessoas se relnam, esse espaco existe potencialmente, mas sO potencialmente, ndo
necessariamente nem para sempre.” Em outros termos, ela mostra a perspectiva politica do espaco.
6Cidadao é entendido por Arendt como sendo o participante do Ambito publico e politico. Ele vive e
convive entre iguais, decidindo e agindo a favor dos interesses pertinentes ao grupo. Schio (2012, p.
190) comenta, “O cidad&o é o ser humano atento e em contato com o mundo, interessado por ele e
pelo seus assuntos. E alguém que vive na realidade, na pluralidade. Ser cidad&o é estar no mundo
entre homens, e em igualdade politica, pensando de forma auténtica [...]. O cidaddo, entdo, é aquele
gue tem coragem, que é capaz de colocar a prépria vida em risco em prol da vida politica de sua
comunidade.”

A acdo é entendida por Arendt como sendo a forma como se realiza o ato politico. Ela pode gerar o
inusitado, podendo ser também desconhecida, isto é, ndo depende de opcdes fixas nem de
resultados previsiveis. E a atividade que ocorre entre os homens, ou seja, corresponde a pluralidade
humana. A intangibilidade é caracteristica da manifestacdo da acdo, ndo podendo ser possivel
explicitar com palavras quem alguém é. E nas relagbes humanas, no espaco publico, que as
consequéncias dos atos e das a¢bes sdo sentidas pelos cidaddos. Nas palavras de Schio (2012, p.
189), “ndo seria necessario que os seres humanos se tornassem cidadaos, que se individualizassem,
se ndo houvesse a acdo. Se os individuos fossem meras réplicas de um modelo, todos iguais,
reproducdes infinitas, ndo haveria a necessidade de agir: a simples repeticdo de cddigos prévios,
inscritos pela natureza por meio de instintos, seria suficiente. A acao peculiar de cada um torna o
espaco, ocupado por seres plurais, um lugar humanizado. Nele, os componentes se entendem pela
palavra, o agir tem a potencialidade de inovar, de inventar, de iniciar algo novo nesse espaco
autenticamente humano.”
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humanidade'® realiza-se por meio do convivio com os outros seres humanos, no
qual eles se dedicam a compartilhar esse espaco, tornando-o acessivel a
manifestacéo de qualquer um de seus componentes. Arendt (2013a, p. 61) expde:

gue tudo o que aparece em publico pode ser visto e ouvido por todos e tem
a maior divulgacdo possivel. Para nds, a aparéncia — aquilo que é visto e
ouvido pelos outros e por nés mesmo — constitui a realidade. [...] A presenca
de outros que veem 0 que vemos e ouvem O que ouvimos garante-nos a
realidade do mundo e de nés mesmos.

A esfera publica se diferencia da esfera privada por ser o local da igualdade na
pluralidade. Isto é, o politico proporciona que seres humanos com 0S mMesmos
direitos e deveres, possam falar e serem ouvidos em igualdade, sendo o legitimo
lugar da visibilidade. Enquanto na esfera privada, ha a necessidade e a coacdo. Na
esfera privada devem ser resolvidas questdes internas, do lar, da familia, do lazer,
guestdes que interessam somente aos envolvidos. A conversa nesse ambito versa
sobre preocupacdes pessoais.

O ambito politico € o espaco da visibilidade, da exposicdo, da revelacdo que
expde quem cada um é%°. A pessoa sera cidada: ira falar, ouvir, sentir-se igual aos
outros, esperar a hora de falar, articular os argumentos, ouvir sem usar a
agressividade, opinar e também concordar com os outros para decidir e agir, e apos,
se responsabilizar. E no espaco publico "onde" acontece o encontro com 0s outros.
Schio (2012, p. 176) ressalta, “0 espago publico é para todos”, pois nele deve-se
valorizar e respeitar a pluralidade. Isso porque o mundo é dos homens e nao do
homem: a esfera publica perde seu sentido quando considera apenas a perspectiva

de um ou de alguns. E a esfera publica que garante a permanéncia do mundo para

18para melhor esclarecimento vide item 2.4.

A humanidade nas palavras de Schio (2012, p. 181): “é a disposigdo para a compreensio dos
outros individuos, mas também o respeito a eles”. A humanidade para Arendt tem como uma de suas
caracteristicas o desejo de liberdade, ou seja, a liberdade permite que o ser humano esteja acima das
necessidades. O ser humano exercita sua humanidade por meio do discurso e da acdo em
compartilhamento com 0s outros, ser visto e ouvido € uma predisposi¢cdo da humanidade.

20Schio (2012, p. 212) comenta que "O espaco publico deve englobar mais do que as experiéncias
pessoais do viver e do trabalhar. Ele é necessario para estabelecer a diferenca entre as pessoas,
buscando construir um mundo digno e imperecivel. Esse € o papel reservado ao espaco publico,
segundo o pensamento de Arendt, no qual cada pessoa se identifica e percebe-se como igual aos
outros, isto é, como cidaddo. O mundo publico precisa sobreviver as vidas humanas singulares e
limitadas. E preciso deixar um lugar consolidado para as geragbes vindouras, balizado pelos
exemplos, visando a orientagdo. Por isso, sera no ambito politico que a questéo da sobrevivéncia das
pessoas e do planeta sera resolvida".
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aqueles que estédo vivos, assim como para 0s que virdo no futuro. Ela (ARENDT,
2013a, p. 67) comenta:

SO a existéncia de um dominio publico e a subsequente transformacéo do
mundo em uma comunidade de coisas que redne os homens e estabelece
uma relacdo entre eles dependem inteiramente da permanéncia. Se o
mundo deve conter um espaco publico, ndo pode ser construido apenas
para uma geragdo e planejado somente para os que estdo vivos, mas tem
de transcender a duragdo da vida de homens mortais.

E por meio da esfera publica que a comunidade discute temas de seu
interesse, procurando solucbes, mesmo que provisérias, para problemas comuns.
Por exemplo, qual é a melhor forma de descarte de lixo; se ha a necessidade de
arborizacdo, mas quais séo as espécies de arvores que devem ser evitadas porque
causam alergias, entre outros. A esfera publica tem uma funcéo importante, pois ela
se torna o local em que ocorre a manifestacdo da opinido, das necessidades do
grupo. E um lugar onde ocorre o discurso, a opinido e a decisdo. Podendo haver a
justificacdo de decisdes politicas por meio do agir em conjunto. Isto é, o espaco
publico é o legitimo lugar para a ocorréncia da politica. Para Arendt, tanto o ambito
publico quanto o privado sdo essenciais para a formacao do mundo.

Nesse contexto, a pluralidade é um dos conceitos indispensaveis para o
pensamento arendtiano, assim, como para o pensar politico. Ela demonstra que o
homem ndo € um ser Unico no mundo, pois se assim fosse, ele seria solitario.
Entretanto, ele faz parte de um todo, de um grupo que deve ser ativo nas questdes
referentes ao mundo. A pluralidade humana, segundo Arendt, € base para a acdo e
para o discurso. Ou seja, para ela, a politica deve basear-se na pluralidade humana.
Ela (Idem, 2013a, p. 219-220) afirma:

A pluralidade humana, condi¢édo basica da acdo e do discurso, tem o duplo
aspecto da igualdade e da distingdo. Se ndo fossem iguais, os homens nao
poderiam compreender uns aos outros e 0s que vieram antes deles, nem
fazer planos para o futuro, nem prever as necessidades daqueles que virao
depois deles. Se nado fossem distintos, sendo cada ser humano distinto de
gualquer outro que é, foi ou sera, ndo precisariam do discurso nem da acéo
para se fazerem compreender. Sinais e sons seriam suficientes para a
comunicacado imediata de necessidades e caréncias idénticas.

A pluralidade, entendida por Arendt como positiva, na Modernidade, torna-se
irrelevante para a questao do social, pois, apesar da pluralidade se referir a muitos,

ela nao é referente a “massa”. No social ha o desrespeito a individualidade, tornando
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a pluralidade humana um aglomerado de homens reunidos de maneira indistinta.
Segundo Arendt, o surgimento do social deve-se a incorporagdo do ambito publico
ao ambito privado, retirando da esfera privada a ocupagdo com a necessidade, e da
esfera publica a questao da publicidade. Ela (Ibidem, 2013a, p. 46) observa,

O aparecimento da sociedade — a ascensdo da administracdo do lar, de
suas atividades, seus problemas e dispositivos organizacionais — do
sombrio interior do lar para a luz da esfera publica ndo apenas turvou a
antiga fronteira entre o privado e o politico, mas também alterou o
significado dos dois termos e a sua importancia para a vida do individuo e
do cidadéo, ao ponto de torna-los quase irreconheciveis.

O “social™! é apresentado, nas obras arendtianas, como uma nog¢do negativa,
pois nele passa a ser caracteristico a indistingdo dos dominios (espacos publico e
privado)i. Exposto de outra maneira, segundo ela, na Modernidade houve uma

confusdo do politico com o social, impossibilitando a compreensao de que qualquer

7

comunidade € uma formacado politica. E ela explica (Ib, 2013a, p. 34), “0 que
chamamos de 'sociedade’ € o conjunto de familias economicamente organizadas de
modo a constituirem o fac-simile de uma unica familia sobre-humana, e sua forma
politica de organizagao € denominada nagao”.

Expde (Ib, 2013a, p. 27-28):

Melhor que qualquer teoria elaborada, essa substituicdo inconsciente do
social pelo politico revela até que ponto havia sido perdida a original
compreensdo grega da politica. Para tanto, é significativo, mas nao
decisivo, que a palavra “social” seja de origem romana e nao tenha
equivalente na lingua ou no pensamento grego. Nao obstante, o uso latino
da palavra societas tinha também originalmente um significado claramente
politico, embora limitado: indicava uma alianca entre pessoas para um fim
especifico, como quando os homens se organizavam para dominar outros
ou para cometer um crime. E somente com o ulterior conceito de uma
societas generis humani, uma “sociedade da espécie humana”, que o termo
“social” comega a adquirir o sentido geral de condigdo humana fundamental
[e desligado da concepgdo de comunidade].

21| egros (1985, p. 38) escreve, “la maniére humaine d'étre en société est assurément proprement
humaine et cependant, réduit a son étre social, I'étre humain n'est plus proprement humain. En un
sens la socialisation humaine est une humanisation (une sortie hors de I'animalité), en meme temps
elle est déshumanisation. Si inventif en effet que soit limaginaire social dans l'organisation d'une
maniére de vivre collectivement, si radical que soit I' arrachement au simple donné naturel dont
fassent preuve toutes les sociétés humaines, si irréductibles a des fonctions vitales que soient les
institutions sociales, I'étre humain en tant qu'étre socialisé est identifié a un réle déterminég, et est dés
lors soumis a des fins. Non pas a des fins naturelles comme le membre d'une espéce vivante, mas a
des fins qui semblent néanmois s'imposer comme des fins données.”
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Em outros termos, no social, os seres humanos séo tratados como iguais, nao
com igualdade politica e juridica, mas com "igualitarismo”, isto €, enquanto seres
gue possuem as mesmas necessidades, um ciclo biolégico com as mesmas etapas.
Nesse sentido, a singularidade néo é levada em consideracédo. A diferenca individual
é eliminada, reduzindo ou até mesmo anulando qualquer preferéncia pessoal. Um
dos exemplos é o que ocorreu nos Regimes Totalitarios, o Nazista (1933-1945) em
especial, no qual os seres humanos das regides dominadas tiveram sua acéo livre
retirada, sua individualidade foi eliminada, sua liberdade de ir e vir foi negada.
Perderam seus direitos de expressao, de locomocéo, de participacdo, de opinido, de
expressdo religiosa. A sociedade tende a exigir de seus membros um
comportamento Unico, os normatizando, buscando abolir as acdes espontaneas e as
reacdes imprevisiveis.

Na esfera do social, os seres humanos passam a preocupar-se com o prover
suas necessidades basicas, o que € caracteristico da vida privada, tornando tal
atividade prioridade em sua vida. Os assuntos que cabem ao grupo, ndo mais 0s
interessam, e deixam de discuti-los e até mesmo de pensa-los, passando sua
responsabilidade para o Estado??. Aquilo que é proprio da esfera privada torna-se
ocupacédo do social. Nela o ser humano busca cada vez mais o bem-estar material,
priorizando o conforto sem pensar nas consequéncias. Exemplo: a producéo
excessiva de lixo, o esgotamento das reservas naturais, a poluicdo da agua, do solo,
do ar. Nesse contexto, o que se referia ao econbmico, a organizacdo e a
administracao relacionados a vida do ser humano, de sua familia e a sobrevivéncia
da sua espécie, era algo de cunho privado, do doméstico, mas que, com o advento
do social, passou a ser uma preocupacao da sociedade, algo de interesse publico,

gue precisa ser administrado, o que demanda decisdes técnicas, e ndo politicas.

22Nas palavras de Arendt (2008, p. 236): “O Estado [...], € uma sociedade aberta, governando o
territério onde seu poder protege e cria as leis. Como instituicdo legal, o Estado conhece apenas
cidadaos, a despeito da nacionalidade; sua ordem juridica € aberta a todos os que vivem em seu
territorio”. Na perspectiva de Arendt, o homem Moderno utilizou o Estado para subtrair-se de sua
responsabilidade para com a politica. Ou seja, ele passou sua responsabilidade politica, isto €, a
resolugdo dos problemas relacionados a comunidade, para o Estado, entendido como administracao.
Assim, o homem Moderno ndo mais compreende a politica como sendo uma fungédo sua; ele nédo se
compreende entre homens cujo objetivo seja 0 mesmo, ou seja, cuidar e proteger 0 mundo e tudo
gue o cerca.
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Na Modernidade, a auséncia do dominio politico fez com que os individuos
nao mais reconhecessem sua existéncia em um mundo comum a todos oS seres

animados e inanimados. Entende Schio (2012, p. 43) que:

Quando o social e a busca do bem-estar material séo levados para a esfera
politica, esses individuos sdo empurrados para “um mundo comprimido e
oprimido, ‘pressionando’ violentamente os homens uns contra os outros [...],
colados uns aos outros e, a0 mesmo tempo, incapazes de instaurar
relacbes auténticas [...], 0s humanos tornam-se indistintos, mas ao mesmo
tempo, isolados” [...]. Dessa forma, a diferenca individual é eliminada, e o
conteudo pessoal é reduzido ou até anulado.

Nessa perspectiva, no &mbito social, os individuos passam a ter suas relacdes
apenas na esfera privada, sem qualquer vivéncia ou participacdo no ambito publico
e politico. Seu vinculo com o outro serve unicamente para a satisfacdo de suas
necessidades basicas, preocupando-se exclusivamente com a individualidade. Essa
inversdo foi uma das causas do descaso e da alienacdo?3, que o homem moderno
submeteu sua vida com relacdo a responsabilidade politica. Na atualidade, como se
pode perceber, a humanidade encontra-se fragilizada com prioridades incomuns ao
‘nds”. a preocupacao centra-se no "eu'. Esses fatores juntamente com o
individualismo e a competicédo, foram decisivos para o surgimento da “sociedade da
massa”.

O “homem da massa” € o componente caracteristico da “sociedade da massa’”,
ele pode ser encontrado nos mais diversos lugares do Planeta, ele surgiu
historicamente, quando a massa da populacao foi inserida na sociedade, ndo sendo
uma questdo de numeros, de quantidade, mas do surgimento de um “fenémeno”

totalmente novo. Arendt (2013a, p. 49-50) observa:

O surgimento da sociedade de massas [...], indica apenas que os varios
grupos sociais foram absorvidos por uma sociedade Unica, tal como as
unidades familiares antes deles; com o surgimento da sociedade de massas
o dominio do social atingiu finalmente, apés séculos de desenvolvimento, o
ponto em que abrange e controla, igualmente e com igual for¢ca, todos os
membros de uma determinada comunidade.

2’Nesse momento, a alienagédo € entendida em seu sentido amplo, como sendo a “perda de posse, de
um afeto ou dos poderes mentais, foi empregado pelos filésofos com certos significados especificos.
[...] Hegel empregou o termo para indicar o estranhamento da consciéncia por si mesma, pelo qual
ela se considera como uma coisa. Este estranhamento é uma fase do processo que vai da
consciéncia a autoconsciéncia”. (ABBAGNANO, 2012, 27) Assim como para Hegel, Arendt também
acredita que existam diferentes formas de alienacdo, por exemplo: alienagdo social, econémica,
juridica, mental. (No entanto, essas diferentes formas de alienacdo ndo serdo inquiridas nesse
trabalho, pois tangenciam os objetivos da pesquisa).
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O ser massificado apresenta, normalmente, caracteristicas assemelhadas.

Arendt (2013b, p. 250-251) aponta para algumas caracteristicas fundamentais:

De fato, todos os tracos que a psicologia da multiddes descobriu nesse
interim no homem da massa: sua solidao — e solidao ndo é nem isolamento
nem estar desacompanhado — a despeito de sua adaptabilidade; sua
excitabilidade e falta de padrbes, sua capacidade de consumo aliada a
inaptiddo para julgar ou mesmo para distinguir e, sobretudo, seu
egocentrismo e a fatidica alienacdo do mundo.

O “homem da massa” é solitario no sentido de ndo conseguir se articular em
vista de um objetivo; é consumista e possui uma inaptidao para julgar e até mesmo
para distinguir o importante do trivial; € egocéntrico, pensa apenas em si, € possui
uma alienagéo para com o mundo; € um ser individualista; sua fala e acdo ndo séao
espontaneas, pois ele ndo age, ele se comporta. Segundo Arendt, o “homem da
massa” nao esta mais em comunicagdo com os outros seres humanos. Este tipo de
homem né&o estabelece um lugar publico, ele nem mesmo sente falta de tal lugar. A
alienagdo do “homem da massa” € um dos resultados desse processo. O
desinteresse do mundo e por consequéncia do que tange a politica, ndo deixa de ser
uma alienagao de si, “e o que pertence ao mundo externo, como a lei e 0s outros
regramentos, ndo serdo reconhecidos, podendo ser aleatoriamente obedecidos ou
nao, pois sem base racional, ndo permitindo ao individuo tornar-se um cidadao”
(SCHIO, 2008, p. 157). Isso ocorre porgue nao existem vinculos com os outros, por
exemplo: cooperacdo, amizade, cumplicidade, solidariedade.

Na “sociedade da massa” o discurso foi substituido pelo que Arendt chama de
“tagarelice”, uma fala sem propésito, e quando feita por intelectuais, € chamada de
"tagarelice refinada". Dessa forma o homem perde a capacidade de conversar, de
argumentar, de se comunicar, deixando de ser um cidaddo. Tornando-se
doutrindvel, que se adapta com facilidade a novas regaras e padrbes, sem antes
julga-las.

A massificacdo potencializa o declinio da esfera publica, culminando no que
Arendt chama de “alienagdo do mundo”. A autora compreende que a perda dos
direitos dos seres humanos coincide com o momento em que o individuo tornou-se
um "ser humano em geral": sem opinido, sem a¢ao, sem uma cidadania. Para Arendt
a “sociedade da massa” permite que regimes como o Totalitarismo possam ocorrer

novamente, pois, o0 homem massificado possui um desenraizamento politico,
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tornando-se um alvo facil para as ideologias Totalitarias. Arendt (1989, p. 361)

observa,

As massas ndo se unem pela consciéncia de um interesse comum e falta-
Ihes aquela especifica articulagéo de classes que se expressa em objetivos
determinados, limitados e atingiveis. O termo massa sO se aplica quando
lidamos com pessoas que, simplesmente devido ao seu ndmero, ou a sua
indiferenca, ou a uma mistura de ambos, ndo se pode integrar numa
organizagdo baseada no interesse comum [...]. Potencialmente, as massas
existem em qualquer pais e constituem a maioria das pessoas neutras e
politicamente indiferentes.

Reiterando, no Totalitarismo, 0 homem ndo mais age, apenas se comporta a partir
dos comandos vindos do exterior. Em outros termos, ele ndo utiliza do seu livre
pensamento, julgamento e acdo. Ele ndo decide, apenas obedece. Tornando-se um
ser uniformizado, que comporta-se ao inves de agir.

Todas as atividades humanas sdo condicionadas pelo fato de que os homens
vivem juntos no mesmo Planeta, apesar das possiveis distancias geograficas,
culturais, etc.: essa € a condicdo humana da pluralidade. A acao, entédo, é a Unica
atividade que nao pode ser realizada fora da comunidade dos seres humanos.
Fazendo-se necessario uma atitude, que se manifesta no saber preservar, admirar e
cuidar as coisas do mundo. O “amor ao mundo”?* é essa possibilidade que o sujeito
tem de respeitar, cuidar, preservar o Globo Terrestre assim como aquilo que o
compde, vivendo bem nele e deixando-o para as geracfes vindouras. O mundo, na
perspectiva arendtiana, precisa ser constituido por pessoas livres, de todas as
idades, etnias e culturas, isto €, o0 mundo repleto de pluralidade e de singularidade.
Apesar de o “homem da massa” encontrar-se na condi¢do de espectador passivo e
desinteressado, 0 mesmo possui as capacidades?® que podem orienta-lo a atitudes
diferentes, como pensar de outra maneira, ou seja, ele pode se tornar cidadao se ele
comecar a se preocupar com os outros e com o mundo, e dessa forma se aproximar

dos outros, isto €, participando e agindo politicamente.

240 Amor Mundi € o amor ao mundo. O que une os seres humanos € a capacidade de construir esse
mundo. Arendt enfatiza a fundamental importancia do amor ao mundo para a educacéo, por exemplo,
a qual é o compromisso dos mais velhos com os recém-chegados a ele. Amor ao mundo traz consigo
0 apresso por ele, assim como a obrigacdo de cada um para com seu cuidado. O amor pelo mundo
ocorre tanto no ambito privado quanto publico. Para Arendt, a relagdo dos homens para com o0 mundo
deve ser pautada no "amor". O mundo, diferentemente do homem, néo precisa amar reciprocamente
o0 homem, posto que ele ndo é agente, mas passivo. O cuidado com o mundo cabe ao homem, e este
deve ser de cunho politico. A amizade e o respeito sdo algumas das formas em que o amor ao
mundo transforma-se em publico e politico. (ARENDT, 20132, p. 400-406).

%|rei desenvolver sobre esse tema no capitulo 4.
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2.3 O cidadéo
A) A massificagdo e o seu resultado: o "n&o-cidadao"

7

Na perspectiva arendtiana, o "ndo-cidaddo" € obediente a padrbes pré-
determinados (por exemplo: Eichmann que se dizia cumpridor de leis, obediente ao
seu Fuhrer). O ndo-cidaddo é desinteressado pelo mundo, ele é indiferente aos
outros, mesmo possuindo a capacidade de se colocar no lugar do outro, ele ndo o
faz, pois ndo acredita que possui vinculos nem interesses em comum com Seus
semelhantes; ele ndo atua por si mesmo, porque apenas se comporta. Ele ndo se
sente responsavel, pois delega tal funcédo ao governante.

Ele pode ser considerado um "conformista”, pois aceita qualquer comando sem
ao menos questiona-lo. Além disso, possui auséncia de espontaneidade?®, pois essa
foi substituida por um conjunto de crencas que fazem com que ele tenha a
impressao de que as suas atitudes parecam genuinamente suas. Ele ndo possui
interesse no que tange a esfera publica, pois ndo se sente pertencente a uma
comunidade. E, entdo, inconscientemente submisso e doutrinavel. Sendo ele, o
homem oposto ao cidadédo, pois quando se aproxima do ambito publico, o faz com
intencdes indiferentes ao “nds”, isto €, ele visa ao seu proprio interesse, isolando-se
das questdes comuns ao grupo. Segundo Arendt, o ndo-cidaddo pode tornar-se um
profissional como ocorre na fabricacdo, mas jamais serda um ser politico, um
auténtico participante da politica, por fazer dela um negocio a se resolver, algo
técnico: assim ele ndo serd um cidaddo. Para Arendt, a cidadania somente ocorre na

comunidade e entre seres iguais.

B) A cidadania

A vida na comunidade € formada por um conjunto de seres humanos unidos
por objetivos e propositos semelhantes. A comunidade é o local onde o sujeito,

enquanto ser participativo exerce a cidadania. O cidaddo deve saber conviver com

26A espontaneidade é o resultado da liberdade, que ndo pode ser cerceada, nem alterada, sequer
suprimida. “O adjetivo spontaneus ndo passa da traducao latina [...] que significa livre. Leibniz, que
introduziu esse termo na linguagem filosofica moderna, indica corretamente sua origem e significado:
“Aristoteles definiu bem a espontaneidade ao dizer que uma acgéo é espontanea quando seu principio
esta no agente”. (ABBAGNANO, 2012, p. 416)
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seus semelhantes no espaco publico, mesmo que este pense, ou, aja,

diferentemente deles. Schio (2012, p. 190-191) observa,
O cidadao é o ser humano atento e em contato com o mundo, interessado
por ele e pelos seus assuntos é alguém que vive na realidade, na
pluralidade. Ser cidaddo é estar no mundo entre homens, e em igualdade
politica, pensando de forma auténtica, ndo se retirando do mundo e do
tempo, e ndo fazendo do mundo uma fachada, atrés da qual se esconder. O
oposto do cidadao seria “um homem desligado do mundo, desinteressado”,
distante do espaco comum, separado do convivio com os outros, enfim
indiferente. [...] O cidaddo, entdo, é aquele que tem coragem, que é capaz
de colocar a propria vida em risco em prol da vida politica de sua
comunidade. A coragem nao é o desapego a vida, mas a crenga profunda
de que a liberdade do mundo vem primeiro lugar. Nesse sentido, quando a

liberdade do mundo publico esta garantida, a liberdade pessoal e as outras
qualidades que a seguem estdo igualmente asseguradas.

Arendt teoriza um tipo ideal de cidaddo: aquele que observa, que avalia, que
sabe distinguir, e que faz escolhas, ou seja, ele julga e age. O cidadao ideal
consegue se colocar no lugar do outro e também retomar o passado, em
pensamento, para que 0 que ocorreu sirva de exemplo, tanto bom, para seguir,
guanto ruim, para que ele saiba que o deve evitar. O auténtico cidadao é aquele que
nao toma decisbes sozinho quando o assunto se refere ao grupo em que ele esta
inserido: ele decide junto aos outros. Para ele, a opinido (doxa) é sempre relevante
porque pode impedir a persuasdo ou obté-la: ela representa aquilo que cada ser
humano entende por verdadeiro, € a diversidade de posicbes. E € por meio do
discurso que o homem pode emitir sua opinido (doxa) livremente. Viver em conjunto
requer que os assuntos de interesse do grupo sejam discutidos e revistos, por todos
os interessados. Do contrario, as decisdes partiriam de um pequeno grupo ou de
uma pessoa, alguém que decide sem ouvir os outros, de forma autoritaria, néo
aceitando que os outros tém opinido, por exemplo: o prefeito ndo conhece a
necessidade de iluminacdo em certo local, pois ndo sabe a quantidade de
trabalhadores que estudam a noite, necessitando-a para ter o minimo de seguranca.

A cidadania implica em preocupar-se com 0s assuntos que sao de interesse
comum, pois ela é a possibilidade de relacionamento entre aqueles que vivem juntos
em forma de uma comunidade, agindo, ouvindo, sendo regulamentados por leis que
possibilitam a manutencdo da ordem. Quando o conjunto de homens, mulheres,
criancas (cidaddaos em potencial), idosos, vivem e convivem em conjunto,

partilhando da mesma realidade. A cidadania permite ao homem pertencer a uma
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comunidade politica, e nela é possivel a vivéncia da liberdade, da justica, permitindo
o ter direitos, assim como deveres para com a comunidade e seus participantes.

A reunido dos cidaddos, segundo Arendt, gera o poder politico?’. O cidadé&o,
entdo, quando agente ativo, ocupa e mantém a esfera publica. Ele, a partir do
discurso, busca por meio da palavra argumentar sobre suas necessidades, mas
também consegue pensar e se empenhar pelos interesses comuns ao grupo. Pode
buscar compreender e se entender com seus semelhantes, e encontrar a melhor
maneira de convivio entre, sem coacao, sem imposicdo, com persuasdo e nao
convencimento for¢ado.

Segundo Arendt, para a cidadania ser efetiva, ela necessita de regras que a
amparem. Ela acredita, por exemplo, em uma protecéo internacional ao direito de
pertencer a uma comunidade. A autora o denomina de “direito a ter direitos”,
significando que os homens sdo possuidores de direitos assim como de deveres,
garantidos pelo pertencimento a humanidade, em sentido amplo, e a uma
comunidade humana especificamente tratando. Dessa forma, ha uma maior garantia

que “todos” sejam protegidos. Arendt (1989, p. 330) afirma:

S6 conseguimos perceber a existéncia de um direito de ter direitos (e isto
significa viver numa estrutura onde se é julgado pelas ac6es e opinides) e
de um direito de pertencer a algum tipo de comunidade organizada, quando
surgiram milhdes de pessoas que haviam perdido esses direitos e nédo
podiam recuperé-los devido a nova situagéo politica global. O problema néo
€ que essa calamidade tenha surgido ndo de alguma falta de civilizagéo,
atraso ou simples tirania, mas sim que ela ndo pudesse ser separada,
porque ja ndao ha qualquer lugar “incivilizado” na Terra, pois queiramos ou
n&o, ja& comecamos realmente a viver num Mundo Unico. S6 com uma
humanidade completamente organizada, a perda do lar e da condicdo
politica de um homem pode equivaler a sua expulsdo da humanidade.

Para Arendt, é pelo pertencimento a humanidade que os seres humanos se
unem em uma comunidade politica, e nela resguardam e preservam seus direitos
por meio do conjunto de leis (0o aparato legal ou ordenamento juridico), porquanto
que as normas juridicas estabilizam a vida humana “porque contém critérios, e

esses servem de limite, de parametro as acfes, sejam a populacdo, seja aos

270 poder politico surge, segundo Arendt, quando ocorre a reunido dos cidaddos no espaco publico.
O poder nédo necessita de justificacdo, mas de legitimidade, e essa legitimidade é o resultado do agir
em conjunto dos cidadaos, “O poder ndo € sinbnimo de opressdo nem de coergcdo, mas de aptidao
humana para viver na pluralidade” (SCHIO, 2012, p. 192). A violéncia, ao contrario do poder,
necessita de justificacdo. Ela restringe a vida humana a preocupacdes béasicas, como por exemplo, a
integridade fisica. “No poder ha autoridade; na violéncia, autoritarismo” (SCHIO, 2012, p. 202).
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governantes” (SCHIO, 2013, p. 47). Arendt salienta que, muitas vezes, o interesse
do grupo € substituido por interesses particulares. Para que isso ndo ocorra se faz
necessaria a existéncia de instituicdes e de leis que tenham como objetivo organizar
o convivio. Para se ter o “direito a ter direitos” € necessario o pertencimento em uma

comunidade de iguais, isto é, uma comunidade politica.

2.4 A liberdade como atributo do cidadao

A liberdade, na concepcdo de Arendt, possui variagfes, isto é, existem alguns
tipos de liberdade: politica e filoséfica, interna e externa. A liberdade interna é
contemplativa. Para Arendt, ela seria uma forma derivada da auséncia de liberdade
politica, porque ela pressupde uma retirada do mundo do qual foi negada para uma
interioridade que apenas ele (0 sujeito) tem acesso, renunciando ao espacgo publico.
A liberdade interna relaciona-se com a liberdade filosofica; essa por sua vez, busca
uma universalidade, uma verdade. A liberdade externa exige que haja tempo livre, e
gue nao se tenha impedimentos fisicos para seu exercicio, mas também ha a
necessidade de outros seres humanos, que possuam uma situacdo semelhante de
igualdade e de liberdade para que seu exercicio seja efetivo, a liberdade externa
relaciona-se com a liberdade politica, no mundo publico.

Arendt enfatiza, em seus estudos, a liberdade politica, pois para ela a liberdade
€ entendida como uma atividade executada pelos homens por meio do convivio
entre eles, sendo a liberdade politica uma atividade estritamente da vida publica. A
liberdade corresponde a possibilidade de agir, ou seja, a forma de relacionar-se com
o mundo, de constituir relagdes com os outros e de compartilhar os assuntos

comuns. Souza (2008, p. 113-114. Grifos do autor) afirma:

A invencdo da liberdade, segundo Arendt, tem seu lugar no tempo dos
homens. Foi na antiguidade grega, quando os homens passaram a viver
politicamente organizados, que ela apareceu, tornando-se uma exigéncia no
cenario humano como valor aprioristico nas relacdes entre eles. Este
fendbmeno, porém, ndo se caracterizou sempre da mesma maneira. No
decorrer do tempo estimulou diferentes reflexdes e, por diversas vezes, foi
“reinaugurado” para responder as inquietacbes desses periodos. Porém,
inadequadamente de onde esteja assentado o conceito de liberdade, ela
demonstra ser a condi¢éo sine qua non da vida associativa e satisfatoria.
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Para a autora, o que possibilita a livre acdo no seu sentido originario € a
condicdo de natalidade?®, ou seja, € no nascimento que se comeca algo novo, e o
novo sempre porta a possibilidade de melhoria de recomeco, mas também de
instabilidade e de destruicdo. A segunda possibilidade de acdo é a vida politica, na
gual pode-se iniciar algo novo, continuar algo em curso, preservar ou estragar o que
existe, desde a si mesmo até o Planeta.

Como lembra Arendt, a auséncia da liberdade pode provocar experiéncias
nada edificantes para a existéncia humana. O Nazismo, mais uma vez, é o exemplo
dessa auséncia de liberdade, e o "caso Eichmann” 2%, isto é, o julgamento do
funcionario Nazista demonstra a perda de liberdade, literalmente uma “obediéncia
cadavérica” . O Totalitarismo Nazista caracterizou-se pela subordinacdo de todas
as esferas da vida humana as exigéncias politicas de um Estado. Nele n&o existia
comunicacao entre os cidadaos, o governo utilizava-se de violéncia e de opresséo
como: a policia secreta, o uso de propagandas e de mentiras para garantir o que
desejava, isto €, a obediéncia total de seus concidadaos.

Os Movimentos Totalitarios necessitam do isolamento dos individuos,
eliminando a singularidade e a espontaneidade pertencente a cada um,
transformando-os em meros fantoches, buscando extirpar a pluralidade do mundo.
Segundo Arendt, a lealdade ao comandante, ao Fuhrer, é o resultado de individuos
gue possuem sua identidade diluida, que consideram “um” modelo politico como o
melhor para todos; em individuos isolados, a lealdade é motivada por medo. N&o
existem "lacos sociais". Os Regimes Totalitarios utilizam-se de "terror”, para impor a

vontade de seus lideres, desconsiderando os direitos a humanidade e qualquer lei

2®Para a autora, a “natalidade” é uma categoria politica, e ndo apenas bioldgica, pois € por meio dela
que surgem 0s novos seres humanos no mundo. Arendt (2013a, p. 10) enfatiza: “O novo comego
inerente ao nascimento pode fazer-se sentir no mundo somente porque o recém-chegado possui a
capacidade de iniciar algo novo, isto é, de agir. Neste sentido de iniciativa, a todas as atividades
humanas é inerente um elemento de acgéo, e portanto, de natalidade. Além disso, como a acéo € a
atividade politica por exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidade, pode ser a categoria central do
pensamento politico, em contraposicdo ao pensamento metafisico.”

2Adolf Eichmann nasceu em 1906, em Solingen, cidade alema. Em 1932, ele se filiou ao Partido
Nacional Socialista e entrou para a SS-Tropa de protecdo, que foi uma organizacéo paramilitar ligada
a Hitler e ao Regime Nazista. A mando do primeiro-ministro de Israel, David-Bem Gurion, Eichmann
foi capturado em um suburbio de Buenos Aires, em maio de 1960, foi levado até Israel, e em 1961 foi
a julgamento pela Corte Distrital de Jerusalém. Apds, em dezembro 1961, ele foi condenado a morte.
Em julho de 1962, ele foi enforcado.

30“Opediéncia cadavérica” foi termo enfatizado pelo proprio Eichmann em seu julgamento. Uma
obediéncia pautada pela inexisténcia do pensar e do julgar. Arendt (1994a, p. 135) escreveu “he
became completely muddled, and ended by stressing alternately the virtues and vices of blind
obedience, or the "obedience of corpses", Kadavergehorsam, as he himself called it.”
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em que a liberdade desempenha funcéo de manter a diversidade humana (tentando
que o individuo renuncie a liberdade interior, coagindo sua vontade pessoal).

A liberdade ocorre no relacionamento dos seres humanos com outros de sua
espécie. Para ser livre, o homem precisa agir, e essa acdo deve ser o resultado de
uma escolha, definindo assim a forma para renovar e potencializar a comunidade.
Para Arendt, a liberdade, em sentido especifico, € politica. A liberdade, nessa
concepcao esta ligada a vida em comunidade, pois sem ela ndo se poderia falar,
agir, escrever, ou até mesmo divergir sem que houvesse censura. Neste contexto, a
énfase recai na liberdade politica, pois ela é base para a acéo, e assim deve ser
preservada. Segundo Arendt, a livre acdo é geradora de Histéria: a liberdade é o
objetivo da acéo e da vida humana. A liberdade politica € externa, e acontece no
espaco publico, a mesma ndo ocorre na vida da mente3! como a liberdade interna.

Para que haja liberdade, é necessaria a presenca dos outros, e estes também
possuidores de liberdade, participantes da comunidade, do mundo publico: “Ser livre
significa a0 mesmo tempo ndo estar sujeito as necessidades da vida nem do
comando de outro e também ndo comandar. Significa nem governar nem ser
governado” (ARENDT, 2013a, p. 38). A liberdade politica € constituida por opinides
(doxas) flexiveis e mutaveis, abertas a discussao, tornando a capacidade de atuar
algo efetivo. A liberdade politica € pensar por si préprio e com 0 outro, possuir
opinides, e também considerar as opinides dos outros, sem gue necessariamente
tenha que se sujeitar a mesma. A liberdade se manifesta no ato praticado.

A politica, para Arendt, € a forma humana de organizar-se. Ela é uma
elaboracdo humana, na qual ha a sociabilidade (a sociabilidade esta junto a politica,
o tempo todo), com o intuito de fortalecer os vinculos que as pessoas tém e que lhes
possibilita viver perto, e agir em conjunto na busca do bem comum, por exemplo:
seguranca, saude, saneamento basico, educacdo, espaco para lazer, entre outros.
Para que o ser humano passe a ter direitos e deveres, e 0s garanta para si, aos
outros e no futuro, € preciso que ele se torne um ser politico: a acéo politica requer o

agir em grupo, deliberando o que for melhor para eles.

31 Schio (2012, p.141-142) observa: “A vida da mente é o lugar para as atividades cognitivas, para o
pensamento, para o juizo, para a vontade, enfim para o exercicio da vida do “eu”. [...] A liberdade
interna relaciona-se a liberdade filosofica, enquanto a externa volta-se a politica e ao mundo publico,
seguindo a concepgéao arendtiana”.
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Deve-se ter cuidado ao conceituar a politica®® para que ndo se cometa o
engano de iguala-la, ou mescla-la, com o social, ou compreendé-la como uma
atividade profissional e burocratica. A burocracia é formada por muitas camadas
(departamentos e hierarquias), que se tornam o dominio de ninguém.

Na politica, € necessario aliar ao juizo determinante, o uso do juizo reflexivo
por aqueles que dela participam, pois apenas o uso do juizo determinante pode ter
por consequéncia 0 que aconteceu regime nazista, a obediéncia de ordens sem
guestionamentos. Schio (2008, p. 11-12) comenta, “o juizo reflexivo, que Arendt
valoriza, busca no particular, no fato ou no exemplo Unico, 0 que ele possui de
universal, aquilo que tem 'validade exemplar' e que fornece material para o pensar e
para o julgar, auxiliando no decidir e impulsionando ao agir’. O juizo reflexivo
segundo Arendt surge depois do pensar, podendo causar satisfacdo ou insatisfacao
a respeito de tal ato. Schio (2012, p. 96-97) comenta:

Ao juizo cabe avaliar e distinguir o bom do ruim, o prazer do desprazer.
Para tal, ele é “comunitario”, ou seja, por meio dele é possivel colocar-se no
lugar dos semelhantes pela reflexividade. A reflexividade é entendida como
sendo essa possibilidade de colocar-se no lugar do outro, permitindo a
comunicabilidade e a vida em conjunto com os outros individuos. E nesse
sentido que Arendt enfatiza o juizo que Kant chamara “reflexionante”, do
tipo estético. [...] A capacidade de julgar, no sentido priorizado por Arendt,
ocorre pela conjungdo do pensamento com o fato ou com o questionamento
novo, objetivando extrair dele uma apreciagdo. [...] Dito de outra forma, o
julgamento é a capacidade humana de discernir mesmo que nao haja
critérios prévios e prontos que possam auxiliar na escolha, restando apenas
0 préprio juizo individual.

No espaco publico, o qual é o local do exercicio da politica, tudo o que
acontece é por definicdo politico, como as virtudes que sdo qualidades humanas
individuais: o senso de justica, de dever, a temperanca, a coragem, entre outras
podem ser enfatizadas. Nesse sentido, a politica perpassa todas as esferas da vida

humana: o trabalho e a vida doméstica, também séo preocupacdes que podem vir a

32Segundo Legros (1985, p. 41), “Pas de monde commun sans pluralité puisque celui-ci suppose la
diversité des perspectives, et invesement pas de pluralité sans un monde commun puisque celle-ci
suppose un espace ou puissent se manifester, se révéler a eux-mémes et les uns aux autres, des
individus dans leur singularité. En ce sens la politique, loin d'étre une fonction de la société, introduit
une rupture par rappot a toute modalité simplementé sociale de vivre; elle installe par |a méme une
coupure entre, d'une part, un domaine destiné a rester privé, ou puisse se déployer une maniére
humaine de se rapporter a toute "cette sphére du strictement donné" (JARENDT, 1984,] p.290), ou
puissent étre préservées les dimensions de I'existence humaine qui ne peuvent suporter la lumiére d'
un monde commun et public, et, d'autre part, un domaine réservé a I'apparaitre comme tel .”
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concernir a politica. Isso ocorre, por exemplo, quando o trabalhador é explorado,
qguando o bairro ndo possui saneamento basico, quando ndo ha seguranca em sair
na rua, quando o sistema de saude é precario. Segundo Arendt (2013a, p. 36-37): “A
politica ndo podia, em circunstancia alguma, ser apenas um meio para proteger a
sociedade [...], é a liberdade da sociedade [...] que requer e justifica a limitacdo da
autoridade politica.”

A igualdade na politica baseia-se na diferenca de seus participantes
(singularidade), e estes tendem a possuir interesses variados, o que pode gerar
conflitos pessoais, 0s quais Arendt acredita que possam ser superados, pois a
politica possui problemas que ultrapassam a questédo pessoal, como: a manutencdo
do grupo, a preservacdo do mundo e de seu entorno, assim como de seus
habitantes. Arendt ndo nega que haja discordancia entre os cidadaos, mas acredita
gue tais querelas devam ser contornadas, em prol dos assuntos relevantes ao
grupo.

Quando os homens encontram-se em um espaco publico, e se reconhecem
como cidadaos, e assim se comportam, discutindo, decidindo e agindo em grupo, se
tem o aparecimento da politica. Fora do ambito publico, o homem afasta-se do
convivio entre iguais, afasta-se também da capacidade de distinguir o verdadeiro do
falso, o certo do errado. Possibilitando a ocorréncia da mentira, da violéncia, enfim, o
fim da vida politica.

Retomando, segundo Arendt, ha um momento em que o cidaddo néo age, pois
ele ocupa um lugar de observador, atuando como um juiz, avaliando o que é dito, e
0 que se faz na vida publica, tanto por ele como pelos outros. Porém aquele que nao
€ ator, nem espectador, isto €, aquele que prefere ndo participar da vida politica,
Arendt o reconhece como um "nao-cidadao". Na Modernidade, a politica tornou-se
um meio de garantir as provisdes vitais da sociedade, e o livre desenvolvimento da
produtividade. Dessa forma, o social fundiu-se com o coletivo. E para Arendt esse
coletivo trata de membros da comunidade como se nao possuissem distincdo. A
socializacdo uniformiza o homem, limitando-o em sua vida particular, na sua vida
privada, subjetiva e intimista. Privando-o do espaco publico legitimo.

A participacdo na vida politica € uma forma de resisténcia ao automatismo, pois
este paralisa a interacdo do homem, ou subordina a atividade aos comportamentos

previamente determinados. Segundo Arendt, os acontecimentos politicos, para
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tornarem-se fatos, precisam se tornar materiais, isto é, eternizados em livros,
poemas, monumentos, paras serem vistos e entendidos. Somente dessa forma os
mesmos nao serdo esquecidos. Pois, caso eles se percam no tempo, ndo sejam
relembrados, revividos, eles ndo servem de modelo, eles ndo levarédo a reflexdo, e
nao poderdo contribuir para compreensdo do que ocorreu, e que talvez possa
novamente ocorrer: sem a memoria, o ser humano nao esta livre de que ele ndo
cometa ou ndo consinta a ocorréncia de atrocidades.

O exercicio do pensamento politico traz consigo a possibilidade de se mover
entre o passado e o futuro. Quando os homens se reconhecem como cidadaos,
discutem e decidem em grupo, eles estdo fazendo o oposto do que comumente faz o
‘homem da massa”. Para que isso ocorra faz-se necessario compreender como
Arendt relaciona a vita activa do ser humano com a politica, € como a importancia de

tais atividades (labor, work and action) foram sendo modificadas ao longo do tempo.



3 O homem e sua condi¢cdo humana: a agcdo como legitima atividade politica

3.1 O homem e sua condi¢do humana

Arendt, em sua obra A Condicdo Humana33, tem como tema principal “pensar o
que estamos fazendo”. Ela propde “uma reconsideragcdo da condigdo humana do
ponto de vista privilegiado de nossas mais novas experiéncias e nossos temores
mais recentes” (ARENDT, 2013a, p. 6). A obra trata das “articulagbes mais
elementares da condicdo humana”, a saber: o labor, o work e a action. Essas trés
atividades formam a vita activa de todo ser humano, assumindo um carater de
requisito para a vida humana. Arendt entende que estas atividades possuem relacao
com a politica, e em especial a action® por ser uma atividade especifica do ser
politico: ela é a unica atividade que ocorre diretamente entre “os homens” sem a
intermediacdo de objetos ou de coisas, referindo-se a condicdo humana de
pluralidade. Antes mesmo, de Arendt escrever a obra “A Condicdo Humana” em
1958, ela escreveu uma conferéncia intitulada “Labor, Work, Action”®® por volta de
1957, demonstrando o interesse e a importancia de discutir e de investigar tais
temas.

Em A Condicdo Humana, Arendt tem por propoésito realizar uma analise
historica tendo como panorama o mundo moderno, para entéo identificar qual é o
momento em que 0s seres humanos tornaram-se alienados, e a significancia disso
na politica. Ela (ARENDT, 2013a, p. 7) escreveu:

330 titulo que Arendt havia proposto para esta obra foi “On Active Live” — Uma investigacdo sobre a
vida ativa -, mas, os redatores o substituiram por “Human Condition” — A condicdo humana -. Esse
compilado é proveniente de uma série de conferéncias proferidas pela autora no ano de 1956, na
Universidade de Chicago intitulada Vita Activa, publicada no ano de 1958.

34Steves (1985, p.93) escreve, “la ‘Vita activa’ — culmine dans la description de I'activité la plus haute:
celle d’action qui au sens éminent que veut lui donner Hannah Arendt est inséparable de la parole. Or
la coappartenance intime d’action et parole se saisit a son niveau essential dans la reprise narrative
de l'agir”.

35Para melhor compreensdo, consulte-se a versdo francesa do texto “Labor, Work, Action”. L&-se no
rodapé: "Traduction d’ une conférence intitulée ‘Labor, Work, Action’, prononcée vraisemblablement
en 1957. Le manuscript de la conference, resté inédit, a été deposé a La Library of Congress (Réf.:
Box 65, n° 023216 a 023230, The Papers of Hannah Arendt). Nous remercions vivement Madame
Mary McCarthy et les editions Harcourt Brace Jovanovich de nous avoir autorisés a en publier une
version frangaise" (ARENDT, 1985, p. 3).

Para evitar equivocos, 0s conceitos labor, work, and action, serdo expostos na lingua inglesa, pois,
muitas tradu¢des na lingua portuguesa utilizam de outros termos para designar o mesmo, o que pode
dificultar a compreensao e a interpretacdo de tais termos.
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em sua dupla fuga da Terra para o universo e do mundo para o0 si-mesmo
[self], a fim de chegar a uma compreenséo da natureza da sociedade, como
esta se desenvolvera e se apresentava no instante em que foi suplantada
pelo advento de uma era nova e ainda desconhecida.

A autora acredita ser imprescindivel entender como o homem vivencia o labor,
o work e a action, assim como, a valorizagdo de cada uma delas. A condi¢cao
humana é, para Arendt, a totalidade das atividades com as quais os seres humanos
se relacionam com o mundo. Ela é composta pela: vida, mundaneidade, natalidade e

pluralidade. A autora (ARENDT, 2013a, p. 2) complementa,

A Terra é a propria quintesséncia da condicdo humana, e a natureza
terrestre, ao que sabemos, pode ser a Unica no universo capaz de
proporcionar aos seres humanos um habitat no qual eles podem mover-se e
repirar sem esforco nem artificio. O artificio humano do mundo separa a
existéncia humana de todo ambiente meramente animal, mas a vida mesma
permanece fora desse mundo artificial, e por meio da vida o homem
permanece ligado a todos 0s outros organismos Vvivos.

Arendt entende que a condicdo humana é diferente da natureza humana: a
natureza humana para autora € algo indefinivel, e os que tentaram fazé-lo chegaram

em uma ideia de deidade. Arendt (2013a, p. 12) comenta,

E altamente improvavel que nés, que podemos conhecer, determinar e
definir as esséncias naturais de todas as coisas que nos rodeiam e que nao
somos, sejamos capazes de fazer o mesmo a nosso proprio respeito: seria
como pular sobre nossas préprias sombras. Além disso, nada nos autoriza a
presumir que o homem tenha uma natureza ou esséncia no mesmo sentido
em gue as outras coisas tém.

Ou seja, ela ndo afirma que exista uma natureza humana, ou mesmo que nao exista.
Caso ela exista, explica ela, a natureza humana seria aquilo que caracteriza os
seres humanos: seria um fendmeno natural. Afirmar-se-ia que o comportamento
humano e o comportamento natural seriam a mesma coisa. Segundo Arend, o
homem ndo tem como conhecer a natureza humana, mas ele pode conhecer a
condicdo humana, pois tal condicdo é formada por atividades inerentes ao seu ser.
Labor, work e action correspondem “a uma das condigdes basicas [basic] sob
as quais a vida na Terra foi dada aos homens” (ARENDT, 2013a, p. 8). Tais
condicGes servem para suprir a existéncia do homem no mundo3®. O mundo é algo

artificial, formado e composto por homens. Labor, work e action sdo capacidades

36Arendt concebe que o mundo néo pode ser entendido como sendo 0 mesmo que Terra, posto que a
autora compreende que a Terra € o mesmo que physis, algo natural.
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gerais que contribuem na transformacdo e na preservacdo do mundo. Essas
atividades sdo permanentes, ou seja, ndo podem deixar de existir até que o ser
humano habite esse Planeta. No entanto, sua importancia modificou-se®’ e pode ser

alterada conforme o desenvolvimento da humanidade. Di Pego (2015, p. 215) exp0e,

labor, trabalho e acdo sdo produto das condicbes em que os homens
viveram no mundo e, como tais, poderiam se reconfigurar e se transformar
sob outras condi¢des de vida. O que em qualquer caso perduraria, segundo
Arendt, seria o fato de que a existéncia humana se encontra infalivelmente
condicionada, mesmo quando estas condicbes podem se modificar e
inclusive chegar a ser autoproduzidas pelos homens. [...] As atividades da
vida ativa se configuram a partir das condi¢Bes da existéncia: o labor a partir
da vida, o trabalho a partir do mundo da mundanidade, a acéo a partir da
natalidade e o discurso a partir da pluralidade, mas elas mesmas podem ser
modificadas.®®

Para Arendt todo homem & um ser condicionado, tanto por coisas naturais
guanto por coisas artificiais, por exemplo: a necessidade de produzir alimento
(necessidade bioldgica); vestuario para os dias frios; abrigo para protecao e etc. Os
condicionantes também séo tanto externos como internos. O primeiro pode ser
exemplificado mediante o contexto historico, a familia, o local onde habita; O
segundo: sentimentos, pensamentos. O homem é um ser condicionado, pelo fato, de
gue aquilo com que ele entra em contato, tocando ou mantendo uma duradoura
relacdo, converte-se em uma condi¢cdo humana, por exemplo, a de mundanidade®°.
Nas palavras de Arendt (2013a, p 10-11):

O mundo no qual transcorre a vita activa consiste em coisas produzidas
pelas atividades humanas; mas as coisas que devem sua existéncia
exclusivamente aos homens constantemente condicionam, no entanto, os
seus produtores humanos. Além das condi¢cfes sob as quais a vida é dada
ao homem na Terra e, em parte, a partir delas, os homens constantemente

37Di Pego (2015, p. 216) elucida, “El totalitarismo ha mostrado precisamente que es posible modificar
estas condiciones de existencia anulando la pluralidade y la capacidad de comenzar algo nuevo, y
llevando a cabo de este modo algo que parecia imposible: la transformcion de los seres humanos
hasta volverlos superfluos en cuanto tales.”

38<abor, trabajo y accién son producto de las condiciones en que los hombres han vivido en el mundo
y, como tales, poderian reconfigurarse y transformarse bajo otras condiciones de vida. Lo que en
cualquier caso perduraria, segun Arendt, seria el hecho de que la existencia humana se encuentra
indefectiblemente condicionada, aun cuando estas condiciones puedan modificarese e incluso llegar
a ser autofabricadas por los hombres. [...] Las actividades de la vida activa se configuran a partir de
las condiciones de la existencia: la labor a partir de la vida, el trabajo a partir de la mundanidad, la
accion a partir de la natalidad y el discurso a partir de la pluralidad, pero ellas mismas pueden ser
modificadas” (DI PEGO, 2015, p. 215).

%%Para Arendt, o conceito de mundanidade versa sobre aquilo que tem relagdo com o mundo, o que é
material e produzido pelo homem, bem como a necessidade do homem agir sobre a matéria.
Construindo, fabricando, edificando reformulando o mundo para tornar-se seu “lar”.
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criam suas proprias condigBes, produzidas por eles mesmos, que, a
despeito de sua origem humana e de sua variabilidade, possuem o mesmo
poder condicionante das coisas naturais.

Ou seja, além das necessidades naturais que condicionam a existéncia
humana, sua sobrevivéncia também esta vinculada aos artificios elaborados pelo
homem. Uma vez que é ele quem constréi o mundo de forma artificial, ele também
acaba por produzir condicionantes para sua existéncia, como por exemplo: o avango
dos conhecimentos médicos, que prolongam e melhoram as condi¢cdes de vida.
Porém, o condicionam em muitos casos ao seu uso continuo, como por exemplo, 0s
remédios para dormir. Arendt entende que toda atividade coopera de forma distinta,
em diferentes medidas para a existéncia objetiva e a durabilidade do mundo.

3.2 A vita activa comparada a vita contemplativa

Na Tradicdo do Pensamento Filoséfico, autores como Platdo, acreditavam ser
a vita contemplativa superior as demais atividades, pois a contemplacéo tornara-se o
unico modo de vida considerado livre. Posto que na vita activa o ser humano
depende das necessidades e de suas relacdes, e desse modo néo é livre, pois a
liberdade na Antiguidade excluia todo modo de vida dedicado as caréncias humanas
e a manutencédo: o escravo, o mercador, o artesdo. Estes ndo tinham liberdade de
participar das decisdes, votar e ser votado. Os fildsofos da Antiguidade acreditavam
que ela era superior porque as atividades da contemplagdo se ocupavam do “belo”,
e para 0s gregos a beleza era indicativo de verdade. O belo expressava ordem,
harmonia, proporcdes. Segundo Arendt, o belo era entendido como aquilo que néo
era (til nem necessario, e por este motivo ele poderia ser escolhido de forma livre,
sem nenhuma coacado. Arendt (2013a, p. 15) aponta para as principais formas de

vida contemplativa seguidas na Antiguidade,

a vida de deleite dos prazeres do corpo, na qual o belo € consumido tal
como é dado; a vida dedicada aos assuntos da pdlis, na qual a exceléncia
produz belos feitos; e a vida do filésofo, dedicada a investigacdo e a
contemplacdo das coisas eternas, cuja beleza perene ndo pode ser
causada pela interferéncia produtiva do homem nem alterada pelo consumo
humano.

A vita activa era classificada, na Antiguidade, com uma conotagdo negativa,

pois significava o envolvimento com as coisas do mundo. Dessa maneira, a vida
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politica era considerada da mesma espécie que a atividade do artesdo. O seu
desfecho foi que a acéo politica deixou de ser espontanea passando a ser uma
obrigacéo, qual seja, a de suprir as necessidades e de produzir coisas uteis. Visto
isso, os filésofos passaram a recomendar o afastamento da “in-quietude” que a vita
activa promovia e, por consequéncia, o distanciamento da vida politica. Nessa
perspectiva, nenhuma obra humana se igualaria a imutavel eternidade da
contemplacdo. Essa eternidade s6 se manifesta no instante em que todas as
atividades humanas estiverem em quietude. Lafer (1988, p. 119-120) complementa:

A emergéncia, com o cristianismo, da subjetividade juridica ndo teve
alcance politico nos seus desdobramentos iniciais. De fato, de acordo com
Hannah Arendt, uma das consequéncias importantes da difusdo da
mensagem cristd que afirmava a imortalidade da vida humana individual foi
a de fazer com que a preocupacdo com a vida e a imortalidade do individuo
tomassem o lugar antes ocupado pela preocupacdo com a vida e a
imortalidade da polis. Esta visdo antipolitica, voltada para a superioridade
da vita contemplativa, diante do carater ilusério da vita activa, trouxe, na
andlise arendtiana, uma alienacdo em relacdo ao mundo que tem, na época
moderna, caracteristicas muito especificas. Com efeito, os antigos e 0s
medievais, ao rejeitarem o mundo dos homens, voltaram-se, desde Platéo,
para a busca e a contemplacdo da verdade eterna. Os modernos, para o
mundo interior do ser, por forca da divida que coloca em questédo a eterna
verdade das coisas.

Essa inversdo de valores resultou na modificacdo da valorizacdo da acéo
politica. Ao invés da liberdade, foi a necessidade que preponderou como
fundamento das relacbes politicas. Nesse sentido, Arendt acredita ser de
fundamental importancia a exegese quanto a vita activa e a vita contemplativa,
distinguindo-as, e caracterizando acdo como a atividade referente ao homem

politico — o autentico cidaddo. Arendt (2013a, p. 20) escreveu:

O uso da expressdo vita activa, como 0 aqui proponho, esta em manifesta
contradicdo com a tradicdo, € que duvido ndo da validade da experiéncia
subjacente a distincdo, mas antes da ordem hierarquica inerente a ela
desde o inicio. Isso néo significa que eu deseje contestar ou mesmo discutir
0 conceito tradicional de verdade como revelacdo e, portanto, como algo
essencialmente dado ao homem, ou que prefira a asser¢cdo pragmatica da
era moderna de que o homem s6 pode conhecer aquilo que ele mesmo faz.
Sustento simplesmente que o enorme valor da contemplagédo na hierarquia
tradicional embagou as diferencas e articulagdes no ambito da prépria vita
activa e que, a despeito das aparéncias, essa condicdo ndo foi
essencialmente alterada pelo moderno rompimento com a tradicdo nem
pela inversdo fina da sua ordem hierarquica [...]. A estrutura conceitual
permanece mais ou menos intacta, e isso se deve a propria natureza [...] da
propria operacao.
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As preocupac0es referentes a vita activa ndo sdo as mesmas referentes a vita
contemplativa, como também uma nao € superior nem inferior a outra. Uma vez que
nenhuma ordem é estabelecida, sem um principio abrangente e Unico, Arendt
compreende que, de todas as atividades da vita activa, a action € a mais essencial
para a politica, assim como, das atividades da vita contemplativa, a vontade € a
mais digna das atividades, visto que € por meio dela que a action humana é
acionada (ARENDT, 2013a, p. 8-20).

E importante observar que as atividades do labor e do work devem ser
necessariamente satisfeitas para que haja a vida humana sobre a Terra, no entanto
0 ser humano consegue viver sem a terceira, a action como o homem da massa, por
exemplo, 0 ser que ndo age politicamente, que se tornara apolitico, sendo um
problema para o que se refere & comunidade, pois quanto menos pessoas
participarem ativamente ao que se refere a politica, maior sdo as chances da
comunidade ser prejudicada, por exemplo, quanto menos pessoas se preocuparem
com a saude publica cobrando das autoridades melhorias, maior € a chance dessas
nao serem efetivadas. O que Arendt observa, € que na Modernidade foi atribuida
uma importancia ao labor em relacdo as demais atividades. Ocasionando uma

apatia quanto a acao politica.

3.3 A Tradicao, a histéria e o mundo

A Tradicdo esta conectada ao pensar e ao julgar, por isso € imprescindivel ao
agir. Ela é entendida por Arendt como sendo o legado do passado para os que
estdo presentes no mundo e para aqueles ainda virdo (natalidade). A Tradicdo tem
por funcdo orientar o agir humano. Para tanto, ela esta repleta de Historias
(Histories)#°, uma vez que, que Histdria é o conjunto de conhecimentos referidos aos
fatos humanos. A Tradicdo contém também costumes, habitos, regras, interdi¢cdes,
saberes de varios tipos: religiosos, cientificos, comuns (gastronomia, dancas,

crencas...). Schio (2012, p. 231) escreve,

Ela [a Tradi¢do] enuncia os valores a serem salvaguardados, e localiza o
ser humano no tempo, no espaco, na cultura, fornecendo-lhe identidade e
indicando-lhe caminhos. Por isso, a partir dos fundamentos fornecidos pela

40A histéria (history) é conjunto de conhecimento de toda a humanidade, ela é sem fim. A histéria é
composta por estorias (stories) que sdo narrativas que possuem um inicio, um meio e um fim.



47

tradicdo é possivel aceitar as novidades constituidas pelas iniciativas
humanas.

A tradi¢do, assim entendida, ndo é conservadora ou reacionaria. Também
ela ndo é um “saudosismo”, um desejo de volta ao passado, de retrocesso
ou de estagnacéo, sequer temor pelo desconhecido e pelo novo. A tradi¢do
€ “basica”, no sentido de permitir um retorno as origens ou a busca de
significado dos acontecimentos, de exemplos a seguir ou a evitar.

Toda acdo humana pode ser objeto da Histéria*'composta por narrativas
(stories), as quais possibilitam aos seres humanos a agirem junto aos outros,
significando os acontecimentos dos quais presenciou ou participou. Sem a Histéria a
acdo desaparece apOs ser realizada. Nesse sentido, Arendt entende a Tradicédo
como interligada com a Histéria: a Tradicdo é formada pelos acontecimentos mais
relevantes. A Historia também contém modelos a serem seguidos ou evitados (ela
pode ser a premissa maior no juizo determinante).

A vita activa esta intimamente ligada ao mundo dos homens, ou das coisas
fabricadas por eles. Nesse viés, € importante lembrar, mais uma vez, que Arendt
distingue mundo e natureza. A primeira depende do humano, a segunda depende do
cuidado (amor mundi). Ela é basica, imprescindivel, e motivo de preocupacao de
Arendt, por exemplo, ao tratar do amor mundi: flora, fauna, agua, o proprio Planeta.
Para Arendt, sdo as coisas e 0s seres humanos que formam o espaco das
atividades humanas. Nenhuma vida humana seria possivel sem um mundo.
Segundo ela (ARENDT, 2013a, p. 26):

A vita activa, a vida humana na medida em que esta ativamente empenhada
em fazer algo, estd sempre enraizada em um mundo de homens ou de
coisas feitas pelos homens, um mundo que ela jamais abandona ou chega a
transcender completamente. As coisas e 0os homens constituem o ambiente
de cada uma das atividades humanas, que nao teriam sentido sem tal
localizacdo [...]. Nenhuma vida humana, nem mesmo a vida do eremita em
meio a natureza selvagem, é possivel sem um mundo que, direta ou
indiretamente, testemunhe a presenca de outros seres humanos.

7

Para ela, a natureza € a base da vida orgéanica, no entanto, € no mundo (a
criacdo humana) em que a vida dos homens ocorre, seu espaco delimita os
movimentos humanos. Sendo o mundo composto por artificios humanos e de

assuntos que ocorrem entre aqueles que o habitam. Ele é edificado por meio das

41Schio (2012, p. 230-231) observa, “A agéo engendra fatos contingentes, oriundos da liberdade: eles
sdo a matéria-prima da Histéria. A Historia, como dimenssédo cultural da vida humana, ndo é
simplesmente uma segunda natureza. Ela é uma criagdo humana, pois indeterminada,
saudavelmente ndo imposta por processos ou por causalidades rigorosas. [...] Sem a Historia, a agédo
humana desaparece téo logo € engendrada.”
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atividades da vita activa e as da vita contemplativa, todas com diferentes propor¢oes
e significados. A vita activa resguarda sua mundaniedade pela durabilidade dos seus
produtos. A vita contemplativa por sua vez, mantém sua mundaniedade por sua
caracteristica de invisibilidade, as atividades mentais ndo aprecem no mundo, mas
elas usam da linguagem (a narrativa) para participar do mundo, sua permanecia nele
€ por meio de lembrancas (memorias) e de discursos compartilhados. Calvet (2006,

p. 62. Grifos da autora.) expde que

Somos do mundo, pertencemos a um mondo comum, um mundo que se
apresenta em seus inimeros aspectos a pluralidade humana, um mundo no
qgual ser e aparecer coincidem, e € Nno seu Seio que aparecemos uns aos
outros qua homens. Os homens podem viver sem trabalhar, e podem
decidir simplesmente usar 0 mundo das coisas e desfrutar esse mundo sem
Ihe acrescentar um s6 objeto Util, mas uma vida sem acédo e sem fala ndo é
mais uma vida humana porque ela ja ndo é vivida entre os homens.

O mundo € o local onde o homem, que por meio de certas atividades, poeisis
(fazer) e techné (produzir) conservam e condicionam a existéncia humana. E no
mundo que a pluralidade humana se manifesta, € nele que “ser e aparecer
coincidem”. Viver junto no mundo, depende da agdo e da fala entre os que nele
habitam, é por meio do ato e da fala que os homens sao inseridos no mundo que
eles mesmos edificam. Fazendo-se necessario o cuidado para com o mundo. Nas
palavras de Arendt (2013a, p. 64):

Esse mundo, contudo, ndo é idéntico a Terra ou a natureza, enguanto
espaco limitado para o movimento dos homens e condi¢cdo geral da vida
organica. Antes, tem a ver com o artefato humano, com o que é fabricado
pelas méos humanas, assim como com 0s negdcios realizados entre 0os que
habitam o mundo feito pelo homem. Conviver no mundo significa
essencialmente ter um mundo de coisas interposto entre 0s que o0 possuem
em comum, como uma mesa se interpde entre os que se assentam ao seu
redor; pois, como todo espaco-entre [in-between], 0 mundo ao mesmo
tempo separa e relaciona os homens entre si.

Dessa forma, o mundo é o que corresponde o "espaco entre", relacionando
homens e coisas, e, homens e homens, mas deixando espaco, para ver, ouvir,
discordar. E nele que se realizam os eventos politicos. E o local das atividades

humanas, a esfera em que as coisas tornam-se publicas*. Dessa forma, Arendt

42 Nas palavras de Calvet (2006, p. 49. Grifos da autora.), “O termo publico indica, para Arendt, dois
fendbmenos estreitamente ligados um ao outro, mas néo totalmente idénticos. Este termo significa,
primeiro diz ela, ‘que tudo aquilo que aparece em publico pode ser visto e ouvido por todos e tem a
maior publicidade possivel’ (HC, p. 45) e, em segundo lugar, ‘[este termo] indica o préprio mundo, na
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compreende que o cuidado com o mundo é de fundamental importancia, pois ele
preserva a singularidade humana, garantindo a disting&o, a criatividade e a liberdade
dos homens. A vita activa (composta por labor, ao work e a action), permite que seu
agente seja intitulado, respectivamente, de animal laborans, homo faber e 0 homem

de acao, ator ou agente.

3.4 O animal laborans e a sociedade massificada

Para Arendt a necessidade é tudo aquilo que é imprescindivel ao ser humano,
0 que ele ndo pode sobreviver sem, ou ndo pode fazer de outra forma. Em outros
termos, a vida biolégica ndo pode persistir sem certas condicOes, e estas sdo
indiscutiveis: sem sua satisfacédo, o corpo enfraquece e morre. Além disso, elas sao
saciadas apenas momentaneamente e nunca de forma permanente. O labor é
entendido por Arendt, como sendo o elemento da vita activa que se ocupa em
manter a vida biolégica do ser humano. Isto é, tudo 0 que seja necessario para
sustentar o organismo humano vivo. Assim, a necessidade, a multiplicacdo e a
repeticdo sao proprias de sua atividade. A condicdo humana do labor “é a propria
vida”, afirma a autora em A condicdo humana, e seu propdsito é a satisfacdo das
necessidades basicas da vida do ser humano. Calvet (2006, p. 43. Grifos da autora.)

explica que

Esta atividade humana corresponde a vida enquanto eterno retorno do
mesmo [...] Trata-se de uma atividade cuja Unica finalidade é satisfazer as
necessidades basicas da vida e que ndo deixa nenhuma marca duravel,
umavez que seu resultado desaparece no consumo.

Toda a atividade do labor é visa a sobrevivéncia do corpo: é feito pelos homens para
os homens. E os produtos sdo feitos e sdo consumidos, em uma infindavel

repeticdo. Nas palavras de Winckler (2006, p. 97):

O labor é a menos mundana das atividades da vita activa. De acordo com
Arendt, é a atividade que se destina a alimentag&o do processo biolégico da
vida: a preservacéo das vidas individuais e a perpetuacao da espécie. Tudo
0 que o labor produz estd destinado a ser consumido, pois serve para
satisfazer as necessidades vitais dos homens (incluida a prépria

medida em que € comum a todos nés e se distingue do lugar que nele possuimos a titulo privado [our
privately owned place in it] (HC, p. 48).”
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necessidade de laborar, pois o labor garante sua prépria continuidade). [...]
A nao-mundanidade do labor resulta do fato de ndo deixar nada detras de
Si.

Arendt atenta para o fato de que, na Antiguidade Grega, a atividade do labor
era depreciada, porque ela lembrava aos cidaddos, que eles tinham necessidades*
que o prendiam a vida do lar (alimentacdo, higiene, sono), e dessa forma ndo os
deixavam livres para a vida com seus semelhantes, os outros cidadaos. “Trabalhar
significava ser escravizado pela necessidade, e essa escravizacdo era inerente as
condi¢des da vida humana” (ARENDT, 2013a, p. 103). Para suprir, ou diminuir, suas
caréncias quanto ao labor, eles possuiam escravos: eles “achavam necessario ter
escravos em virtude da natureza servil de todas as ocupacdes que fornecem o
necessario para a manutencdo da vida [...] Pelo fato de serem dominados pelas
necessidades da vida, os homens sO0 podiam conquistar a liberdade dominando
outros que eles, a forga, sujeitavam a necessidade”. (ARENDT, 2013a, p. 103), ou
seja, para satisfazer o labor.

Os escravos, porém, nao liberam o humano do labor de seu corpo, podendo,
apenas, diminuir o cansacgo que algumas atividades podem produzir. Dessa forma, o
labor continua, e o escravo, por meio do seu fazer (work), reduz o tempo gasto com
o sobreviver. Arendt demonstra em seus textos*, o fato de que em toda lingua
europeia, tanto antiga quanto moderna, etimologicamente, o termo labor possui uma
conotacdo negativa: fadiga, pena, até mesmo classifica como labor as dores do
parto.

O labor, na vita activa, é a mais basica das atividades, a primeira a ser sanada,
sendo que, o homem livre de tal atividade pode se dedicar as outras atividades

(work e action) e a contemplacédo. Para ela, entdo, é por meio do labor que o ser

43Arendt (2013a, p. 99-100) escreveu, “O desprezo pela atividade do trabalho [labor], originalmente
oriundo de uma apaixonada luta pela libertacdo da necessidade e de uma impaciéncia ndo menos
apaixonada com todo esforco que ndo deixasse vestigio, monumento ou grande obra digna de ser
lembrada, generalizou-se na medida das crescentes exigéncias do tempo dos cidadaos pela vida na
pélis e de sua resisténcia na abstencdo (skhole) de toda atividade que ndo fosse politica, até
estender-se a tudo quanto exigisse esforgo”.

44por exemplo, ela (ARENDT, 2013a, p. 58-59) comenta: “Aparentemente, em nenhuma outra esfera
da vida atingimos tamanha exceléncia quanto na revolucionaria transformacéo da atividade do
trabalho [work], ao ponto em que o significado verbal do préprio termo (que sempre esteve ligado a
“fadiga e penas” quase insuportaveis, ao esforgo e a dor e, consequentemente, a uma deformagéo do
corpo, de sorte que poderia ter sua origem somente na extrema miséria ou pobreza) comegou a
perder o seu significado para nés. Embora a extrema necessidade torne o trabalho [work]
indispensavel a manutencéo da vida, a Ultima coisa a esperar dele seria a exceléncia [porque essa s6
ocorre na agao]”.
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humano sacia, e sente novas necessidades: como fome, sede, calor, frio, alimentar-
se novamente, dormir a cada periodo. O labor consome os recursos (0s bens de
consumo), os destréi para gerar vida, energia, transformando laborar e o consumir
em etapas de um mesmo processo. E esses processos fazem parte da vida
biolégica de cada ser humano, pois estédo intimamente ligados, formando um mesmo
movimento: o consumir e o saciar. Segundo Arendt, o labor se mantém sob o signo
da necessidade, qual seja, a da sobrevivéncia.

No labor, o esforco e a gratificagdo, assim como a satisfacdo e o consumo,
seguem juntos um apds o outro. Segundo Arendt, a alegria € inerente a esse
processo, e ela ndo é possivel sem o ciclo que compreende a exaustdo e a
regeneracdo. O labor encontra-se em todas as atividades humanas, executado
como qualquer outra atividade rotineira, exemplo: a forca liberada para produzir uma
refeicdo. O mesmo possui um carater repetitivo, ndo possuindo comec¢o nem fim (ele
acaba junto com a vida, ou seja, na morte do organismo, do corpo fisico). No
entanto, ele se encontra em um movimento ciclico com pausa entre a “exaustdo” e a
‘regeneracao’.

O labor precisa dos bens de consumo que sdo 0s menos duraveis das coisas
tangiveis, o pdo é o exemplo cotidiano. Arendt (2013a, p. 107) afirma que,
‘realmente, é tipico de todo trabalho (labor) nada deixar atras de si, que o resultado
do seu esforgo seja consumido quase tado depressa quanto o esforco é despendido.”
Eles, os bens de consumo pereciveis, sdo de curta duracdo, pois, se ndo forem
consumidos, se degradaréo, e isso ocorre de forma natural.

O work*, por sua vez, é entendido por Arendt, como a atividade que confere
a nao-naturalidade, ou seja, aquela atividade que néo esta inserida no ciclo vital da
existéncia humana, mas, é necessaria para a existéncia do homem no mundo. E a
atividade do work quem prové o mundo artificial de coisas. Sua condicdo humana é
a mundanidade, é por meio dele que se fabrica uma variedade de coisas, formando

o artificio humano. Nas palavras de Calvet (2006a, p. 44. Grifos da autora.),

Trata-se, assim, de uma atividade que possui um comeco preciso (modelo
ou plano) e um fim previsivel determinado — um objeto durdvel - que néo é
consumido imediatamente, mas € utilizado para fins que nao sé&o
propriamente os da vida biologica. Os produtos da obra [work] garantem a

45Ser liberado do labor é impossivel, pois o labor é intransferivel: ninguém pode comer, dormir, ou
sentir dor por outra pessoa, nem essa por aquela. No work, entretanto, um ou alguns podem produzir
para muitos. Tal feito lembra a autora, foi realizado sempre com o uso de coacéo e violéncia.
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permanéncia e a durabilidade sem as quais um mundo nao seria de modo
algum possivel, e é esta durabilidade que d& as coisas do mundo sua
“objetividade” ou sua relativa independéncia em relagdo aos homens que as
produziram e as usam [...]. Estamos rodeados de coisas mais permanentes
do que a atividade pela qual foram produzidas, e potencialmente até mais
permanentes que a vida dos homens que a produziram, e é nesse fato que
repousa a realidade e a confiabilidade do mundo humano.

As coisas do mundo, elaboradas pelo work, possuem a fungéo de estabilizar a
vida sobre a Terra. Para Arendt, ndo ha objetividade sem um mundo entre a
natureza e o homem. Sem o mundo fabricado por ele, haveria apenas um eterno
movimento. A autora ressalta que as coisas produzidas pelo work, muitas vezes, sao
mais permanentes que a propria vida do individuo que o produziu, pois sua
potencialidade pode ultrapassar a vida humana, exemplo: moéveis, construcoes,
tumulos. Dessa forma, estabelecem condi¢des para cada ser humano poder formar
sua morada na Terra (um "lar"). Para que isso ocorra, lembra Arendt, a acéo e a fala
devem fazer parte do artificio humano. Por meio do work: escrita, monumentos,
moedas, etc. O ser humano “fabrica a infinita variedade de coisas cuja soma total
constitui o artificio humano” (ARENDT, 2013a, p. 169).

O homem possui a potencialidade de produzir (work) mais bens de consumo do
qgue consome?®, ou seja, do que é necessario para sua sobrevivéncia e a de sua
familia. Segundo Arendt, essa abundancia € natural, no work, o que permitiu a
classe dominante de cada época explorar seus semelhantes, possibilitando que eles
se utilizassem do work do outro. Essa abundancia da produtividade € inerente ao
work humano, e faz parte da condicdo humana. Arendt entende a atividade do work
como sendo a obra realizada pelas “maos” dos homens: a partir de modelos (eidos)
gue eles produzem e efetivam sua funcionalidade. Tais objetos caracterizam-se pela

sua durabilidade. Seu uso néo os faz desaparecer. Arendt (2006, p. 353) comenta,

Certamente, a durabilidade do mundo das coisas ndo é absoluta; ndo
consumimos coisas, mas as usamos; e se ndo o fizermos, elas
simplesmente se degradam e retornam ao processo natural geral do qual
foram retiradas e contra o qual as erigimos. A cadeira, se abandonada a
propria sorte ou expelida do mundo humano, converter-se-4 novamente em
madeira, e a madeira se deteriorard e retornarq ao solo do qual a arvore
brotou antes que fosse derrubada para se tornar o material sobre o qual

46Arendt (2013a, p. 108) explica: “Essa produtividade ndo reside em qualquer um dos produtos do
trabalho (labor), mas na “forga” humana, cujo vigor ndo se esgota depois que ela produz os meios de
sua subsisténcia, mas € capaz de produzir um ‘excedente’, isto €, mais que 0 necessario a sua
propria “reproducao”. Diferentemente do labor, que consome o produto depois de pronto para gerar
energia, vida. O qual é quase imediatamente consumido, desaparecendo.
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operar [work] e com o qual construir. Contudo, embora o uso ndo deixe de
desgastar estes objetos, este fim nao é previamente planejado, ndo era o
objetivo de sua fabricagdo, como a “destruicdo” ou o consumo imediato do
pao é o seu fim intrinseco; o que o uso desgasta é a durabilidade. Em
outras palavras, a destruicdo, embora inevitavel, € incidental para o uso,
mas inerente ao consumo.

Os objetos de uso conferem ao mundo estabilidade, abrigo, sem o qual o
homem n&o sobreviveria na Terra. Isto é, torna o mundo um "lar" para o humano, um
lugar familiar porque € elaborado por ele. O homem, por meio do work constréi um
mundo artificial a partir do material extraido da natureza. As coisas fabricadas por
eles os abriga e os protege da propria natureza. Somente dessa forma ele pode
sentir-se em casa no mundo.

A matéria que a natureza fornece transforma-se, nas mados do homem, em
material (matéria-prima). Ele, ao retird-la da natureza, acaba por trata-la, muitas
vezes, de forma imprudente, pois ao retirar a matéria para transforma-la, ele a
destréi, como o exemplo da mesa de madeira: para fabrica-la é necessario matar a
arvore para utilizar a madeira como material. Esse processo esta presente na
extracdo da pele da chinchila, para confeccdo de casacos, que colocou algumas
variedades da espécie em extincdo. Na paisagem natural que € modificada para
satisfazer o gosto de alguém, ou mesmo para construir uma hidrelétrica. Dessa
forma, afirma Arendt, o homem sempre foi (e serd) o destruidor da natureza, mas, e
ao mesmo tempo, o formador ativo do seu préprio mundo. O homem modifica a
natureza ao elaborar o seu entorno, um lugar seu, familiar e aconchegante. Arendt
(2013a, p. 175) afirmou:

A verdadeira obra [work] de fabricacdo [work off a fabrication] € executada
sob a orienta¢cdo de um modelo segundo o qual se constréi o objeto. Esse
modelo pode ser uma imagem vista pelos olhos da mente ou um esboc¢o, no
gual a imagem j& passou por um ensaio de materializacdo por meio da obra
[work]. Em cada caso, o que orienta a obra [work] da fabricacéo esté fora do
fabricante e precede o efetivo processo da obra [work], quase do mesmo
modo que as urgéncias do processo vital no trabalhador precedem o efetivo
de processo de trabalho [labor].

Os homens possuem a capacidade de se adaptar conforme sua realidade, as
tecnologias, as maneiras de se organizar (exemplo: polis, civitas, feudos, nacoes,
etc). Por exemplo: ao mudar de cidade, o sujeito deve se adaptar ao lugar, ao clima,
a vizinhanga, a nova casa. Arendt considera que 0s seres humanos podem se

relacionar com os objetos, por exemplo, “a casa que cresci € a mesma até minha
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morte”. A partir do material que a natureza oferece o homem elabora um mundo de
coisas objetivas.

A multiplicacao (work) difere da repeti¢cdo (labor): a primeira multiplica o que ja
possui uma existéncia estavel e permanente no mundo. O modelo do objeto existe
antes de comecar a fabricacdo*’, permanecendo apds seu final. O processo de
repeticdo acontece por motivos externos a ele, podendo ocorrer pela demanda do
mercado, por exemplo. Arendt (2006, p. 355-356), atenta para a seguinte

informacéo:

A multiplicacdo ndo deve ser confundida com a repeticdo, embora ela possa
ser percebida pelo artesdo individual como uma mera repeticdo que uma
maquina pode realizar melhor e de modo mais produtivo. A multiplicacéo
realmente multiplica as coisas, enquanto que a repeticdo apenas segue 0
ciclo recorrente da vida no qual seus produtos desaparecem quase tao
rapidamente quanto aparecem.

Ter um comeco definido e um fim previsivel definido é a marca da
fabricacdo, que apenas por esta caracteristica ja se distingue de todas as
outras atividades humanas.

O processo de fabricacdo, segundo Arendt, € determinado pela categoria de
meios e fins, sendo que o objeto fabricado é o produto final, e a fabricacdo € o meio
necessario para atingi-lo. Ele chega ao final quando o objeto almejado esta pronto, e
0 mesmo nao precisa ser repetido. Dito de outro modo, 0 seu uso e a sua fabricacéo
fazem parte de processos distintos. Os objetos acabados tornam-se um fim, mas
nao um fim em si mesmos, ocupando um lugar em outra categoria de meios e fins: a
da utilidade, isto €, como objeto de uso, mas que podem torna-lo meio de atingir
outros fins, como por exemplo, a geladeira, para conservar os alimentos, a
fabricacdo de um sofa cujo fim seja atingir uma vida confortavel.

Para Arendt, a unica forma de o ser humano conseguir sair desse circulo
infinito de meios e de fins é o préprio homem tornar-se fim ultimo em relacdo ao
objeto. O “uso” e 0 “consumo”, em certas areas, parecem se justapor, dando muitas
vezes a impressdo de que sejam a mesma coisa. Por exemplo: usa-se um

liquidificador (resultado do work) para fazer um milk-shake (satisfazer o labor). Lafer

47Arendt afirma (2013a, p. 176) que, “o fato de que a imagem ou o modelo cujo aspecto orienta o
processo de fabricacdo ndo apenas o precede, mas ndo desaparece depois de terminar o produto;
sobrevive-lhe intacto, pronto, por assim dizer, para prestar-se a uma infinita continuacdo da
fabricacdo. Essa multiplicagédo potencial, inerente a obra [work], difere em principio da repeti¢do que
caracteriza o trabalho [labor]. Esta € exigida pelo ciclo biolégico e permanece sujeita a ele; as
necessidades e caréncias do corpo humano vém e vao, e, embora reapare¢cam sempre de novo em
intervalos regulares, jamais perduram muito tempo”.
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(1988, p. 214) elucida, “Uso e consumo, assim como trabalho e labor, por vezes
coincidem. Entretanto, ndo se identificam. A destruicdo, embora inevitavel, é
incidental no uso, porém inerente ao consumo”.

O processo de work é irreversivel, no entanto os objetos elaborados pelo
homem podem ser destruidos por ele mesmo. Por exemplo, pode-se tornar a mesa
em tdbua, mas ndo em arvore. Arendt destaca que nenhum objeto de uso é téo
necessario que o homem ndo possa resistir a sua destruicdo e continuar a viver. Por
exemplo, o televisor que estd presente em um numero consideravel de lares
modernos, poderia desaparecer do mundo - e ele esta sendo substituido por telas de
computadores - e ainda assim, a espécie humana iria prosseguir, mesmo sem o
televisor. Para ela, no processo de fabricacdo, o produto final € quem estabelece e
organiza o0 processo de fabricacdo. Por exemplo, para fazer uma cadeira é
necessario cortar a arvore para entao retirar o material, “a madeira” em forma de
tabuas, corta-las, encadea-las conforme o modelo. Também s&o necessarios
especialistas no ramo, um numero exato de colaboradores, maquinas e outras
ferramentas®®. Arendt (2013a, p. 203-204) comenta:

A sociedade comercial — ou o capitalismo em seus primeiros estagios,
guando ainda possuia um espirito ardentemente competitivo e aquisitivo — é
ainda regulada pelos critérios do homo faber. Quando o homo faber deixa
seu isolamento, surge como mercador e negociante, e como tal estabelece
0 mercado de trocas. [...] Nesse processo, que segue do artesanato isolado
para a manufatura destinada ao mercado de trocas, a qualidade do produto
final acabado muda um pouco, embora ndo inteiramente. A durabilidade,
Gnico critério que determina se uma coisa pode existir como uma coisa e
perdurar no mundo como um ente distinto, continua a ser o critério supremo,
apesar de ela ja ndo produzir coisas adequadas ao uso, e sim adequadas a
serem “armazenadas de antemao” para troca futura.

“8Tanto o work quanto o labor possuem objetos, utensilios, que contribuem facilitando seu uso, os
utensilios aliviam a carga, exemplo: uma faca, um garfo, uma panela, facilitam o labor, mas um
martelo, uma tesoura, um trator, um computador auxiliam, e muito, o work. Esses utensilios
sobrevivem ao processo de labor, e também ao work. Ela (ARENDT, 2013a, p. 182), escreveu que “o
gue preside o processo de trabalho [labor] e todos os processos da obra [work] executados a maneira
do trabalho [labor] ndo s&o o esfor¢o propositado do homem nem o produto que ele possa desejar,
mas 0 proprio movimento do processo e o ritmo que este impde aos trabalhadores [no work]. Os
utensilios do trabalho [labor] sdo tragados por este ritmo até que o corpo e a ferramenta volteiem no
mesmo movimento repetitivo, isto é, até que, no uso das maquinas — que, dentre todos os utensilios,
melhor se ajusta & execuc¢do do animal laborans -, j& ndo € o movimento do corpo que determina o
movimento do utensilio, mas sim 0 movimento da maquina que compele os movimentos do corpo. O
fato € que nada pode ser mais facilmente e menos artificialmente mecanizado que o ritmo do
processo do trabalho [labor], que, por sua vez, corresponde ao ritmo repetitivo do processo vital,
igualmente automético, e ao seu metabolismo com a natureza. Precisamente por nao utilizar
instrumentos e ferramentas para construir um mundo, mas para facilitar os trabalhos de seu proprio
processo vital”. Isto €, um instrumento pode ser usado para elaborar outra coisa.
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O agente da atividade do work é conhecido por Arendt como homo faber. Nos
termos dela (ARENDT, 2006, p. 355): “O homo faber torna-se senhor e mestre da
prépria natureza na medida em que viola e parcialmente destréi o que lhe foi dado”.
O homo faber, participa da producdo porque ele é capacitado a ter um dominio
préprio, o da fabrica (industria) lembrando que, dominio publico ndo € o mesmo que
dominio politico, como o mercado (comércio, bancos, entre outros). O dominio
publico possui como categoria 0 mercado de trocas, onde o produtor (homo faber)
pode exibir seu produto, barganhar, e trocar um objeto por outro, vender. O homo
faber constr6i o mundo, como "produtor de coisas", sua relacdo com os “outros” é
uma relacdo "interessada"™ na elaboracdo, na troca de produtos e no lucro
decorrente dessa troca.

O homo faber pode produzir seus objetos no isolamento. E no isolamento que
ele mantém-se em contato com o mundo. O isolamento apenas se torna intoleravel
guando a faculdade de acrescentar algo no mundo € destruida. Arendt afirma em A
Condicdo Humana que isso pode ocorrer em um mundo no qual 0s principais
valores sédo atribuidos pela atividade de laborar, pois, nesse caso, o unico esfor¢co do
ser humano é o de manter-se vivo, deixando de ter uma relagdo com o mundo. No
entanto, para Arendt, o isolamento € essencial em dois momentos: no
pensar/estudar (voltar-se para si mesmo) e no de produzir no sentido de estar a s0s
com a ideia, isto €, com a imagem mental do produto que ira fabricar e com a
matéria-prima e as ferramentas necessarias ao fazer. Somente quando o produto
estiver acabado é que o isolamento pode ser abandonado. Mesmo que seja em uma
linha de montagem, por exemplo, as pessoas estdo apenas fisicamente (com o
corpo) proximas.

O fomo faber produz o objeto - a coisa - em grande quantidade, de forma que
possa lucrar com seu comércio. Nesse momento as coisas que implicam a
mundanidade recebem uma atribuicdo, um valor. A distincdo entre valor de uso e
valor de troca obteve uma mudanca no séc. XX: a confusdo comenta Arendt (2013a,
p. 98-118), esta no uso do termo “valor” (value), “valia” (worth), a qual foi suplantada
pela de “valor de uso” (use value). A “valia” nao estava mais conectada ao valor do
objeto em si, o que facilitou a mudanca de valor de uso para valor de troca. As
coisas perderam sua “valia”, transformando-se em valores ou meras mercadorias.

Ou seja, outra coisa pode substituir seu lugar, uma coisa existe em decorréncia de
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outra. Assim, a coisa perde seu valor intrinseco, deixando de possuir um valor til
objetivo. Por exemplo, a vestimenta que antes tinha a valia de ser usada para
proteger o corpo, passa a ter um significado social, status, como: grifes, moda,
precos exorbitantes, etc.

A atividade do homo faber é aferida pelo uso de padrfes, regras, escalas, e a
perda desses padrdes torna-se prejudicial para a sobrevivéncia do homo faber.
Como por exemplo, os moveis que outrora eram produzidos de forma artesanal por
marceneiros que utilizavam madeiras, com intuito de que tal objeto permanecesse
em bom estado por mais tempo — ou por geracdes. Na Modernidade, os valores
foram modificados, os mdveis passaram a ser produzidos de forma industrial, com
matéria prima de custo mais baixo, e de qualidade muitas vezes duvidosa. No
entanto, produziam em grande quantidade, ndo visando a sua durabilidade, mas a
sua substituicdo, com o objetivo de lucrar. Aumentando a quantidade de moveis
oferecidos no mercado, e com preco menor, um numero de pessoas Sao
beneficiadas, mas a sua durabilidade é menor, gerando lixo e a necessidade de
nova aquisicdo. Nesse contexto pode-se afirmar que a "moda” contribui para a

ampliacdo do consumismo. Arendt (2013a, p. 116) observa,

as coisas do mundo, entre as quais transcorre a vita activa, sdo de natureza
muito diferente e produzidas por tipos muito diferentes de atividades. Vistos
como parte do mundo, os produtos da obra [work] — e ndo os produtos dos
trabalho [labor] — garantem a permanéncia e a durabilidade sem as quais
um mundo absolutamente n&o seria possivel. E dentro desse mundo de
coisas duraveis que encontramos 0s bens de consumo com 0s quais a vida
assegura 0s meios de sua sobrevivéncia. Exigidas por nossos corpos e
produzidas pelo trabalho [work] deles, mas sem estabilidade prépria, essas
coisas destinadas ao consumo incessante aparecem e desaparecem em um
ambiente de coisas que ndo sdo consumidas, mas usadas, e as quais, a
medida que as usamos, nos habituamos e acostumamos. Como tais, elas
geram a familiaridade do mundo, seus costumes e habitos de intercambio
entre os homens e as coisas, bem como entre homens e homens. O gque 0s
bens de consumo s&o para a vida humana [labor], os objetos de uso séo
para o mundo humano [mundanidade].

Ao produzir o artificio humano, o homo faber constréi um mundo de coisas. A
vida dos homens e suas acdes podem ser alteradas (por causas naturais:
enchentes, secas, furacdes, por exemplo; ou humanas: guerras, ma distribuicdo de
renda, conflitos politicos e ideoldgicos, entre outras), gerando a necessidade de

estabilidade, de seguranca, as quais sao efetivadas por meio das “coisas
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produzidas”: somente dessa forma o individuo transcende a mera funcionalidade das
coisas de consumo.

O suijeito do labor é conhecido por Arendt como sendo o animal laborans®. O
animal laborans, ndo se utiliza do seu corpo de forma livre, pois ele € compelido
pelas necessidades deste. Lafer (1988, p. 214) comenta: “o animal laborans
consome rapidamente os produtos que elabora, metabolizando-os na proépria
reproducado da vida. As coisas necessarias para a vida nao tém, consequentemente,
durabilidade. E o caso por exceléncia do alimento”.%°

O animal laborans tem como caracteristica a ndo-mundanidade, pois as
coisas que ele produz, ndo formam o mundo, mas apenas sustentam o préprio
corpo, cuja produtividade tem por finalidade a satisfacdo das necessidades
humanas. O labor existe sempre, mas no séc XX, ele se tornou a principal atividade.
O homem que apenas se preocupa com ele € o “homem da massa” ou o “animal
laborans”. A sociedade massificada tornou-se uma sociedade do conforto e do

consumo. Lafer (1988, p. 226) expde:

Na sua decomposicdo critica da modernidade Hannah Arendt enfatiza o
aspecto dissolvente da vitéria do animal laborans. Esta foi tdo completa que,
praticamente, excluiu da vita activa o homo faber e a acédo. Foi a vida da
espécie que, afinal, se afirmou. Tudo o que ndo € necessario para o
metabolismo da vida passou a ser visto como supérfluo ou como alguma
particularidade da vida humana, em oposicdo a vida animal.
Desapareceram as atividades e passaram a preponderar as rotinas e 0s
processos.

Assim sendo, o sujeito massificado passou a desconsiderar seu papel como agente
politico, deixando de se responsabilizar pelas coisas que tangem a participacdo

publica. Ou seja, houve uma erosédo da obrigacéo politica.

4Arendt (2013a, p. 173) comenta: “O animal laborans, que com o préprio corpo e a ajuda de animais
domésticos nutre o processo da vida, pode ser 0 amo e 0 senhor de todas as criaturas vivas, mas
permanece ainda o servo da natureza e da Terra.”

S0Arendt (2013a, p. 146-147) escreve, “Os produtos do trabalho [work], produtos do metabolismo do
homem com a natureza, ndo permanecem no mundo tempo suficiente para se tornarem parte dele, e
a prépria atividade do trabalho [labor], concentrada exclusivamente na vida e em sua manutencao,
esquece-se do mundo até o extremo da ndo mundanidade. O animal laborans, compelido pelas
necessidades do seu corpo ndo usa esse corpo tao livremente como o homo faber utiliza suas méos,
suas ferramentas primordiais; [...] E verdade que essa ndo-mundanidade do animal laborans é
inteiramente diversa da fuga ativa da publicidade do mundo que vimos ser inerente a pratica de ‘boas
obras’. O animal laborans nado foge do mundo, mas dele é expelido na medida em que € prisioneiro
da privatividade do seu préprio corpo, adstrito a satisfagdo de necessidades das quais ninguém pode
compartilhar e que ninguém pode comunicar inteiramente.” Ndo é possivel transferir o labor a outro:
pessoa, animal ou maquina. Porque ninguém pode fazé-lo pelo outro, por exemplo, se alimentar e
dormir.
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3.5 A acdo como exercicio politico

A action®® é a terceira atividade da vita activa, mas ndo por isso a menos
importante, Arendt, a considera intimamente conexa a esfera politica. Isso porque a
acdo € essencial na organizacao da vida comum dos seres humanos. A autora, ao
abordar a temética concernente a acéo, refere-se ao ato de ‘“iniciar algo novo”,
inédito, distintamente do comportamento cotidiano, repetitivo. Ela considera o ato de
“iniciar algo novo” como um ato politico, um possivel evento histérico. A vida do
homem, de forma ndo-biolégica, o tempo entre o nascimento e a morte se manifesta

por meio da acao e da fala. Arendt (2013a, p. 223) comenta,

A acdo é o discurso sdo tdo intimamente relacionados por que o ato
primordial e especificamente humano deve conter, a0 mesmo tempo,
resposta a pergunta que se faz a todo recém-chegado: Quem és? Essa
revelacdo de quem alguém é esta implicita tanto em suas palavras quanto
em seus feitos; [...] desacompanhada do discurso, a acao perderia ndo sé o
seu carater revelador, como, e pelo mesmo motivo, 0 seu sujeito, por assim
dizer: em lugar de homens que agem teriamos robds executadores a
realizar coisas que permaneceriam humanamente incompreensiveis.

A acdo, sem a fala, perde sua caracteristica de revelacdo politica. Dispensar
essa manifestacdo do individuo € transformar ele em algo que nédo é. A revelagao
estd implicita ao fato de que o ato sem a fala somente existe em um estado de

violéncia e, dessa forma, sem o discurso, a acdo perde o “ator’ 2. A acdo politica

5INa Literatura Antiga, tanto grega quanto latina, ambas apresentam dois verbos para designar o
“agir’. Arendt (2013b, p. 214), elucida, “As duas palavras gregas séo arkhein: comecar, conduzir e,
por ultimo, governar; e prattein: levar a cabo alguma coisa. Os verbos latinos correspondentes séo
agere: pdr alguma coisa em movimento; e gerere, que € de ardua tradugcdo e que de certo modo
exprime a continuacdo permanente e sustentadora de atos passados cujos resultados sdo as res
gestae, os atos e eventos chamados histéricos. Em ambos o0s casos a agdo ocorre em duas etapas
diferentes; sua primeira etapa é um comec¢o mediante o qual algo de novo vem ao mundo. A palavra
grega arkhein, que abarca o comecar, o conduzir, 0 governar, ou seja, as qualidades proeminentes
do homem livre, séo testemunho de uma experiéncia na qual ser livre, e a capacidade de comecar
algo novo coincidem [...] O significado multiforme de &rkhein indica o seguinte: somente podiam
comecar algo de novo os que fossem governantes (isto €, pais de familia que governassem sobre o0s
escravos e a familia) e se tivessem assim liberado das necessidades da vida para empresas em
terras distantes ou para a cidadania na polis; em outro caso, eles ndo governavam, mas eram
governantes entre governantes, movendo-se entre iguais, e cujo auxilio prestavam como lideres, para
dar inicio a algo novo, para comecar uma nova empresa; pois apenas com auxilio do outrem arkhon,
0 governante, iniciador e lider, poderia realmente agir, prattein, levar a cabo o que tivesse comegado
a fazer”.

52Na perspectiva de Arendt (2013a, p. 223 - 238), o ator é o agente da action. Ele apenas existe
guando, por meio daquilo que ele faz, ele se identifica como agente, do contrario, € um expectador. O

sujeito-ator da acdo publica e politica € aquele que se envolve diretamente com 0s negdécios
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iniciada apenas serd humanamente revelada por meio da palavra, da fala, do
discurso. Arendt ndo nega que a acdo pode se manifestar na aparéncia fisica, sem a
fala, no entanto, dessa forma, ela € irrelevante para os fins da politica. Pois, ndo
anuncia o agente do ato, quem ele €, o que ele fez, o porque ele fez. Conforme
Arendt (1992, p. 18-19),

Estar vivo significa ser possuido por um impulso de auto-exposicdo que
responde a prépria qualidade de aparecer de cada um. As coisas vivas
aparecem em cena comao atores em um palco montado para eles. O palco é
comum a todos os que estdo vivos, mas parece diferente para cada espécie
e também para cada individuo da espécie. [...] Aparecer significa sempre
parecer para 0s outros, e esse parecer varia de acordo com o ponto de vista
e com a perspectiva dos espectadores.

A acdo politica acontece entre homens®® distintos, sempre considerados em
sua singularidade®*. Todo ser humano é diferente um do outro, suas particularidades
formam as especificidades de cada individuo, que os tornam unicos, impares,
irrepetiveis, insubstituiveis. Somente o ser humano € capaz de expressar sua
individualidade, diferenciando-se e comunicando-se, tanto a si quanto a alguma
coisa. E por meio da acéo e do discurso que o ser humano se distingue um do outro,

revelando que ele é. Nas palavras de Arendt (2013a, p. 220),

A distincdo humana ndo é idéntica a alteridade — & curiosa qualidade da
alteritas, comum a tudo o que existe [...]. A alteridade é, sem duvida,
aspecto importante da pluralidade, a razdo pela qual todas as nossas
definicbes sdo distingdes, pela qual ndo podemos dizer o que uma coisa é
sem distingui-la de outra. Em sua forma mais abstrata, a alteridade esta
presente somente na mera multiplicacdo de objetos inorganicos, ao passo
gue toda vida orgénica j4 exibe variacBes e distingdes, inclusive entre
individuos da mesma espécie. S6 o0 homem, porém, é capaz de exprimir
essa distingdo e distinguir-se, e sé ele é capaz de comunicar a si proprio e
nao apenas comunicar alguma coisa — como sede, fome, afeto, hostilidade
ou medo. No homem, a alteridade, que ele partilha com tudo o que existe, e
a distin¢cdo, que ele partilha com tudo o que vive, tornam-se unicidade, e a
pluralidade humana é a paradoxal pluralidade de seres Unicos.

humanos. Dessa forma, pode-se dizer que sdo os “atores” que formam o mundo publico e as relages
politicas.

53A pluralidade diz respeito ao homem viver e conviver entre homens, pois ndo € o homem, mas o0s
homens que formam o mundo que habitam. Para Arendt, a pluralidade é requisito substancial - ou
seja, faz parte da condicdo humana - para que haja a acdo e o discurso, pois somente na pluralidade
0 homem pode instituir o mundo em que vive, e também em conjunto decidir e agir em prol de um
bem viver, ou seja, uma vida digna parar todos (SCHIO, 2012, p. 169 -176).

S4E por meio da acdo politica e do discurso que o agente revela sua singularidade, ou seja, 0 que
diferencia do outro, mas ndo no sentido biolégico, mas humano: caréter, interesses, desejos. A
singularidade revela a identidade do sujeito, em contraposicdo a sua existéncia corporea. E a forma
como o individuo aparece aos outros no espaco publico.



61

A acdo ndo necessita de uma situacdo para ser executada, pois a Unica
exigéncia € que ela seja realizada entre os seres humanos, ou seja, na pluralidade.
O impulso para o agir surge com o0 nascimento biolégico de cada ser humano, e
apos, no momento em que, por prépria iniciativa, ele comeca algo novo, ou, decide
por continuar (preservar) algo que ja existe (ex: a Constituicdo, 0s monumentos, as
bibliotecas). O homem, pelo segundo nascimento®®, é inserido no mundo das coisas,
no qual outros seres humanos também estdo inclusos, pois nasceram antes, e é por
meio da fala e da acdo que cada recém-chegado pode responder, ou melhor,
manifestar “quem ele é&”.

Para Arendt, essa revelagdo de “quem alguém é”, é oculta®® para o proprio
individuo. E mais razoavel, que ela seja perceptivel para aqueles que convivem com
ele/ela (os espectadores). Porém, a revelacdo € de cunho pessoal: ao revelar sua
identidade pessoal por meio do agir e do falar, o ser humano exerce sua apari¢do no
mundo como ser unico. O discurso e a fala realizada entre iguais, ou seja, entre e
para os seres humanos, tém por incumbéncia revelar o agente. Arendt (2013a, p.

224) explica:

55Conforme exposto no Cap. 2: para Arendt, o nascimento bioldgico precisa seguir-se uma formac&o
informal - familia - e formal - escola -, preparando o sujeito para um segundo nascimento, no qual
serd apresentado para o mundo dos humanos, onde se tornar4 um cidadédo. Entédo, o "ingressar no
mundo publico-politico” é denominado por Arendt como sendo um “segundo nascimento”. Esse novo
nascimento é o fundamento da categoria politica, pois ela entende que a natalidade é a possibilidade
do ser humano atualizar o mundo mediante a agdo. Assim, por meio de palavras e atos, ele se
desenvolve como individuo, assumindo seu aparecimento fisico, fazendo do mundo o seu verdadeiro
lar, para entdo, engajar-se politicamente. Correia (2006, p. 231-232. Grifos do autor.) comenta: “Cada
acdo afirma a singularidade do agente, mas ao mesmo tempo reafirma as condi¢des humanas da
natalidade e da pluralidade. Se concebermos a acdo como o comeco que deflagra uma nova série de
eventos, e que ndo pode ser deduzido de eventos precedentes, compreenderemos porque a
pluralidade contida no nascimento € a pré-condicdo (conditio sine qua non) da politica e também
porque a pluralidade, reafirmada em cada acéo, é a propria razdo de ser (conditio per quam) da
politica. Ainda que o trabalho, a fabricacdo e a acao [Labor, Work and Action] estejam intimamente
conectados com a natalidade — na medida em que cada atividade se engaja a seu modo na tarefa de
guarnecer e preservar o mundo [...], apenas a acéo partilhada com a natalidade da novidade radical
de ser inicio. Além disto, como a acdo s6 se efetiva no espaco publico, também sob este aspecto
reafirma e renova a primeira aparicdo no mundo que foi o nascimento. Assim a pluralidade e a
singularidade que cada nascimento renova e cada agéo reafirma estabelecem um inusitado vinculo
entre a reproducao natural da espécie humana e a capacidade humana de agir, vinculo este iniludivel
para a compreenséao do significado politico”.

S6Arendt (2013a, p. 226-227. Grifos da autora) escreveu: “No momento em que queremos dizer quem
alguém é, nosso proprio vocabulario nos induz ao equivoco de dizer o que esse alguém é; enleamo-
nos em uma descricdo de qualidades que a pessoa necessariamente partilha com outras que lhe séo
semelhantes; passamos a descrever um tipo ou um ‘carater' [character], na antiga acepcao da
palavra, com o resultado de que sua unicidade especifica nos escapa. Essa frustracdo tem a mais
estreita afinidade com a notéria impossibilidade filosofica de se chegar a uma definicdo do homem,
uma vez que todas as definicbes sdo determinacdes ou interpretacbes de o que o homem € e,
portanto, de qualidades que ele possivelmente poderia ter em comum com outros seres Vivos,
enquanto sua diferencga especifica seria encontrada determinando-se que tipo de ‘quem’ ele &.”



62

Nenhuma outra realizacdo humana precisa tanto do discurso quanto a acao.
Em todas as outras realizagbes o discurso desempenha um papel
secundéario, como um meio de comunicagdo ou um mero acompanhamento
de algo que poderia ser feito em siléncio. E verdade que o discurso é
extremamente Util como meio de comunicagédo e de informagdo, mas, como
tal, poderia ser substituido por uma linguagem de signos, que entdo poderia
comprovar-se até mais Util e mais conveniente para exprimir certos
significados.

O discurso pode tornar-se uma “mera conversa” (como ocorreu na “tagarelice
refinada”) no momento em que o ser humano deixa de estar junto dos outros, seus
semelhantes, quando ele é apenas “pré” ou “contra” os outros. A “mera conversa”, é
um meio de alcangar um fim, e nesse caso, a fala nada revela, no entanto, essa
conversa sobre temas privados, intimos, séo importantes na esfera privada, mas nao
na esfera publica/politica. Para Arendt, a maior parte da fala e da acdo ocorre no
espaco politico, variando conforme o grupo em que o0 sujeito esta inserido, referindo-
se aos assuntos em comum, e também, a revelag&o do agente.

No mundo em que os homens vivem em conjunto forma-se, segundo Arendt,
uma “teia de relagbes humanas”, a qual é estabelecida pelas palavras e feitos dos
humanos. Ela (ARENDT, 2013a, p. 229-230) comenta,

E verdade que essa teia é vinculada ao mundo objetivo das coisas quanto o
discurso é vinculado a existéncia de um corpo vivo; mas a relacdo ndo é
como a de uma fachada [...]. O erro béasico de todo materialismo em politica
[...] é ignorar a inevitabilidade com que os homens se desvelam como
sujeitos, como pessoas distintas e singulares, mesmo quando inteiramente
concentrados na obtencdo de um objeto completamente material e
mundano. [...] A rigor, o dominio dos assuntos humanos consiste na teia de
relacbes humanas que existe onde quer que os homens vivam juntos. O
desenvolvimento do “quem” por meio do discurso e o estabelecimento de
um novo inicio por meio da acgdo inserem-se sempre em uma teia ja
existente, onde suas consequéncias imediatas podem ser sentidas.

A acdo, o hovo comeco, insere-se em uma “teia” de agdes e acontecimentos
pré- existentes. No entanto, de certa forma, desencadeia um processo totalmente
inédito ao adentrar nessa “teia”, envolvendo outras pessoas e estoérias (stories),
afetando diretamente o0 agente e 0 grupo em que se encontra. As caracteristicas da
acao sao: a ilimitacdo, a imprevisibilidade, a irreversibilidade, a instantaneidade, a
evanescéncia e a futilidade.

A acdo é considerada futil segundo Arendt, por ndo ter uma utilidade, uma
obrigatoriedade, por ndo produzir nenhum produto. “Os resultados da acdo sao

denominados ‘negocios humanos’™ (SCHIO, 2012, p. 166). A ilimitagdo refere-se ao
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fato da acdo nado possuir limites conhecido pelo ser humano, pois seus
empreendimentos séo imersos na “teia de relagbes”, e dessa forma, podem tomar
proporc¢des ndo imaginadas, pois outras acdes (de ouras pessoas) a transpassam.

O fato de ndo se poder saber como alguém ira agir torna a agao imprevisivel:
ela o é até mesmo para o0 agente, em razao de, este saber o ponto de partida, mas
nao possuir o controle acerca do desenrolar, do final da acdo. A imprevisibilidade
gue acompanha o agir desencadeia historias (histories). E, estas histdrias podem ser
registradas de varias maneiras e em uma variedade de materiais: contadas em
poesias, em monumentos, em documentos, etc. No entanto, sua natureza difere
dessas reificacdes, materializagdes, objetificagdes.

A acdo, ao passar a compor essa teia, sofre alteracdes, pois outros eventos se
misturam, outros atores, e assim por diante. Cada acdo deflagra uma espécie de
"reacdo em cadeia™: a acdo gera novos processos que se mesclam as situacoes e
aos eventos, e esses Novos contextos sdo imprevisiveis, irreversiveis, causando
instabilidade, possibilitando a renovacdo ou o seu contrario. (Exemplo a Era

Napolebnica - 1799-1815 - ap0s a Revolucdo Francesa).

A acdo humana é irreversivel, porque ndo ha como voltar atras e desfazer o
que foi iniciado. Mesmo que o0 agente ndo soubesse 0 que estava
realizando, depois de desencadeado o processo, ndo ha como anula-lo ou
dissolvé-lo [..]. As caracteristicas da acdo (irreversibilidade,
imprevisibilidade e ilimitacdo) causam grande desconforto aos seres
humanos, por ndo lhe permitirem um controle sobre ela. E isso, muitas
vezes, leva-os afastarem-se dela. Para que tal ndo ocorra, existem alguns
recursos disponiveis, que podem minimizar as caracteristicas da acéo.
(SCHIO, 2012, p. 167-168).

Com relacdo a imprevisibilidade e a irreversibilidade, Arendt salienta algumas
possiveis “solucdes” para minimizar seus efeitos. Para amenizar as consequéncias
da irreversibilidade, existe a faculdade do perd&o. Este volta-se ao passado. Porém,
como ndo h& a possibilidade de desfazer o que ocorreu, o perddo serve como uma
forma de encerrar a cadeia de acontecimentos causados pela acéo incorreta. O
perddo é o modo de desculpabilizar o agente do ato, sem vinganca ou puni¢cao. No
entanto, ele ndo € o mesmo que esquecer 0 ato, pois ele ndo elimina o erro, mas a
culpa sobre o ocorrido. “Perdoar é saber que algo ocorreu, mas que teria sido
melhor se nao tivesse existido” (SCHIO, 2012, p. 168).
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A imprevisibilidade, por sua vez, pode ser atenuada a partir da promessa. A
promessa estabelece uma aparente seguranca em decorréncia de incertezas, da
instabilidade frente aos acontecimentos futuros, atuando na continuidade e na
durabilidade das relagbes entre humanos. No entanto, iSSo ndo representa que se, 0
homem ao prometer, ele obrigatoriamente cumprira sua promessa. Em outros
termos, a promessa representa uma tentativa de fornecer garantia para a vida em
conjunto.

Dessa forma, Arendt considera o perddo e a promessa como alternativas para
o homem néo desistir da acdo, com o objetivo de evitar seus possiveis efeitos
negativos. Lafer (1988, p. 222) comenta que “o desejo de conviver com 0S outros na
modalidade do discurso e da acdo requer, consequentemente, a presenca, na vita
activa, da faculdade de desfazer o que fizemos e de controlar, pelo menos
parcialmente, os processos que desencadeamos”.

A acao pode ser efetuada de forma rapida, por esse motivo a instantaneidade é
uma de suas caracteristicas. A evanescéncia, por seu turno, € a possibilidade que
acao tem de desaparecer apOs iniciada: ela pode dissipar-se. No entanto, Schio
(2012, p. 169) esclarece:

0 objetivo das ac¢des humanas ndo é o de desaparecer rapidamente: ela
visa a construir, controlar e manter um mundo humano. Sua meta é
perdurar, por meio de novas acdes, as quais, por nao reificarem o mundo,
tomam a aparéncia de pouco palpaveis. Ambas — a instantaneidade e a
evanesséncia — resultam da pluralidade humana, meio em que a acéo
ocorre. [...] Essa condicdo de pluralidade é reforcada pela natalidade, pela
continua chegada de seres humanos ao mundo, para Ihe dar continuidade,
por um lado, e para permitir o constante fluxo de a¢des novas no espacgo
publico, por outro.

A acdo nunca sera possivel no isolamento: tanto ela quanto o discurso séo
circundados por atos e falas de outros seres humanos, repercutindo suas
consequéncias. Essa é a forma pela qual a acdo se atualiza, revelando a
manifestacdo da vida humana. Assim sendo, para Arendt, os componentes da vita
activa: o labor, o work sdo complementares, cujo objetivo seja suprir as
necessidades humanas. A action por sua vez, torna o “homem humano”. Desse
modo, pode-se ressaltar que o fato do ser moderno ndo valorizar a acao, e até
mesmo negar-se a agir como o faz o homem da massa, levam-no a que se afaste do

humano, tornando-se apenas um "animal laborans".
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E pertinente dizer que, somente depois de supridas as necessidades basicas,
isto €, de sobrevivéncia bioldgica e também do fazer, o0 homem pode tornar-se um
cidaddo capacitado a vida politica, capaz de participar da esfera publico-politica. A
acdo, entdo, necessita do espaco publico®” para aparecer. Dessa forma o sujeito
consolida sua humanidade®®, que passa a fazer parte do ser dele préprio, do
humano. E a partir da ag&o no espaco publico, que a politica se torna realizavel, isto
€, a organizagcdo da vida em comum. Arendt considera que a palavra “politica”
provém da denominacgéo grega polis®, ou seja, da experiéncia de comunidade, que
desenvolveu a possibilidade de “varios homens” organizarem a vida do grupo, e ndo
apenas um como ocorria até entdo (um rei, tirano, farad, basileu, ou outra
denominacg&o).

Na politica, ha a sociabilidade, a qual € uma elaboracdo humana, com o intuito
de fortalecer os vinculos que as pessoas tém, lhes permitindo viver perto e agir em
conjunto na busca do bem comum®°, Dessa forma, o ser humano passa a ter direitos
e deveres, e 0s garante, para si, para 0s outros e para o futuro. Em suma, faz-se
necessario que, em conjunto, cada componente da comunidade humana possa
deliberar o que for melhor para o grupo em que vive. Nas palavras de Lafer (1988, p.
235),

A igualdade ndo é um dado — um dever natural —, mas uma construcao
gue requer, como enfatiza Hannah Arendt, o acesso ao espaco publico e o
vinculo da cidadania. [...] E, portanto, na criatividade da acdo e no seu

S’Arendt entendia o espaco publico (ou esfera publica) como o espago onde ocorre a atividade da
acao entre os homens, ou seja, é o local legitimo da politica, onde os humanos livres podem agir e
falar, ser visto e ouvido, dessa forma expondo suas diferengas e semelhancas intrinsecas aos seres
humanos. Schio (2012, p. 183) comenta: “satisfeitas, entdo, as necessidades basicas, os individuos
estdo 'prontos' para participar da esfera da politica propriamente dita, segundo Arendt. Esta, por sua
vez, enfoca a politica por uma via teédrica ideal, concebendo-a como central: enquanto lugar
privilegiado do encontro entre os seres humanos Unicos, com a capacidade de agir livremente,
responsabilizar-se por seus atos, com o objetivo de viverem como seres humanos auténticos.”

58A Humanidade corresponde aos principios essenciais do homem, que os distingue dos demais
animais. A humanidade diz respeito a pluralidade, a diversidade de cada ser humano, ao mundo
como um todo. Arendt entende que, o homem somente € possuidor de direitos por pertencer a
humanidade. Arendt (1989, p. 332) afirma que o “direito a ter direitos, ou o direito de cada individuo
de pertencer a humanidade, deveria ser garantido pela propria humanidade”.

59Segundo Arendt (2013b, p. 201), “a polis grega foi outrora precisamente a ‘forma de governo' que
proporcionou aos homens um espago para aparecimento onde pudessem agir — uma espécie de
anfiteatro onde a liberdade podia aparecer. Empregar o termo 'politico’ no sentido da polis grega nao
€ nem arbitrdrio nem descabido. N&o é apenas etimologicamente e nem somente para os eruditos
gue o proprio termo, que em todos as linguas europeias ainda deriva da organizacdo historicamente
impar da cidade-estado grega, evoca as experiéncias da comunidade que pela primeira vez
descobriu a esséncia e a esfera do politico.”

500 bem comum pode ser entendido como sendo o interesse comum as coisas referentes ao mundo,
que dizem respeito aos negoécios humanos. Dessa forma a politica pode gerar o “bem comum”.
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pathos que Hannah Arendt, com a sua propensdo metodolégica para as
situagbes-limite, em oposicdo ao dia-a-dia do razoavel, busca a
regeneracdo do Direito e a salvacdo da comunidade politica,
permanentemente ameacada no mundo contempordneo pelo horizonte
ameacador da reconstituicdo do "estado totalitario de natureza", agravado
pela vitoria avassaladora do metabolismo do animal laborans.

Essa “vitéria do animal laborans”, em relacdo as demais atividades da vida
activa, em especial da action, demonstra a ascensao do “homem da massa”. Cada
um pode ser caracterizado por ser apatico quanto a acao politica, se, por assim,
dizer apolitico. Eles comportam-se ao invés de agir. Esse comportamento extingui a
identidade de cada ser, a singularidade de que é inerente ao homem. Para o homem
massificado, a diferenciacdo entre agir e comportar-se acaba por se extinguir, pois
h& um conformismo. Correia (2006, p. 228) comenta, “A sociedade devora o publico,
o privado e mesmo a intimidade com a substituicdo da acao pelo comportamento, do
governo pessoal pela burocracia [...] A confusdo moderna do agir com o fazer, a
sociedade adita a fusdo do agir com o comportar-se”.

Nesse sentido, se faz necessario a retomada da acdo como a principal forma
de realizar o ato politico. A acdo, enquanto politica, requer a concordancia de seus
participantes por meio de dialogo entre eles, fazendo com que os conflitos existentes
sejam superados, permitindo dessa forma, o auténtico agir politico. A politica surge
guando os seres humanos, participantes de uma comunidade, agem livremente, em

prol do interesse do grupo, tornando-se cidadaos.

3.6 A liberdade como condicdo para a acédo politica

O conceito de “liberdade”, para Arendt, ndo € algo de facil explicitacao
tedricabl. A liberdade, para Arendt, esta conectada ao exercicio na esfera publica, ou
seja, € a capacidade do homem de iniciar processos e em conjunto agir na esfera
publica. Na obra, Entre o Passado e o Futuro, no artigo Que € Liberdade?, Arendt
afirma ser o “campo original” da liberdade o “ambito da politica”. Ela expds
(ARENDT, 2013b, p. 191) que

1Ela (ARENDT, 2013b, p. 188) explica que “levantar a questdo — o que € liberdade? — parece ser uma empresa
irrealizavel. E como se velhas contradicdes e antinomias estivessem a nossa espreita para forcar o espirito a
dilemas de impossibilidade l6gica de tal modo que, dependendo da solugdo escolhida, se torna tdo impossivel
conceber a liberdade ou o seu oposto quanto entender a nogdo de um circulo quadrado. Em sua forma mais
simples, a dificuldade pode ser resumida como a contradi¢do entre nossa consciéncia e nossos principios morais,
gue nos dizem que somos livres e portanto responsaveis, e a nossa experiéncia cotidiana no mundo
externo, na qual nos orientamos em conformidade com o principio da causalidade.”
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O campo em que a liberdade sempre foi conhecida, ndo como problema, é
claro, mas como um fato da vida cotidiana, é o dmbito da politica. E mesmo
hoje em dia, quer o saibamos ou ndo, devemos ter sempre em mente, ao
falarmos do problema da liberdade, o problema da politica e o fato de o
homem ser dotado com o dom da acgéo; pois a acdo e politica, entre todas
as capacidades e potencialidades da vida humana, sdo as Unicas coisas
gue ndo poderiamos sequer conceber sem ao menos admitir a existéncia da
liberdade, e é dificil tocar em um problema politico particular sem, implicita
ou explicitamente, tocar em um problema de liberdade humana.

Embora Arendt priorize a liberdade politica, ela entende que existem outras
possibilidades de conceber o ser livre: a liberdade filosoéfica, a interna e a externa. A
liberdade interna, segundo a autora, € contemplativa. Ela ndo possui manifestacdes
externas, e por este motivo, ndo contém significado politico. Esse tipo de liberdade
pressupde uma retirada do mundo no qual ela foi negada para uma interioridade que
apenas ele (o sujeito) tem acesso.

Na Antiguidade acreditou-se que a liberdade interna era a mais legitima das
liberdades, pois, seria a relacdo que o homem possui no seu interior, a Unica coisa
gue ele préprio domina, algo que seria “completamente seu”, sem intervengdes
externas (ela ocorreria na vida contemplativa). Porém, Arendt (2013b, p. 194)
declara que, “parece seguro afirmar que o homem nada saberia da liberdade interior
se nao tivesse antes experimentado a condicdo de estar livre como uma realidade
mundanamente tangivel.” Uma vez que, o sujeito apenas tem consciéncia da sua
liberdade, ou a falta dela, no relacionamento com outros homens, e ndo no consigo
préprio.

A liberdade interna é denominada por Arendt como “liberdade filosofica”. Essa
liberdade é um fendmeno da vontade - a liberdade de escolha. Por exemplo, a
liberdade de um individuo escolher entre beber um café ou um cha (livre arbitrio).
Para Arendt esse tipo de liberdade nao diz respeito ao publico, ou seja, a politica. O
exemplo refere-se a vida privada, a liberdade que cada individuo possui ao escolher
aquilo que Ihe melhor agrada, ou que € melhor para a sua saude, seguindo o
exemplo acima. A liberdade externa € aquela que diz respeito a politica, e ela ndo é
um fendbmeno da vontade. Tal liberdade exige que se tenha tempo livre, e que néo
se tenha impedimentos fisicos para o seu exercicio (liberdade negativa). Além disso,

também ha a necessidade de outros seres humanos, que possuam uma situagao
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semelhante de igualdade e liberdade para que seu exercicio seja efetivo (liberdade
positiva). Arendt (2013b, p. 194) comenta,

Essa liberdade, é claro, era precedida da liberacéo: para ser livre, 0 homem
deve ter-se libertado das necessidades da vida. O estado de liberdade,
porém, ndo se seguia automaticamente ao ato de liberacdo. A liberdade
necessitava, além da mera liberacdo, da companhia de outros homens que
estivessem no mesmo estado, e também de um espaco publico comum
para encontra-los — um mundo politicamente organizado, em outras
palavras, no qual cada homem livre poderia inserir-se por palavras e feitos.

A liberdade é entendida como uma atividade executada pelos homens, por
meio do convivio®? entre eles, sendo a liberdade politica uma condicédo estritamente
da vida publica. A vida publica, em conformidade com a politica, é diferente do
“publico”, no contexto de um mercado de trocas por exemplo. No mercado de trocas
também ha pessoas no sentido de diversidade, mas os interesses sao individuais
(comprar e vender) de cunho privado, ndo havendo uma preocupacao (interesse)
com relacdo ao grupo, a nao ser no caso dos produtores, dos vendedores.

Mesmo quando ocorre 0 interesse em relacdo ao grupo, muitas vezes nao se é
pensado no que ocorre com o0s residuos da producdo; com aquilo que nao €
comercializado (alimentos vencidos); com os restos do que foi usado (pilhas,
lampadas, por exemplo). E, ainda, dessa maneira se retorna ao mesmo problema,
pois, quando uma multinacional vai para uma cidade e diz-se que ela vai promover
empregos, ndo se analisam outras caracteristicas, como: qual é o percentual de
poluicdo que essa multinacional promove, onde serdo descartados seus residuos,
etc.

A acdao politica é livre quando os homens agem sem qualquer forma de coacéo,
podendo debater e decidir qual serda a acdo que devem empreender frente a
comunidade, cuja finalidade seja a melhoria, a preservacéo, da comunidade. Porém,
a autora escreve (ARENDT, 2013b, p. 198),

52Arendt (2013b, p. 194-195) explica, “Obviamente, nem toda forma de inter-relacionamento humano
e nem toda espécie de comunidade se caracteriza pela liberdade. Onde os homens convivem, mas
ndo constituem um organismo politico — como, por exemplo, nas sociedades tribais ou na intimidade
do lar -, o fator que rege suas a¢fes e sua conduta ndo € a liberdade, mas as necessidades da vida e
a preocupagdo com sua preservacdo. Além disso, sempre que o mundo artificial ndo se torna palco
para acdo e discurso — como ocorre com comunidades governadas despoticamente que os banem
para a estreiteza dos lares, impedindo assim o ascenso de uma esfera publica - a liberdade néo
possui realidade concreta.”
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Para que seja livre, a acdo deve ser livre, por um lado, de motivos e, por
outro, do fim intencionado como um efeito previsivel. Isso ndo quer dizer
gue motivos e objetivos ndo sejam fatores importantes em todo ato
particular, mas sim que eles séo seus fatores determinantes e a acéo € livre
na medida em que é capaz de transcendé-los.

Ou seja, escolher uma meta, ou um objetivo para o0 agir ndo € o mesmo que ter
liberdade na acdo, mas sim, de julgar certo ou errado. A acao livre ndo esti sob os
ditames da vontade. Embora, a vontade seja quem mova a ac¢ao. A liberdade politica
esta fundada sob algo que Arendt chama de “principios”. E esses, sédo diferentes de
“motivos”, pois, ndo operam no interior do ser humano, como os “motivos” o fazem.
Os principios, sao gerais, dessa forma, ndo prescrevem “metas particulares”, explica
Arendt (2013b, p. 199): “ao contrario do juizo do intelecto que precede a agéo e do
império da vontade que a inicia, o principio inspirador torna-se plenamente manifesto
somente no proprio ato realizador.”

Para ela, o principio de uma acéo € inexaurivel, podendo ser repetido quantas
vezes for necessario. Contudo, sua manifestacdo somente ocorre por meio da acéo
e enquanto esta durar. Arendt lista tais principios: honra; gléria; amor a igualdade;
distincdo; exceléncia; medo; desconfianca; 6dio. Sempre que algum desses
principios € atualizado, surge a liberdade ou o contrario dela. Nessa perspectiva, 0s
seres humanos sao livres no momento da acao, ou seja, nem antes e nem depois.

A acdo tem por finalidade manter o espaco de aparecimento. Nesse, a
liberdade pode constituir uma realidade legitima, por meio da fala e da escuta, de
realizacbes que podem ser vistas, assim como, eventos que possam ser discutidos
por aqueles que dele participam e de outros, apés sua coisificagdo em livros,
monumentos, etc. Arendt (2013b, p. 201) escreve, “Tudo que acontece nesse
espaco de aparecimento € politico por definicdo, mesmo quando n&do é um produto
direto da acdo.”

A liberdade é justificada na acdo compartilhada entre os homens. O sentir-se
livre possui sentido politico quando o0 mesmo se manifesta externamente. Do
contrario € apenas um sentimento. A liberdade, nessa concepcao, esta ligada a vida
em comunidade, pois sem ela ndo se poderia falar, agir, escrever, ou até mesmo
divergir sem que houvesse censura. “Ser livre significava ao mesmo tempo néao
estar sujeito as necessidades da vida nem do comando de outro e também nao
comandar. Significa nem governar nem ser governado” (ARENDT, 2013a, p. 38.

Grifo da autora.).
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A liberdade politica é constituida por opinides (doxas) flexiveis e mutéveis,
passiveis de discussdo, tornando a capacidade de atuar algo efetivo. Nesse sentido,
ela € mais que independéncia, e ser independente é pensar por si proprio, possuir
opinides, e também considerar as opinides dos outros, sem que necessariamente
tenha que se sujeitar a mesma. A liberdade se manifesta no ato praticado. Somente
0 sujeito se identificando como ator politico, por exemplo, das necessidades
impostas pela sociedade massificada (midia, consumo, moda), se tornar& um
auténtico cidadao. Ele se sentira responsavel por suas acdes perante a comunidade
e aos outros, preservando, cuidando, interagindo com seus pares. Ao conceituar e
interpretar a importancia que Arendt destina a acdo frente as atividades politicas,
faz-se necessario compreender como, segundo a concepc¢ao dela, a vida do espirito
participa na acao e no resgate da responsabilidade do sujeito massificado frente a

politica.



4 Da contemplacdo a acdo, da acdo a contemplacéao
4.1 A vida contemplativa: a atividade espiritual frente a acdo humana

Arendt ao escrever A Vida do Espirito® teve como motivador de seus estudos
0s problemas morais e a questdo do mal associada a auséncia do pensamento (0
“pensar” foi objeto de sua investigacdo, no capitulo 1). O pensar, junto as demais
atividades espirituais, foi inquirido com o objetivo de compreender de que forma ele
contribui para a politica, e mais especificamente, para a acdo. Nessa obra, Arendt
discorre sobre as atividades que ocorrem no interior do ser humano. Ela utiliza-se de
uma linguagem metaférica® para melhor explicar a Vita Contemplativa: o pensar, o
guer e o julgar, aquilo que se realiza na quietude de cada ser humano. Nas palavras
de Arendt (1992, p. 72), “0 que todas essas atividades tém em comum é uma
peculiar quietude, uma auséncia de qualquer acdo ou perturbacdo, a retirada do
envolvimento e da peculiaridade dos interesses imediatos que de um modo ou de
outro fazem de mim parte do mundo real.”

A vida do espirito ocorre na quietude, no entanto, ela “é pura atividade”, afirma
Arendt (1992, p. 57), suas praticas ocorrem no interiro do ser humano e se
manifestam no sujeito por meio do ego®. E dessa forma que os homens percebem-
se ativos em relacdo aos movimentos internos. No entanto, somente € possivel ter
consciéncia delas no momento em que elas ocorrem. A autora define a vida do

espirito como sendo composta por trés atividades basicas, a saber: o pensar, 0

53Arendt comecou a escrever a obra A vida do espirito no inicio dos anos 70. Em 1975 a autora
faleceu deixando sua obra inconclusa. Mesmo faltando o "julgar", ela foi publicada. Pode-se
considera-la a obra mais filoséfica da autora, uma vez que versa a respeito do “pensar” e do “querer”.
A mesma seria composta por trés partes: o pensar, o querer e o julgar. A parte que compete sobre o
“‘julgar” nao foi sistematizada pela autora: ela foi extraida de aulas ministradas por Arendt — 1970, na
New School - sobre a Filosofia Politica de Kant.

84Quanto a metéafora, Arendt (1992, p. 79) explica, “Nenhuma lingua tem um vocabulario ja pronto
para as necessidades da atividade espiritual; todas tomam seu vocabuldrio de empréstimo as
palavras originalmente concebidas para corresponder ou a experiéncias dos sentidos, ou a outras
experiéncias da vida comum.”

550 ego é o proprio “eu”, as atividades espirituais que se desenvolvem no interior do préprio sujeito
que pensa, quer e julga. A palavra “ego” é derivada do latim “ilud” se referindo ao pronome pessoal
de terceira pessoa. O ego nada mais € que a esséncia de cada ser humano, aquilo que ele é. Arendt
explica a respeito das atividades do espirito como elas se manifestam: “elas nunca aparecem,
embora se manifestem para 0 ego pensante, volitivo ou judicativo que percebe estar ativo, embora
Ihe falte a habilidade ou a urgéncia para aparecer como tal” (ARENDT, 1992, p. 57).
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julgar e o querer®®. "Basicas", porque Arendt compreende que elas sdo autbnomas.
A autora (ARENDT, 1992, p. 55-56) comenta,

cada uma delas [0 pensar, o0 querer e o julgar] obedece as leis inerentes a
propria atividade, embora todas elas dependem de uma certa quietude das
paixdes [...]. A autonomia das atividades espirituais, [...] implica também
gue essas atividades ndo sdo condicionadas; nenhuma das condi¢bes da
vida ou do mundo lhes é diretamente correspondente [...]. Os homens,
embora totalmente condicionados existencialmente — limitados pelo periodo
de tempo entre nascimento e a morte, submetidos ao trabalho [labor] para
viver, levados a trabalhar para se sentir em casa no mundo [work] e
incitados a agir para encontrar o seu lugar na sociedade de seus
semelhantes -, podem espiritualmente transcender a todas essas
condi¢Bes, mas s6 espiritualmente.

Nesse contexto, a Unica forma que a vida do espirito aparece no mundo
sensivel € por meio de seu alheamento. Em outras palavras o pensar, o julgar e 0
guerer, enquanto atividades contemplativas, ndo geram resultados sensiveis. No
entanto, a falta dessas atividades - seu alheamento, o seu n&o exercicio — pode ser
facilmente revelada. Nas palavras de Arendt (1992, p. 57), “a unica manifestacao
externa do espirito € o alheamento, uma 6bvia desatencdo em relacdo ao mundo
gue nos cerca, algo de inteiramente negativo que sequer chega a sugerir 0 que esta
de fato se passando internamente”. O sujeito pode estar aparentemente alheado, no
entanto ele pode estar “pensando consigo mesmo”, voltando-se para o proprio
interior e refletindo.

O pensar, o julgar e 0 querer possuem algumas caracteristicas em comum. A
autora considera a invisibilidade como sendo a principal caracteristica da vida do
espirito, posto que tais atividades nao séo visiveis no mundo sensivel. Se o forem,
nao mais serdo "faculdades do espirito", mas acdo ou materializacdo por meio do
fazer (work), como por exemplo: obras de arte, livros, constru¢bes, monumentos,
etc.

Conforme Arendt, na vida do espirito o sujeito encontra-se em “solitude”®’. Ou

seja, o ser humano constitui um relacionamento consigo mesmo, questionando,

56A abordagem sobre a vontade, nesse texto, tratara dela como aquela que impulsiona a acdo, e ndo
em sua completude, enquanto faculdade autdnoma, e por isso, complexa.

67 O “estar sozinho” é diferente de estar solitario. Estar solitario é estar absolutamente desolado,
desacompanhado, sem companhia, sem mundo. Assy (2015, p. 88-89. Grifos da autora.) expde:
“Arendt faz uma distingéo sistematica e abrangente entre solitude (solitude) e solidéo (loneliness). A
atividade de pensar ocorre em solitude, na qual o sujeito é capaz de fazer companhia a si mesmo, ao
passo que na solidao, a atividade de pensar € menos provavel, pois o ser humano ndo parece capaz
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conhecendo a si por si proprio. Convém observar que, para Arendt, somente quando
0 sujeito efetiva o relacionamento consigo mesmo €é que as atividades
contemplativas poderdao exercer sua fungdo. Segundo a autora, o “estar sozinho”
reduz a pluralidade (caracteristico do ser humano) em prol de uma dualidade
reflexiva, assim como Sécrates o conceituava. Socrates convidava os homens —
cidadaos - a preocuparem-se consigo mesmos, o conhecido “dois-em-um”, o qual é

caracteristico da pratica do pensar. Nas palavras de Arendt (1992, p. 139),

nada pode ao mesmo tempo ser em si e para si mesmo sendo o dois-em-
um que Soécrates descobriu ser a esséncia do pensamento, em que Platdo
traduziu em linguagem conceitual como o didlogo sem som — eme emauto —
de mim comigo mesmo. Mas, novamente, ndo € a atividade de pensar que
constitui a unidade, que unifica o dois-em-um; do contrario, o dois-em-um
torna-se novamente Um quando o mundo exterior impde-se ao pensador e
interrompe bruscamente o processo do pensamento. Quando o pensador é
chamado de volta ao mundo das aparéncias, onde ele sempre é Um, é
como se a dualidade em que tinha sido dividido pelo pensamento se unisse,
violentamente, voltando de novo a unidade. Existencialmente falando, o
pensamento € um estar-s0, mas ndo € soliddo; o estar-s6 € a situacéo em
que me faco companhia. A soliddo ocorre quando estou sozinha, mas
incapaz de dividir-me no dois-em-um, incapaz de fazer-me companhia,
quando, como Jaspers dizia, “eu falto a mim mesmo” (ich bleibe mir aus)
REVISAR , ou, em outras palavras, quando sou um e sem companhia.

De acordo com Arendt, todas as atividades contemplativas possuem uma
natureza reflexiva, pois o pensar, o julgar e o querer tratam com aquilo que escapa a
percepcédo sensivel: a reflexdo antecipa e organiza o contetido. E dessa forma, por
exemplo, que o querer se remete a algo que ainda néo é, e o julgar regressa algo
gue nao € mais. A propria atividade reflexiva €, em si, a realizacdo do pensar, é a
forma mental de tratar de fendbmenos e objetos que estdo ausentes. O refletir
permite que o sujeito ndo esqueca por completo de si. Arendt (1992, p. 59. Grifos da

autora.), expde da seguinte maneira,

Todas as atividades do espirito testemunham, elas proprias, por sua
natureza reflexiva, uma dualidade inerente a consciéncia; o agente espiritual
sO6 pode ser ativo agindo implicita ou explicitamente sobre si mesmo. A
consciéncia — o “eu penso” de Kant — ndo somente acompanha “todas as
outras representagbes”, mas todas as minhas atividades, nas quais, no
entanto, posso estar inteiramente esquecido do meu eu. A consciéncia
como tal, antes de se efetivar no estar so, chega ao maximo a perceber a
igualdade uniforme do eu sou [...], que assegura a continuidade idéntica de
um eu através das multiplas representacfes, experiéncias e memorias de

de fazer companhia nem a si mesmo. [...] Em solitude, ao fazermos companhia a nGs mesmos, somos
capazes da experiéncia do pensamento”. O homem da massa, nessa conceituagéo, € solitario.
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uma vida. [...] essa pura consciéncia de mim, da qual estou, por assim dizer,
inconsciente consciente, ndo é uma atividade; porque acompanha todas as

z

outras atividades, ela é garantia de um eu-sou-eu completamente
silencioso®®.

A autora afirma ser indiscutivel o fato de serem os objetos e os fendmenos do
mundo sensivel que movem as atividades espirituais. No entanto, o ser humano, por
meio do pensar, do julgar e do querer, é capaz transcender a imediatez do mundo
sensivel e de seus objetos. Por exemplo, querendo o impossivel, julgando a
realidade em que esta inserido, ou até mesmo, elucubrando sobre o desconhecido,
mesmo sabendo que tais atividades espirituais ndo possam modificar a realidade.
Segundo a autora “Nenhum ato do espirito [...] contenta-se com o seu obijeto tal
como lhe é dado. Ele sempre transcende a pura imediatez do que quer que tenha
despertado sua atengao” (ARENDT, 1992, p. 58). Quando o espirito transcende a
contiguidade com o objeto, ele — o particular — € generalizado, para entéo, o juizo
ponderar as alternativas, e por fim, a vontade efetuar o impulso para a acéo.
Exposto isso, Arendt ndo afirma que exista uma ordem hierarquica entre as

atividades do espirito, porém, ela (ARENDT, 1992, p. 60) exp6s que,

existe uma ordem de prioridades. Se o poder da representacdo e o esforco
para dirigir a atencdo do espirito para 0 que escapa da atencdo da
percepcdo sensivel ndo se antecipassem e preparassem o0 espirito para
julgar, seria impossivel pensar como exerceriamos o querer e o julgar, isto
€, como poderiamos lidar com coisas que ainda ndo sao, ou que ja ndo sao
mais. Em outras palavras, aquilo que geralmente chamamos de “pensar”,
embora incapaz de mover a vontade ou de prover o juizo com regras gerais,
deve preparar os particulares dados aos sentidos, de tal modo que o
espirito seja capaz de lidar com eles na sua auséncia; em suma, ele deve
de-sensorializa-los.

A autora observa ainda que, na vida do homem, nada ha que ndo possa ser
contetdo para o pensar. O pensamento, segundo Arendt, ndo move a vontade nem
proporciona regras ao juizo. O pensar prepara os particulares fornecidos pelos
sentidos, desensorializados, para que 0 espirito possa se ocupar deles sem a

presenca dos objetos ou dos sujeitos. A desensorializacao é realizada por meio da

58 Arendt compreende a consciéncia (consciousness) com ciéncia, com saber de si, como
complemento da atividade do pensar, ligando o “eu” ao mundo externo, dessa forma faz com que o
sujeito possua uma identidade. Ela permite as atividades mentais a voltarem sobre si mesmas.

Lembrando que, para Arendt a consciéncia ndo € 0 mesmo que O pensamento, no entanto, 0
pensamento precisa da consciéncia para exercer sua funcao.
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imaginacéo® e da memdria — ambas as faculdades sdo auxiliares do pensar, do
julgar e do querer. A imaginacdo permite a re-presentacdo’® do objeto: faz presente
aquilo que esta ausente. Ela “transforma um objeto visivel em uma imagem invisivel,
apta a ser guardada no espirito, € a condi¢céo sine qua non para fornecer ao espirito
objetos-de-pensamento adequados” (ARENDT, 1992, p. 61). Porém, a imagem
somente passa a executar sua tarefa no momento em que o espirito relembra,
selecionando na memdria aquilo que Ihe interessa.

A memoria permite ao espirito ter presente o passado, auxiliando a imaginagao
ao manter a lembranca a disposicao do espirito, do pensar, por exemplo. De acordo
com Arendt (1992, p. 66-67):

Mnemosyne, Memoria, € a mde das Musas; e a lembranga, a mais
frequente e também a mais basica experiéncia do pensamento, esta
relacionada as coisas ausentes, que despareceram dos meus sentidos.
Entretanto, o ausente que é reunido e feito presente no meu espirito — uma
pessoa, um evento, um monumento — ndo pode aparecer do mesmo modo
gque apareceu aos meus sentidos, como se a lembranca fosse uma espécie
de feiticaria. Para aparecer deve primeiramente ser dessensorializada; e a
capacidade para transformar objetos sensiveis em imagens é chamada
“imaginagao”. Sem essa faculdade, que torna presente o que esta ausente
em uma forma dessensorializada, ndo se processa nhenhum pensamento; e
seria impossivel haver qualquer série de pensamento. O pensamento,
portanto, € “fora de ordem” ndo s6 porque interrompe todas as demais
atividades necessarias para 0s assuntos vitais e para a manutencao da
vida, mas também porque inverte todas as relagBes habituais. O que esta
perto e aparece diretamente aos nossos sentidos agora esta distante; e o
gue se encontra distante esta realmente presente. Quando estou pensando
ndo me encontro onde realmente estou; estou cercado ndo por objetos
sensiveis, mas por imagens invisiveis para os outros.

%Quanto a faculdade de imaginar Arendt (1992, p. 67-68. Grifos da autora.) escreveu que “a
habilidade de criar entidades ficticias no espirito, tais como unicérnio e o0 centauro, ou 0s
personagens ficticios de uma histdria [story], uma habilidade usualmente denominada imaginacao
produtiva, é inteiramente dependente da assim chamada imaginacdo reprodutiva. Na imaginacéo
“produtiva”, os elementos do mundo visivel sdo rearranjados; isto € possivel porque os elementos,
agora livremente remanejados, ja atravessaram o processo de dessensorializacdo do pensamento.
Nao é a percepcado sensorial, ha qual experimentamos as coisas que estao diretamente a méo, mas a
imaginacdo, que vem depois dela, que prepara 0s objetos de nosso pensamento. Antes de
levantarmos questdes tais como “o que € a felicidade”, “o que é justica”, “o que é conhecimento” e
assim por diante, € preciso que tenhamos visto gente feliz e infeliz, que tenhamos testemunhado atos
justos e injustos.”

0 conceito de imaginacdo, concebido por Arendt, tem como fundamento a faculdade de imaginagdo
descrita por Kant, a imaginacao tem como seu atributo representar aquilo que nao esté presente aos
sentidos. E uma faculdade de re-presentagdo, “Dar o nome de ‘imaginagéo’ a essa faculdade de ter
presente 0 que esta ausente € bastante natural. Se eu represento o que esta ausente, tenho uma
imagem em meu espirito — uma imagem de algo que eu vi e que agora, de algum modo, reproduzo”

(ARENDT, 1994b, p. 79. Grifos da autora.).
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Convém ressaltar que, ao formular o pensamento, é necessario que o sujeito
retire-se do mundo das aparéncias. Essa €, segundo ela, a Unica condicdo anterior
fundamental para que haja o pensar’. Pois, o pensar é uma “ocupagao solitaria”’?
(ARENDT, 1994b, p. 42): o pensar é um voltar-se para dentro de si,
introspectivamente. E dessa forma, nesse "vai e vem" do mundo exterior para o
mundo interior (e vice-versa), que ha possibilidade do individuo tornar-se um ser
critico”™, em um constante processo de questionamento e de busca de respostas.

Schio (2012, p. 74. Grifos da autora.) comenta,

As perguntas s&do oriundas da vida comum, e as respostas, do “eu
pensante”. Para tal, o sujeito precisa conformar-se consigo, ou seja, deve
haver um equilibrio entre o que é pensado e o que é encontrado no mundo
das aparéncias, como resultado das ac¢Bes. Quando as circunstancias
externas o exigem, o “eu” volta-se a elas, para 0 seu contexto mundano. Em
seguida, precisa interiorizar-se para retomar o que foi vivenciado e analisar
tais experiéncias. E o momento do “dialogo silencioso do pensamento, [que]
acontece entre eu e eu mesma, mas nao entre dois eus”.

Para Arendt, o pensar requer um “parar para pensar”, interrompendo qualquer
atividade externa, e até mesmo a caracterizacao fisica do objeto a ser pensado, o
gue requer que o ser pensante utilize da memaria. O pensar necessita do auxilio do
lembrar, e € a memodria que permite a repeticdo da experiéncia mesmo ap0s o0 seu
fim, possibilitando tornar presente, no espirito, o passado. E por meio da interacéo
do “eu pensante” consigo mesmo que o sujeito volta-se ao tema de sua reflexdo em
busca de significado.

Para a autora, o pensar € a busca pelo significado, o que algo quer dizer, ndo

apenas as causas, 0 que cabe ao conhecer, mas as origens, 0s motivos mais

"TArendt (1992, p. 61) exemplifica: “Para pensarmos em alguém, este alguém deve ser afastado da
nossa presencga; enquanto estivermos com ele, ndo pensaremos nele ou sobre ele; o pensamento
sempre implica lembranca; todo pensar &, estritamente falando, um re-pensar. E claro que acontece
de comegarmos a pensar em alguém ou em algo ainda presente; nesse caso, teremos nos retirado
secretamente do ambiente que nos cerca, passando a nos portar como se ja estivéssemos ausentes.”
72 Arendt (1994b, p. 42) escreveu que, “de modo algum é verdade que necessitemos ou possamos
suportar a companhia dos outros quando estamos ocupados com o0 pensamento; mas esta faculdade,
exercida em plena solidao, deixara de existir a ndo ser que possamos de alguma maneira comunicar
e expor ao teste dos outros, oralmente ou por escrito, 0 que quer que tenhamos descoberto quando
estavamos a so6s.”

Tornar-se um ser critico € o mesmo que capacitad-lo a pensar, Arendt (1994b, p.43-44) escreve,
“pensamento critico implica comunicabilidade. Ora, comunicabilidade implica obviamente uma
comunidade de homens a quem se enderecar, 0s quais estdo ouvindo e podem ser ouvidos. [...]
Pensar criticamente ndo se aplica apenas a doutrinas e conceitos que recebemos dos outros, aos
preconceitos e tradicbes que herdamos; é precisamente aplicando padrdes criticos ao préprio
pensamento que aprendemos a arte do pensamento critico. Essa aplicacdo ndo pode ser aprendida
sem a publicidade, sem o teste que se origina do contato com o pensamento dos outros”.
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profundos e menos perceptiveis. O resultado da conversa silenciosa de cada um
consigo mesmo porta a potencialidade de estimular a imaginacdo, de abalar as
crencas e 0s conceitos, sendo vital para o viver de modo autbnomo’. Para a autora,
0 pensar necessita que o individuo volte-se para seu interior. Schio (2012, p. 93)

escreve,

O pensamento ndo funda algo concreto, ndo torna alguém sdabio, nem
fornece respostas. Pensar é “estar vivo”: é preciso continuamente reiniciar a
pensar, ir em busca de algo que permaneca apés sua ocorréncia, uma licao,
por exemplo, para orientar a vida humana.

Arendt interpreta que, se o pensar pode fazer com que o individuo diferencie o
certo do errado, o prazer do desprazer, entdo seu exercicio deve ser exigido de todo
o individuo racional. O pensamento € uma necessidade natural da vida humana,
lembra a autora, pois os homens possuem a faculdade para o pensamento, porém
nem todos a exercitam, isto €, iniciam o dialogo consigo mesmos. Quando o
individuo vive somente no mundo das aparéncias — o sujeito da massa, por exemplo,
ele deixa de praticar o pensar: retornar sobre algo e buscar mais do que o saber e a
verdade. Dito outramente, a pessoa deixa de fazer indagacdes sobre as quais pode
ou nao obter respostas, ou, mesmo daquelas cujas respostas sdo inquietantes, para
entdo aderir aquilo que esta pronto: regras, doutrinas, todas elas servem para eximir
do ato de pensar. O homem massificado acostuma-se com facilidade a aceitar
guaisquer regras sem investigar seu conteudo, simplesmente se abstendo de pensar
sobre elas.

Em suas investigacdes, Arendt sustenta que a falta de pensamento, ou melhor,
‘0 nado pensar”, pode estar relacionado como o fazer o “mal”’. Na obra Eichmann em
Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal (1963), ela investigou com mais
afinco acerca do mal em politica. O subtitulo (um relato sobre a banalidade do mal) é
explicativo, pois aponta para o que a autora considerou um mal extremo. A autora,
ao acompanhar o Julgamento de Eichmann (burocrata Nazista encarregado em gerir
a logistica da deportacdo dos judeus para os campos de exterminio) depreendeu

gue ele praticara o mal ndo possuindo uma fisionomia, ou intences demoniacas.

"“Viver de forma autdbnoma ocorre quando o sujeito pode ser ator de seu agir, estabelecendo de
forma espontanea suas regras, pensando e julgando por si mesmo, sendo livre para opinar e falar. O
sujeito autbnomo se autocomanda pelo uso de sua razdo sem necessitar de outros para isso, no
entanto, ele os considera (colocando-se no lugar do outro).
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Eichmann n&do possuia um semblante monstruoso, ndo era um ser sadico, nem
cruel. Ao contrario, aparentava ser uma pessoal normal como qualquer outra. O que
o diferenciava era perceptivel a partir de sua fala, a qual demonstrava a sua
incapacidade de pensar acerca de suas acoes. Pequeno (2006, p. 168-169) escreve:

Arendt fala da mediocridade desse homem incapaz de pensar a dor do
outro; do homem que elimina de sua experiéncia e de sua imaginagdo a
presenca concreta do proximo, conspurcando todo gesto altruista possivel.
Nao ha nele grandeza satanica, mas apenas banalidade, superficialidade.
Um homem sem consciéncia moral, sem vontade propria, sem julgamento,
capaz de praticar banalmente o mal. E essa normalidade desafia palavra e
pensamento. A conclusdo se impde: as novas formas de violéncia, em
funcédo do carater inusitado, desafiam a poténcia explicativa da razao.

Arendt estava investigando o mal no seu aspecto politico, isto €, relacionado ao
agir humano e suas consequéncias. Para a autora, o agente do mal extremo é o ser
humano que acredita poder desresponsabilizar-se por seus atos. Tal sujeito aceita
ser condicionado, ndo julga e muito menos pensa no que esta fazendo ou pretende
efetivar, e muito menos nos resultados que seus atos podem desencadear. Assim,
Arendt, ao formular o conceito de “mal banal”’, o entendeu como um "aviso" para a
humanidade de que qualquer pessoa que nao utilize-se de seu livre pensar esta
propenso a tornar-se um ser supérfluo, facilmente descartavel. Arendt (1992, p. 133)

expoe,

A auséncia do pensamento, contudo, que parece tdo recomendavel em
assuntos politicos ou morais, também apresenta perigos. Ao proteger contra
0s perigos da investigacao, ela ensina a aderir rapidamente a tudo o que as
regras de conduta possam prescrever em uma determinada época para
uma determinada sociedade. As pessoas acostumam-se com mais
facilidade a posse de regras que subsumem particulares do que
propriamente ao seu conteldo, cujo exame inevitavelmente as levaria a
perplexidade.

A auséncia do pensamento, o abdicar de pensar, pode ser entendido como
uma fuga da atitude de se comprometer. O ndo pensar possibilita ao individuo
cometer atos que, se minimamente ponderados, se mostrariam danosos tanto para
si quanto para a humanidade em geral. Como Arendt pode observar durante o
Julgamento de Eichmann, e mesmo ao longo do Regime Totalitario, a obediéncia
(impensada ou "cega") ao Fuhrer fez com que a maioria dos individuos (envolvidos

ou ndo com o Regime) participassem de eventos os quais, ainda hoje, se busca
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explicitar, pois as consequéncias sao grandiosas (por exemplo, milhares de mortes),
mas as causas ou motivacdes sdo espurias, inaceitaveis, absurdas.

O pensar, para Arendt, ndo objetiva algo, pois, para que ele ocorra ndo ha a
necessidade de um objetivo a atingir. Ele é autossuficiente, diferentemente do
conhecer. O pensar busca o significado sendo o oposto da “sede pelo conhecer”. O
conhecer — a cognicdo - apresenta informacfes organizadas, tem um proposito
definido, que é atingir a verdade, um saber com validade e, normalmente, com uma
utilidade. O pensar atualiza os contetdos, pois 0s indaga, buscando a compreensédo
de algo. Nesse contexto, os seres humanos massificados substituiram a

necessidade de pensar pela satisfacéo do conhecer. Schio (2012, p. 81) expde:

O pensar funciona em um ambito tedrico, de questionamento, sem
exigéncias metodolégicas ou sistematicas. Ele pensa, mas ndo conhece,
pois 0 conhecimento e o pensamento, constatacdo e compreensdo, nao
coincidem nos individuos. Ambos, porém, se complementam: o intelecto
fornece dados ao pensamento, o contetido para o pensar. O pensar envia,
em contrapartida, por exemplo, questes para o conhecimento.

Nos seus escritos, Arendt adaptou a terminologia kantiana para distinguir o
pensar do conhecer. O termo razao (Vernunft), para o pensar, e intelecto (Verstand),
para o conhecer. O intelecto busca apreender o que € dado aos sentidos. Por meio
dele hd um contato com o mundo exterior, absorvendo as caracteristicas, 0
funcionamento, os componentes, etc. O intelecto corresponde ao conhecer, pois
busca informacdes. Seu interesse € a cognicdo, tendo como meta obter verdades,
isto €, conhecimentos validos, corretos, eliminando o falso, o ilusério, portando
confiabilidade. Para tal empreendimento, o intelecto assimila o que foi recebido por
meio dos sentidos, tornando o fendbmeno o seu contetudo. A razdo é especulativa,
mas suas questdes podem partir de fatos da realidade vivida. E ela pertencente aos
seres humanos, sem distin¢do, pois visa alcancar o significado das coisas, e dessa
forma, transcende a faculdade cognitiva do intelecto, ou o aprofunda.

Segundo Arendt, a especulacdo, essa vontade de saber o significado das
coisas, € fundamental ao ser humano, mesmo que suas questdes ndo tenham
respostas, pois a indagacdo e a busca do saber algo prevalecem. Questionar,
problematizar, refletir, imaginar, como também, o principio de n&o-contradicdo sdo
algumas das principais caracteristicas do pensar. O pensar, na perspectiva de

Arendt, exige o cumprimento do principio de ndo-contradi¢do. Tal principio relaciona-
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se com as regras de funcionamento do pensamento, “o principio de ndo contradi¢ao
aplica-se indistintamente as proposi¢gdes em geral e a realidade” (SCHIO, 2012, p.
123), e ele é relacional, ligando proposi¢des. Ou seja, ele permite a estruturacao e/
ou deducdo de outras proposicdes, sendo necessario estar em coeréncia. Pois se
isso ndo estiver coerente, 0 pensamento deve voltar a questao a fim de reorganiza-
la.

O pensamento € um exercicio de espontaneidade, que pode dispensar regras,
doutrinas, costumes, tradicdes. No entanto, para o pensar ser efetivo, ele necessita
da colaboracdo da imaginacdo, da memoria e da lembranca. Pois por meio da
imaginacao, o pesar pode fazer presente aquilo que esta ausente aos sentidos. De
gualquer forma, o humano se retira do mundo externo para pensar, precisando da
imaginagcdo para tornar presente, internamente, o objeto a ser pensado,
compreendido. Por exemplo: pensar sobre a Torre Eiffel sem estar em Paris apenas
por meio de imagens e de informagdes sobre ela, & possivel desenhar, falar sobre.
Os dados retidos ficam registrados na memoria, e quando é necessario, a Torre
Eiffel retorna por meio da lembranca, seja voluntariamente ou ndo. Arendt (1993, p.

39) expbs que,

A compreensdo é um processo complexo, que jamais produz resultados
inequivocos. Trata-se de uma atividade interminavel, por meio da qual, em
constante mudanca e variacdo, aprendemos a lidar com nossa realidade,
reconciliamos-nos com ela, isto é, tentamos nos sentir em casa no mundo.
[...] A compreenséo é inevitavel e, portanto, ndo pode produzir resultados
finais; € a maneira especificamente humana de estar vivo, porque toda
pessoa necessita reconciliar-se com um mundo em gue nasceu como um
estranho e no qual permanecera sempre um estranho, em sua inconfundivel
singularidade.

Para Arendt, existe uma conexao entre o pensar e o agir. O humano, ao
pensar sobre algo, o que esta fazendo, por exemplo, ou sobre as coisas que ele é
capaz de realizar, hA um dialogo interior. E € esse "falar consigo mesmo" que
constitui um estado ativo, apesar do pensar ndo ser manifestado exteriormente
diretamente, ele o é indiretamente por meio do agir. Essa atividade permite ao ser
humano participar da vida consigo e com a comunidade. Para Arendt, € necessario
agir e ndo apenas comportar-se, seguindo regras ou outros sem pensar no que esta

fazendo. Nas palavras de Schio (2012, p. 91),
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A avaliacdo e a reavaliagdo constante do contexto externo, das préprias
acOes, dos conhecimentos, das crengcas, mantém as pessoas conectadas
com o mundo externo, ndo lhes permitindo a pratica de a¢gbes duvidosas em
seus pressupostos e resultados, pois conseguem aprecia-las
antecipadamente. A atividade constante do pensamento, nessa perspectiva,
recebe um valor politico de grande envergadura, ao manter os cidaddos
cientes do valor da vida politica, da discussdo e do proprio ato de pensar.
Dessa forma, com o pensamento ativo, ndo ha como um sistema de
governo, tal como o Totalitario, instalar-se substituindo o pensamento pelo
conhecimento, fornecendo verdades acabadas, informacdes fabricadas sob
medida, visando a encaminhar os cidad&do a a¢Bes previamente prescritas.

Segundo Arendt, o pensar necessita da consciéncia — a natureza reflexiva da
vida contemplativa - como seu complemento. A consciéncia conecta o Eu pensante’™
ao mundo externo, humanizando’® o sujeito, podendo gerar autoconsciéncia, um
voltar-se sobre si mesmo, pois um retorno para si, para a atividade interna, €
fundamental para o pensamento. O exercicio da consciéncia é totalmente
intencional, ou seja, cognitivo: a consciéncia gera um saber por si mesma, um
conhecimento que € (ou precisa ser) constantemente atualizado por meio do pensar.

Conforme Arendt, a consciéncia algumas vezes é denominada de “consciéncia
moral” (conscience), pois, o individuo, no uso de sua consciéncia, volta-se para Si
mesmo, analisando o que deve ser feito ou evitado, exercendo, assim, um
autojulgamento, unindo o “eu tedrico” — procedente do pensar - com o “eu pratico”,
ou seja, com a vontade que impulsiona ao agir. Arendt enfatiza a importancia da
consciéncia para o ato de pensar, por ela ser um repensar. Pensar e repensar as
inimeras situacdes da vida é uma prerrogativa do ser humano. Atualizar e revisar 0s
contetdos é a forma pela qual o pensamento inicia a manifestacdo que podera se
tornar acao.

A necessidade do pensar, o ato “perguntativo”, libera a faculdade do julgar, que
€ segundo Arendt, o poder mental humano mais politico. O pensar antecede o julgar
fornecendo-lhe seus objetos. A autora ressalta que o pensar deve estar sempre em
movimento, em constante renovacdo. Dessa forma, ele pode despertar a

consciéncia moral, prescrevendo barreiras ou autorizando a acdo humana. Em

50 "Eu pensante" é um sindnimo para "ego pensante". Nas palavras de Arendt (1992, p. 68), “Como
ndo coincide com o real, 0 ego pensante ndo tem consciéncia de sua propria retirada do mundo
comum das aparéncias. Visto de sua perspectiva, € como se o invisivel viesse primeiro, como se as
inUmeras entidades que compde o mundo das aparéncias — que, por sua prépria presenca distraem o
espirito e impedem sua atividade — estivessem positivamente ocultando um Ser sempre invisivel e
gue se revela apenas no espirito”.

"®Para Arendt, o0 mundo torna-se humanizado quando houver o didlogo entre seres iguais e livres.
Esse dialogo, entretanto, é diferente da "tagarelice", uma fala ininterrupta e sem propdsito, ou de um
"mondlogo”, no qual apenas um fala.
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outros termos, ele pode parar a acdo no momento em que entender ser necessario,
ou seguir enquanto oportuno. A relacdo entre a faculdade de pensar e a de julgar

revelam as implicag6es éticas e politicas referentes a convivéncia em comunidade.

4.2 Julgar a situacao e querer a acao

Arendt entende a faculdade de julgar como sendo a unido do que é dado ao
individuo pelo geral (uma construgdo mental) com o particular, que é fornecido pela
experiéncia dos sentidos. Por sempre tratar de particulares, e de coisas (pessoas,
situacdes) que estdo ausentes, ou que ainda nao existem, ou que ja ndo existem
mais, 0 juizo € interpelado por Arendt como sendo a atividade espiritual que
encontra-se mais proxima do mundo das aparéncias. Dessa forma, a autora o
considera como uma das mais importantes atribuicdes humanas, pois a faculdade
de julgar permite que o humano, enquanto ser politico se oriente no espaco publico

compartilhando-o junto aos demais. Arendt (1992, p. 71) comenta,

nem a vontade nem o juizo, embora dependentes da reflexdo preliminar que
0 pensamento faz sobre o0s seus objetos, ficam presos a essa reflexdo; seus
objetos sdo particulares, tém seu lar estabelecido no mundo das
aparéncias, do qual o espirito volitivo ou judicante se retira apenas
temporariamente com a intengcdo de uma volta posterior.

Pode-se dizer que o ato de julgar é proveniente da faculdade do pensar, assim
como € inegavel que o seu retorno para 0 mundo sensivel ocorra por meio da
vontade que comanda a acdo. O “impeto de falar” e o de agir estdo intrinsecos ao
viver. Para Arendt, o espirito necessita do discurso para tornar manifesta suas
atividades tanto para o mundo exterior quanto para o interior. A acdo necessita da
fala, pois segundo a autora, sem ela, pode haver comando e coacdo,
comportamento e ndo acdo. A acdo sem o discurso pode tornar-se um “executar
ordens” por alguém que nao questiona, ndo pensa sobre o que esta fazendo. O
humano deixa de ser sujeito, cidadao, agente para tornar-se um "algo"”, como uma
maquina, um robé comandado ou manipulado, que ndo necessita responsabilizar-se

por suas acdes, porque outro o faz em seu lugar, como ocorre com o "homem da
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massa". Para Arendt, o pensamento é comunicado, externado, por meio da acao e

do discurso’’, Assy (2015, p. 148) explica que:

do ponto de vista do dominio publico, o juizo realiza a atividade de pensar
ao tornar-se manifesto no mundo da aparéncia, por meio de tomada de
decisdo diante do fato concreto: emitimos nossos juizos concordando e/ou
discordando, ou seja, na emissdo de nossas opinides, de nossa doxa. Estas
manifestacfes, na medida em que transcorrem na presenca dos outros,
estdo relacionadas a nogdo aredtiana de discurso publico.

A autora entende a faculdade do juizo como sendo algo que antecede ato
politico: julgar as a¢Bes humanas e politicas devem ser préticas comuns aos seres
humanos. Antes de realizar uma determinada acdo, o sujeito emite um juizo sobre
tal acontecimento. Para tal, o sujeito utiliza uma deducéo: baseado em alguma regra
geral, ou, algo que possa servir como um principio (base) para subsumir o particular
e concluir com uma premissa. Entretanto, lembra Arendt, podem ocorrer situacdes
nunca antes vividas, em que as normas e regras até entdo conhecidas ndo servem
como guia para a acao. Nesse sentido, o juizo, para a autora, possui uma relevancia
especial no proposito de ser Unico guia seguro em situacdes em que as regras ou a
Tradicdo ndo mais orientem o agir.

Quando acontecimentos inéditos ocorrem, como por exemplo, o Nazismo’®, em
gue regras morais que antes embasavam a vida humana, ndo possuem mais
validade, isto €, os conjuntos de principios foram “esquecidos”, ignorados, ou até
mesmo invertidos. O exemplo € o0 "ndo mataras" para o "exterminaras todos 0s
indesejados”. Uma vez que, o ser humano nédo poderia confiar na eficiéncia dos
conjuntos de valores vigentes como fundamento seguro para sua acao, pois eles
foram alterados pela nova situacdo, ndo serviam mais como base segura para a

conduta humana. Cabe ao juizo ser o guia em tais situagoes.

"Nas palavras de Arendt (1992, p. 76-77), “As atividades mentais, invisiveis e ocupadas com o
invisivel, tornam-se manifestas somente através da palavra. [...] A linguagem sem dulvida serve
também para a comunicacgdo entre os homens; mas, ai, sua necessidade vem simplesmente do fato
de que os homens, seres pensantes que séo, tém a necessidade de comunicar seus pensamentos;
0S pensamentos, para acontecer, ndo precisam ser comunicados; mas ndo podem ocorrer sem ser
falados — silenciosa ou sonoramente, em um dialogo.”

"8“Seguindo a linha tedrica em curso, no Totalitarismo, com a ades&o as regras sem analisa-las, sem
0 questionamento dos motivos dos atos e de seus desdobramentos possiveis, 0 mal tornou-se uma
possibilidade real. A conduta, assim, converte-se em uma questéo politica de primeira monta, pois o
humano torna-se supérfluo, e a vida perde seu valor fundamental. Com isso, fez-se necesséario que
as pessoas tomem atitudes que contrariem o regime vigente. Entretanto, essa atitude deveria ser
precedida por um exercicio interno, no espirito, de tomada de consciéncia da situacdo. E essa € a
tarefa do pensamento e do juizo”’(SCHIO, 2012, p. 95).



84

Arendt, ao perceber tal situacdo, reexamina o ato de julgar, diferenciando o
juizo determinante do reflexivo, a partir da distincdo de Kant presente na Critica da
Faculdade de Julgar (1790). Para ela, o juizo reflexivo torna o humano apto para a
acdo politica. Isso porque o juizo determinante’ ocupa-se com o universal pré-
estabelecido, isto €, ha uma regra, uma lei para entdo ser aplicada ao particular. O
juizo reflexivo, por sua vez, ocorre quando existe somente o particular, e o sujeito
judicante precisa procurar o universal que lhe corresponda na busca da concluséo
da deducéo, da resposta ao particular em questao.

Schio (2008, p. 11-12) escreve, “O juizo reflexivo, que Arendt valoriza, busca
no particular, no fato de um exemplo Unico, o que ele possui de universal, aquilo que
tem ‘validade exemplar e que fornece material para o pensar e para o julgar,
auxiliando no decidir e impulsionando ao agir’. De acordo com Arendt, para se obter
um resultado satisfatorio, a faculdade de julgar precisa estar em harmonia com o
pensamento, com o principio de ndo contradicdo. Tanto a imaginacdo quanto o
entendimento devem cumprir cada um sua funcdo em equilibrio, sem prejudicar um
ao outro. O resultado disso € a sensacao de prazer.

Nesse contexto, o juizo reflexivo possibilita que o sujeito, na, posicdo de
espectador (ndo estando diretamente envolvido com o objeto, com o fato, com a
pessoa), consiga analisar, avaliar, depurar o conteudo. A forma reflexiva desse
julgar permite o surgimento de variadas alternativas, isto €, ele € espontaneo e
flexivel, possibilitando ampliar a quantidade e a qualidade de opc¢des na busca do
geral que condiga com a situacdo. Dito outramente, € possivel a formulacdo de um
novo geral (que podera tornar-se universal) adequado para aguele momento. Schio
(2012, p. 112) afirma que,

O julgar se faz especialmente necessario no momento em que a tradicao,
ou algo que funcione como regra a seguir ou suporte para a resolucdo de
problemas, ou ainda como molde para a compreensdo de algo,
desaparecem. A faculdade de julgar recebe, precisamente nesses

®Nas palavras de Schio (2008, p. 8), “o juizo determinante, que opera dedutivamente: o particular é
subsumido ao geral (regra, lei, por exemplo), e extrai, como resultado, um conteddo que se adapta a
premissa maior. Nesse contexto, a liberdade humana se apresenta na aceitacdo consciente da
necessidade de seguir os ordenamentos porque eles sdo imprescindiveis para o convivio humano, o
gue poderia denominar de ‘uso legal’ da racionalidade”. O juizo determinante, que & imprescindivel a
vida humana, em determinados momentos, mostra limitacdes, pois ele se baseia na moral vigente,
ndo sendo em todos os momentos conveniente para a politica: ele expede mandamentos
(obrigatérios) sobre o que o ser humano deve realizar ou evitar. Dessa forma, para Arendt, o juizo
reflexivo demonstra-se mais eficaz, pois transcende a moral, buscando ser ética e, assim, é
indispenséavel a politica.
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momentos, a justificagdo mais adequada de seu valor. Dito de outro modo,
guando n&o é mais possivel subsumir ou compreender um particular, algum
acontecimento novo inédito a partir de categorias ja conhecidas, o
julgamento apreciara essa novidade.

Sob essa perspectiva, Arendt afirma que a faculdade de julgar jamais pode ser
ensinada®’, sequer ser o resultado de uma doutrinacédo®!, ou de uma orientacédo de
como julgar. Segundo a autora, para praticar o exercicio do julgar ndo é necessario
uma técnica especifica, ndo had uma regra, basta que o juizo relina o geral que é
dado, ou encontrado reflexivamente, as experiéncias sensiveis. Arendt (1992, p.
145) escreve,

A faculdade de julgar particulares [...], a habilidade de dizer “isto é errado”,
“isto é belo”, e por ai afora, [...] sempre se ocupa com particulares e coisas
ao alcance das maéos. [...] o0 juizo, derivado do efeito libertador do
pensamento, realiza o préprio pensamento, tornando-o manifesto no mundo
das aparéncias, onde eu nunca estou s6 e estou sempre muito ocupado
para poder pensar. A manifestacdo do vento do pensamento ndo é o
conhecimento, é a habilidade de distinguir o certo do errado, o belo do feio.
E isso, nos raros momentos em que as cartas estdo postas sobre a mesa,
pode sem duvida prevenir catastrofes, ao menos para o eu.

O julgar capacita o ser humano a criar um novo inicio, podendo, por meio da
acao, realizar o inesperado e até mesmo o improvavel. O juizo possui a tarefa de
humanizar. A humanidade esta presente em todo ser humano, porém, ela apenas se
torna manifesta na medida em que ele, em conjunto com os outros, age em prol de

si, dos outros e do mundo. Assy (2015, p. 182-183. Grifos da autora.) complementa,

No dominio do juizo politico, o ator que julga “necessita da presenca de
outros ‘em cujo lugar cumpre pensar, cujas perspectivas deve levar em
consideragdo e sem 0s quais ele nunca tem a oportunidade de sequer
chegar a operar”. O cultivo da humanidade é crucial para o juizo reflexivo,
pois o espectador que julga precisa ser capaz de “pensar no lugar de todos
os outros [...]. Em termos de cultivo da humanidade, ou daquilo que
constitui nossa aparéncia no mundo, a pluralidade humana figura como um
dado fenomenoldgico politico, na medida em que somos “deste mundo
apenas”.

8Nas palavras de Arendt (1992, p. 144. Grifos da autora.), “a faculdade que julga particulares sem
subsumi-los a regras gerais que podem ser ensinadas e aprendidas até que se tornem habitos
capazes de serem substituidos por outros habitos e regras.”

81Segundo Arendt (1993, p. 40), “a doutrinacdo transcende o dominio comparativamente sélido dos
fatos e numeros, de cuja infinitude procura escapar; como atalho no proprio processo de transcender
— que é arbitrariamente interrompido pelo pronunciamento de afirmac¢des apoditicas, como se estas
fossem tdo confidveis quanto os fatos e os numeros -, ela destroi por completo a atividade da
compreensdo. A doutrinacdo é perigosa por nascer principalmente de uma deturpacdo ndo do
conhecimento, mas da compreensao. [...] A doutrinagdo s6 faz promover a luta totalitaria contra a
compreensao e, em todo caso, introduz o elemento da violéncia em todo o dominio da politica.”
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E na comunidade, no ambito politico por exceléncia, que a acio pode se
manifestar. O agente pensante e suas percepgbes podem (e devem) ser
comparadas com as de outros integrantes da comunidade, pois 0s seres humanos
portam caracteristicas em comum, como: 0s cinco sentidos, a vita activa e a vita
contemplativa, a imaginacdo e a memdria. Isso possibilita que eles tenham
percepgbes parecidas com a de outros individuos. O mundo em comum, e 0O
pertencer a ele, possibilita tal pratica. Assy (2015, p. 187) observa que “na faculdade
de julgar, a questdo da companhia — ‘com que outro queremos e suportamos viver
junto’ — é realcada pela nogcédo de exemplaridade, pelos exemplos que escolhemos
para guiar nossos julgamentos.”

Assim sendo, ha a necessidade de um “ator” e de um “espectador’®?, na
mesma pessoa, e essas fungbes séo alternadas durante a vida. O ser humano esta
em constante transito entre os dois papeis. Na perspectiva arendtiana, o ator € o
agente politico que esta diretamente envolvido nos acontecimentos da comunidade.
Esses acontecimentos envolvem o grupo ao qual pertencem. O espectador também
faz parte da comunidade, porém ele fica na posicdo de observador. Ele, ndo se
encontra envolvido diretamente com os acontecimentos, pois ele se distanciou dos
fatos e voltou-se para o proprio interior para pensar, avaliar o que ocorre. Assim, ele
consegue captar o sentido do evento, por estar "fora" do mesmo. Nas palavras de
Arendt (1992, p. 73),

como espectador, pode-se compreender a “verdade” sobre o espetaculo;
mas o preco a ser pago é a retirada da participacdo no espetéculo. O [...]
fato que sustenta essa apreciacdo € o fato de que somente o espectador
ocupa uma posi¢do que Ihe permite ver o jogo, a cena toda [...]. O ator,
parcela do todo, deve encenar o seu papel; ele ndo somente é por definicao
“uma parte”, como também esta preso a circunstancia de que encontra seu
significado Ultimo e a justificativa de sua existéncia unicamente como
constituinte de um todo. Assim, a retirada do envolvimento direto para uma
posicao fora do jogo (o festival da vida) ndo apenas é a condi¢ao do julgar —
para ser o &rbitro final na competicdo que se desenrola -, como também é
condigéo para compreender o significado do jogo.

82Arendt (1992, p.101-102) expbe: “Ja que os homens aparecem em um mundo de aparéncias, eles
precisam de espectadores; 0s que comparecem como espectadores ao festival da vida sdo tomados
por pensamentos de admiragdo, que sao, entao, postos em palavras. Sem espectador, 0 mundo seria
imperfeito. O participante absorvido em coisas especificas e pressionado por afazeres urgentes nao
pode ver como todas as coisas particulares do mundo e como todos os feitos particulares ajustam-se
uns aos outros e produzem uma harmonia que néo é, ela mesma, dada & percepcado sensorial. Esse
invisivel no visivel permaneceria para sempre oculto se ndo houvesse um espectador para cuidar
dele, admira-lo, endireitar as histdrias e p6-las em palavras.”
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De acordo com Arendt, a faculdade do juizo pode ser representada pelo
sensus communis aliado ao pensamento. O sensus communis® é entendido por ela
como um sentimento compartilhado a todos os seres humanos. Sua principal tarefa
€ a permitir que os cinco sentidos pessoais (privados) se tornem adequados ao
mundo sensivel compartiihado com os outros. Dessa forma, ele assegura a
comunicabilidade das sensacdes de todos os sentidos, ultrapassando a
subjetividade inerente ao objeto ou a pessoa. Schio (2012, p. 106) complementa,

O sensus communis, aliado o pensar sob a perspectiva de outras pessoas,
permite a formacdo de opiniBes. Essas opiniées ndo buscam algo com
validade universal, sequer preceitos de acéo, pois isso fugiria aos objetivos
do juizo. As opinies conservam o individuo ativo dentro de sua prépria
comunidade, mantendo-o em comunicacdo com 0S outros, ao
compartilharem a mesma realidade. E nessa perspectiva que esse sentido
comum é imprescindivel, pois o discurso, a comunicagdo, entre 0s seres
humanos depende dele.

A comunicacao é o meio que os seres humanos possuem de compreender e
de serem compreendidos pelos outros. Arendt ressalta que o individuo somente
consegue se comunicar com 0s outros, quando ele é capaz de pensar no lugar das
outras pessoas. E por meio da comunicacdo que O sujeito pode expor seus
pensamentos, suas opinides sobre o mundo e sobre os demais assuntos. E dessa
forma que os humanos comparam o que pensam com O 0S OutroS Ou consigo
mesmos, dando continuidade a atividade do pensar. Lafer (1988, 87-88) escreve,
“‘As questdes suscitadas pelo desejo de conhecer sdo provocadas pelo senso
comum — para Hannah Arendt, na linha de Santo Tomas, um sexto sentido que une
0s outros cinco, que isoladamente séo privados e incomunicaveis, mas que 0 senso
comum integra num mundo compartilhado com os outros.”

O sensus communis & garante a intersubjetividade a medida em que um

mesmo objeto pode ser percebido por outras pessoas por meio dos sentidos

83Segundo Lories (1985, p. 59. Grifos da autora.), “le sens commun se caractérise comme sens du
réel. Il conditionne la possibilite qu’a l'individu de se rapportes a la réalité du monde dans lequel il vit,
de la maitriser, de la juger, de s’y adapter, de la modifier, d’y étre chez lui”.

84Assy (2006, 321) comenta que “de certa forma, sensus communis agrega uma dimens&o publica
cujo acesso é privado. [...] Tomando um exemplo da estética, em geral ndo admiramos uma pintura
porque '‘conhecemos', de fato, suas propriedades efetivas, e sim pelos sentimentos e emocdes que
nos suscita. Por outro lado, € compreendido como um senso publico ndo por estar relacionado a



88

corporeos (audicao, visao, tato, olfato, paladar), os quais sdo subjetivos, pois cada
pessoa (corpo) possui 0 seu. Dessa forma, um Unico objeto pode ser percebido por
diversas perspectivas diferentes. Esté implicita, na ideia de senso sensus communis,
a presenca de outros individuos (necessariamente). O pertencer a uma comunidade,
a um grupo, afasta o isolamento®: o pertencimento a um “mundo comum” permite o
sentido da realidade desse mundo.

E esse sensus communis que 0 juizo invoca em cada ser humano. O
julgamento realizado por um individuo pertencente a este “mundo comum”, num
relacionamento com os outros, faz com que o sujeito, por meio da imaginacédo possa
considerar o pensamento do grupo no momento do julgamento. O sensus communis
pode servir como guia para a faculdade de julgar de cada componente do grupo. O
ser humano, ao perceber que tem coisas em comum com 0s demais humanos, tem
a sensacao de realidade. Ser ouvido e poder falar para os outros e com 0s outros

fortifica o vinculo humano. Conforme Arendt (1992, p. 39-40. Grifos da autora.),

O que, desde Sdo Tomas de Aquino, chamamos de sensus-communis é
uma espécie de sexto sentido necessario para manter junto meus cinco
sentidos é para garantir que é o0 mesmo objeto que eu vejo, toco, provo,
cheiro e ougo; é a “mesma faculdade [que] se estende a todos os objetos
dos cinco sentidos”. Esse mesmo sentido, um “sexto sentido” misterioso,
porque ndo pode ser localizado como um 6rgdo corporal, adéqua as
sensacdes de meus cinco sentidos estritamente privados — t&o privados que
as sensacdes, em sua qualidade e intensidade meramente sensoriais, sdo
incomunicaveis — a um mundo comum compartilhado pelos outros. A
subjetividade do parece-me é remediada pelo fato de que o mesmo objeto
também aparece para 0s outros, ainda que seu modo de aparecer possa
ser diferente.

Reiterando, a imaginacéao € indispensavel para a faculdade de julgar, pois para
a avaliacdo do juizo, a imaginacdo prepara e dispbfe de objetos sem

necessariamente a presenca empirica deles. A imaginacéo,® ao tornar presente

publicidade cognoscivel dos objetos, mas porque 0 acesso se d& exclusivamente por meio
intersubjetivo.”

85Schio (2012, p. 103) explica que “no isolamento ocorre uma espécie de ‘fechamento' aos préprios
dados sensiveis, tornando impossivel qualquer forma de mensuracdo ou de comparacdo de um
discurso. Nele também se torna impraticavel o confronto de ideias, por ndo haver mais o
pertencimento a um mundo habitado conjuntamente com os semelhantes, acarretando a perda da
capacidade necessaria para orientar-se no mundo comum a todos.”

86Arendt também aponta para uma questdo importante: a de que o homem massificado muitas vezes
revoga sua capacidade imaginativa, acabando por ocasionar um atrofiamento da criatividade. A
tendéncia de equacionar sentimentos e o “atrofiamento da nossa capacidade de imaginar aquilo que
nos afeta, nos afetos ora com objetivos ou triunfos pessoais ora com satisfacdo material ofertada

pelas sociedades de consumo é prova ndo s6 do empobrecimento do imaginario publico, mas
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aquilo que estava ausente, confere sentido aos objetos. Nas palavras de Schio
(2012, p. 110-111),

A finalidade da faculdade judicante é tornar o espirito apto para lidar com os
dados, voltando ao mundo externo com seus resultados em forma de agir.
Se assim ndo ocorrer, a realidade pode perder-se, abrindo-se um espaco
para acontecimentos inesperados, até aterrorizantes. E nesse sentido que
Arendt constantemente concebe o juizo como uma faculdade politica de
primeira grandeza. [...] O julgamento respeita a integridade do pensamento
e do mundo, e o faz ligando-os pela imaginagcéo: os objetos, os dados do
mundo externo séo levados para o mundo interno, ao pensamento, ao qual
cabe atualiza-los, decompbé-los, fornecendo material para o juizo, que os
examinara. Para tal, ¢é imprescindivel a intersubjetividade. A
intersubjetividade é a capacidade de supor a presenca dos outros e de suas
opinibes, o que fornece mais conteldo e maior ampliddo a apreciacao.
Também a intersubjetividade faz com que o0 sujeito pensante, e agora
judicante, alargue o préprio pensamento até o possivel pensamento de seus
semelhantes, colocando-se imaginativamente no lugar de cada um deles,
buscando sua aprovacdo, um consentimento parcial destes para seus
proprios juizos.

Segundo a perspectiva arendtiana, ap0s 0 juizo considerar os dados
apresentados pelo pensamento, ele os prepara para a faculdade do querer. A
vontade complementa a faculdade de julgar, impulsionando o ser humano a acéao.
Conforme Arendt, o juizo e a vontade devem atuar de forma harmdnica com o
objetivo de que a vontade possa receber os dados vindos do juizo e os transformar

em acdo. A vontade, € segundo Arendt (1992, p. 197),

0 nosso 6rgao espiritual para o futuro [...]. Em nosso contexto, o problema
basico com a Vontade é que ela ndo lida simplesmente com coisas que
estdo ausentes de nossos sentidos e que precisam se fazer presentes
através do poder de re-presentacdo do espirito, mas lida também com
coisas, visiveis e invisiveis, que absolutamente nunca existiram.

Conforme Arendt, no momento em que 0 espirito volta-se para o futuro, ele
esta preocupado com projetos, isto é, com incertezas®’, “com coisas que nunca

foram, que ainda ndo séo e que podem muito bem nunca vir a ser.” (ARENDT, 1992,

também de uma certa contracdo da capacidade de sentir satisfacdo com demandas politicas
coletivas” (ASSY, 2015, p. XXX).

87A incerteza oriunda do futuro ocasiona no sujeito uma inquietacdo, que é atributo do querer. Essa
inquietacdo apenas sera superada no momento em que o sujeito age. Lafer (1988, p. 289-290)
escreve: “o0 objetivo da vontade, como faculdade autbnoma da mente, sdo os projetos. Estes nos
levam para o futuro e € por isso que a vontade € eminentemente uma faculdade voltada para ele.
Porque o futuro, por maior que seja a sua probabilidade, nunca é certo, a contingéncia € um dado dos
atos volitivos que gera a esperanga e o medo.”
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p.197) Sobre essas circunstancias, o sujeito utiliza-se do querer para decidir entre o
agir ou ndo agir. Para Arendt, a vontade ocupa-se em levar 0 mundo interno a
publico. Em outras palavras, o sujeito elabora projetos internamente, 0s quais seréo
externados por meio da agéo. A faculdade da vontade somente pode decidir por algo
respeitando aquilo que for realizavel. Assim, ela ndo pode estar deslocada da
realidade em que o0 sujeito encontra-se, na medida em que tornaria a acdo nao
realizavel.

A autora ressalta que nem sempre o0 “que eu quero” (voligdo) “eu posso”. E
essa afirmacdo conduz ao ser humano aos sentimentos de inquietacdo, de
impaciéncia. Tais sentimentos apenas sao finalizados quando o “eu quero”
transforma-se no “eu-quero-e-fagco”. No momento em que o sujeito quer algo, esse
guerer somente finda no instante em que esse algo se concretiza. A vontade sempre
anseia por algo, assim como pelo seu final, seu "parar de querer". Com efeito, 0
guerer impulsiona o fazer. Na ansia do querer, o objeto que se almeja torna-se
presente mentalmente, reforcando o impulso para que ele venha a existir. Arendt
(1992, p, 214-215. Grifos da autora.) afirma que

a excitacdo bastante estimulante que pode acompanhar as atividades de
resolucdo de problemas, causa uma espécie de inquietacdo na alma que
beira facilmente a confusdo, uma mistura de medo e esperanca que se
torna insuportavel quando se descobre que, na formulagdo de Santo
Agostinho, querer e ser capaz de realizar, velle e posse, ndo sdo a mesma
coisa. A tensdo pode ser superada somente pelo fazer, isto &, pela
desisténcia da atividade espiritual como um todo; uma mudanga do querer
para o pensar produz apenas uma paralisacdo temporaria da vontade,
exatamente como uma mudanca do pensar para 0 querer é sentida pelo

ego pensante como uma paralisacdo temporaria da atividade do
pensamento.

O querer objetiva realizar algo, por isso elabora projetos, desencadeia
processos para realizar o que planejou, em seguida emite um impulso e sua
atividade acaba porque a acéo inicia. Arendt atenta para o fato que o elaborar
projetos nao significa que ha conhecimento prévio de sua resolucdo, pois ha
espontaneidade, ou seja, ndo ha controle do seu andamento. O objeto da vontade é
sempre alguma coisa singular e contingente, pois a vontade dedica-se ao
desconhecido, ou melhor, a acéo futura. Sendo a vontade um "instrumento" para o
futuro, ela pode iniciar coisas novas, inusitadas, possibilitando mudancgas, ou né&o.

Na perspectiva arendtiana, a vontade € uma capacidade livre: a ordem para o

agir orgina-se na propria vontade. Ela ndo pode depender da necessidade nem de
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regras vindas de outra (da razao, por exemplo) para concordar ou ndo concordar,
para decidir entre o sim e o ndo, pois o querer € livre, autbnhomo e espontaneo. A
vontade concede um poder ao agente, o poder perante seu presente e seu futuro,
atribuindo assim a responsabilidade por suas escolhas.

4.3 A responsabilidade ética

As atividades contemplativas, o pensar, o julgar e o querer, sao tratados por
Arendt na perspectiva da ética, uma vez que, devem anteceder a acdo. E possivel
encontrar nas obras arendtianas uma teorizacao ética pautada na responsabilidade
individual. Arendt fundamenta tal perspectiva ao relacionar as atividades visiveis da
vida ativa (a acdo, em especial) com as atividades internas da vida contemplativa (o
pensar, o julgar e o querer). A ética (ethos) arendtiana, € uma "ética da
responsabilidade”, fundada na acao (praxis) humana, bem como na aparicdo da
acdao no mundo. Schio (2012, p. 213) entende que, “os cidadao adquirem
responsabilidade, a qual origina-se da capacidade que eles tém de agir, pois a acao
desencadeia processos, e 0s cidadaos, por serem seus iniciadores, precisam estar
atentos aos fatos decorrentes de seus feitos, rediscutindo continuamente as
questdes politicas.”

O agir, segundo a autora, deve ter como referéncia o mundo, e ndo o “eu”.
Assim sendo, a ética tem como propésito o "cuidado com o mundo” (amor mundi).
Isso porque ela estd fundada em questdes que envolvem o mundo,
consequentemente, a ética esta interligada com a politica, com o0 organizar 0s
assuntos humanos. Para Arendt, a politica®® trata de questfes relacionadas aos
homens e ao seu habitat. Isso implica que a ética arendtiana tenha por objetivo que
cada ser humano se responsabilize pelo cuidado com o mundo e com tudo o que o
cerca, ou seja, o cuidado com os “outros” e com o espaco (o publico, o privado, o
social, o entorno).

Schio (2008, p. 101) escreve,

88Schio (2012, p. 213-214) escreve, “A ética, entdo acompanha a politica [...]. Ela [a ética] é obrigacdo
gue cada um tem pelo mundo, entendido como sendo o espaco que abrange o dominio publico, o
espaco do aparecimento de tudo o que é possivel ao homem perceber. [...] a ética concebida como
sendo a responsabilidade pela permanéncia do mundo com todas as suas instancias e, por isso, 0
suporte para a vida humana, em sentido geral.”
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A ética expbe a escolha (proaireis). Para tanto, ela seleciona, decide o que
€ mais importante, abstraindo daquilo que nédo é o essencial na busca do
ponto predominante, perdendo o particular, pois encontra o geral. O agente

7

ético, entdo, é aquele que, em seus pensamentos e atos, demonstra
gualidades estaveis, sendo uma exigéncia comum para o ser humano.

O ser ético (ética pessoal) € aquele que busca por meio das discussdes em
grupo, solucionar problemas, conciliar o individual e o politico (grupo), cada
componente do grupo tem que fazer a sua parte. Algumas vezes os problemas nao
sdo totalmente resolvidos, mas € fundamental que os mesmos sejam analisados, a
fim de encontrar possiveis solucfes. Para Arendt, hA uma responsabilidade por
aquilo que nao foi feito, mas jamais pode haver uma culpa por isso. Arendt distinguiu
a culpa® da responsabilidade. A culpa, segundo ela, € um sentimento, ou uma ma
consciéncia.

Uma das estratégias politicas do Nazismo foi fazer com que acreditassem que
nao existia diferenciacdo entre o povo alemdo e 0s nazistas, assim nao existiria
diferenca quanto a responsabilidade, pois todos seriam culpados. Isso também
significa que as medidas tomadas para a punicdo de criminosos de guerra seriam
sem éxito: pensava-se que tornar-se-iam apenas ameacas vazias, pois, nao
encontrariam alguém a quem pudessem aplicar a denominacao de "criminoso de
guerra". Como ela (ARENDT, 2004, p. 214) salienta, “quando somos todos culpados,
ninguém o €. A culpa, ao contrario da responsabilidade, sempre seleciona, é
estritamente pessoal. Refere-se a um ato, ndo a inten¢des ou potencialidades.”

No Regime Totalitario, o racismo, a exclusdo, a progressiva destruicdo da
esfera publica, o terror provocado pela destruicdo dos lacos éticos entre os homens,
fizeram com que a populacdo alemd ndo conseguisse mais identificar quem era
aliado da guerra ou quem era contra ela. Nas palavras da autora (ARENDT, 2008, p.
152), “apenas aquele que conhece o0s segredos do coragcdo humano, impenetravel
aos olhos humanos, pode saber se alguém na Alemanha é nazista ou antinazista.”
Assim, o Nazismo conseguiu o que idealizava, uma “culpa coletiva de todo o povo
alemao” (Idem, 2008, p. 153). A Politica Totalitaria conseguiu destruir qualquer tipo

de "zona neutra" (vida privada - onde ndo havia risco de perseguicdo) que o ser

89“A culpa, como a categoria de toda a atividade humana que desmorona nédo sobre o mundo, mas
sobre si mesma, a medida que sempre assumo a responsabilidade que ndo posso deixar de lado e
sou compelido através de minhas préprias decisfes a negligenciar outra atividade. A culpa é, pois, a
modalidade, a maneira pela qual eu me torno real, mergulho na realidade” (ARENDT, 1993, p. 27).
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humano pudesse estabelecer um lugar seguro. A esfera privada, o lar, ndo mais
cumpria seu papel, de resguardar.

O fato de ninguém mais saber distinguir um inocente de um criminoso de
guerra fez com que a definicdo de responsaveis ou de punicdo perdesse sua
validade. Tais definicdes apenas podem ser relacionadas aos que assumissem sua
responsabilidade. Entretanto, foram poucos os verdadeiros culpados que assumiram
seus atos e sua responsabilidade sobre os fatos ocorridos. O que deve ser julgado e
responsabilizado segundo Arendt, é o individuo e ndo o grupo como um todo. E
preciso avaliar o grau de participacdo, o papel especifico. O fato de ser membro de
um grupo nao condena alguém, mas seus atos individuais, sim.

Reiterando, a culpa é distinta da responsabilidade, pois ela pertence a pessoa,
ela alude ao ato e néo a intencdo. A responsabilidade, diferentemente, refere-se ao
politico, a conduta e a deciséo de cada individuo. Para Arendt, o sujeito massificado
tende a contornar ("esquecer”) sua responsabilidade para com o mundo e para com
tudo o que ha nele. E o faz, muitas vezes, delegando tal funcéo a outrem, abdicando
de sua obrigacdo com a humanidade, mas isso ndo € possivel porque € um atributo
do ser humano, como "cidaddo do mundo"®° se responsabilizar como individuo, por
suas acdes e omissbes. E por meio da responsabilidade, da ética, que o homem
demonstra seu amor ao mundo e ao que nele vive.

Dessa forma, para Arendt, cada acdo humana deve estar fundamentada na
ética. A responsabilidade ética compete a cada um, o destaque, assim, esta na
responsabilidade frente a prevencdo e a preservacdo do Planeta e de seus
integrantes, temas referentes a humanidade®'. A autora acredita que, por meio da
responsabilidade ética, os seres humanos podem compreender sua inser¢cao no
mundo, e sua importancia na participagdo como agente politico. Assim sendo, a
necessidade de encontrar, ou de estabelecer uma ferramenta que contribua para o
resgate da responsabilidade frente a acdo politica, reestabelecendo o vinculo entre

“os homens” e a “comunidade”.

%0Arendt (1994b, p. 76) escreve, ‘julga-se sempre como membro de uma comunidade, guiando-se
pelo senso comunitério, pelo sensus communis. Mas em Ultima analise somos membros de uma
comunidade mundial pelo simples fato de sermos humanos; essa é a nossa “existéncia cosmopolita”.
Quando julgamos e quando agimos em questdes politicas, supfe-se que procedemos a partir da
ideia, e ndo da realidade, de sermos um cidaddo do mundo e, portanto, também um Weltbetrachter,
um espectador do mundo”.

%1 A humanidade é aquilo que o homem tem em comum com todos os seres humanos. O termo
humanidade é adotada por Arendt (1992, p. 11), em especial, na obra Homens em tempos sombrios
como, “a qualidade do que é humano”.
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4.4 A amizade como possivel condi¢cdo para o pensar e 0 agir responsavel

Nesse contexto, a amizade tem uma tarefa politica: ela estabelece lacos de
confianca, de solidariedade, de auxilio muatuo, importantes tanto na vida privada
guanto na publica e politica. A acdo, junto a amizade, permite uma reflexdo sob
outras perspectivas, implicando em uma possivel consciéncia ética. A amizade, na
concepc¢ao arendtiana, pode tornar-se uma “ferramenta” para o pensar, o julgar e o
agir. Arendt (1992, p. 141-142) ressalta a importancia da amizade para o pensar,
destacando as considera¢fes de Sdcrates,

Para Sécrates, a dualidade do dois-em-um significa apenas que quem quer
pensar precisa tomar cuidado para que os parceiros do dialogo estejam em
bons termos, para que eles sejam amigos. O parceiro que desperta
novamente quando estamos alertas e sos € o Unico do qual nunca podemos
nos livrar — exceto parando de pensar [...]. O que Sécrates descobriu é que
podemos ter interagdo conosco mesmos, bem como com os outros, e 0s
dois tipos de interacdo estdo de alguma maneira relacionados. Aristételes,
falando de amizade, observou: ‘0 amigo € um outro eu”. Isso significa:
pode-se, com ele, apreender o didlogo de pensamento como se faz consigo
mesmo. A observacao faz parte da tradicdo socratica, mas Soécrates diria:
também o eu € uma espécie de amigo. A experiéncia condutora, nesses
assuntos, é evidentemente a amizade, e ndo a individualidade; antes de
conversar comigo mesmo, converso com 0s outros, examinando qualquer
gque seja o0 assunto da conversa; e entdo descubro que eu posso conduzir
um dialogo ndo apenas com 0s outros, mas também comigo mesmo.

Ao considerar a amizade sob a perspectiva arendtiana evidencia-se uma
analogia do “didlogo consigo mesmo” com o “dialogo com o outro”. a amizade
proporciona que o sujeito experiencie o didlogo com o outro®?, e dessa experiéncia
ambos os sujeitos captam informacdes e percepcdes que contribuem para o pensar
e o julgar, e também para a realizacdo do dialogo consigo mesmo, o qual nédo é
silencioso, pois € um discurso, 0 sujeito pensante ndo esta so, ele duplica-se.

A amizade (philia) para Arendt, assim como, para alguns de seus antecessores
— Aristételes por exemplo — é um tema de grande importancia na vida humana e, por
certo, na politica. Arendt escreve, na obra Homens em tempos sombrios, que na

Antiguidade acreditava-se que uma vida sem amigos nao era uma vida digna de ser

92Aguiar (2011, p. 142) comenta, “Sem ativar esse discurso, somos guinados ao conformismo, a
coisificacdo e a reacdo publicitaria aos eventos. Seguindo essa tendéncia, tonamo-nos massa, seres
sem espirito, sem discurso, sem comunicagéo e presa facil da banalizagdo do mal.” Ou seja, sem o
dialogo, sem a associagdo com o outro o ser humano tende a se “fechar”, o que dificulta (reduz) sua
capacidade de julgar e de pensar.
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vivida, uma vez que na amizade pode-se estar com um igual: humano, partilhando a
felicidade: as alegrias e os contentamentos (esfera privada). E, esse pressuposto
precisa ser re-valorizado na atualidade, devido a individualizagcdo dos seres
humanos.

Arendt lembra que, por muito tempo, os filésofos acreditavam que a amizade
pertencia apenas ao ambito privado, a esfera da intimidade, do lar, daquilo que néo
€ politico. No entanto, a autora compreende a amizade como sendo pertencente ao
espaco publico, com uma conotacdo politica, por ocorrer entre humanos
pertencentes a uma comunidade, fortalecendo os lacos entre eles (e elas), e
comenta (ARENDT 1991, p. 35-36):

Quando, por exemplo, lemos em Aristételes que a philia, a amizade entre os
cidadaos, € um dos requisitos fundamentais para o bem-estar da Cidade,
tendemos a pensar que ele se referia apenas a auséncia de faccdes e
guerras civis. Mas para 0s gregos a esséncia da amizade consistia no
dialogo. Afirmava que s6 o intercAmbio constante da conversagéo podia unir
os cidaddos numa polis. No didlogo manifestavam-se claramente a
importancia politica da amizade e a humanidade que Ihe é prépria. Esta
conversacao (por oposicdo a conversa intima em que os individuos falam
sobre si proprios), por muito impregnada que possa estar do prazer na
presenca do amigo, diz respeito ao mundo comum, que se torna “inumano”,
num sentido muito literal, a menos que seja objeto constante do dialogo dos
seres humanos. Pois 0 mundo ndo é humano sé por ser feito por seres
humanos, e ndo se torna humano sé por nele se fazer ouvir a voz humana,
mas sim, e s6, quando se torna objeto de didlogo.

Segundo Arendt, as “coisas” do mundo podem afetar e estimular os homens.
Porém, elas s6 se tornam coisas humanas no momento em que se pode discuti-las
entre seres humanos. Para a autora, os homens precisam constantemente falar
sobre as coisas que ocorrem no mundo, e, neles mesmos, dessa forma se aprende
a ser “humano”®. Arendt (1991, p. 36) comenta: “Os gregos davam a esta
humanidade que se alcanca no dialogo da amizade o nome de philanthropia, “amor
do homem”, uma vez que se manifesta numa vontade de partilhar o mundo com os
outros homens”.

Uma das maneiras de criar vinculos com o0s outros homens, e dessa forma se

responsabilizar pelo mundo, é por meio da amizade. A amizade possui em seu cerne

9“Ao transfomar-se na humanitas romana, a filantropia grega sofreu bastante modificagcdes. A mais
importante de entre elas correspondeu ao facto politico de em Roma individuos das mais diferentes
origens e ascendéncia étnica poderem adquirir a cidadania romana, assim entrando no dialogo entre
romanos cultos e podendo discutir com eles 0 mundo e a vida. Este pano de fundo politico distingue a
humanitas romana daquilo a que os modernos chamam humanidade, termo pelo qual geralmente
entendem um simples efeito da educagéo” (ARENDT, 1991, p. 36).
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uma exigéncia politica pelo fato de manter a conexao dos homens com o mundo. Ela
o faz os integrando, reforcando o pertencimento a um grupo, a participacdo de um
espaco em conjunto. A condicdo de estar entre amigos, gera um sentimento de
cuidado, de protecdo, exige confianca, lealdade. Assim como reforca a
responsabilidade pelo mundo. A esséncia da amizade est4 no didlogo entre iguais,
pois para Arendt, para haver amizade é necessario que haja igualdade (enquanto
seres que pensam, querem, julgam e agem). Schio (2010, p. 101) complementa:

A igualdade encontrada na amizade é idéntica aquela que precisa ocorrer
na politica. Sem ela ndo seria possivel o encontro entre os seres humanos
na esfera plblica e politica, e a cidadania ficaria inviabilizada. A
desigualdade é comum na esfera privada (no lar, no trabalho, na escola, por
exemplo), em que, devido aos seus objetivos, ha hierarquia, mando e
obediéncia, entre outros, tanto para Aristoteles quanto para Arendt. Na vida
publica, porém, a igualdade € um componente basico.

Na esfera publica e politica, acontece o encontro entre humanos que se
consideram iguais, que se reconhecem como aptos para a vida em
conjunto, visando a busca do bem comum, da mesma forma que o amigo
deseja encontrar o outro, o concebe como igual e digno, e também quer o
bem dele.

A amizade requer disposicao reciproca, confianga, franqueza, dialogo, acéo e
pensamento, o pensar entre amigos, colabora para imaginar as consequéncias dos
atos, em busca de coeréncia no que é pensado, desejado e realizado. Exige,
também, que sejam manifestos os sentimentos: de alegria, tristeza, medo, empatia,
amor, odio, entre outros. “Os que consideramos como amigos verdadeiros [...] s@o
geralmente aqueles a quem revelamos sem hesitar a nossa felicidade, e com quem
contamos para partilhar os nosso contentamento” (ARENDT, 1991, p. 35). E dessa
maneira que a amizade propicia ao ser humano aprimorar suas virtudes: justica;
coragem; temperanca; prudéncia; generosidade; paciéncia;, em especial. Para
Arendt, a amizade, também proporciona ao ser humano preocupar-se com o “outro”:
na esfera publica e politica, se preocupa, pensa, discute e age com relacdo aos
temas que abrangem questdes em comum, preocupacdes que compartiiham com

seus iguais. Schio (2010, p.103-104) acrescenta:

Quando o outro € concebido como igual (porque € humano), ele é
concebido como alguém que possui dignidade, merecendo, entdo, respeito
[...]. O que torna os seres humanos iguais é a racionalidade, tragco em
comum entre todos. A racionalidade expde a possibilidade de discutir, de
persuadir, de concordar, mesmo que cada um permaneca com sua

singularidade, em meio as diferencas. O que € relevante para a politica é
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gue cada um participe do espaco publico, que exponha aquilo que pensa,
sente e quer. E a amizade auxilia essa tarefa.

Y

A amizade, junto a imaginagéo, contribui para o ser humano considerar o
“outro” presente, pois por meio da imaginacdo ha a possibilidade de pressupor o
ponto de vista dos outros, assim como sua forma de pensar, ou seja, transcender as
préprias limitacdes. Arendt depreende que, dessa forma, o ser humano pode superar
seus proéprios interesses (quando uma pessoa coloca suas opinides, desejos e
necessidades em primeiro lugar) para viver em comunidade. Para ela, a amizade
também possibilita a “mentalidade alargada™®.

A “mentalidade alargada”, nesse caso, permite ao homem (cidadao) que ele
ndo esteja desacompanhado, eliminando o sentimento de autossuficiéncia,
sentimento comum aos homens da massa. O humano, ao entender que se basta,
deixa de pensar no outro, no grupo, e, em consequéncia, no mundo em que habita.
Transformando-se em um ser egoista, um ser desinformado em relacéo a tudo o que
diz respeito aos “outros”, ele ndo se identifica como participe de um grupo que
possui atributos em comum, pertencentes a mesma esfera — mundo ou a natureza
(physis) - que requer cuidados.

A amizade tem como atributo a admiracéo, a dedicacdo, e o cuidado com as
coisas humanas, isto €, com o0 mundo. O mundo comum deve ser entendido pelos
homens ndo como algo que eles possuem, “uma coisa”, mas como algo que se deve
conviver (viver com e no mundo e na natureza). Pois, quando o homem entende o
mundo como sua posse, ele ndo considera o “outro” como amigo, mas como
opositor. Dessa forma ndo ha interesse para com o cuidado e 0s assuntos que
dizem respeito ao mundo.

A amizade se torna politica, segundo a concepc¢ao arendtiana, no momento em
gue o homem, por meio do discurso, procura superar divergéncias, atritos, disputas,

até mesmo seus proprios interesses em detrimento do “outro”. Desse modo, a

94Schio (2010, p. 105) enfatiza que varios contetidos de Kant foram apreendidos por Arendt, e o
conceito de “mentalidade alargada” € um deles: “O que convém ressaltar € aquele em que os outros
seres humanos sdo presentificados e considerados, o que é uma forma de representatividade, e que
n&o deixa de ser uma espécie de amizade ao humano, ou mesmo uma forma de ‘vida counitaria’. E a
mentalidade alargada, exposta por ele da seguinte forma: ‘As seguintes maximas do entendimento
humano comum [...]: [a segunda] denota uma pessoa com maneira de pensar alargada, quando ela
ndo se importa com as condi¢8es privadas subjetivas do juizo, dentro das quais tantos outros estédo
como que postos entre parénteses, e reflete sobre o0 seu juizo desde um ponto de vista universal (que

ele somente pode determinar enquanto se imagina no ponto de vista dos outros)'.
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amizade pode ser entendida como um exercicio politico, que realiza-se no espaco
publico. Arendt (2009, p. 59-60) expde:

O elemento politico da amizade é que, no didlogo auténtico, cada um dos
amigos pode entender a verdade inerente a opinido do outro. Mais do que o
amigo como pessoa, cada um entende como e em qual articulagdo
especifica 0 mundo comum aparece ao outro, que como pessoa sera
sempre desigual ou diferente. Esse tipo de compreensdo — ver o mundo
(como dizemos hoje corriqueiramente) do ponto de vista do outro — é uma
percepcao politica por exceléncia.

Esse tipo de compreensdo possibilita o cuidado com o mundo, e por
consequéncia a responsabilizacdo pela comunidade em que se esta inserido. Essa
responsabilidade tem o carater ético, devendo ser comum a todos os seres
humanos: a amizade aproxima 0s sujeitos, a confianca, a possibilidade de
descobertas s&o potencializadas quando alguém esta entre amigos. Schio (2010, p.
107) escreve:

O discurso politico pode, entdo, atingir e mover as emocdes dos ouvintes,
isto &, gerar um pathos, uma tendéncia propicia em direcdo ao outro, as
suas opinides e demandas. Para tanto, o falante precisa movimentar e
alterar as emocdes do ouvinte (ou ouvintes), porque esses estdo com sua
atencdo voltada para ele. H4 como uma disposicdo ao falante, e uma
tendéncia para compreendé-lo. E esse pathos que Arendt espera dos
cidaddos quando estdo reunidos. Como na amizade, em que ha
predisposi¢éo para concordar com 0 amigo, 0 mesmo ela espera gque ocorra
na vida politica.

A amizade gera esse phatos®, esta pré-disposicdo para com o outro, uma
gualidade indispensavel para reunir os seres humanos em beneficio de um objetivo
em comum. Em outros termos, quando um grupo tem interesses com relagdo a um
tema, por exemplo, a necessidade de iluminacdo para aumentar a seguranca®, o
vinculo de amizade, e o respeito pelos outros, contribui para que haja a busca da
compreensao, e dessa forma ocorra um acordo entre as partes. A amizade, na

ocasido de solucionar problemas referentes ao grupo (comunidade) facilita que haja

9%Phatos pode ser entendida como um estado emocional, um sofrer pelo “outro”, uma solidariedade
entre humanos e ndo apenas como doenga, um padecimento solitario, usualmente utilizado.

9%Schio (2010, p.108) explica: “O publico [os envolvidos] precisa [precisam] saber o assunto que esta
sendo tratado para poder participar da discussao, e, para tanto, esse deve ter sentido, precisa ser
importante para ele [eles e elas], o que intensifica ou ndo a eficacia da dissuasdo. Em outros termos,
€ preciso compartilhar o contexto de digressao, pois o phatos s6 se estabelece quando h&d uma
ligagéo entre o falante e o ouvinte, o que permite a adeséo do segundo.”
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debates, discussdes e acordos entre os seres humanos, e isso deve ocorrer sem
qgualquer forma de coacao.

A amizade resulta no reconhecimento dos “outros” e na conexado com eles. Ela
implica um distanciamento de si préprio, para entao, ocorrer a aproximagao com 0s
‘outros”. Na amizade é inerente o senso de responsabilidade, tanto na esfera
privada como na politica, uma vez que os homens pertencerem a um mundo comum

eles precisam se unir em prol do mesmo. Nas palavras de Arendt (2009, p. 57-58),

A amizade consiste, de fato, em larga medida, naquele género de conversa
sobre alguma coisa que os amigos tém em comum. Conversar sobre o que
estd entre eles torna a coisa ainda mais comum a eles. Ela ndo apenas
adquire a sua articulacdo especifica, mas também se desenvolve e se
expande até, finalmente, no transcurso do tempo e da vida, comecar a
formar um pequeno mundo préprio que é compartilhado na amizade.

Ao associar-se, o homem deixa de ser um ser “sozinho, isolado”, pois ele
passa a compartilhar experiéncias, conversas, momentos, manifestando sua
humanidade. Ao conversar, a pessoa deve considerar os “outros” e o mundo,
covertendo a simples conversacdo a um dialogo entre amigos: no "o qué esta
ocorrendo”, ou no que vai acontecer, sendo exigéncia para uma auténtica vida
politica. Por ter a amizade a capacidade de retirar o homem da solidéo, ela torna-se
uma resisténcia a massificacao.

O diélogo, a vivéncia compartilhada, consolida o pertencimento ao mundo. A
solidariedade, a cooperacdo, a adesdo a um grupo fortalece a humanidade.
Conviver em conjunto e desenvolver vinculos com os outros, humaniza o homem,
proporcionando-o a tornar-se um ser politico. Schio (2008, p.17) escreve, “a amizade
pode tomar conotacdes politicas, por permitir que haja uma flexibilizacdo dos pontos
de vista, das crencas e dos interesses em prol do outro, de sua opinido que porta
dignidade e, por isso, deve ser respeitada.”

A reflexdo de Arendt sobre o conceito de amizade, em consonéncia com a
acdo politica, demonstra que a nog¢do de amor mundi®’ esta relacionada com ambas
as nocoles, pois o amor mundi € compreendido por Arendt, como uma disposicao,

um prazer em compartilhar o mundo com “os outros”, partilhar de forma discursiva os

970 conceito arendtiano de “amor mundi” € contraposto pelo carater intimista do amor roméantico. Para
Arendt, ambos sdo acepgfes distintas e devem ser tratadas dessa forma. O segundo ocorre no
privado, tem o aspecto de intimidade; é uma espécie de individualismo. O primeiro, por sua vez, esta
conectado ao mundo, tendo-o como sua principal ocupacéo e, por isso, sendo o cerne das questbes
politicas.
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acontecimentos que ocorrem. No entanto, Arendt atenta, em A Condicdo Humana,
que a amizade n&o pode jamais ser confundida com “amor”, pois este esta
relacionado as questbes de cunho privado. A autora (ARENDT, 2013a, p. 63)

escreve:

ha muitas coisas que ndo podem suportar a luz implacavel e radiante da
constante presenca de outros na cena publica; nesta, s6 pode ser tolerado o
gue é considerado relevante, digno de ser visto ou ouvido, de sorte que o
irrelevante se torna automaticamente um assunto privado. E claro que isso
ndo significa que as questdes privadas sejam geralmente irrelevantes; pelo
contrario, veremos que existem assuntos muito relevantes que s6 podem
sobreviver no dominio privado. O amor, por exemplo, em contraposicao a
amizade, morre ou, antes, se extingue assim que € trazido a publico [...].
Dada a sua inerente ndo mundanidade [worldlessness], o amor s6 pode ser
falsificado e pervertido quando utilizado para fins politicos, como a
transformacéo ou a salvagdo do mundo.

7

Viver no mundo® é, para Arendt, estar entre coisas; estar interposto com
coisas e pessoas. A0 mesmo tempo em que o mundo separa os humanos, ele
também os relaciona. Nesse sentido, o cuidado com o mundo cabe a cada um, cada
ser humano. Por isso, ele € de cunho politico. A amizade propicia aos seres
humanos participarem de algo em comum, e também diferenciem-se, quanto
participantes, por meio da fala e da acdo. A amizade esta relacionada ao respeito
entre os homens, a consideragao pelo “outro”. Por intermédio da amizade, os seres
humanos podem se associar, respeitando as diferengcas existentes no “outro”. O
reconhecimento do “outro” ocorre quando ha interagcbes, vinculos que os unem.
Tornando publica uma solidariedade ativa, pois os amigos apoiam e defendem um
ao outro.

Nas palavras de Arendt (1993, p. 99),

A igualagdo na amizade ndo significa, naturalmente, que os amigos se
tornem 0os mesmos, ou sejam iguais entre si, mas, antes, que se tornem
parceiros iguais em um mundo comum - que, juntos, constituem uma
comunidade. O que a amizade alcanca é justamente a comunidade.

%_ories (1985, p. 39) comenta, “Existir dans un monde commun ne va pas plus de soi qu'existir dans
la pluralité. Pour que de hommes se raportent & um monde - pour qu'il y ait monde et non pas
seulement un milieu naturel, de la matiére et des flux, des forces combinatoires, des mécanismes ou
des structures -, il faut d'abord qu'ils ne soint pas sous I'empire des besoins vitaux et des visées
intéressées et utlitaires qui engloutissent toutes les choses dans des processus - dans les cycles
répétifis de la vie et dans la chaine sans fin des moyens - sans jamais les laisser apparaitre dans
I'apparaite. Sans un arrachement aux nécessités vitales et aux exigences ulilitaires, aucun monde ne
peut se dresser et demeurer”.
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Para Arendt, o amigo nao deve ser entendido, como um espelho de si mesmo,
pois dessa forma a relagao “entre”, seria instrumental. Dito de outra maneira, nao
deve-se idealizar no amigo um “outro eu”, mas um companheiro. Isto posto, a
amizade pode ser compreendida como uma espécie de teia que une e vincula seres
da mesma espécie, pertencentes ao mesmo mundo, cuja pretenséo seja o bem viver
em comunidade.

A amizade pode ser um "antidoto" contra a massificacdo, 0 comportamento, o
ndo pensar, a barbéarie; a amizade, a tolerancia, sdo valorosos para a formacgédo do
cidaddo, que se preocupa e se responsabiliza pelo mundo, pela natureza, pela
comunidade, pelos seres humanos em geral. A amizade que ocorre na esfera
publica requer que os sujeitos sejam conscientes de sua responsabilidade comum
pela comunidade, requer também a participacdo e o constante dialogo sobre
guestdes que se referem ao bem comum e a preservacdo do mundo. Dessa forma, o
sujeito pode se sentir participe e responsavel pelo mundo, reavendo sua agdo como

cidadao na comunidade.



5 Considerag¢des Finais

Hannah Arendt pensadora do séc. XX teve como escopo de seu pensamento
as questdes politicas de seu tempo, e uma de suas constatacdes € a transformacéo
da sociedade Moderna em uma sociedade massificada, no séc. XX. Os seres
humanos do séc. XXI, entdo, sdo seres da massa. A soliddo, a ndo pertenca ao
mundo, e até mesmo o sentimento de desolacdo, de ser supérfluo e substituivel, a
partir do séc. XX, tornaram-se as caracteristicas basilares do homem da massa. Sua
consequéncia € a geracdo do sentimento de impoténcia, e a desvalorizagdo do
‘mundo comum”, entre outras.

A supervalorizacdo do labor fez com que a Unica preocupacao do homem fosse
manter-se vivo (provendo suas necessidades basicas), esforcando-se para cada vez
mais produzir e consumir (o animal laborans substituiu 0 homo faber, o produtor).
Dessa forma, a relacdo que o ser humano possuia com o mundo e com a nhatureza,
alterou-se: € preciso gerar conforto ndo importando as consequéncias: se as
reservas naturais serdo esgotadas, se havera um excesso de producédo de lixo, se
h& ou ndo o descarte adequado dele; a poluicdo dos lencéis freaticos, apenas para
exemplificar. O que culminou no estranhamento e, por cosequéncia, no afastamento
do homem para como 0 mundo, e para como seus iguais, rompendo a interacdo e a
comunicacdo entre eles. Em outros termos, ndo existem mais relacdes politicas:
restou somente a tagarelice privada, o individualismo, etc.

O progresso, a producdo e o consumo desenfreados dispensam aquilo que
pode congregar o individuo com os outros, e ao mundo, impedindo as inter-relagdes.
Sem interesse por questdes que tangem ao espaco publico, e por consequéncia, a
politica, esses seres massificados ndo se identificam como pertencentes ao grupo
humano, acreditando que seus interesses sdo apenas particulares. O homem
massificado transferiu a sua responsabilidade politica, isto €, o cuidado com o grupo,
para 0s outros: politicos profissionais, burocratas. Por conseguinte, deixou de
pensar, julgar, querer e agir em concordancia com a comunidade, cujo interesse seja
0 bem comum.

E ele ndo age porque acredita que néo precisa; entende que o comportamento
€ acdo, de maneira que ele apenas reage as situagdes nas quais estéa envolvido. A

passividade subtraiu a capacidade deles de se relacionarem. Ele ndo pensa sobre
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as proprias atitudes, e ndo fala de forma esponténea, inviabilizando a partilha de
experiéncias, em um mundo comum. Ele renunciou a capacidade de participar
discursivamente sobre os problemas comuns com e sobre 0s outros. Reduzindo seu
discurso e sua acgao, ele assemelha-se a qualquer ser vivo, unicamente por sua
predisposicao de suprir suas necessidades de vida, que embora sejam basicas, ndo
séo suficientes ao humano.

Arendt atenta para o enfraquecimento da capacidade do homem moderno de
se relacionar com as outras pessoas, 0 que se acentua no séc. XX (por exemplo: a
internet, cujo vinculo virtual substituiu a interacdo fisica entre as pessoas), 0
interesse passou a ser “se dar bem”, consumir, ter sucesso (status social), porém,
individualmente ou para um pequeno grupo. Para Arendt, o "mal banal" pode ser
mais frequente na sociedade das massas, pois a mesma é composta por seres
conformistas, superficiais, que ndo se comprometem e que nao se responsabilizam
por seus atos, seres que nao querem pensar, julgar a respeito daquilo que se refere
ao grupo.

Como o individualismo, a competitividade, intrinseca aos seres massificados,
afasta cada um dos outros seres humanos. Eles passam a considerar os outros
como estranhos: adversario ou concorrente, ao inves de té-lo como um possivel
companheiro, amigo, parceiro e colaborador. Esse é um dos motivos pelos quais
Arendt enfatiza a importancia politica da amizade. Nesse sentido, a hipotese
desenvolvida foi a de que o ser da massa necessita agir para tornar-se responsavel
pelo espaco de convivio com o0s outros — 0 mundo e a natureza. Dessa forma,
percebe-se 0 quao importante é a questao politica no pensamento arendtiano, uma
vez que a permanéncia da comunidade e dele préprio sdo questdes referentes a
politica. O viver em comunidade possibilita a proximidade entre as pessoas:
conversar, pensar e decidir em conjunto sobre temas de interesse em comum.

E em conjunto que os seres humanos devem gerir os conflitos que podem
surgir. Os acordos a respeito de assuntos importantes para a comunidade precisam
ser debatidos em conjunto, em busca de solucdes. Do contrério, tensdes e conflitos
nao sao conciliados, ndo havera o gerenciamento das questdes (ordem de
prioridade), podendo haver um conformismo, um condicionamento e assim uma
ameaca a liberdade. Em outros termos, surgird alguém que, por meio da coagéo e

da violéncia, assumira os "negdécios humanos", decidira e agira em nome de todos.
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Para Arendt, a politica é o lugar propicio para a a¢do. Portanto, ndo sdo os
individuos ou os grupos que dominam, mas, cidaddos que atuam, relacionando-se
uns com os outros. Nesse sentido, para ela, a pluralidade é a forma pela qual “os
homens vivem no mundo”, onde falam e agem, transparecendo suas diferengas o
que torna cada ser insubstituivel, irrepetivel, Gnico, singular. Por ser o espaco
politico algo volatil, ele necessita de durabilidade, estabilidade e protecéo, e cabe ao
ser humano responsabilizar-se por torna-lo seguro por meio de acdes.

Para tornar-se responsavel, o “homem da massa” precisa agir, e tornar-se
cidaddo. A acdo € a atividade que ocorre entre os seres humanos, na comunidade.
Apéds a reunido em um espaco publico e politico, com assuntos em comum, ouvindo,
falando e deliberando em conjunto sobre questdes referentes ao grupo, a acgéo
torna-se possivel. Para o agir politico € necessario que haja a "liberdade politica",
nos termos de Arendt. Garantindo a igualdade de direitos na comunidade. Ser
cidadao, segundo ela, requer que os seres humanos saibam conviver com 0s outros
no espaco publico, e que se percebam integrantes com interesses em comum, quais
sejam: de melhorar e preservar o mundo em que vivem. Para que isso ocorra cada
individuo precisa superar seus proprios interesses (egoisticos) em beneficio do
grupo.

A partir das reflexdes arendtianas se pode considerar a amizade uma maneira
de resisténcia aos processos de massificagcdo contemporaneo: a amizade, na forma
gue é entendida por Arendt, pode ser condi¢cdo para renovar os vinculos entre as
pessoas, reativar o dialogo, a preocupacdo pelo outro: pessoa, natureza, animais,
comunidade, mundo. A amizade vincula os seres humanos e faz com que se rellnam
e vivam a politica. Proporcionando que os individuos sejam solidarios uns com o0s
outros, que pensem de forma a cooperar com aquilo que acreditam ser o melhor
para todos, responsabilizando-se pelo mundo. E dessa forma, se identifiguem como
componentes do espaco publico, isto €, como cidaddos. Para Arendt, os seres
humanos devem se reconhecer como seres que constituem o espaco publico, isto é,
agindo e dialogando em conjunto € que este espaco € constituido, e que o ser

cidadao torne-se auténtico.
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