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RESUMO

O presente trabalho tem como escopo analisar a influéncia dos didlogos de Séneca
na composicdo da terceira parte da Moralis Philosophia de Roger Bacon. Ao
examinarmos a composicdo de seu texto, assim como sua descricdo contida no
Opus Tertium, percebemos que este ndo constitui-se de uma descricdo, mas antes
de uma nova interpretacdo do texto sobre virtudes e vicios. Uma vez que ao
examinarmos os dois textos, nitidamente podemos perceber que a descoberta dos
textos de Séneca conduziram Bacon a uma nova visdo compositiva e interpretativa
sobre o tema da conduta particular.

Palavras-chave: vicios, virtudes, Séneca, ciéncia moral, Roger Bacon.



ABSTRACT

The aim of this work is to analyse the influence of Seneca's dialogues in the
composition of the third part of Roger Bacon’s Moralis Philosophia. When we
examine the composition of your text, as well as its description in the Opus Tertium,
we perceive that this is not a description, but rather a new interpretation of the text of
virtues and vices. Since we examine the two texts, we can clearly see that the
discovery of Seneca’s texts led to Bacon a new compositional and interpretive view
on the subject of particular conduct.

Keywords: vices, virtues, Seneca, Moral Science, Roger Bacon.
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INTRODUCAO

O renascimento dos séculos XlI-XIIl caracteriza-se como um periodo de
grandes transformacdes culturais, politicas e sociais. Nesse sentido pode-se citar,
por exemplo, o surgimento das ordens mendicantes — dominicanos e
franciscanos —, a criagdo das universidades, 0 acesso as obras de Aristételes
desconhecidas ao ocidente medieval, entre outras. Diante deste periodo de imensas
transformacdes, Roger Bacon, foi um intelectual apaixonado e comprometido com
sua época'. A partir da década de 60 do século XlII, ele fomenta um grandioso
sonho, uma reforma de toda sociedade mediante a reorganizacdo dos saberes.
Dessa maneira, idealiza a redacdo de uma grande enciclopédia do saber, Scriptum
principale. No entanto, por ndo encontrar os meios de realizar este imponente
trabalho, resolve redigir um trabalho mais modesto, o Opus Maius, que caracteriza-
se como um tratado preambular de suas ideias, o qual endereca ao Papa
Clemente IV.

A sétima e ultima parte do Opus Maius corresponde a ciéncia moral,
nomeada de Moralis Philosophia, na qual Bacon ocupa-se dos assuntos ligados
a moral. Esta parte contém seis subdivisdes. As trés primeiras abordam "o lado
especulativo da moral”, ou seja, tratam da verdade teoldgica; do ordenamento
social; e dos vicios e virtudes. As trés partes restantes concernem "ao lado pratico
da moral", compreendendo a busca pela verdadeira seita; a eficacia pratica da
Verdadeira Seita; e a persuasdo em assuntos legais.

O presente trabalho dedica-se a um ponto especifico da terceira parte da
Moralis Philosophia, precisamente, a influéncia de Séneca na composicdo desta
terceira parte da ciéncia moral.

Comecemos com uma constatagdo; um fato curioso surge, se nos atentarmos
a extensdo do tratado moral de Bacon, a terceira parte de longe é a maior, cuja
extensdo é maior do que as outras todas somadas. Esta parte possui 140 paginas,
enquanto todas as outras juntas possuem 112 paginas na edicdo de Massa. Qual
seria a razdo para tal desproporcionalidade? Algumas hipbéteses poderiam ser

levantadas, a saber: (i) seria a importancia do tema das virtudes e vicios? (ii) ou a

' MERINO, 1993, p.110
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influéncia do De ira de Séneca? (iii) ou a influéncia do ideal estdico de Séneca?
Ou ainda todas elas conjuntamente?

Com esta primeira duvida, decidimos realizar uma analise detalhada desta
secao, pois mesmo que alguém se proponha a uma leitura apenas superficial do
texto, atentar-se-ia ndo somente a desproporcionalidade entre as partes da Moralis
Philosophia, mas também ao grande nimero de citacdes do filésofo estdico Séneca.

De modo geral, o grande obstaculo na pesquisa de um autor medieval é a
escassa bibliografia, e no que se refere a Roger Bacon nao seria diferente. A grande
maioria dos estudos de sua filosofia sao referentes a Scientia Experimentalis, e no
tocante a Moralis Philophia sao quase inexistentes. Ademais, a grande maioria de
seus escritos ndao possui traducdo para nenhuma lingua moderna. Deste modo,
todos os textos de Bacon foram traduzidos diretamente do latim, com excecédo da
Epistola ad Clementem, que possui uma edicao em portugués.

Visto isto, a presente dissertacdo tem como escopo analisar a influéncia de
Séneca na composicdo da terceira parte da Moralis Philosophia, mais
precisamente, qual seja a justificativa para tal influéncia, tanto no préprio texto da
Moralis Philosophia, quanto no Opus Tertium.

A estrutura constitui-se de:

(i) Num primeiro momento, analisamos o projeto de reforma proposto por
Bacon, levando em consideracdo os seguintes pontos; (a) o surgimento do projeto;
(b) as obras que compdem tal projeto, e, assim, enderecadas a Clemente IV; e
finalmente, (c) a afinidade entre a teologia e a filosofia, cujo estatuto constitui as
bases do projeto e, por conseguinte, da filosofia de Bacon.

(i) Em um segundo capitulo, realizamos um estudo acerca da Moralis
Philosophia, no qual analisamos sua estrutura, divisdo, objeto e relacdo com a
teologia e metafisica. E ainda, estudamos os principais pontos de cada um de suas
partes, com o intuito de demonstrar a unidade do projeto moral de Bacon.

(iii) Por fim, com base nos capitulos anteriores, analisamos a composicao da
terceira parte da Moralis Philosophia e sua descricdo no Opus Tertium, a fim de
demonstrar a influéncia da descoberta dos textos de Séneca em sua composicao,

assim como na interpretacdo da matéria sobre os vicios e virtudes.



CAPITULO |

Neste primeiro capitulo nos dedicaremos a anadlise do projeto de reforma
proposto por Bacon. Tal projeto compreende o empreendimento de enderecar
algumas obras a Clemente IV, contendo suas ideias para uma grande reforma da
sociedade. Assim, procederemos da seguinte maneira: (i) primeiramente
analisaremos os fatos que conduziram ao surgimento de tal projeto; em seguida, (ii)
averiguaremos as obras que constituem tal projeto; e, por fim, (iii) procederemos
uma investigagdo da relacao entre filosofia e teologia, ponto fulcral na filosofia de
Bacon.

1.1 O projeto de reforma

Em algum momento entre 1263 e 1264, Roger Bacon fez contato com o entédo
Cardial Guy le Gross de Foulques, por intermédio de Raimundo de Laon, um clérigo
a servico de Foulgues. Ele comentou acerca de seus escritos educacionais, nos
quais propde uma grande reforma de toda educacdo no ocidente Cristdo?.
Posteriormente, em 1266, Bacon novamente entra em contado com Guy de
Foulques, agora Papa Clemente IV, por intermédio de Guilherme de Bonecor,
embaixador inglés da curia papal. Assim, o Papa lhe envia, em julho de 1266, uma
carta®, na qual por meio de uma mandato (mandatum)* Clemente 1V pede que Bacon
lhe remeta em segredo, o mais breve possivel, 0s seus escritos, que anteriormente

tinha mencionado, ignorando, assim, qualquer impedimento de sua ordem®. No

2 HACKETT, 2007a, p. 17.

® Trata-se da Epistola Clementis Papae IV. ad Rogerium Baconem. In: Opera Inedita, London: Brewer
p.1. Doravante citada por EC.

‘0 Papa Clemente IV exige de Bacon os remédios aos perigos anteriormente apontados. Lé-se: “[...]
et per tuas nobis declares litteras quae tibi videntur adhinbenda remedia circa illa, quae nuper
occasione tanti discriminis intimasti[...]" EC. p. 1.

® O estatuto dos franciscanos, as chamadas Constituicbes Narbonenses, promulgadas em 1260 por
Boaventura, proibia a publicagio de escritos sem um exame prévio de uma autoridade. No texto 1é-se
"ltem inhibemus, ne de cetero aliquod scriptum novum extra Ordinem publicetur, nisi prius
examinatum fuerit per generalem Ministrum, vel provincialem et Definitores in Capitulo provinciali. Et
quicumque contra fecerit, tribus diebus tantum in pane et aqua ieiunet et careat illo scripto."
Constitutiones Generales Narbonenses. In S. Bonaventurae opera omnia, Vols. VIII, The Fathers of
the Collegii S. Bonaventura (eds.), Florence: Quaracchi, 1898. p. 456. Tal proibigdo é referida por
Bacon em sua carta ao Papa: “fui obrigado por uma imposicdo severissima, a ndo divulgar qualquer
escrito por mim composto, depois de ter-me tornado franciscano, e que a mesma obrigagéo vale para
toda nossa ordem”. Ibid., p. 50. Ademais, na condi¢do de franciscano, lhe recaia a proibigdo de
qualquer contato direto com o Papa, salvo mediante permissdo do Ministro Geral.
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entanto, instarou-se uma confusdo, o Papa acreditara que os escritos ja estariam
prontos, porém, de fato, a maior parte ndo fora ainda escrita. Exceto alguns
capitulos de assuntos variados e o De Multiplicatione specierum®.

Certamente, Bacon encontrou-se em dificuldades, pois embora tenha a
grande oportunidade de mostrar ao Pontifice suas ideias para a sua tdo pretendida
reforma da Cristandade, as restricdbes de sua ordem lhe causaram enormes
impedimentos. Em razdo disto Bacon ndo conseguiu obter os fundos necessarios a
pesquisa, e sequer obteve ajuda Papal para seu projeto. Sobre tal situacdo Hackett

afirma que Bacon teve que recorrer a outros meios, pois:

[...] uma vez que o Papa néo proveu Bacon com fundos de pesquisa, ele
teve que implorar, pedir emprestado e persuadir seus amigos para obter
pergaminho, escribas e escrita exigidas, e tudo isso tinha que ser feito tanto
secretamente quanto possivel7.

Mesmo com todos os obstaculos que se faziam presentes, Bacon procedeu
laboriosamente em seu intento. Mas afinal, qual era, especialmente, o propdsito de
Bacon? Podemos afirmar que seus tratados escritos entre 1266-1272 possuem uma
estrutura que evidéncia a visao central de uma reforma no modo de vida, como
também uma mudanca na estrutura dos estudos. Pois, na visdo de Bacon, o estado
deficiente que se encontrara os estudos no Ocidente Latino refletia em uma
sociedade corrompida®. Ele assevera que tal crise nunca foi vista na histéria da
humanidade, pois, assim como atesta no Compendium Studii Philosophiae, por toda
parte havia corrupcao, como também, havia mais pecados contemporaneamente
que nos tempos anteriores®.

De fato, Bacon acreditava na necessidade de uma nova sociedade, como que
uma aetas nova. Um trabalho grandioso que apenas uma pessoa poderia levar a

cabo, ou seja, fazia-se necessaria uma reforma de tal natureza, que ninguém, senao

® BRIDGES, 1914, p. 27.

7 41...] since the Pope did not supply Bacon with research funds, he had to beg, borrow and cajole his
friends to get the parchment, scribes and writing requirements. And all of it had to be done as secretly
as possible.” HACKETT, 1997a, p. 17.

® HACKETT, 1997, p. 50-51.

° Bacon alerta para o corrompido estado do mundo todo: “Videamus omnes status mundi, et
consideremus diligenter, inveniemus corruptionem infinitam ubique...Perit justitia, pax omnis violatur,
infinita scandala suscitantur. Mores enim sequuntur ibidem perversissimi; regnat superbia, ardet
avaritia, invidia corrodit singulos, luxuria diffamat totam illam curiam, gula in omnibus dominatur’.
CSP. p. 398-9.
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o Papa poderia realiza-la. Pois apenas mediante um grande esfor¢o, poder-se-ia
sanar todos os males, e, assim, a aetas decrepita poderia por fim ser superada'®.

O Pontifice também estava preocupado com os temas da Filosofia, Teologia e
a situacao dos estudos na Universidade. No entanto, os motivos que levaram o Papa
a ordenar Bacon que lhe enviasse suas ideias acerca de tais temas caracteriza-se
como um tema que poucos estudiosos trataram'’. No entanto, a partir de alguns
trechos da obra de Bacon, pode-se elencar um esboc¢o geral para tal questéao.

No capitulo XXIV do Opus Tertium, apés tratar sobre o tema da unidade do
saber, Bacon expde alguns argumentos para mostrar a utilidade da filosofia. Mais
especificamente falando, acerca do estatuto da filosofia em relacao a teologia, assim

afirma:

E faco toda esta investigacdo em razédo de certas causas que devem ser
totalmente notadas. Uma [causa] é em razdo do vosso mandado a respeito
da filosofia, para que seja demonstrado que a filosofia é inutil e va, a menos
que ela seja elevada para a sabedoria de Deus, a fim de que a sirva
absolutamente, e relativamente a Igreja [...]"?

Notoriamente, mediante esta passagem, vemos que o Papa esta interessado
nas consideracoes de Bacon sobre o valor e posicao da filosofia em referéncia a
teologia, precisamente, que ele possa demonstrar que a filosofia, isto é, o
conhecimento humano ndo possui nenhuma utilidade, exceto se considerado em
referéncia a sabedoria Crista.

Ademais, no inicio do primeiro capitulo do Opus Maius, diz Bacon:

A consideragdo perfeita da sabedoria consiste em dois aspectos,
naturalmente, para que se veja o que € requerido a ela, a fim de que muito
bem seja conhecida; em seguida, como é comparada a todas as coisas, a
fim de que por ela seja dirigido de maneiras convincentes. Pois através da
luz da sabedoria é ordenada a Igreja de Deus, a republica dos fiéis é
disposta, a conversdo dos infiéis é obtida, e aqueles que séo obstinados na
malicia podem ser reprimidos através da for¢ca da sabedoria [...]13

Vé-se, que Bacon tinha como objetivo apresentar ao Pontifice suas
consideracgdes acerca da sabedoria, precisamente, sobre as ciéncias consideradas

' MERINO, 1993, p. 110.

" HACKETT, 1986, p. 56.

'2 Et totam hanc probationem facio propter certas causas omnino notandas. Uma est propter vestrum
mandatum de filosofia, ut ostendam que philosophia inutilis sit et vana, nisi prout ad sapientiam Dei
elevatur, ut ei serviat absolute, et relative ad ecclesiam [...] OT Brewer. p. 82.

13 Sapientiae perfecta consideratio consistit in duobus, videlicet ut videatur quid ad eam requiritur
quatenus optime sciatur, deinde quomodo ad omnia comparetur, ut per eam modis congruis
dirigantur. Nam per lumen sapientiae ordinatur ecclesia Dei, respublica fidelium disponitur, infidelium
conversio procuratur, et illi qui in malitia obstinati sunt valent per virtutem sapientiae reprimi. OM Il

p.1.
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em si mesmas e em relacdo a Igreja Cristd'*. Notamos que todas as coisas que
dizem respeito a direcao da sabedoria reduzem-se a quatro aspectos, os quais tem
como escopo a reforma da Igreja e da Sociedade como um todo. Ademais, podemos
perceber que em algumas passagens do Opus Maius e Opus Tertium, Bacon exibe
sua radical critica as consideragbées do vulgus philosophantium na Universidade de
Paris na primeira metade de 1260"°.

Certamente, Clemente IV estava interessado nas consideracdoes de Bacon
sobre a situagdo académica na Universidade de Paris, sobretudo, na disputa entre
os frades e os mestres seculares'® no que concerne a filosofia de Aristételes'”.

lgualmente, Bacon estava muito interessado nas questbes concernentes as
contemporaneas interpretacdes de Aristételes, cujo ponto central eram as matérias
tratadas mediante a interpretacdo de Averroes'®. Poder-se-ia perguntar, quais sdo
os interesses de Bacon no tocante a interpretacao da filosofia de Aristételes?

Oferecer uma posicao final sobre este tema nado é o escopo do presente
trabalho, entretanto, pode-se considerar brevemente sobre este ponto.

Na primeira parte do Opus Maius, Bacon afirma que o Estagirita tinha como
desejo completar e renovar a filosofia dos filosofos anteriores, e Avicena, seu
precipuo expositor, reconduziu para a luz, a sua filosofia, entre os Arabes'. E
procede afirmando:

Pois Averrées, o maior apds estes, e também outros condenaram Avicena
além da medida; mas, nestes tempos, seja o que for que Averroes diga tem
obtido a aprovacdo dos sabios, o qual também durante muito tempo foi
negligenciado e rejeitado [...] até que, pouco a pouco, sua sabedoria tornou-
se clara e geralmente aprovada, ainda que em alguns temas ele tenha
falado menos bem. Pois sabemos que, em nossos tempos, uma objegéo foi
levantada, em Paris, durante um longo periodo, para a filosofia natural e
metafisica de Aristételes, através da exposicdo de Avicena e Averroes. E
por causa de uma densa ignorancia, seus livros e também aqueles que os
utilizam foram excomungados, por muito longos tempos. Portanto, visto que
os fatos sdo como indicados, € n6s modernos aprovamos os preditos
homens, tanto os filésofos quanto os santos: e sabemos que toda adi¢éo e
aumento da sabedoria que eles deram s&o dignas de todo favor, embora em
muitas outras foram diminuidas, e em varias sdo supérfluas, e em certas
deve-se corrigir, e em algumas deve-se explanar, é manifesto a nés que

 Estes dois aspectos, isto é, o0 que consiste o conhecimento da sabedoria e a sua aplicagao, sao
i%ualmente referidos no inicio do Compendium Studii Philosophiae. CSP, p. 395.

"> HACKETT, 1986, p. 57.

' HACKETT, 19974, p. 18.

"7 No que concerne a recepcdo do corpus aristotelicum ver: LOHR, Charles. “The Medieval
Interpretation of Aristotle” In: The Cambridge History of Later Medieval Philosophy. Cambridge: CUP,
1982, pp. 80-98. DE BONI, Luis Alberto. A Entrada de Aristoteles no Ocidente Medieval. Porto Alegre:
EST Edigbes: Editora Ulysses, 2010.

'® HACKETT, 1986, p. 57

Y OM IIl, p. 20-21.
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aqueles que por suas individuais vidas tém impedido as evidéncias da
verdade e da utilidade, que foram oferecidas a eles pelos preditos homens,
erraram demasiadamente e também tém sidos muito nocivos nesta parte;
mas eles fizeram isto para exaltar seu préprio conhecimento, e paliar sua
ignorancia [...] Portanto, permitamos que as obras sejam introduzidas,
regozijando-se com a verdade, visto que, sem duvida, ainda que com
dificuldade, a verdade sempre ira prevalecer entre os sabios, até que o
Anticristo e seus precursores aparecam®.

Tal passagem constitui-se como uma forte evidéncia de que Bacon era
contrario as tentativas teoldgicas para reduzir a filosofia de Aristoteles®'.
Indubitavelmente, a interpretagdo de Aristdteles durante o século Xlll, ndo apenas
era uma questao que interessava a Bacon e ao Pontifice, mas antes, uma questao
que suscitou inimeros debates entre os pensadores desta época®.

Concluindo, Bacon tinha o interesse de levar a cabo uma grande reforma de
toda a sociedade, e via na figura de Clemente IV a grande chance de éxito de seu
grandioso projeto. Do mesmo modo, o Papa interessou-se das ideias do Doctor
Mirabilis, uma vez que estava preocupado com o ambiente académico na
Universidade de Paris, e, provavelmente, também em virtude das ideias de Bacon
acerca da reforma de toda a Cristandade.

1.2  Obras enderecadas a Clemente IV

Visto isso, faz-se mister expor quais os escritos que Bacon dirigiu a Clemente
IV, a fim de um maior esclarecimento de seu escopo. Pois bem, o projeto
baconiano® enderecado ao Pontifice compreende quatro obras, a saber; Scriptum
Principale, Opus Maius, Opus Minus e Opus Tertium. Estas obras possuem um

2 Nam Averroes major post eos et alii condemnaverunt Avicennam ultra modum; sed his temporibus
gratiam sapientum obtinuit quicquid dicat Averroes, qui etiam diu neglectus fuit et repudiatus [...]
donec paulatim patuit ejus sapientia satis digna, licet in aliquibus dixit minus bene. Scimus enim quod
temporibus nostris Parisius diu fuit contradictum naturali philosophiae et metaphysicae Aristotelis per
Avicennam et Averroem expositis, et ob densam ignorantiam fuerunt libri eorum excommunicati et
utentes eis per tempora satis longa. Cum igitur haec ita se habent, et nos moderni approbamus viros
praedictos tam philosophos quam sanctos; et scimus quod omnis additio et cumulatio sapientiae quas
dederunt sunt dignae omni favore, licet in multis aliis diminuti, et in pluribus explanandi, manifestum
nobis est quod illi qui per aetates singulas impediverunt documenta veritatis et utilitatis, quae oblata
fuerunt eis per viros praedictos, nimis erraverunt, et quod vitiosi plurimum fuerunt in hac parte; sed
hoc fecerunt propter scientiam extollendam, et propter ignorantiam palliandam [...] Permittamus igitur
labores introduci congaudentes veritati, quia proculdubio licet cum difficultate veritas semper
praevalebit apud sapientes, donec Antichristus et ejus appareant praecursores. OM Ill, p. 21-22.

' HACKETT, 1986, p. 58.

2 PASNAU, R. The Latin Aristotle. In: The Oxford handbook of Aristotle, ed. Christopher Shields.
Oxford ; Oxford University Press, 2012. p. 665.

2 Entende-se aqui “projeto baconiano” o conjunto de obras escritas, ou antes, projetadas, as quais
tinham como destinatario o Papa Clemente V.



18

padrao distinto, cujo modelo é repetido, posteriormente, no Compendium studii
philosophiae e no Compendium studii theologiae. Este padrdo consiste em?*: (i) uma
critica aos erros nos estudos; (ii) o estudo da relagéo entre filosofia e teologia; (iii)
uma revisao das deficiéncias no estudo da linguagem; (iv) o estudo da papel da
matematica, especialmente a geometria e a astrologia no aprendizado; (v) uma
revisdo do lugar da perspectiva nos estudos; (vi) a relacdo entre ciéncia
experimental e teologia; e (vii) uma revisao da filosofia moral como o fim ultimo das
outras &reas de estudo.

No tocante a ordem de composicdo® destes escritos tem-se, primeiramente,
o Scriptum Principale, o qual nao foi concluido por Bacon; em segundo lugar o Opus
Maius, que foi composto e enviado ao Papa; o Opus Minus, um resumo e
suplemento do Opus Maius; e, por fim, o Opus Tertium. A estas obras agrega-se a
Epistola ad Clementem, ou Fragmento Gasquet, o qual, ao que parece, caracteriza-
se como um epitome do Opus Maius.

1.2.1 Scriptum Principale

Bacon, seguindo as determinacdes do Papa, inicia em 1266 a sistematizacao
do Scriptum Principale, também chamado de Compendium Philosophiae. A referida
obra foi projetada com o intuito de ser uma enorme enciclopédia sapiencial, ou seja,
Bacon estava aplicado em erigir o grande edificio do saber®, no qual todas as partes
da filosofia estariam interligadas, uma vez que, assim como ele afirma no Opus
Tertium, todas as ciéncias estao interligadas e mutualmente se auxiliam como partes
de um todo, ou seja, as diversas ciéncias constituem-se como partes de uma mesma
sabedoria. E, usando uma analogia, ele afirma que assim como o olho que dirige o
corpo e o0 pé que o sustenta ou o move, nao realiza tal acdo em beneficio proprio,
sendo em vista de um todo, uma ciéncia separada do todo € como o olho extirpado
ou o pé amputado®’.

2 HACKETT, 1997b, p. 50.

% EASTON, 1952, p. 152.

% Bacon referindo-se aos obstaculos para realizacdo de seu projeto, afirma o seguinte: “Mas refleti
longamente, quanto me foi possivel, a respeito de muitas coisas, que sao indispensaveis para compor
essas obras e, de forma ordenada, coletei muito material para construir o edificio do saber”. EC. p.
49.

2 OT Brewer, p. 18.
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Sabemos que antes mesmo de receber o mandatum Papal, Bacon ja havia se
engajado na redacdo de seu Scriptum Principale®®. No entanto, tdo audacioso
projeto foi abandonado em razao de sua préopria envergadura. Observa-se que na
Epistola ad Clemente, ao comentar acerca das dificuldades de composi¢éo de tal
obra, Bacon apresenta-nos um testemunho do tdo grandioso projeto que tinha em

mente, diz ele:

Por esses motivos, ndo consegui, em t&o pouco tempo, compor uma obra
adequada a tal obrigagao e, certamente, sozinho, ndo posso levar a bom
termo essa empreitada, nem o podera ninguém neste mundo, mas é
indispensavel a colaboragio de muitos sabios.”

De igual modo, no Opus Minus, Bacon exime-se de nao ter enviado o Opus
Maius ao Papa, e expbe duas razbes para tal fato, a saber, (i) em virtude dos
diversos obstaculos enfrentados, assim como também, (i) em razdo da prolixidade
do tratado *.

No inicio do Communia Naturalia®', Bacon expde a pretendida divisio de seu
escrito principal. Este compreenderia quatro grandes volumes: (i) gramatica e logica;
(i) matemdtica; (iii) ciéncias naturais; e (iv) metafisica e moral. Embora o Scriptum
Principale nao tenha sido concluido, Litlle afirma® que porcdes do Compendium
Studii Philosophiae, Communia Mathematicae, Communia Naturalia, assim como
partes de outros textos de Bacon editados por Steele no Opera hactenus inedita,
possivelmente fariam parte do Scriptum Principale.

1.2.2 Opus Maius

A principal obra enviada ao Papa constituiu-se como um fractatus
preambulus, em contra distingdo ao Scriptum principale, sua grande enciclopédia do

saber, que, de fato, nunca fora completada. Também denominado como um

B ITTLE, A. G. Roger Bacon’s works. In: Fratris Rogeri Bacon Compendium Studii Theologiae edidit
H. Rashdall. Aberdoniae: Typis Academicis. 1911. p. 96.

2 EC, p. 52.

% Om, p. 315.

1 A divisdo desta grande obra enciclopédica projetada por Bacon é descrita no primeiro capitulo de
Communia naturalium, na qual 1é-se: "Postquam tradidi Gramaticam secundum linguas diversas prout
valent immo eciam necessarie sunt studio Latinorum, et Logicalia cum hiis expedivi; nunc in tercio
occurrunt Naturalia, et in quarto Metaphisicalia cum Moralibus subjungentur." Communia Naturalium,
Opera hactenus inedita. Vol. Il, ed. Robert Steele, Oxford, 1909-1940.p. 1.

2 LITTLE, 1911, p. 96.
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persuasio®, este tratado tem como estrutura uma divisdo estéica, ou seja, o estudo
da lingua, filosofia natural e moral, em um contexto teolégico, influenciado pelo
Franciscanismo. Bacon ao redigi-lo estava preocupado com as artes e ciéncias que
conduziriam os homens a felicidade tanto nesta vida, como na proxima. Ele privilegia
o estudo da linguagem e da ciéncia, na interpretacao dos Textos Sagrados, ao invés
do método das Sentencas®*, comumente usado em seu tempo. De fato, na visdo de
Bacon o estudo da linguagem e das ciéncias caracteriza-se como uma tarefa moral,
uma vez que todas as partes da filosofia sdo subordinadas a ciéncia moral. Nesse
sentido, esta sua reductio artium ad moralem tem paralelos proximos com a reductio
artium ad theologiam de Boaventura®.

Ao nos debrugarmos no estudo das obras do Doctor Mirabilis*, surge-nos a
inquietacdo sobre um importante fato, a saber, o papel do Opus Maius no corpus
Baconiano. Em outras palavras, até que ponto o Opus Maius poderia ser
considerado como o produto final de sua proposta de uma grande enciclopédia do
saber? E ainda, qual é o estatuto de sua obra maior em seu grande projeto de
reforma?

Podemos esbocar uma resposta para tal questdao a partir de um trecho da
Epistola ad Clementem. Ao final da referida carta, Bacon afirma que possivelmente o
Opus Maius apresente algumas passagens que sao de dificil compreensao, uma vez
que em sua composicao, ele procedeu de forma sumaria, geral e de modo
incompleto. E justifica tal fato, mediante a autoridade de Aristdteles e Séneca,
alegando que o nosso modo de conhecer da-se pelas coisas indistintas as distintas,
incompletas as completas, das partes ao todo®’. Notadamente, o Opus Maius
caracteriza-se como um sumario geral das ideias de Bacon, o qual fora composto,
em razao do mandato do Papa, as pressas € sem 0S meios necessarios para a

realizacdo de um projeto maior. Sobre tal fato Little alega que:

A enciclopédia baconiana do saber nunca chegou a sua total realizagdo, mas o
Opus Maius, cujo esquema repete-se em outras obras, nos oferece uma divisao

% Em inimeros trechos, Bacon se refere ao Opus Maius como um persuasio. Em uma passagem na
se¢ao sobre a matemética, por exemplo, ele refere-se ao Opus Maius como um praesens persuasio
em distincao a scriptura perfecta quam requiritis. OM I. p. 305.
% HACKETT, 2007, p. 32
% HACKETT, 1997a, p. 405.
:3 Roger Bacon também fora conhecido por Doctor Mirabilis, em seu tempo.

EC, p. 91.
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aproximada, pois ndo se trata de uma conclusdo quanto de indicar o caminho para
a grande unidade®®.

Deveras, o Opus Maius constitui-se como um dos maiores manifestos
medievais em prol de uma reforma da Igreja e de toda sociedade. Talvez esta obra
seja o Unico tractatus praecambulus a uma enciclopédia, que de fato nunca foi
escrita. Bacon realizo um esforgo para unir a reedificacao da cultura juntamente com
a reedificacdo da sociedade sagrada e civil, em uma Unica reformatio®. Tal obra
divide-se em sete partes.

Primeira parte; Bacon trata nesta secdo dos quatro obstaculos que impedem
que os homens alcancem a verdade. Tais obstaculos (veritatis offendicula) sdo os
seguintes: (i) tomar como exemplo uma autoridade indigna e fragil (Fragilis et
indignae auctoritatis exemplum); (i) a influéncia do habito (Consuetudinis
diuturnitas); (i) a opinido do vulgo imperito (Vulgi sensus imperiti); e, por fim, (iv) a
ocultacdo da propria ignorancia com ostentacdo de uma sabedoria aparente
(Propriae ignorantiae occultatio cum ostentatione sapientiae apparentis).

A segunda parte diz respeito a relacao entre filosofia e teologia. Bacon afirma
que toda a verdade esta contida nas Escrituras. Deste modo, a teologia detém o
posto de ciéncia soberana (scientia dominatrix). No entanto, para que os homens
possam obter a verdade, eles necessitam da ajuda do direito canbnico, como
também da filosofia. A exposicao de toda esta verdade divina é feita pelas diversas
ciéncias, tendo como centro do vértice a Sagrada Escritura. Merino afirma que
“Bacon se vincula a tese alexandrina de que a Escritura contém tudo o que pode ser
conhecido. Portanto, o saber natural, racional e empirico se fundamenta na

Escritura™®,

Todavia, a filosofia € de suma importancia para que os homens
cheguem a verdade.

A terceira parte trata da linguagem, pois Bacon acredita que o perfeito
conhecimento implica, necessariamente, no conhecimento das linguas através das
quais a cultura latina surgiu. Assim, ele alega que faz-se necessario um estudo
gramatical das linguas estrangeiras, uma vez que o texto Sagrado foi transmitido na

lingua Grega e Hebraica, e também pelo fato de que a filosofia ser derivada destes

% La enciclopedia baconiana del saber nunca llegé a su total realizacién, pero el Opus Maius, cuyo
esquema se repite en otras obras, nos ofrece una visién aproximada, pues no se trata de una
conclusion cuanto de indicar el camino hacia la gran unidad. MERINO, 1993, p. 113.

% ALESSIO, 1985, p. 9-10.

* MERINO, 1993, p.130.
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dois idiomas e do Arabe. Ademais, o conhecimento das linguas, ndo sé tem uma
importancia cientifica, mas também ¢é util ao estudo da linguagem em prol da Igreja
de Deus, por exemplo, em relacdo a explicagdo da liturgia, ao esclarecimento das
férmulas usadas nos sacramentos e consagracoes, a Doutrina Crista etc.

A quarta parte compreende a ciéncia matematica, a qual Bacon afirma que é
porta e chave (porta et clavis) das quatro grandes ciéncias*'. Sem o conhecimento
da matematica nenhuma outra ciéncia pode ser conhecida, nem pode ser logrado o
conhecimento das coisas. Porém, Bacon atesta que tanto no tocante as ciéncias
humanas quanto acerca do conhecimento do Divino, a negligéncia no estudo
matematico conduziu a ruina de todo sistema de estudo dos latinos, uma vez que
através de suas propriedades peculiares, ela é precedente, util e necessaria a todos
as outras ciéncias, visto que o conhecimento destas matérias ndo deve ocorrer
mediante sofismas ou argumentacéao dialética.

A quinta parte detém-se no estudo da Perspectiva, 0 que modernamente
entendemos por 6tica. Esta secdo é dividida em trés partes, a saber, (i)
consideracoes gerais acerca dos principios da visao; (ii) consideracbes particulares
sobre a visao; e, por fim, (iii) um estudo sobre a refracéo e a reflexdo. Tal estudo
justifica-se, segundo Bacon, pelo fato da visdo ter supremacia sobre os outros
sentidos. E assim, o Doctor Mirabilis afirma que a perspectiva, a qual ele nomina de
flor de toda filosofia (flos philosophiae totius), possui suma importancia para todos os
saberes, mediante a qual as outras ciéncias podem ser adquiridas.

A sexta parte dedica-se a Scientia Experimentalis, a qual, segundo Bacon, é o
melhor critério de verdade nas ciéncias naturais*?, e € maximamente necessaria a
sabedoria, uma vez que “sem experiéncia nada pode ser suficientemente sabido*®”.
Assentada, de fato, em uma nova concepcao de saber cientifico, essa afirmagéo de
Bacon situa-se em sentido contrario a corrente cultural de seu tempo. Isto é, a
proposta de Bacon dirige-se antagonicamente ao modelo de um saber tedrico e
sistematico das grandes Summae de Alexandre de Hales, Alberto Magno e Tomas
de Aquino, para citar alguns. Bacon afirma que, ha dois modos de conhecer,
mediante: (i) argumento (argumentum) ou (ii) experimento (experimentum), aquele

“conclui e nos faz conceder a conclusdo, mas nao certifica nem remove a duvida de

*! Estas ciéncias sdo a Matematica, Perspectiva, Ciéncia Experimental e a Filosofia Moral.
*2 THORNDIKE, 1914, p.279.
8 [...] sine experientia nihil sufficienter scire potest. OM Il, p. 167.
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modo que a alma repouse na intuicdo da verdade™*; este, remove todas dividas

acerca da verdade das coisas, e por este fato, caso alguém queira ter um pleno
conhecimento deve aprender “a dedicar-se a experiéncia™®

A sétima e ultima parte do Opus Maius diz respeito a Moralis Philosophia, e
divide-se em seis partes. As trés primeiras abordam "o lado especulativo da moral",
a saber, a verdade teoldgica; o ordenamento social; e os vicios e virtudes. As trés
partes restantes concernem "ao lado pratico da moral", compreendendo a busca
pela verdadeira religido; a eficacia pratica da verdadeira Religido e a persuasdo em

assuntos legais.

1.2.3 Opus Minus

Para um melhor esclarecimento das matérias tratadas no Opus Maius, ou
seja, pelo temor de que ndo tenha sido entendido com uma suficiente clareza em
sua primeira obra enderecada ao Pontifice, Bacon inicia no mesmo ano a
composicao de uma segunda obra, o Opus Minus. Assim, esta obra pode ser
caracterizada como uma introducéo e ao mesmo tempo como um complemento ao
Opus Maius. Além disso, Bacon teve uma motivacao adicional para redigi-lo, pois,
assim como ele afirma no Opus Tertium*®, poderia ocasionar-se a perda do escrito
maior, uma vez que as estradas eram caminhos perigosos de percorrer. Deste
modo, para suprir este possivel extravio, foi necessaria a redagcao de outro escrito,
no qual estariam contidos os principais topicos tratados anteriormente.

Claramente, notamos que Bacon insere nesta segunda obra, alguns assuntos
que nao tratou em sua obra maior. Uma razao para tal fato da-se em virtude da
eliminacado de alguns impedimentos, que outrora o afligiam. Agora, entre a redacao
dos dois tratados, ele péde tratar mais especialmente de alguns temas, e assim,
acrescentar o que considerava necessario®’.

Estes problemas contingentes tiveram uma influéncia incontestavel na

composicao de seu projeto, que se procurarmos por referéncias, facilmente

4 [...] concludit et facit nos concedere conclusionem, sed non certificat neque removet dubitationem

ut quiescat animus in intuitu veritatis, nisi eam inveniat via experientiae. lbid., p. 167.

%5 ...] experientiae vacare. Ibid., p. 168

46:[...] propter viarum maxima pericula, et amissionem operis possibilem, necesse fuit ut aliud
ojpuscu/um formarem, in quo principalis scripturae intentionem aperirem |[...]. OT Brewer, p. 5.

* BREWER, 1859, 33.



24

encontramos no Opus Tertium, inumeros testemunhos dados por Bacon. E, no
tocante a matéria, ele dedica-se, ulteriormente, a questao da alquimia.

Embora seja dificil estabelecer uma divisdo das matérias tratadas no Opus
Minus, uma vez que ele ndo nos chegou completo, Little apresenta-nos uma

possivel divisao de tal obra*, a saber:

(i) Introdugao ou carta dedicatéria.

(if) Adigao a segao sobre a Matematica, no que se refere a notitia caelestium.
(iii) Alquimia pratica.

(iv) Notas acerca dos principais pontos do Opus Maius.

(v) Sete erros no estudo da teologia.

(

vi) Alguimia especulativa.

Um debate em torno das possiveis partes que compdéem o Opus Minus
excederia a proposta do presente trabalho, e necessitaria de um pesquisa especifica
dada a complexidade do tema, uma vez que, assim como é comum a outros textos
medievais, tal obra s6 nos chegou em partes. No entanto, é salutar mencionar que,
segundo a tese de Little, teriamos acesso hoje a maior parte de seu texto. Pois a
edicdo de Brewer contém algumas paginas da terceira parte, a quarta parte por
completo, e fragdes da quinta e sexta partes. E em adicdo a estas, ele defende que
a sua primeira parte corresponda a Epistola ad Clementem ou Fragmento Gasquet*

e a segunda parte ao tratado de astrologia editado por Bridges®’.
1.2.4 Opus Tertium

Terceiro e ultimo dos tratados enderecados ao Papa, foi escrito em 1267,
também como um suplemento e introducao ao Opus Maius. Se de fato Clemente IV
tenha recebido tal obra, é motivo de consideravel controvérsia®’. Do mesmo modo

que o Opus Minus, o texto que nos chegou nao é completo. Portanto, o texto que

*®LITTLE, 1911, p. 85.

*9 Em sentido contrario & Little, Gasquet acredita que este fragmento € uma introdugdo completa ao
Opus Maius, diverso do Opus Minus.

%0 Esta afirmagcao de Little refere-se a passagens entre as paginas 376 a 403 da quarta parte do Opus
Maius. Este texto foi adicionado por Bridges ao fim desta sec¢éao.

> HACKETT, 1997, p. 22.
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temos em mé&os constitui-se de dois fragmentos® intitulados de: (i) edicdo Brewer e
(i) edigdo Duhem.

1.2.4.1 Edicao Brewer

Esta edicdo compreende setenta e cinco capitulos com a seguinte divisao:
(i) Capitulos I — XXI. Uma introducdo, na qual Bacon expde sua gratiddo ao
Pontifice, suas dificuldades no desenvolvimento do projeto e a importancia das
ciéncias.
(i) Capitulo XXIl. Comentario acerca do Opus Maius.
(iii) Capitulo XLII-LIl. Uma digressao acerca do vacuo, movimento e espaco.
(iv) Capitulo LIII-LXXV. A utilidade da Matematica em relagdo a assuntos seculares e

sagrados.
1.2.4.2 Edicao Duhem

Esta edicdo divide-se em cinco temas e contém, ao final, alguns tratados menores
de Bacon:

i) Sumario da parte quinta do Opus Maius.
ii) Consideracdes acerca dos movimentos dos corpos celestes.

iil) Sumario da parte sexta do Opus Maius.

(
(
(
(iv) Sumario da parte sétima do Opus Maius.
(v) Sumario do Opus Minus.
(vi) Um tratado sobre alquimia, intitulado de De Alchemia®
(vii) Alguns tratados menores, a saber, Magnus Tractatus et nobilis, De rerum
naturalium generatione etc.

Vimos alguns aspectos sobre o surgimento do projeto de reforma
idealizado por Bacon. Em tal projeto, ele idealizou uma grande reforma da sociedade

tendo como alicerce uma mudancga estrutural da educacéo. Bacon via na imagem do

°2 Para um estudo mais aprofundado da relagao entre os dois, ver: LITTLE. A, G. Introducéo. In: Part
of The Opus Tertium of Roger Bacon: including a fragment now printed for the first time. Aberdeen:
The University Press. 1912.

% Little afirma que Bacon enviou ao Pontifice, quatro tratados que versavam acerca da Alquimia,
destes, dois foram inseridos ao Opus Minus; um terceiro que somente temos como referéncia que
fora enviado por John, um desconhecido; e o quarto foi anexado por Duhem em sua edi¢do do Opus
Tertium. LITTLE, 1911, p. 89.
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Papa Clemente IV, aquele que poderia conduzir este grandioso projeto. E assim,
Bacon planejou, redigiu e enviou-lhe ndo a grande enciclopédia do saber que
sonhou, mas, ao menos, algumas obras contendo suas ideias para tal imenso

intento.

1.3 A AFINIDADE TEOLOGIA E FILOSOFIA

Faz-se necessério, a fim de um completo entendimento acerca do movimento
realizado por Bacon no Opus Maius, analisar qual seja seu entendimento sobre a
relacdo entre filosofia e teologia. E ndo somente para tal, como também para a
compreensao do estatuto da ciéncia moral na filosofia baconiana.

Na segunda parte do Opus Maius, Bacon dedica-se a tratar da afinidade
(affinitas) entre a teologia e a filosofia, tema fundamental da filosofia de Bacon, o
qual ele toma como inspiragdo a teoria agostiniana da cultura®, isto é, Bacon
defende um desenvolvimento histérico do pensamento, desde os primeiros profetas
até os “tempos modernos”. Tal intento é realizado em duas etapas.

Primeiramente, Bacon afirma que pretende demostrar a existéncia de uma
perfeita sabedoria, a qual é contida nas Escrituras e da qual provém toda a verdade.
Ele atesta que dentre todas as ciéncias, ha uma que é a ciéncia soberana (scientia
dominatrix), evidentemente, a Teologia, da qual todas as outras sao subordinadas.
No entanto, para os homens terem acesso a esta verdade, na medida em que lhes é
possivel, eles necessitam da ajuda do Direito Canénico e da Filosofia, visto que toda
esta sabedoria foi dada por Deus, a um mundo e em vista de um fim.

A verdadeira sabedoria é necessaria, pois este € o caminho da salvacao,
desse modo, os homens devem considerar apenas aquilo que € matéria pertencente
a sua salvacdo, e consequentemente, evitar tudo o que Ihes é contraria. Bacon
afirma também que muitos sabios foram condenados em razdo de possuirem uma
falsa e aparente sabedoria, visto que estimando-se sapientes, na verdade tornaram-
se estultos.

Num segundo momento, o Doctor Mirabilis afirma que “deve-se manifestar,

em geral e em particular, que o poder da filosofia ndo é estranho a sabedoria de

> PIAIA, 2006, p. 149.
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Deus, mas é incluso nela>”. Assim, obviamente a filosofia possui afinidade com a
teologia.

Em seguida Bacon, elenca trés razdes para atestar que a filosofia é condigna
a teologia, a saber: (i) onde quer que seja que a verdade é encontrada, ela pertence
a Deus; (ii) a iluminagao divina; e, por fim, (iii) a filosofia como fruto da revelagéao

divina.

(i) onde quer que seja encontrada a verdade, pertence a Deus

Bacon, mediante a autoridade de Agostinho®, afirma que, uma vez que os Cristaos
devam recolher tudo aquilo que é util que esta contido nos livros dos “filésofos
injustos possuidores”, € manifesto que a filosofia € condigna a verdade sagrada.
Visto que em qualquer lugar no qual a Verdade é encontrada, esta pertence a
Deus®’. Piaia afirma que Bacon “retorna aqui o motivo alegérico da spoliatio

Aegyptiorum™®

, narrativa contida no Exodo®®, na qual os hebreus, ao partirem do
Egito apropriaram-se dos bens dos egipcios sob a autoridade de Deus.

Os filésofos pagdos trataram de diversas matérias®® que sdo Uteis aos
Cristdos. Estas compreendem a moral, histéria, l6gica, gramatica e também as
coisas naturais e artificiais. Portanto, os Cristdos devem reivindicar para seu uso,
todas estas coisas que lhes sao Uteis, isto €, os Cristdos devem empregar as artes

liberais ao estudo da Escritura®’.

(i) iluminagao divina

%% [...] quod philosophiae potestas non sit aliena a Dei sapientia sed in jpsa conclusa, manifestandum

est in universali et particulari. OM 111, .p. 39.

% Et vult quod ubicunque invenerit Christianus Domini sui intelligat esse veritatem. loid., p. 37.

%7...] todo bom e verdadeiro cristdo ha de sabe que a Verdade, em qualquer parte onde se encontre,

€ propriedade do Senhor. Com esta frase, Agostinho enuncia o principio que guiara os Padres da

Igreja na utilizag&o da ciéncia e dos saberes profanos. AGOSTINHO, 2002, p. 116.

*® PIAIA, 2006, p. 149.

% Ex 3, 21-22; 11, 2-3; 12, 35-36.

% Bacon fundamenta-se no capitulo 41 do segundo livro da Doutrina Crista de Agostinho, na qual

este afirma que "pertence aos cristdos tudo o que os pagaos disseram de bom". AGOSTINHO, 2002,
. 144,

b HACKETT, 1986, 61.
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A segunda razao refere-se ao fato de que a filosofia adveio da luz divina (lux
divina), pela qual Deus iluminou as mentes dos filésofos. Aqui, Bacon se apropria
da concepc¢ao agostiniana do Verbum, no entanto, influenciado por uma concepc¢ao
aviceniana®.

Em sua justificativa, ele apresenta a distincdo entre intelecto agente e
intelecto possivel®. E argui que mediante a influéncia da iluminagao divina, isto &, do
intelecto agente, Deus ilumina a mente dos homens para o conhecimento e para a
virtude. Os homens, mediante o intelecto possivel, recebem de Deus as ciéncias e
as virtudes®*. Tal fato é confirmado tanto pelas Escrituras quanto pelos filésofos.

Assim como ja foi apontado anteriormente, o debate acerca da interpretacao
de Aristoteles constitui-se um tema de sumo interesse de Bacon, e
consequentemente, ele ndo faz-se alheio no debate sobre o intelecto agente e
intelecto possivel. Nesse sentido, Bacon aponta que tal tema é controverso, em
razdo dos diversos problemas de interpretacdo, causados, sobretudo em virtude
das dificuldades oriundas de mas traducdes, em suas palavras: “E, assim, ha muitas
outras coisas falsamente traduzidas, cuja causa sera evidente a partir da terceira
parte desta obra, quando faca-se mencdo acerca dos vicios das traducdes®™.
Evidentemente, as traducdes latinas constituem-se um dos temas de maior
preocupacdo de Bacon®, pois estas falhas conduzem a interpretagdes erroneas, as
quais por fim acarretam em um desvio da verdade.

De fato, Bacon nao se atém a um exame ulterior sobre o tema do intelecto
agente e intelecto possivel, ele apenas apresenta em linhas gerais as suas
caracteristicas e definicdo. O ponto principal, assim como foi mencionado, € mostrar
a afinidade entre teologia e filosofia, dando como razao que a filosofia & fruto da

iluminacao divina.

52 PIAIA, 2006, p. 149.

% Bacon trata deste tema no capitulo 23 do Opus Tertium edicdo Brewer e no Communia Naturalium
IV, capitulo 14.

** OM IIl, p. 45.

% Et sic sunt multa alia falso translata, cujus causa patebit ex tertia parte hujus operis, cum fiet
mentio de vitiis translatorum. Ibid., p. 47.

% Para um maior esclarecimento da visdo de Bacon sobre as tradugées no século XllI, ver: LEMAY,
R. Roger Bacon’s attitude toward the Latin translations and translators of the twelfth and thirteenth
centuries. In: HACKETT, J. Roger Bacon and the sciences. New York : Brill, 1997.
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(iii) filosofia como fruto da revelagéo divina

A terceira causa pela qual é manifesto que a filosofia ndo é adversa a
sabedoria Divina da-se pelo fato de que Deus nao apenas ilumina as mentes dos
homens para a virtude e conhecimento, mas antes, revelou, apresentou e deu a
prépria filosofia aos fildsofos®’. Pois, uma vez que a filosofia advém do préprio Deus
€ notdrio que ela ndo possa ser contraria a sua sabedoria.

E ainda, ele procede afirmando:

A plenitude da filosofia foi dada as mesmas pessoas, para as quais
também a lei de Deus, a saber, aos santos patriarcas e profetas, desde o
principio do mundo [...] a fim de que, assim, seja evidente existir apenas

uma sabedoria completa, necessaria aos homens®.

Notoriamente, na visdo do Doctor Mirabilis a filosofia ndo € uma invencao dos
Gregos, pelo contrario, ele defende que anteriormente o préprio Deus revelou,
apresentou e deu a filosofia aos mesmos que concedeu a lei de Deus,
evidentemente, aos santos patriarcas e profetas. E ainda, ele afirma que estes
foram os verdadeiros filosofos, pois conheceram ndao somente a lei de Deus, mas
também a filosofia em sua totalidade®®.

A partir desta concepcao de que a filosofia ndo foi inventada pelos Gregos,
Bacon procede a uma descricdo historica de toda histéria da filosofia, porém
estatuida em sua prépria concepcao do surgimento da filosofia. Logo, sua descricao
parte dos primeiros santos patriarcas e profetas, os quais receberam de Deus a
filosofia, e a transmitiram através dos gregos e arabes, até os tempos
contemporaneos, isto €, aos tempos do Ocidente Medieval Cristdo. Nota-se que tal
descrigdo encontra correspondéncia ao primeiro livro da Summa Philosophiae do
PseudoGrosseteste’, no qual o autor igualmente apresenta uma similar histéria da
filosofia.

Vimos que Bacon apresenta trés razdes pelas quais ele procura demonstrar

que a filosofia ndo é adversa a sabedoria humana. No entanto, precisamente, se faz

7 OM IIl, p. 49

68 [...] eisdem personis data est philosophiae plenitudo, quibus et lex Dei, scilicet sanctis patriarchis
et prophetis a mundi principio. [...] ut sic appareat uma esse sapientia completa hominibus
necessaria. Ibid., p. 53.

% ibid., p. 53.

® PSEUDO-GROSSETESTE. Summa Philosophiae. In: Die Philosophischen Werke des Robert
Grosseteste, Bischofs von Lincoln. Ed: BAUR, Ludwig. Beitrdge zur Geschichte der Philosophie des
Mittelalters, 9, Minster: Aschendorff Verlag. 1912.
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necessario inquirir, qual € o estatuto da filosofia na visdo de Bacon? De modo
manifesto, ele nos responde a questdo ao afirmar que a “filosofia nao €, senado a

" Visto que ha uma

explicagdo da sabedoria divina, mediante doutrina e obra
sabedoria perfeita que deve ser explicada pela filosofia, assim como pelo direito
candnico.

Uma vez que a filosofia tenha como tarefa apresentar uma explicacao
conceitual, tanto quanto Ihe é possivel, da verdadeira sabedoria que é Deus, faz-se
necessario indagar de que modo ela procede neste intento que caracteriza-se,
segundo Bacon, como seu proprio escopo. De maneira geral, Bacon afirma que o
escopo da filosofia € o conhecimento do Criador mediante o conhecimento da
criatura. Isto &, faz-se necessario que os homens alcancem a verdade divina através
do conhecimento da criacdo. Bacon assevera que o homem necessita deste
conhecimento, pois a Deus € devida uma reveréncia ndo apenas em razao de seu
préprio Ser, mas também em razdo da criacdo, conservacao e felicidade eterna.
Também |he é devido um digno culto, além de uma reta conduta moral e uma total
observancia as leis, a fim de que todos vivam nesta vida terrena, com paz e
justica. Nisto, como bem elucida Hackett, Bacon é verdadeiramente seguidor da
tradicdo Agostiniano-franciscana’. Assim como Boaventura e Pecham, Bacon
representa a tradicdo Franciscana com sua forte énfase na reducédo das artes e
filosofia & teologia’™.

Notadamente, na justificacdo do papel da filosofia, dois aspectos fazem-se
manifestos, a saber, (i) a filosofia especulativa: uma vez que mediante as criaturas
chega-se ao conhecimento do Criador; e (ii) a filosofia moral: pois tal ciéncia trata
sobre a vida virtuosa, as leis justas e o culto devido a Deus, além da persuasao
para a felicidade da vida futura. Portanto, de modo manifesto, a filosofia é
extremamente necessaria a lei divina, como também a todos os homens.

Por outro lado, o Doctor Mirabilis afirma que, de modo especial, o propdsito
da filosofia € mostrar a natureza das coisas e suas propriedades, a fim de que
tenha-se o entendimento do sentido literal da Escritura’.

Z; [...] philosophia non est nisi sapientiae divinae explicatio per doctrinam et opus. OM Ill, p. 68.
Ibid., p. 51.

" HACKETT, 1986, p. 61

" 1d, ibid.

" OM III, p. 52
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Pois bem, apds apresentar trés razbes para demonstrar que a teologia é
condigna a filosofia, isto é, que a filosofia ndo € alheia a sabedoria divina, mas antes,
que ela provém diretamente de Deus. E de apresentar seu estatuto e propdsito,
Bacon, por consequéncia, conclui que a filosofia e a teologia sdo dois aspectos de

um todo. Ele afirma:

A partir destas coisas segue-se necessariamente que nos Cristaos
devemos utilizar a filosofia em coisas divinas, e nas filoséficas assumir
muitas coisas teolégicas, a fim de que seja evidente que ha uma sabedoria

que reluz em ambas’®.

Nesse sentido, os Cristdos devem servir-se da filosofia ndo somente em
razdo da unidade da sabedoria, mas também por causa da existéncia de varias
sentencgas pertencentes a teologia que sdo encontradas em livros escritos pelos
fildsofos e em partes da filosofia’’.

E ainda, procede afirmando que:

E necessario que o poder da filosofia seja empregado as sagradas
verdades, na medida em que somos capazes, pois o valor da filosofia ndo
€ sendo tornar claro, visto que a filosofia considerada segundo si propria,
n&o tem nenhuma utilidade”®.

Mediante estas duas passagens, nos torna claro que Bacon defende que ha
uma unidade inseparavel, que detém dois aspectos, evidentemente, a filosofia e
teologia. Nesse ambito, em razdo de tal unidade, nos livros dos fildsofos sao
encontradas diversas sentencas pertencentes a fé. E a importancia da filosofia e sua
extrema necessidade, somente é constituida quando considerada em respeito a
teologia.

Este fato é de suma importancia para a filosofia moral, visto que, como afirma
Bacon, diversos artigos de fé sdo encontrados nos livros dos filésofos. Por exemplo,
podemos encontrar nos livros da tradigéo filosofica diversos argumentos que versam
sobre a esséncia e atributos divinos, anjos, futura felicidade, lei divina entre outros.

Certamente, nestes aspectos a filosofia moral e a teologia se aproximam, pois como

® Ex his seguitur necessario quod nos Christiani debemus uti philosophia in divinis, et in philosophicis
;777ulta assumere theologica, ut appareat quod uma sit sapientia in utraque relucens. Ibid., p. 69.

Ibid., p. 69.
8 [...] oportet ut trahatur philosophiae potestas ad sacram veritatem quantum possumus, nam valor
philosophiae aliter non lucescit, quoniam philosophia secundum se considerata nullius utilitatis est.
Ibid., p. 69.
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ele afirmou na primeira parte da Moralis Philosophia, “s6 esta ciéncia trata dos
mesmos assuntos, ou da maioria deles, dos quais a Teologia’®”.

Pois bem, Bacon ainda apresenta duas propriedades metafisicas, isto é,
dois principios pelos quais prova tal conclusdo, ou seja, que filosofia e teologia
formam uma inseparavel unidade. A primeira refere-se a (i) propria natureza da
filosofia, pois, embora, ela seja de suma importancia, em esséncia é imperfeita. E
desse modo, entdo, ela conduz a uma ciéncia mais elevada, evidentemente, a

teologia. Diz Bacon:

Pois a filosofia conhece sua propria imperfeicdo e porque carece de
plena cogni¢cdo daquelas coisas que maximamente devem ser conhecidas
[...] E por causa disto a filosofia dirige-se para descobrir a ciéncia mais
elevada e prova que ela deve existir, embora ndo possa a explicar de modo
particular®.

De fato, embora a filosofia seja imperfeita, sua importancia esta no fato dela
fornecer os modos da prova da fé Cristd. Nesse sentido, a filosofia dirige-se,
tanto quanto Ihe é possivel, as provas dos principios da teologia, uma vez que ela
constitui-se como o método comum aos fiéis e infigis®.

Certamente, este telos da filosofia constitui-se como um fator de inegavel
importancia, pois isto € necessario para a comprovagao da verdadeira religido, a
qual todos fiéis devem seguir, sem hesitagcdes. Tal problema Bacon trata na quarta
parte da Moralis Philosophia. Visto que, conforme sua visdo, embora tal matéria
pertenca a teologia, a prova é necessaria mediante o poder da filosofia.

A segunda propriedade metafisica refere-se ao (i) escopo da filosofia
especulativa, pois Bacon, seguindo Aristételes, afirma que “o fim impde uma
necessidade naquelas coisas que pertencem ao fim®'", assim, a filosofia
especulativa é ordenada ao seu fim que € a filosofia moral.

A partir desta estrutura, Bacon procede, relacionando estas duas partes da
sabedoria dos filosofos infiéis, evidentemente, a filosofia especulativa e a
filosofia moral, com as duas partes da sabedoria dos Cristdos que filosofam, a

saber, a (i) especulagao Crista e a (ii) moral Crista.

"°1...] de iisdem negotiatur haec sola scientia, vel méxime, de quibus Theologia. MP, p. 2.

8 Scit enim philosophia suam imperfectionem, et quod déficit a plena cognitione eorum quae maxime
sunt cognoscenda [...] Et propter hoc devenit philosophia ad inveniendum scientiam altiorem, et
grobat quod debet esse, licet non in speciali valeat eam explicare. OM lll, p. 75.

Finis imponit necessitatem eis quae sunt ad finem. bid., p. 76.
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O Doctor Mirabilis afirma que em vista daquilo que pertence ao seu préprio
fim, a lei Crista é adicionada a lei dos filésofos, a fim de que se constitua uma lei
completa (Lex completa), pois “a lei de Cristo toma e assume as leis e a moral da

82»

filosofia Do mesmo modo, a especulagdao dos filosofos é adicionada a

especulacdo Crista, na qual sdo contidas as matérias que “sdo capazes de ensinar

3”

e provar a lei de Cristo®®”, a fim de que seja constituida uma especulacdo completa

(speculatio completa). E ainda, diz ele:

E por isso a filosofia completa entre os Cristdos deve saber muito mais
acerca das coisas divinas do que entre os filésofos infiéis; e por esta razédo
os Cristdos devem considerar a filosofia como se fosse, neste momento, de
novo descoberta, evidentemente, a fim de que a fizessem apta ao seu fim;
e por isso muitas coisas devem ser adicionadas na filosofia dos Cristaos,
as quais os filsofos infiéis ndo poderiam saber®".

De fato, a “filosofia completa” constitui-se da filosofia dos infiéis
complementada pela fé de Cristo, a qual se estabelece como via comum entre os
fiéis e infiéis. Assim, mesmo os fildsofos que ndo compartilham a fé Crista, e deste
modo, sao ignorantes em matérias divinas, receberiam e aceitariam verdades
mediante a filosofia completa. Obviamente, tal fato da-se tanto quanto é possivel a
filosofia, pois, assim como Bacon elucida, a teologia possui artigos especiais que
transcendem os limites da filosofia. Mas naquelas matérias que sao comuns tanto a
teologia quanto a filosofia, poderiam, portanto, seguramente ser tratados®. Bacon
assevera que tal fato da-se, ndo apenas em razdo do complemento da filosofia, mas
também em razdo da consciéncia Cristd (conscientiam Christianam), a qual tem o

dever de reduzir toda a verdade a divina.

82 [...] lex Christi leges et mores philosophiae sumit et assumit. Ibid., p. 77.

8 [...] valent ad legem Christi docendam et probandam. Ibid., p. 77.

8 Et ideo philosophia completa apud Christianos debet sapere multum de divinis plus quam apud
philosophos infideles; et propter hoc Christiani debent considerare philosophiam ac si modo esset de
novo inventa, ut scilicet, eam facerent aptam suo fini; et ideo devent multa addi in philosophia
Christianorum, quae philosophi inhfideles scire non poterant. Ibid., p. 77.

% Ibid., p. 78.



CAPITULO Il

No segundo capitulo iremos investigar a natureza e os elementos que
constituem a Moralis Philosophia de Bacon, ou seja, estamos preocupados em
inquirir qual seja a quididade de sua ciéncia moral. Deste modo, procederemos aos
seguintes passos: (i) primeiramente analisaremos qual é a posicao da filosofia moral
em seu projeto de reforma; (i) em um segundo momento perquiriremos a natureza,
estrutura, objeto da Moralis Philosophia e sua relagdo com a metafisica e teologia; e,

finalmente, (iii) investigaremos qual € a sua diviséo.
2.1 MORALIS PHILOSOPHIA DE ROGER BACON

Na sétima e ultima parte do Opus Maius Bacon apresenta um longo estudo

sobre a filosofia moral®®

. Em questdes fisicas, o capitulo sobre a ciéncia moral € o
segundo mais extenso do Opus Maius, atrds somente do capitulo sobre a
matematica®’. Tal labor despendido da-se em razdo desta parte ser, em sua visdo,
aquela para qual todas as outras partes da filosofia conduzem.

De inicio, Bacon afirma que apés ter tratado das quatro ciéncias sumamente
importantes na busca pela sabedoria, a saber, o conhecimento das linguas, a
matematica, perspectiva e a ciéncia experimental, agora tratar4 da quinta ciéncia
“que é a melhor e mais nobre de todas as preditas™®. E isto, em razdo de tal ciéncia
ter como caracteristica, assim como Bacon sustenta no segundo capitulo do Opus
Maius, ser o fim de toda filosofia especulativa®.

O leitor pode notar que em varias passagens do Opus Maius Bacon insiste

deliberadamente para o fato de que a diligéncia para sabedoria, isto €, o estudo da

% Uma completa edicdo do tratado de filosofia moral de Bacon pode ser encontrada em Rogeri
Baconis Moralis Philosophia (Zurich: Thesaurus Mundi, 1953) editada por Eugenio Massa.
Infelizmente, ndo encontramos uma completa tradugdo do texto para nenhuma lingua moderna,
apenas porgdes. Para a lingua inglesa temos pequenas porgdes traduzidas por Richard McKeon,
Donald McCarthy e Ernst L. Fortin, em Medieval Political Philosophy, ed. Ralph Lerner and Mushin
Mahdi (Ithaca: Cornell University Press, 1963), p. 355-390. Ademais, encontramos, ainda, uma
traducéo inglesa de Robert Belle Burke em The Opus Majus of Roger Bacon, vol. 2, (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 1928), a qual é baseada na edi¢ao latina do Opus Maius feita por
John Henry Bridges. No entanto, tal texto & incompleto, visto que carece de secbes da quarta parte,
toda quinta e sexta partes da Moralis Philosophia.

8 OM I, p. 97-404.

88 1...] que melior est et nobilior omnibus predictis.MP, p. 1.

A afirmacgao de Bacon é a seguinte: “Praeterea tota philosophia speculativa ordinatur in finem suum
qui est philosophia moralis” (O.M 1ll p. 76). Tal ponto foi tratado no primeiro capitulo da presente
dissertagao.
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linguagem, matematica, perspectiva, entre outras matérias sao guiadas ou tém como

fim a moral®

. Notadamente, Bacon afirma que cada ciéncia deve estabelecer as
verdades que dizem respeito ao seu proprio dominio. Elas, no entanto, ndo sdao um
fim em si mesmo, antes, estas verdades sao principios para a ciéncia moral. Como é

notério nesta passagem:

E por isso os principios da Filosofia Moral sdo certificados nas ciéncias
precedentes; e por causa disto estes principios devem ser extraidos das outra1$
ciéncias nao porque sejam delas, mas porque as prepararam para sua soberana®'.

Bacon, certamente, defende uma subordinagéo das outras ciéncias a filosofia
moral. Ou seja, em sua visdo as diversas ciéncias sdo, como que, servas da
filosofia moral, a ciéncia soberana. Este aspecto caracteriza-se como “um fator que
mostra a unidade interna de seu projeto no Opus Maius™®. E ainda, expde
claramente a importancia da filosofia moral no projeto filoséfico de Bacon.

Mesmo com toda relevancia e valor dado por Bacon a sua ciéncia moral, de
modo geral, assim como afirma Hackett, um estudo filoséfico da filosofia moral de
Bacon tem sido negligenciado pelos seus estudiosos modernos, e ainda,
lamentavelmente muitos estudiosos da histéria da filosofia trespassam o contetudo
acerca da filosofia moral, com um simples e breve comentario®.

Ele afirma que os estudos da filosofia moral baconiana concentram-se
principalmente em trés se¢des, a saber, nas partes trés, cinco e seis da Moralis
Philosophia. A razao para o interesse nestas partes dar-se-ia em virtude do tema
sobre a transmissao dos Dialogos de Séneca na ldade Média e também em virtude
de um exame acerca do material de estudo disponivel em 1266 na Universidade de
Paris no tocante a Retérica e Poética de Aristoteles. No entanto, em razdo deste
fato, outros aspectos da filosofia moral de Bacon foram negligenciados, como por
exemplo, a sua visdo acerca da natureza da filosofia moral, o seu entendimento

sobre o finis hominis, sobre a lei, relagcdo da moralidade com a religido etc.**

% HACKETT, 1997a, p. 405.

' Et ideo principia moralis philosophie certificantur in scienciis precedentibus; et propter hoc debent
hec principia extrahi de aliis scienciis, non quia sint illarum, sed quia ea sue dominatrici preparaverunt.
MP, p. 4.

%21...] a fator which displays the internal unity of his Project in the Opus Maius. HACKETT, 1986, p. 69.
% HACKETT, 1987, p. 18.

% HACKETT, 1986, p. 64.
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Faz-se manifesto, a nosso ver, que para elaboracdo de um sério estudo sobre
a filosofia de Bacon, necessariamente, deve-se ponderar a importancia que a ciéncia
moral tem em sua concepcéao. E assim, seja qual for o elemento estudado no interior
da filosofia de Bacon, obrigatoriamente, dever-se-ia analisar tal item como parte de
um todo, que somente obtém valor quando inserido no seu projeto filoséfico.

Dada a importancia da Moralis Philosophia no projeto filoséfico de Bacon,

devemos analisar qual é a sua natureza.

2.2 ANATUREZA DA MORALIS PHILOSOPHIA

No proémio geral a toda sétima parte do Opus Maius, Bacon nos apresenta a
definicdo e natureza da Moralis Philosophia. Ao analisar tal proémio, podemos
observar alguns pontos, que, todavia dispersos, sdo elementos necessarios para
investigarmos qual seja a natureza da ciéncia moral. E ainda, uma leitura atenta do
proémio é de suma relevancia para o entendimento do desenvolvimento
argumentativo despendido pelo autor no decorrer da Moralis Philosophia. De fato, os
proémios, nos escritos de Bacon, possuem um carater importantissimo para um
claro entendimento da matéria abordada, assim como mais adiante iremos tratar
mais especificamente.

Pois bem, no que se refere a natureza da ciéncia moral podemos elencar, a
partir do proémio inicial, alguns pontos para nosso intento, a saber: (i) definicao e
objeto da Moralis Philosophia; (ii) sua divisdo e estrutura; finalmente (iii) sua relacéao
com a Teologia e sua relagdo com a Metafisica.

2.2.1 DEFINICAO E OBJETO DA MORALIS PHILOSOPHIA

No inicio do proémio geral Bacon afirma que ha quatro ciéncias sumamente
importantes na busca pela sabedoria, ou seja, o conhecimento das linguas, a
matematica, perspectiva e a ciéncia experimental. Em seguida ele expde que, neste
momento, tratarda da quinta ciéncia que é a melhor e mais nobre do que as quatro
preditas. A razao para tal estima, assim como ja fora citado, da-se em razao da
propria posicao da ciéncia moral em seu projeto filoséfico. Em outras palavras, seu
valor ergue-se em razdo da ciéncia moral possuir uma posi¢ao fulcral na filosofia

baconiana. Mas afinal do que trata esta ciéncia? E ainda qual é o seu objeto?
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A primeira questdo Bacon claramente responde quando afirma que “esta
ciéncia diz respeito a salvacdo do homem que deve ser completada através da
virtude e da felicidade; e esta ciéncia aspira para esta salvacao, tanto quanto a
filosofia pode™.

Perfeitamente, pode-se perceber que a Moralis Philosophia ocupa-se da
salvacdo do homem, isto é, ela detém-se ao fim ultimo dos homens. E tal salvagédo
tem que ser completada mediante uma vida virtuosa e feliz. No entanto, percebemos
que embora a filosofia moral trate da salvacdo do homem, ela nao é suficiente para
tal, visto que ela apenas é capaz de contribuir com aquilo que subjaz as suas
proprias possibilidades. Nesse sentido, Bacon ao afirmar que a filosofia pode
cooperar com a salvagcdo do homem tanto quanto é capaz, claramente expde 0s
limites da filosofia no que se refere a matéria da salvacédo, e consequentemente
expbe a distincdo entre a contribuicdo que ela é capaz de prover e a salvagdo como
oriunda da fé. Hackett defende®® que este posicionamento de Bacon reflete as
preocupacoes causadas pelo Aristotelismo Radical no ambiente filosofico do século
XIII, assim como refletida em uma das proposi¢cdes condenadas em 1277, a saber,
"que a felicidade é tida nesta vida, e ndo na outra vida™’.

No que refere-se a segunda questao, especificamente, qual é o objeto da
filosofia moral, notadamente Bacon nos apresenta uma resposta ao afirmar que,
"esta [ciéncia] dentre todas é pratica, isto €, operativa, e trata das nossas agdes
nesta vida e na outra™®. Podemos perceber que ciéncia moral é concernente com as
acées humanas, ela é ‘pratica’ e ‘operativa’ enquanto todas as outras ciéncias sao
especulativas. No entanto, devemos salientar um ponto, Bacon considera que
existem algumas outras ciéncias que sao ‘operativas’, ainda assim tais ciéncias nao
dizem respeito as acdes pertencentes ao campo moral, mas antes tais ciéncias

podem ser ditas ‘ativas’ e ‘operativas’ em referéncia as acoes artificiais e naturais.

% Hec enim sciencia est de salute hominis, per virtutem et felicitatem complenda ; et aspirat hec
sciencia ad illam salutem, quantum potest philosophia. MP, p. 4.

% HACKETT, 1986, p. 68.

" 176. Quod felicitas habetur in ista vita, et non in alia. DENIFLE, H. CHATELAIN, D. Chartularium
Universitatis Parisiensis, |, Paris. 1889, p. 553. O texto completo das 219 teses condenadas em 1277
traduzido para o portugués pode ser encontrado em DE BONI, Luis. Textos Medievais. p. 287-308.
Para um estudo destas ver: L. A. De Boni. As condenagdes de 1277 - Os limites do didlogo entre a
Filosofia e a Teologia. In: Id. (org.) Légica e Linguagem na Idade Média. Porto Alegre, 1995. p. 127-
146.

% [...] hec est inter omnes practica, id est operativa, et de operibus nostris in hac vita et in alia
constituta. MP, p. 1.
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Podemos perceber que na visdo de Bacon a ciéncia moral tem como seu
objeto as acbGes humanas, em razao disto a Moralis Philosophia é intitulada de
pratica e operativa. Porém, nota-se que ele considera outras ciéncias igualmente
praticas, todavia, de maneira diversa. Desse modo, faz-se necessario averiguar qual
€ o significado especifico do termo “practica” para que tenhamos um real
entendimento acerca do objeto da ciéncia moral.

Assim como foi visto, Bacon considera que algumas ciéncias, além da ciéncia
moral, podem ser chamadas de “ativas” e “operativas”, todavia em sua concepg¢ao
tais ciéncias dizem respeito as obras artificiais e naturais. A distingdo entre este
grupo de ciéncias e a ciéncia moral esta no fato de que tais ciéncias operam com
vistas a verdade das coisas e das obras cientificas. E assim estas ciéncias "referem-
se ao intelecto especulativo e ndo estdo relacionadas a estas que pertencem ao

intelecto pratico®®"

, cuja denominacao advém em razao dele direcionar a praxis, isto
€, conduzir a operacao do bem e do mal.

Bacon considera que o predicativo “practica” pode ser tomado em dois
sentidos: (i) de modo estrito, e assim referindo-se as obras da moral, isto é, em
relacdo as acbes pelas quais os homens realizam atos bons ou maus; ou (ii) de
modo amplo, em referéncia a toda e qualquer ciéncia operativa, como no caso das
ciéncias que sao concernentes as obras artificiais e naturais.

No tocante a Moralis Philosophia, o termo practica é tomado de modo estrito.
E a razdo para tal fato da-se em virtude da ciéncia moral ser 'por antonomasia'
pratica, uma vez que ela refere-se as mais importantes obras e a¢cdes humanas, pois
tais acdes sdo concernentes as virtudes e aos vicios. E consequentemente, a
felicidades ou miséria da vida futura.

Hackett afirma que o estatuto da filosofia moral na qualidade de
verdadeiramente “practica” nao somente € um problema de Bacon, mas antes

caracteriza-se como um problema que Ihe € contemporaneo, em suas palavras:

O problema do posto da filosofia moral como a ciéncia preeminente pratica e sua
relagdo com todas outras ciéncias que sao vistas como essencialmente
especulativas no sentido que, embora, tratem com a natureza e a arte, seu escopo
€ o de procurar pela verdade, provoca um grande tema na filosofia moral no meio
do século X1I1'®.

% [...] que referuntur ad intellectum speculativum, et non sunt de hiis, que pertinent ad intellectum
practicum. MP, p. 1.

1% This problem of the governership of moral philosophy as the preemintely practical Science and its
relationship to all the other sciences which are seen as essentially speculative in the sense that
although they may deal with nature or art, their goal is the search for truth, raises a major topic in
moral philosophy in the mid-thirteenth century. HACKET, 1986, p. 67.
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O debate sobre a qualidade de “practica” das ciéncias é tratada, sobretudo no
proémio inicial, no qual Bacon busca apresentar a diferenciagdo entre a ciéncia
moral e as demais ciéncias. Mas ndo somente no que se refere a distincao entre os
tipos de ciéncias que ele utiliza a nomenclatura “practica’. O Doctor Mirabilis também
a utiliza no que se refere a um debate interno da ciéncia moral.

Pois bem, Bacon retoma a discussao sobre o termo practica no proémio da
quinta parte da Moralis Philosophia, donde afirma que a definicdo “ciéncia pratica”
refere-se propriamente e de modo absoluto, a ciéncia que trata das nossas agdes
morais. E ainda, que o propésito da ciéncia pratica é o bem, em distingdo as ciéncias
especulativas que tém como fim a verdade. Assim, toda ciéncia que "ndo nos ensina

101 Bacon

para que sejamos bons é especulativa de modo absoluto e proprio
acredita que dentre todas as partes da filosofia, a ciéncia moral constitui-se como a
que propriamente ensina os homens a tornarem-se bons, embora ndo seja a mais
plena. Uma vez que se tratando do tema sobre o modo pelo qual os homens tornem-
se bons deve ser inquirido da ciéncia mais completa, que € encontrada na Sagrada
Escritura.

Aqui, Bacon apresenta um fato relevante, ele afirma que nao somente o termo
“practica” pode ser tomado de dois modos, nomeadamente, de modo amplo e de
modo restrito, mas também o termo ‘speculativa’. Deste modo, o termo “speculativa’,
tomado de modo amplo, é aplicado a moral no que se refere aquela parte que
considera a natureza e o numero de suas verdades, ainda que, de modo absoluto,
ela é chamada de “practica’. A divisao da Moralis Philosophia sera tratada mais
abaixo.

Vimos ao analisar o proémio inicial que o objeto da Moralis Philosophia sao as
acoes humanas e por esta razao ela esta intimamente ligada a sua denominacgao de
verdadeiramente “practica’. Nao encontramos no corpo do proémio inicial quaisquer
assercoes ulteriores sobre o objeto da ciéncia moral. Todavia, se analisarmos o
proémio da quinta parte encontramos algumas declaragdes adicionais sobre o tema
das obras e a¢des humanas.

Tais declaracdes dizem respeito a natureza das opera¢des humanas. Bacon
afirma que estes assuntos de ordem pratica (operabilia) sdo “mais dificil de conhecer

191 1] non docet ut simus boni, est speculativa absolute et proprie [...] MP, p. 249.
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do que as coisas relativas as ciéncias”'®

, € deste modo, o homem possui grande
dificuldade em relacdo a tais assuntos. E ainda, que a corrompida vontade humana
e sua natureza irascivel, tornam dificeis as obras da agdo humana.

Pois bem, quais sao estas ‘operabilia’ do homem? O Doctor Mirabilis
responde que estas sdo as mais altas verdades referentes a Deus, ao seu culto, a
vida eterna, as leis da justica, a gloria da paz e a sublimidade das virtudes'®. No
entanto, ele assevera que o nosso intelecto é defectivel nestes assuntos, em razao
de tais assuntos serem eternos e remeterem ao insensivel. E a razdo para tal
imperfeicao da-se em virtude da corrupcado humana pelo pecado, pelo corpo, e pelas

coisas sensiveis e temporais.
2.2.2 ESTRUTURA DA MORALIS PHILOSOPHIA

Tendo sido visto do que trata a Moralis Philosophia e qual € o seu objeto,
agora, faz-se importante inquirir qual é a sua estrutura. Ao analisar esta questao,
percebemos que ela compreende dois aspectos distintos, ou seja, (i) quais sdo as
partes que compdem o referido tratado sobre a filosofia moral, isto é, sua divisdo; e
(i) qual € no entendimento de Bacon a estrutura da Moralis Philosophia.

No que se refere ao primeiro ponto, assim como ja foi dito acima, Bacon
apresenta, no Opus Maius, uma divisdo séxtupla de sua filosofia moral, a saber: (i) a
relacdo do homem com Deus; (ii) a relacdo do homem com o seu préoximo; (iii) a
relacdo do homem consigo mesmo; (iv) o exame da verdadeira religido; (v)
persuasao dos fiéis na verdadeira religiao; e (vi) a persuasao em assuntos legais.
Um exame ulterior de cada parte da Moralis Philosophia sera empreendido em outro
momento.

A segunda questao, de fato, nos parece mais importante e prépria para uma
analise pontual do que Bacon entende como a estrutura da Moralis Philosophia. Ao
analisar o proémio inicial vemos que Bacon apresenta uma importante distincdo em

relacdo a sua estrutura. Lé-se:

102 [...] difficilioris cognicionis quam sciencialia[...]. MP, p. 247.
108 [...] hec sint altissime veritates de Deo et cultu eius, de vita eterna, legibus iusticie et pacis gloria,
de virtutum sublimitate. MP, p. 247.
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Esta [ciéncia] pratica é chamada de ciéncia moral € civil, a qual ordena o homem
para Deus e para o préximo e para si mesmo, € [ainda] prova estas ordenacgdes, e
para elas nos convida e excita-nos eficazmente.

Podemos perceber mediante esta passagem que a Moralis Philosophia no
que diz respeito a estrutura, compreende dois aspectos, a saber, (i) no tocante a
divisdo da filosofia moral como matéria, isto é, diz respeito aos trés ambitos da
moral. E assim, primeiramente, vem o propdsito final do homem; em segundo lugar,
a sua relacdo social; e finalmente, as acbes pessoais. E (i) um segundo aspecto,
que diz respeito ao modo pela qual tal divisdo da moral deve ser provada e posta em
pratica. Ou seja, esta ciéncia possui duas faces, ou melhor, dois lados, a saber: (i) o
lado especulativo da moral e (ii) o lado pratico da moral. Faz-se importante inquirir,
quais sao estas duas faces da ciéncia moral.

Pois bem, no tocante a este tema, ndo encontramos um tratamento ulterior no
proémio inicial a Moralis Philosophia, no entanto, Bacon trata mais minuciosamente
disto no inicio da quinta parte'®.

Ele afirma que o lado especulativo da moral compreende as trés primeiras
partes da Moralis Philosophia. Neste sao tratadas as questdes necessarias acerca
de "Deus e seu culto, e acerca da vida eterna e das leis civis e morais'®". E o lado
pratico da moral, que diz respeito as trés ultimas partes da Moralis Philosophia,
nomeadamente, a parte na qual é tratada a persuasao moral.

Para melhor expor o significado de dois lados da Moralis Philosophia, Bacon

apresenta esta ilustracao:

[...] esta parte, que é pratica, tem-se para a primeira como o cuidado dos enfermos
e a conservacao da salde, que é dado na pratica da medicina, para aquela parte
desta arte, a qual ensina 0 que é saude, e o0 que e quantas sdo as enfermidades, e
0 que e quantos sdo os sinais e causas e medicinas e restantes remédios. Pois
embora o homem conhega todas estas coisas nos livros, todavia ndo conhece por
causa disto o modo de operar'®.

O conhecimento tedrico da medicina que alguém pode obter nao é suficiente
para que este obtenha um conhecimento experimental dos assuntos medicinais.

Pois embora alguém possa estudar, por exemplo, quais sado as causas, sintomas e

1% MP, p. 248-9.

195 1] Deo et cultu eius, et de vita eterna et legibus civilibus et moribus. MP. p. 248.

1% Unde hec pars, que practica est, se habet ad primam sicut curacio infirmorum et conservacio
sanitatis, que traditur in practica medicine, ad illam partem illius artis, que docet quid est sanitas, et
que et quot sunt infirmitates, et que et quot sunt signa et cause et medicine et cetera remedia. Nam
licet homo hec omnia sciat in libris, non tamen propter hoc novit modum operandi. MP, p. 248.
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posologia de certa enfermidade, sb poderia obté-lo a partir da pratica da medicina.
Para Bacon, o conhecimento experimental é mais importante do que um mero
argumento, ou no caso da medicina, o conhecimento a partir de um livro. No
entanto, ao lermos tal passagem nao podemos interpreta-la como um desprezo pela
autoridade, mas como a observacao para a importancia da experiéncia pessoal.

Pode nos parecer estranho, a primeira vista, uma divisdo da moral em
especulativa e pratica, porém num exame mais detalhado fica manifesto que Bacon
deseja distinguir: (i) um aspecto puramente especulativo acerca das questbes que
envolvem a moralidade. E neste sdo tratadas, primeiramente, as questdes referentes
ao fim do homem (finis hominis) e a Deus, pois se trata de um ambiente teolégico;
as questdes referentes as leis civis e relacdes sociais; e finalmente, as questdes
referentes a conduta pessoal, no que se refere aos vicios e virtudes. Por outro lado
héa (ii) um aspecto pratico, no sentido que nesta parte é tratado o modo pelo qual os
homens devem operar em relagdo as questdes morais. Hackett afirma que aqui
Bacon trata do papel da linguagem na persuasao da verdadeira moralidade, religido
e lei, ou ainda, de sua consideragao da retérica da moralidade, religido e lei'”’.

Portanto, no que se refere a estrutura da Moralis Philosophia fica claro que
Bacon defende que ela possui uma divisdo em duas faces; uma primeira que trata
das obriga¢des dos homens com Deus, com 0 seu proximo e consigo mesmo, € por
esta razdo denomina-se especulativa, pois diz respeito a normativa. E uma segunda
face que completa esta primeira, pois trata da pratica das questées normativas. Isto
€, ela ocupa-se da persuasado dos homens para a operagao do bem.

2.2.3 RELACAO MORAL COM A TEOLOGIA E METAFISICA

Devemos também considerar dois aspectos da Moralis Philosophia que
fazem-se manifestos a partir do proémio inicial. Tais aspectos sao (i) a relacdo da
moral com a teologia e (i) a relacdo da moral com a metafisica, ou antes, com
principios metafisicos.

No tocante ao primeiro ponto, assim como foi visto acima, a Moralis
Philosophia trata da salvacdo do homem tanto quanto é possivel a filosofia. Nao

apenas em razao deste fato, mas também em virtude de tratarem de assuntos

"9 HACKETT, 1986, p. 64.
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similares, Bacon estabelece um paralelo entre a filosofia moral e a teologia. Assim
como fica claro a partir da seguinte passagem:

[...] esta ciéncia sozinha ou maximamente trata acerca dos mesmos assuntos que a
Teologia: porque a Teologia ndo considera sendo as cinco preditas, embora de
outro modo, a saber, na fé de Cristo, bem que também esta ciéncia contém muitos
grandiosos testemunhos a respeito desta mesma fé e de longe fareja os principais

7z

artigos para um grande auxilio a fé cristd [...] a Teologia ¢ a mais nobre das

ciéncias; logo aquela que maximamente convém com ela é a mais nobre dentre as

outraslog.

Pode-se observar que Bacon pensa a filosofia moral e a teologia como
contiguas, uma vez que as duas tratam dos mesmos assuntos. Pois tanto uma
quanto a outra ocupam-se do estudo das linguas e das ciéncias. A diferenca
primordial entre as duas esta no fato de que a teologia considera tais matérias,
assim como Bacon afirma, 'na fé de Cristo'. E, ainda, notamos outro atestado de
Bacon a primazia da ciéncia moral frente as outras ciéncias, aqui, ele justifica tal
primazia em razdo da proximidade da ciéncia moral com a teologia.

Pois bem, uma vez que as diversas ciéncias precedentes estdo subordinadas
a filosofia moral que, por sua prépria caracteristica, € a ciéncia mais proxima a
teologia, a Moralis Philosophia ocupa o posto de principal ciéncia dentre as outras
ciéncias. Aqui, constitui-se 0 segundo aspecto mencionado acima, ou seja, a relacao
da moral com a metafisica.

O Doctor Mirabilis insistidamente salienta que esta ciéncia é o fim de todas as

partes da filosofia. E prossegue afirmando:

E visto que a Filosofia Moral é o fim de todas as partes da Filosofia, &€ necessario
que as conclusdes das outras ciéncias sejam principios nela, conforme a forma
das ciéncias que precedem para as que seguem; porque as conclusdes que
precedem sdo supostas naturalmente nas subsequentesmg. [...] os principios da
Filosofia Moral séo certificados nas ciéncias precedentes; e por causa disto estes
principios devem ser extraidos das outras ciéncias, ndo porque sejam delas, mas
porque as prepararam para sua soberana.

As conclusbes das ciéncias, na qualidade de subordinadas, ganham forma de
principios na filosofia moral. Por este fato, ap6s serem plenamente certificados nas

108 [...]hec sola sciencia vel maxime, de quibus theologia: quia theologia non considerat nisi quinque

predicta, licet alio modo, scilicet in fide Christi, quamquam et hec sciencia multa preclara testimonia
de eadem fide continet et a longe articulos principales olfacit in magnum adiutorium fidei Christiane
[...] theologia est scienciarum nobilissima; ergo illa, que maxime convenit cum ea, est nobilior inter
ceteras. MP, p.4.

'Et quoniam moralis philosophia est finis omnium parcium philosophie, necesse est quod
conclusiones aliarum scienciarum sint principia in ea secundum formam precedencium scienciarum ad
sequentes; quia conclusiones precedencium supponuntur in subsequentibus naturaliter. [...Jprincipia
moralis philosophie certificantur in scienciis precedentibus; et propter hoc debent hec principia extrahi
de aliis scienciis, non quia sint illarum, sed quia ea sue dominatrici preparaverunt. MP, p. 4.
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diversas ciéncias, tais conclusées, por direito, sdo extraidas destas ciéncias'™. A
razao para isto se da pelo fato de que os principios “segundo a sua substancia sao
morais, € embora sejam citados em outras ciéncias, isto € por causa da graca da
Filosofia Moral”'"'. Ademais, Bacon afirma que os filésofos espalharam através da
filosofia especulativa diversos preceitos morais, e tal fato ndo é passivel de espanto,
uma vez que todos estes preceitos estdo relacionados a salvacao do homem. Logo,
nas diversas ciéncias podem ser encontradas belas sentencas a fim de excitar os
homens ao bem da salvagao. E ainda, as outras ciéncias sao solicitadas em razao
da ciéncia moral, a qual caracteriza-se como a “soberana da sabedoria humana”''2.

E importante salientar que este quadro de subordinagdo das ciéncias & moral,
o qual caracteriza o pensamento filoséfico de Bacon, constitui a prépria organizacao
estrutural do Opus Maius. Uma vez que, apés tratar da afinidade da filosofia com a
teologia, Bacon discorre sobre algumas determinadas ciéncias até por fim, no sétima
parte, tratar da filosofia moral.

Com o propédsito de apurar qual seja a natureza da Moralis Philosophia
elencamos os seguintes pontos: (i) sua definicdo e objeto; (ii) sua estrutura; e (iii)
sua relagdo com a teologia e metafisica. Mas porque elencar tais aspectos? Em
nossa concepcao estes aspectos fizeram-se notoérios e puderam ser recolhidos,
sobretudo, a partir da analise do proémio inicial da Moralis Philosophia. Todavia, faz-
se relevante salientar que o texto encontra-se longe de seguir uma organizacao
estrutural, e, assim, tais elementos s&o encontrados um tanto dispersos e repetidos.
Além do fato de Bacon retornar algumas discussées no proémio a quinta parte da
Moralis Philosophia.

Por conclusao, se nos for perguntado sobre uma definicdo geral da ciéncia
moral de Bacon, poderiamos responder, de modo geral, que tal ciéncia é aquela que
trata da salvacdo do homem, tanto quando é possivel a filosofia, e em razao disto
ela aproxima-se com a teologia. Seu objeto sdo as acées humanas tanto nesta vida
como na outra, e visto que as operacdes no tocante a moral sdo de dificil cognicao,
faz-se necessario uma persuasdo maior em tais assuntos. Em tal fato, esta

relacionada a prépria estrutura da Moralis Philosophia, pois ela contém um lado que

% Bacon afirma que em razdo de uma subordinacdo das ciéncias a filosofia moral, as conclusdes
devem ser certificadas em cada ciéncia a fim de serem aceitas nas subsequentes, fato este que é
evidente a partir da Metafisica de Aristételes.
"1 [..Jsecundum substantiam suam sunt moralia; et licet in aliis scienciis recitentur, hoc est propter
grzatiam philosophie moralis. MP, p. 5.

MP, p. 5.
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refere-se a normativa, isto é, trata da relagdo dos homens com Deus, com o préximo
e consigo mesmo. E outro lado que diz respeito a persuasao eficaz, ou seja, refere-

se a efetiva aplicacao de tais normativas.

2.3 DIVISAO DA MORALIS PHILOSOPHIA

Assim como ja foi dito, a sétima parte da Moralis Philosophia é dividida em
seis partes, deste modo, faz-se conveniente apresentar, ao menos em linhas gerais,
0s principais pontos de cada uma delas. Visto que, assim sucedido, nos sera mais
claro o caminho argumentativo desenvolvido pelo autor. Embora o objeto de
pesquisa do presente trabalho seja especificamente um problema situado na terceira
parte da Moralis Philosophia juntamente com uma secao da Opus Tertium, somente
uma leitura integral do texto é capaz de nos oferecer uma sélida compreensao do
escopo de sua filosofia moral. Em outras palavras, cada parte de sua filosofia moral
contém elementos que tomam seu real significado e importancia dentro do projeto,

quando compreendidos como uma unidade.

2.3.1 PRIMEIRA PARTE

Nesta primeira parte, o Doctor Mirabilis trata do que ele intitula de relacdo do
homem com Deus. Seu interesse é apresentar os testemunhos da filosofia moral no
que diz respeito a Trindade de Deus, ao Deus Encarnado, a criacdo, os anjos, a
imortalidade da alma, a felicidade da outra vida e o culto divino''2.

O primeiro ponto analisado por Bacon diz respeito a alguns principios que séao
proprios da metafisica, mas estdo coadunados com a filosofia moral. Ou seja, Bacon
afirma que ha dezessete principios pelos quais a metafisica encontra-se unida a
filosofia moral, e ainda, que estas duas ciéncias aproximam-se em seus escopos.
Assim, estes principios devem ser pressupostos na filosofia moral, a saber: (i) Deus
existe, (ii) a existéncia de Deus é naturalmente conhecida pelo homem, (iii) Deus é
infinito poder e bondade, (iv) Deus € um em esséncia, (v) Deus é Trino, (vi) Deus
criou a Natureza, (vii) Deus criou as substancias espirituais, a saber, os Anjos e as

Inteligéncias, (viii) Deus criou a alma racional, (ix) a alma racional é imortal, (x) o

"3 HACKET, 1986, p. 74.
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sumo bem é a felicidade da outra vida, (xi) 0 homem é capaz de atingir o sumo bem,
que é a felicidade da outra vida, (xii) Deus governa moralmente o mundo, (xiii) o
homem esta propenso mediante seus atos a futura felicidade ou a infelicidade futura,
(xiv) devido culto a Deus, (xv) deveres do homem com os outros e a si proprio, (xvi)
a necessidade da revelacao, e finalmente, (xvii) mediacao entre Deus e o homem.
Em resumo, Bacon apresenta dezessete principios que devem ser tomados pela
filosofia moral, que referem-se a existéncia e natureza Divina, aos anjos, a alma, a
providencia, a vida futura, ao culto divino e a revelagao.

O legislador, assim como Bacon aponta no ultimo principio metafisico citado,
€ o0 mediador entre Deus e os homens, para o qual todo género humano esta
submetido e todos devem assim crer. E sua importancia da-se em razao dele ter

N

como oficio "dirigir-se as propriedades de Deus em particular e dos Anjos, e a

4 como também a

felicidade e miséria da outra vida, e a imortalidade da alma
outras questées que o metafisico ndo pode aspirar. Na sequéncia, Bacon discorre,
rapidamente, sobre o0 modo de tratar préprio do metafisico, e das outras ciéncias.
Mas o ponto importante no que se refere a filosofia moral, é que ele afirma que o
filosofo moral deve explicar tais questdes na medida em que elas sao necessarias
ao povo, e, portanto, ndo deve "explicar todos os segredos de Deus e dos Anjos e
das outras questdes”''®. Tais explicacdes sdo importantes na medida que sido
necessarias para que o povo nao tenha davida sobre elas e caia em heresias.

O primeiro destes principios é acerca de Deus no que se refere a Trindade.
Bacon assevera que a compreensao de tal principio da-se, pelo Legislador, em um
sentido maior mediante a revelacdo do que pela razédo. Pois o metafisico pode tratar
racionalmente de varias questdes relativas a Deus, no entanto, ele ndo pode de
modo pleno explicar a trindade, isto é, o metafisico ndo € capaz de responder todas
as questdes acerca da natureza trina de Deus. Acerca desta doutrina, diz Bacon, os
filosofos gregos e arabes ja fizeram varias consideracées, 0os quais receberam dos
patriarcas e profetas.

Mas qual é a importancia da doutrina da Trindade para a Filosofia Moral?

Claramente Bacon nos responde, quando afirma:

De fato, a trindade das pessoas, do Pai e do Filho e do Espirito Santo, foi
necessario aqui ser provada e exposta, porque é o radical fundamento nesta

14 [...] descendere ad proprietates Dei in particular et angelorum, et ad felicitatem alterius vite ac

miseriam, et ad immmortalitatem corporum [...] MP, p. 9.
151 omnia secreta Dei et angelorum et aliorum explicare. MP, p. 9.
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ciéncia, por causa do culto divino que deve ser estatuido e também por causa de
muitas outras coisas''®.

Claramente, Bacon assevera que tal doutrina é o ponto fulcral da ciéncia
moral, e isto ndo seria diferente, uma vez que Bacon esta inserido em um ambiente
cultural-filoséfico no qual questdes teoldgicas sdao de suma importdncia. Nao
somente em razao disto, mas também em virtude da prépria ordenacao da filosofia
moral, pois ele considera que as questdes no tocante a relacdo dos homens com
Deus possuem supremacia sobre as outras questdes. Apds tratar da natureza de
Deus, Bacon, assim como foi mencionado, prossegue seu texto apresentando
testemunhos sobre o Deus Encarnado, a criacdo, 0s anjos bons e maus, a
imortalidade da alma, a felicidade ou infelicidade da outra vida e o devido culto

divino.

2.3.2 SEGUNDA PARTE MORALIS

Na segunda parte da Moralis Philosophia, Bacon trata do tema das leis
humanas e da vida social. Esta secao divide-se em duas pequenas partes e possui
um tamanho total de ndo mais de quatro paginas na edicdo de Massa. Bridges
afirma que uma possivel razao de tal tratamento superficial seja a aversao de Bacon
a introducdo do Direito Romano''’. Nesse sentido, notamos que a redacéo do texto
ndao possui uma linha argumentativa progressiva, antes, em grande parte
encontramos varias citacbes da Metafisica de Avicena, juntamente com alguns
comentarios de Bacon.

O texto, assim como foi mencionado, divide-se em duas partes, a saber: na
primeira parte o Doctor Mirabilis elenca alguns pontos que dizem respeito a
ordenacao e divisao da sociedade. Por vez, na segunda parte ele trata da sucessao
do governo.

Pois bem, o primeiro ponto refere-se a regulacédo da propagacao da espécie
humana mediante as leis do casamento. Pois Bacon afirma que é necessério que

sejam estabelecidas as leis do casamento, a fim de que por meio destas leis,

18 Trinitatem vero personarum, Patris et Filii et Spiritus Sancti, necessarium fuit hic probari et exponi,
quia est radicale fundamentum in hac scientia, propter cultum divinum statuendum et propter alia
multa. MP, p. 13.

"7 BRIDGES, 1914, p. 126. Bridges defende tal posigdo a partir de duas passagens, um do Opus
Tertium (Brewer, p. 84-87) e outra do Compendium Studii Philosophiae (CS, p. 418) nas quais Bacon
aponta para os impedimentos e abusos causados pelos juristas e pelo uso do direito civil.
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estabeleca-se o0 modo como a unido conjugal deve ser constituida. O segundo ponto
refere-se as classes e suas disposicdes, tanto em relacdo a ordenacédo na cidade
quanto na familia. O terceiro ponto especifica as relagdes sociais em referéncia a
ordenacao dos educadores e artificies. O quarto ponto refere-se a ordenacao e
funcdo de cada cidadao da civitas, a fim de que todos tenham alguma funcéo,
evitando, assim, a ociosidade. O quinto ponto trata da provisdo de um fundo publico.
O sexto ponto trata das leis que organizam e regem os patrimbnios, herangas e
testamentos, e, ainda, trata das leis que orientam os diversos tipos de contratos. O
sétimo ponto refere-se a proibicdo de atividades injuriosas. E, por fim, o oitavo ponto
refere-se a defesa da civitas.

A segunda parte do capitulo diz respeito a escolha daquele que ira suceder o
atual governante. Bacon argui que tal escolha deve ter o consenso tanto dos nobres
quanto do povo. E entdo, uma vez que o sucessor tenha sido designado, qualquer
tentativa posterior de tomada de poder deve ser prontamente combatida.

E, ainda, o governante escolhido, deve ter prudéncia, conhecimento das leis e
boas virtudes, a fim de que aquele que ocupa o posto de governante seja o mais
instruido dentro da civitas.

2.3.3 TERCEIRA PARTE DA MORALIS

A terceira parte da Moralis Philosophia trata do tema da relacdo do homem
consigo mesmo. Nesta secdo Bacon esta interessado na matéria sobre as virtudes e
0s vicios, precisamente, sua preocupacgao primordial é exaltar a beleza das virtudes
e, por conseguinte a dignidade de uma vida virtuosa, e também mostrar a torpeza
dos vicios.

No proémio a terceira parte, Bacon apresenta a relacdo entre a terceira e
segunda parte da Moralis Philosophia, afirmando que a parte que trata do bem
comum deve estar acima daquela que trata do bem privado. Justificando, assim, a
ordenacao pré-disposta. Ele prossegue alegando que a tradicao maravilhosamente
tratou do tema sobre as virtudes e vicios, ou seja, Bacon exalta o valor dos escritos
dos Gregos e Romanos ao que se refere a ética pessoal. E, assim, ao final do
proémio, ele apresenta a divisdo geral desta secdo, afirmando o seguinte:

“primeiramente citarei algumas coisas a respeito das virtudes e dos vicios em geral,
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em um segundo momento dirigir-me-ei as particulares.’'® Por hora, ndo iremos ater-
nos as consideracdes sobre a composicao da terceira parte da Moralis Philosophia,
tal problema sera objeto de estudo no terceiro capitulo da presente dissertacao. Mas
se faz necessario enfatizar que a composicao desta parte foi progressivamente
alterada em razao de motivos contingentes, porém, mesmo que Bacon nao siga o
plano pré-estabelecido por ele, o texto se atém a mostrar o valor dos escritos da
tradicao no dmbito da ética.

Na primeira distincdo Bacon trata acerca dos vicios e virtudes de modo geral.
Nesta ele apresenta varias passagens nas quais segundo seu julgamento, os
filosofos da tradigdo enfatizaram a importancia de uma vida virtuosa e a necessidade
de evitar os vicios. Assim, sdo recolhidas passagens da Etica Nicomaco de
Aristételes, dos escritos de Séneca, Cicero, Algazel, entre outros.

Na segunda distingdo Bacon anuncia que ira tratar das virtudes e vicios de
modo particular, e afirma que todas as coisas que a tradicdo escreveu acerca dos
vicios podem ser relacionadas com os sete pecados capitais''®. Deste modo, ele
apresenta uma divisdo da matéria a ser tratada, a saber, (i) o desprezo a
prosperidade: matéria a qual esta relacionada aos vicios da avareza, gula, inveja,
luxdaria, preguica e orgulho; e (i) o auto-controle na adversidade: tematica
relacionada com o vicio da ira.

Embora Bacon enuncie que tratara destes dois pontos nesta secédo, ele
apenas debruca-se sobre o primeiro ponto. Isto é, durante toda segunda secao,
Bacon dedica-se a mostrar os ensinamentos da tradicdo acerca de como os homens
devem desprezar as coisas mundanas, € assim, sdo citados Aristételes, Ptolomeu,
Séneca, entre outros.

O segundo ponto, a saber, a resisténcia em situacoées adversas, Bacon trata
na terceira distingdo, embora apresente novas divisbes da matéria tratada. Dessarte,
toda terceira distincao gira em torno do debate sobre o vicio da ira, sobretudo com

citacées do De ira de Séneca.

"8 Et primo in universali quedam recitabo circa virtutes et vicia, secundo ad particularia declinabo.
MP, p. 47

"9 Para um debate mais aprofundado sobre os sete pecados capitais, ver, por exemplo: SCHIMMEL,
Solomon. The Seven Deadly Sins: Jewish, Christian, and Classical Reflections on Human Psychology.
New York: Oxford University Press, 1997.
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Por fim, nas distingdes seguintes, isto €, da quarta a sétima, Bacon apresenta
uma coletanea dos textos de Séneca, justificando ao Papa que assim procedeu em

razao da recente descoberta de tais textos.

2.3.4 QUARTA PARTE DA MORALIS

Na quarta parte da Moralis Philosophia, Bacon realiza uma investigacao
acerca das diversas religides existentes no mundo com o propésito de mostra qual é
a verdadeira religido. Ele assenta que esta secao é a "mais maravilhosa e digna, nao
somente do que desta parte, mas do que todas as partes”’?®, uma vez que na
presente secao demonstra-se qual é a verdadeira religiao, a qual deve ser aceita por
todo o género humano. Bridges atenta para o fato de Bacon ter empreendido a

21 De fato,

primeira tentativa de um estudo comparativos das religides do mundo
Bacon preocupa-se em elencar as religides existentes no mundo, confrontando-as a
fim de provar a superioridade da religiao Crista.

Poderiamos perguntar qual é a razdo que conduz o Doctor Mirabilis a afirmar
que esta é a parte mais digna e maravilhosa da Moralis Philosophia. Claramente,
Bacon nos responderia quando assevera que esta grande importancia da-se em
virtude de que nesta secao é tratado o tema acerca do caminho para a salvacao dos
homens, uma vez que este capitulo contém a prova da religiao verdadeira,
juntamente com a exclusdo das outras religides, que ele caracteriza como falsas.
Consequentemente, ao provar a verdadeira religido, Bacon abre caminho para a
tematica da quinta parte na qual ele dedica-se a persuasdo dos fiéis para a
verdadeira religido. Por esta razdo, Bacon afirma que especialmente em razdo da
quarta e quinta partes da Moralis Philosophia, todas as ciéncias estdo subordinadas
a filosofia moral.

Vé-se claramente durante o Opus Maius que Bacon tem como crucial
preocupacao a utilidade pratica do saber em prol da moral. E novamente, no
proémio da quarta parte da Moralis Philosophia, ele alerta para este fato, ao afirmar
que: "toda sabedoria € ordenada para o conhecimento da salvacdo do género

humano; e esta salvacao consiste na percepgéao das coisas que conduzem o homem

120 Mirabilior et dignior, non solum ea parte, set omnibus precedentibus [...] MP, p. 187.
21 BRIDGES, 1914, p. 133.
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para a felicidade da outra vida'?*"

. Nesta passagem o Doctor Mirabilis reitera uma
assercdo que ja fizera no proémio geral a Moralis Philosophia’?®.

A salvacao do homem, e consequentemente a obtencdo da felicidade da vida
futura, perpassa pelos ensinamentos da verdadeira religido. Assim, notoriamente
faz-se necesséario que os homens sigam aquela que é provada ser a verdadeira
religido, a saber, a religido Cristd. Para tal intento, ele divide tal tarefa em duas
partes, primeiramente sdo apresentadas as religides existentes no mundo, e em
seguida, ele dedica-se a prova da verdadeira religiao.

No tocante ao primeiro ponto, Bacon afirma que uma distincdo das religides
existentes no mundo pode ser elencada e distinta a partir de alguns aspectos, a
saber, (i) em respeito as religides encontradas nas nacoes, (i) em relacdo as suas
consideracdes tanto sobre a vida presente quanto a vida futura, e ainda, (iii) no que
se refere aos seus principios morais, ou seja, prazer, riqueza, honra, poder, fama e
felicidade na vida futura. No entanto, Bacon realiza sua investigacdo sobre a
verdadeira religido, ndo apenas considerando os citados aspectos, ele também
elenca outro ponto que deve ser considerado, a saber, a astronomia. Tal aspecto é
elencado porque, em sua visdo, cada religido possui uma conexao com as
influéncias dos planetas'®*, ao que ele chama de lex (lei). Deste modo, ele elenca
seis leis que influenciam as religides, a saber, Lei de Saturno, Lei de Marte, Lei do
Sol, Lei de Vénus, Lei de Mercirio, Lei da Lua'®.

Pois bem, considerando tais aspectos pode-se questionar quais sdo, na visao
de Bacon, as religides existentes no mundo? Ele lista a existéncia de seis religides,
a saber, os Sarracenos, Tartaros, Pagaos, Idolatras, Judeus e os Cristdos. Cada
religido possui seus préprios principios, e assim elas divergem no que se refere a
suas concepcdes acerca da vida presente e futura; e sobre os principios morais,
uma vez que elas assentam-se sobre principios distintos, ou seja, sobre o prazer,

riqueza, honra, poder, fama e felicidade na vida futura.

'22Tota enim sapiéncia ordinatur ad salutem humani generis cognoscendam; et hec salus consistit in
,%grcepc/one eorum que ducunt hominem in felicitatem alterius vite [...] MP, p. 187.
MP p. 4.
124 Faz-se importante salientar que embora o homem sofra as influéncias planetarias, isto néo
significa que Bacon seja adepto a um determinismo que aparta o0 homem de seu livre-arbitrio. Bacon
afirma que "[...] embora a alma racional ndo seja forcada para alguma coisa, todavia, como mais
acima foi verificado, o pensamento (complexio) do homem é muito alterado no que se refere as
ciéncias, costumes e leis." MP. p. 193. Bacon trata do tema sobre a influéncia moral dos astros na
%ga'\;ltg pargeg9 go Opus Maius, sobretudo nas paginas 254-269 da edicao de Bridges.
, P .
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A partir destas seis religides elencadas, o Doctor Mirabilis procede para a
prova da verdadeira religiao. Mas de que modo pode ser provada qual seja a religido
que detém a verdade? Em outras palavras, na visdao de Bacon quais os elementos
que devemos tomar a fim de que seja atestado qual é a religiao que todos os
homens devem seguir. De fato, Bacon tem como ponto de partida em sua analise a
religido Crista, como a verdadeira religido.

No tocante ao método de aquisicao da prova, Bacon afirma que esta pode ser
tomada de dois modos: ou mediante os milagres, ou através de um aspecto que é
comum aos Cristdos e aos que comungam de outra religido, precisamente, a razéo e

a filosofia. Como € manifesto a partir desta passagem:

[...] ou mediante os milagres, que estdo além de nds e dos infiéis, acerca dos
quais o caminho ninguém pode presumir, ou através de uma via comum a eles e a
nds, que estd em nosso poder e que eles ndo podem negar, porque segue pela
via do raciocinio humano e pela via da filosofia, que também é propria aos

infigis ' 2°.

Vé-se claramente, que Bacon busca apresentar a prova de que a religidao
Cristd caracteriza-se como a verdadeira religido, mediante o uso do raciocinio
humano e da filosofia, uma vez que tal aspecto é comum aos Cristaos e aos adeptos
de outras religides. Faz-se importante ressaltar, que Bacon, aqui, ndo empreende —
e nem poderiamos compreender assim - uma defesa da razdo como algo infalivel e
destituida de qualquer aspecto que ultrapassaria seus limites. Tal situacdo excederia
a prépria realidade cultural de seu tempo, e estariamos seguramente caindo em
anacronismos que em nada contribuem para um comprometido estudo do medievo.

Agora, visto 0 método de aquisicdo da prova, devemos inquerir quais sdo 0s
pontos que Bacon percorre para chegar a prova da verdadeira religiao.

O primeiro ponto recai sobre a existéncia de Deus e seus atributos. Tal fato,
assim como o Doctor Mirabilis afirma, é aceito por todas as religibes, uma vez que
trata-se de um conhecimento natural, porém ele assevera que tal conhecimento é
falho. Por esta razao, ele afirma que a argumentacao racional e a fé devem ser
utiizadas em auxilio, a fim de suprir tal falha. Todavia, ele salienta que o
conhecimento da unidade de Deus e de seus atributos ndo da-se naturalmente, e

por consequéncia, conduz a opinides discordantes no tocante a esta matéria. Deste

126 [...] aut per miracula, que sunt supra nos et supra infideles, de qua via nullus potest presumere, aut

per viam communem eis et nobis, que est in potestate nostra et quam non possunt negare, quia vadit
per vias humane raciocinacionis et per vias philosophie, que eciam propria est infidelibus. MP, p. 195.
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modo, ele afirma que é necessario, primeiramente, que ele apresente os principios
essenciais acerca deste assunto.

Bacon procede do pensamento Aristotélico da necessidade de uma primeira
causa'?’, realizando uma interpretacédo teoldgica deste argumento. Pois ele afirma
que Deus é a causa primeira, a qual nada precede, e ainda, ele assevera que Deus
€ eterno e criador de tudo; tem infinito poder, conhecimento e bondade. Tal fato,
segundo Bacon, é aceito por todas as religibes e nao pode ser negado por
nenhuma.

Outro argumento utilizado pelo Doctor Mirabilis diz respeito as causas
secundarias, uma vez que ele afirma que tais causas conduzem a primeira causa,
uma vez que “as causas nao vao ao infinito, visto que elas ndo podem ser, nem
podem ser concebidas em numero infinito; pois todas as coisas que existem e que

sdo percebidas, estdo compreendidas em algum nimero'®”

. A partir disto, Bacon
procede com a argumentacdo sobre a implicacdo destes dois pressupostos no
debate acerca dos atributos divinos, uma vez que faz-se necessario uma correta
compreensao desta matéria. Em outras palavras, a partir da concepcado de Deus
como primeira causa, e da necessidade das causas segundas terem um fim, ou
seja, delas conduzirem a primeira causa, faz-se necessario um estudo de seus
atributos.

A argumentacéo acerca dos atributos divinos, tal como Bacon realiza, segue a
implicagédo l6gica de seus predicados. Ele afirma que dado que a eternidade, assim
como foi provado antes, € um predicado de Deus, consequentemente, de modo
necessario ele possui infinito poder. E aquele que possui infinito poder,
implicadamente possui infinita esséncia. Por consequéncia, é possuidor de bondade
e conhecimento infinitos.

Por fim, uma vez que Deus possui tais atributos, Bacon alega que o homem
deve reverencia-lo em razao de sua propria natureza, da criacdo e em vistas a futura
felicidade, seguindo a sua vontade. Mas como o homem pode seguir a vontade de
Deus? Bacon responde que os homens ndao podem por si s6s seguir a vontade de
Deus, em razdo dos erros, heresias e da diferenca entre as diversas religides, e,

ainda, em razado dos limites das faculdades do homem. Por esta razdo, faz-se

27 BRIDGES, 1914, p. 136.
128 [...] cause non vadunt in infinitum, quoniam non possunt esse nec intelligi infinita; omnia enim, que
sunt et que intelliguntur, sunt in aliquo numero comprehensa. MP, p. 201.
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necessaria a Revelacédo, a fim de que os homens possam de modo correto seguir a
vontade divina, proposi¢ao cuja aceitacao € unanime entre as religides.

Bacon afirma que superioridade da lei Crista é provada pela autoridade da
filosofia, através de testemunhos advindos de outras religibes em favor a Cristo, e
pelos milagres de Cristo, principalmente o perdao dos pecados do homem. Por fim,
o Doctor Mirabilis, em razao da dificuldade, faz um exame ulterior acerca do

sacramento da Eucaristia.
2.3.5 QUINTA PARTE DA MORALIS PHILOSOPHIA

A quinta parte da Moralis Philosophia trata da persuasao dos crentes em prol
da verdadeira religiao, uma vez que a Religido Crista foi essencialmente provada, na
precedente parte, como aquela que é a verdadeira. Bacon acredita que tal
persuasao € de suma importancia ja que as acdes que dizem respeito a moral sao
de dificil cognicdo em razdo de nosso débil intelecto. Pois tais acées possuem uma
dificuldade maior de compreensdo, caso sejam comparadas com o conhecimento
relativo as ciéncias. Essencialmente Bacon esta preocupado com a dificuldade do
homem em relacdo as mais importantes agdes, ou seja, aquelas acdes que se
referem as “mais altas verdades sobre Deus e seu culto, a vida eterna, as leis de

129 Além disso, ndo s6 em

justica e a gléria da paz, a sublimidade das virtudes
razdo da enorme dificuldade de cognicdo, mas também em virtude da corrupcao,
inerente a condicdo humana, Bacon afirma que os homens necessitam dos "mais

fortes remédios e incentivos'®"

nos assuntos de ordem pratica do que os assuntos
especulativos. Quais seriam tais remédios?
O primeiro remédio, diz Bacon, "é um discurso potente para inclinar a

mente131u

, € para tal discurso, diz ele, ha dois tipos de argumentos que sao
conhecidos através de Aristételes, a saber, o argumento dialético e 0 demonstrativo.
Dessarte, apés a interpretacdo desta matéria a partir da Etica Nicomaco de
Aristételes, Bacon afirma que o argumento dialético é préprio para assuntos praticos,
uma vez que o argumento demonstrativo ndo relaciona-se a assuntos de ordem

pratica, mas a assuntos especulativos. Mas por qual razdo este tipo de argumento é

129 [...] altissime veritates de Deo et cultu eius, de vita eterna, legibus iusticie et pacis gloria, de

virtutum sublimitate. Ibid., p. 247.
130 [...] forcioribus remediis et inductivis [...] Ibid., p. 250.
%[...] sermo potens ad inclinandum mentem ...] lbid., p. 250.
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0 mais adequado para assuntos praticos? Bacon claramente nos responde ao

afirmar:

[...] é necessério dirigimo-nos para o bem e [€] muito mais [necessario que
sejamos assim dirigidos] do que para a especulagdao da mera verdade, porque a
virtude e a felicidade sdo melhores e mais necessarias do que a mera ciéncia; [...]
o argumento retérico é efetivo nesses assuntos; logo o argumento deste tipo deve
ser escolhido por nés '%.

Percebemos que Bacon considera o argumento retérico como aquele que é
efetivo em assuntos de ordem moral, 0os quais possuem supremacia sobre 0s
assuntos relacionados a ciéncia. Hackett afirma que tal passagem caracteriza-se
como a declaracdo mais explicita sobre a primazia do intelecto pratico sobre o
intelecto especulativo, sendo o argumento retérico o meio pelo qual tal intelecto é
mais persuadido e guiado para determinada acgéo'*®. Bacon, também, atenta para o
fato de que, embora, 0 ensino seja necessario, no entanto ndo é suficiente em
assuntos morais, uma vez que, apesar de um individuo ter conhecimento de que
uma determinada acao é moralmente correta, este ainda pode agir diferentemente
do que é correto. Isto €, o conhecimento daquilo que é o bem nao determina que a
pessoa aja de modo correto. Aqui, faz-se importante salientar, que Bacon ndo esta
interessado no debate acerca da possibilidade de se agir corretamente ou de modo
errado quando se conhece o que € o bem. Mas antes, ele esta preocupado com fato
da necessidade de uma persuasdo eficaz em assuntos morais, uma vez que 0
conhecimento do bem, ndo necessariamente conduz a uma acao correta. Desta
forma, ele afirma que ha trés tipos de discursos, 0os quais o orador deve usar como
forma de persuasdo, a saber, (i) o discurso humilde ou simples (humilis seu
submissus), (ii) o discurso moderado (mediocris) e (iii) o discurso grande (grandis).
Nesse sentido, o Doctor Mirabilis assevera que no tocante aos ensinamentos que
sdo evidentes e necessitam apenas da correcdo de pequenas duvidas, o estilo
humilde é o mais indicado. Para explanar o que deve ser amado ou odiado, deve-se
usar o estilo moderado. E, para aquelas coisas que sdo propostas para o agir, 0
grande estilo é necessario.

Por fim, Bacon relaciona o argumento retérico com as trés partes do lado

pratico da moral, isto é, ele afirma, primeiramente, que uma espécie de argumento

132 [-..] necessarium est quod flectamur ad bonum et longe magis quam ad speculacionem nude

veritatis, quia virtus et felicitas sunt magis necessaria et meliora quam sciencia nuda; [...] rethoricum
argumentum potest in hec ; ergo huiusmodi argumentum est nobis eligendum. Ibid., p. 251.
% HACKETT, 1987, p. 25.
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retérico condiz com a parte que prova a verdadeira religido. E assim, elenca seis
principios donde tal prova estd enraizada, a saber, Igreja, Sagrada Escritura,
testemunhos dos Santos, abundancia de milagres, poder das razdes e 0 consenso
de todos doutores catélicos. O segundo tipo de argumento retérico diz respeito a
busca da justica nos casos legais e esta contido na Retérica de Cicero. Por ultimo, o
terceiro tipo de argumento retérico relaciona-se com a persuasdo na verdadeira
religido, e, portanto, diz respeito ao culto divino, as virtudes e as leis. Ao final do
capitulo, encontramos diversos exemplos de usos da retérica.

2.3.6 SEXTA PARTE DA MORALIS PHILOSOPHIA

Neste pequeno capitulo que compreende somente uma pagina, Bacon trata
da persuasdo em casos legais, com o intuito de mostrar a importancia da acéo de
influenciar o juiz. Tal influéncia da-se a fim de que o magistrado "compadeca e
condescenda & parte justa, e rejeite a parte adversa'®." No entanto, nenhuma
informacdo acerca desta matéria é fornecida no texto, Bacon seguindo pratica
comum de seu escrito, cita algumas obras da tradicdo nas quais podemos encontrar
alguns principios do assunto. Bacon justifica-se afirmando que o Papa possui
dominio no tocante a assuntos legais. E ainda, pede para ser desculpado, em razao
da extensédo do Opus Maius.

134 [...] parti iuste conpatiatur et condescendat, et indignetur parti adverse. MP, p. 267.



CAPITULO Il

Neste terceiro capitulo buscaremos analisar o0 modo de composicdo da
terceira parte da Moralis Philosophia e sua descricdo no Opus Tertium, com o intuito
de mostrar que a influéncia dos textos do filésofo estéico Séneca foi determinante
para a composicdo e também para uma nova interpretacdo desta terceira parte da
filosofia moral de Bacon. Desse modo, primeiramente analisaremos o0
desenvolvimento compositivo desta terceira secdo, mostrando alguns elementos da
influéncia de Séneca sobre tal composicao; em um segundo momento, analisaremos
a descricao que Bacon faz a referida secdo em um escrito posterior, ou seja, a
descricao da terceira parte da Moralis Philosophia contida no Opus Tertium. Com o
intuito de mostrar que a influéncia da descoberta dos textos de Séneca, antes
desconhecidos, conduziram Bacon a uma nova intepretacdo da matéria sobre os
vicios e virtudes. E, por fim, buscaremos elencar alguns fatores que, a nosso ver,

foram determinantes nesta nova visao de seu texto sobre as virtudes e os vicios.

1.1 INFLUENCIA DE SENECA NA COMPOSICAO DA MORALIS
PHILOSOPHIA

Concentremos nossa atencao na terceira parte da Moralis Philosophia, cujo
interesse de Bacon é mostrar a sublimidade das virtudes e a torpeza dos vicios, a
fim de que os homens aspirem ao cume da virtude, e assim sejam estimulados,
mediante nobres exemplos, a uma vida virtuosa.

O primeiro fato que nos chama a atencao € a grande extensao desta secéo
em comparacao as outras secées da Moralis Philosophia. Ela € de longe a mais
extensa, contendo, assim, um tamanho maior do que todas outras sec¢des juntas. A
primeira vista, tal fato poderia nos conduzir a pensarmos que a razao para tal
desproporcionalidade seja uma certa primazia da terceira secdo ante as outras
secoes. No entanto, tal assercdo nao se sustentaria por pelo menos duas razdes: (i)
a primazia da primeira parte do lado especulativo da moral, uma vez que tal porcao
trata das questdes de ordem teoldgica. Este fato é claramente apontado por Bacon

no proémio da terceira se¢ao, quando ele afirma:

E que esta deva ser a terceira parte é claramente evidente: visto que aquela parte,
a qual contém o culto de Deus evidentemente é a primeira, assim como foi
declarado. Além disso, o bem publico é preferido ao bem privado, como Aristételes
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diz no sétimo livro da Metafisica; mas a parte que precede contém o bem publico;
esta parte exorta o bem privado'®°.

Assim como ja foi apontado anteriormente, Bacon estabelece uma tripla
estrutura no que se refere ao ambito normativo da moral. Entdo, em uma primeira
esfera, a mais importante, temos as questdes teoldgicas; em seguida, as questdes
de ordem social, ou seja, relacionadas ao bem publico; e, finalmente, a preocupacéao
com a esfera privada.

A segunda razao para nao aceitarmos a referida grande extenséo desta parte
como justificativa a uma primazia desta secéo da-se em razdo de Bacon afirmar que
a parte mais importante da Moralis Philosophia € aquela que apresenta (i) a
justificativa da verdadeira religido. Assim como fica manifesto a partir do proémio da
quarta secao:

Agora, desejo aplicar-me a quarta parte desta ciéncia, a qual, embora niao seja tao
copiosa e rica como a terceira, é, todavia, mais maravilhosa e digna ndo somente
do que esta terceira parte, mas também de todas precedentes: uma vez que
consiste na persuasao da seita fiel que deve ser crida e aprovada, a qual o género
humano deve receber'®.

Seguindo a légica do primado das questdes de ordem teoldgica, podemos de
modo claro compreender esta segunda razdo, pois, na quarta secdo da Moralis
Philosophia, Bacon dedica-se a prova da verdadeira religido, a fim de que dentre as
religides existentes no mundo, os homens possam seguir aquela que é a verdadeira.
E, assim, buscar a felicidade eterna, sua salvacao.

E, ainda, se prosseguirmos na leitura do proémio, nés percebemos que Bacon
acrescenta a tal justificativa, a importancia da quinta secao da Moralis Philosophia,
quando afirma que: “nem ha alguma parte da filosofia tdo necessaria ao homem,
nem de tanta utilidade e dignidade, a ndo ser a quinta parte desta ciéncia, que

»137

ensina amar e confirmar pelas obras a seita ja crida Em resumo, Bacon

textualmente enfatiza a primazia daquela parte que trata da prova da verdadeira

135 Ft quod hec debeat esse tercia, patet evidenter: quoniam illa pars, que continet cultum Dei, planum
est quod est prima, sicut declaratum est. Bonum autem commune preponitur bono privato, ut
Aristotiles dict septimo Methaphisice; sed pars precedens bonum habet commune, pars ista bonum
exhortatur privatum. MP, p. 45.

1% Nunc, autem volo accedere ad partem quartam huius sciencie, que, licet non sit tam copiosa et tam
pregnans sicut tercia, est tamen mirabilior et dignior, non solum ea parte, set omnibus precedentibus:
que consistit in persuasione secte fidelis credende et approbande, quam debet genus humanum
recipere. Ibid., p. 188.

37 Nec est aliquid de filosofia ita necessarium homini nec tante utilitatis nec tante dignitatis, nisi sit
quinta pars huius sciencie, que sectam iam creditam doce tamari et operibus comprobatri. |bid., p. 188.
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religido. E como corolario a esta, temos a importancia da quinta se¢ao, na qual ele
dedica-se a eficacia pratica da religido demonstrada como verdadeira'®.

De fato, a tese de que Bacon tenha delongar-se na composicédo da terceira
secao da Moralis Philsophia em razao de sua primazia frente as outras secodes,
absolutamente nao sustenta-se. Tanto em virtude das passagens aqui
apresentadas, quanto em razdo de algumas causas que serdo elencadas mais
adiante, e ficarao nitidas na argumentacao.

Um melhor caminho a seguirmos para analisarmos a influéncia de Séneca na
composicao da terceira parte da Moralis Philosophia é o de investigar o
desenvolvimento compositivo da terceira secdo da Moralis Philosophia. Em outras
palavras, devemos proceder com a andlise do desenvolvimento do seu texto,
enfatizando o exame dos proémios. Pois estes muito nos dizem a respeito da
atividade compositiva do Doctor Mirabilis.

Pois bem, a terceira parte da Moralis Philosophia tém sete distingdes, cada
qual precedida por um proémio, cuja importancia Bacon assevera em seu
Communia Mathematicae,® descrevendo, em seu principio, 0 método de exposicao

“préprio dos seus escritos sapienciais™'*, diz ele:

[...] desejo observar, através de toda essa obra, assim como em outros meus
tratados de filosofia, que as partes, distingdes, capitulos juntamente com uma
breve expressdo daquelas coisas, as quais nelas sdo contidas, sejam prescritas
para que o leitor mais facilmente compreenda as coisas que sao tratadas.'’'

De fato, torna-se claro, mediante esta passagem, que as "declaragdes
proemiais" desempenham um importante papel na compreensdo da matéria tratada
na secao, como também de sua estrutura. Estas enunciacbes asseguram a
importancia de uma exegese, e este fato, portanto, € de suma importancia no estudo
dos “proémios” da terceira parte da Moralis Philosophia, visto que "as declaracdes

proemiais" muitas vezes ndo compreendem a matéria tratada na referida

138 MASSA, 1955, p. 81.

' Opera hactenus inedita, Vol XVI, ed. Robert Steele, Oxford, Clarendon Press, 1940. Doravante
CM, péagina.

0 MASSA, 1995, p. 82.

“11...] per totum istud volumen sicut in aliis meis voluminibus philosophie volo observare, ut partes et
distincciones et capitula cum expressione brevi eorum que in illis continentur prescibantur quatenus
lector facilius intelligat que tractantur. CM, p. 1.
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distingdo'*?. Tal ocorréncia nos esclareceré o porqué do modo de composicdo desta
secao.

O primeiro proémio apresenta o plano geral da matéria a ser tratada em toda
terceira parte, diz Bacon: “Por primeiro, em geral, citarei algumas coisas a respeito
das virtudes e dos vicios, em segundo, dirigir-me-ei as particulares”*®. E, ainda, ele

enuncia o método que utilizara:

E aqui os filésofos disseram coisas admiraveis a respeito das virtudes e dos
vicios; pelo qual todo cristdo pode ser confundido, quando compreendemos que
homens infiéis tiveram tdo sublimes concepgdes das virtudes, e nés torpemente
parecemos cair da gloria das virtudes. De resto, muito devemos ser animados
para que aspiremos ao cume da virtude, e excitados pelos nobres exemplos,
produzamos ainda mais nobre frutos das virtudes.'**

A tradicdo extraordinariamente falou acerca dos vicios e das virtudes, logo,
Bacon quer expor ao Papa estas maravilhosas e notaveis coisas, as quais sao
importantissimas aos cristdos. Bacon busca nos textos da tradigcdo, os excelentes
testemunhos em prol das virtudes e das declaragdes contrarias a uma vida viciosa.
Mas qual é a raz&do deste método? Qual é a importancia de tal método?

O método utilizado por Bacon funda-se “sobre a doutrina da Sapiéncia como
revelagdo origindria e como processo existencial da realidade”*. Acerca disto,
Bacon trata, sobretudo, na segunda parte da Opus Maius. Como foi visto, ele afirma
que a filosofia é necessaria para o conhecimento da verdade das Escrituras'®.
Bacon acredita que toda sabedoria advém de Deus, e deste modo, ja que toda
sabedoria vem de Deus, "o poder da filosofia" ndo € alheio a sabedoria de Deus,
mas é condigno a Teologia. Ele assevera que ha uma afinidade entre a filosofia e
teologia, por esta razao os cristdos devem se apossar das coisas Uteis, as quais séo
contidas nos livros dos filosofos. Piaia aponta que Bacon se inspira na teoria

7

agostiniana da cultura'’ ao tratar deste tema fundamental na estrutura do seu

pensamento, isto é, a relacéo entre a teologia e a filosofia.

"2 Massa destaca este ponto. Segundo ele: “Esse enunciano via via, per le singole distinzioni,
aragoment/ che nelle distinzioni stesse non hanno svolgimento”. MASSA, 1955, p. 82.

'“ Et primo in universal quaedam recitabo circa virtutes et vicia, secunco ad particularia declinabo.
MP, p. 47.

" Et hic philosophi mira loquuti sunt circa virtutes et vicia; quo omnis Christianus confundi potest,
quando infideles homines tam sublimia virtutum habuisse conspicimus et nos turpiter a virtutum gloria
cadere videmur. Ceterum multum animari debemus ut ad virtutis culmen aspiremus et, exemplis
nobilibus excitati, nobiliores fructus virtutum producamus [...]. lbid., p. 46.

"> MASSA, 1955, p. 83.

6 OM IIl, p. 36.

7 PIAIA, 2006, p. 149.
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Pois bem, seguindo na nossa analise, percebemos que na primeira
distincao, da terceira parte da Moralis Philosophia, Bacon apresenta de modo geral,
assim como estabelecido no programa, os nobres testemunhos sobre as virtudes e
os vicios. Exaltando a beleza da virtude e expondo a torpeza dos vicios.

Na segunda distincdo, no proémio, em consonancia ao programa preé-
estabelecido, Bacon afirma que, agora, tratara das particularidades, as quais séo
reduzidas segundo a tradicdo, no desprezo a prosperidade e a resisténcia a
adversidade. Desta sorte, Bacon assevera: “Primeiramente tratarei aquelas coisas
que dizem respeito ao desprezo da prosperidade, em segundo lugar, como a
adversidade ndo deve ser temida’*®. Ele atribui os sete pecados capitais a tal
divisdo, e, deste modo, afirma que o desprezo a prosperidade compreende seis
pecados capitais, a saber: avareza, orgulho, luxuria, gula, inveja e a preguiga. Por
outro lado, o pecado da ira diz respeito a adversidade.

Um fato novo surge ao fim desta distincdo, Bacon tratou do “desprezo da
prosperidade”, assim como prenunciou, porém nao tratou do tema sobre a
resisténcia a adversidade. Quer dizer, Bacon ndo respeita o seu plano
predeterminado.

Ao inicio da terceira distincdo, uma nova divisdo é apresentada, diz ele:

Foi dito acerca da prosperidade e como 0s seis pecados mortais sdo alimentados
por ela; agora devemos falar sobre a adversidade e como a ira pugna com estas
coisas, embora seja torpemente vencida. Primeiramente estabelecerei as raizes
acerca destas coisas que devemos considerar em respeito ao remédio para ira. E
em segundo lugar, sobre a gloriosa resisténcia a adversidade.'*®

Bacon anuncia que tratara, por primeiro, sobre o tema da “ira” em si; e, em
seguida, acerca da adversidade. No entanto, ele ndo se atém a esta subdivisdo
prenunciada, uma vez que ao término desta distincao, Bacon apenas desenvolveu a
primeira matéria enunciada, pois sobre a “resisténcia da adversidade” nada foi dito.

No proémio da quarta distincdo, uma nova declaracdo especifica é
apresentada, e, assim, ele enuncia: “E visto que ja foi dito algo acerca da ira, a qual

pugna com a adversidade e é vencida, agora serdo apresentadas algumas coisas

%8 1...] primo tangam que pertinente ad contemptum prosperorum, secundo quomodo adversa non sint

formidanda. MP, p. 60.

% Dictum est de prosperis et quomodo sex peccata mortalia nutriuntur per ea; nunc dicendum est de
adversis et qualiter ira pugnat cum illis, licet turpiter devincatur. Primo ponam radices circa ea que
sunt consideranda de remedio ire, et secundo de gloriosa sustinencia adversorum. Ibid., p. 72.
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que vencem a adversidade e negligenciam a prosperidade deste mundo”.">°

Claramente, o enunciado mostra que Bacon pretende retornar a uma matéria ja
tratada, a saber, “a negligéncia da prosperidade”.

Podemos perceber que, neste ponto, o Doctor Mirabilis ja ndo se limita ao
esquema pré-posto, mediante o qual trataria, em uma segunda distincdo, das
“particularidades”. Pelo contrario, observa-se um desenvolvimento do texto cada vez
mais aquém do pré-posto esquema.

Ao seguirmos no texto, notamos um novo fato que surge no proémio da
quinta distingcdo. Bacon se justifica por ter se prolongado além do que tinha pré-
posto, e assim, apresenta a justificativa para tal fato, a saber:

Ja ampliei esta terceira parte da Filosofia Moral além daquilo que de principio
estimei. Mas a beleza das sentengas morais encanta, e precipuamente porque séo
trazidos com grande vivacidade de pensamento pela aplicacdo dos filésofos. E
com tdo mais avidez devem ser aceitos, quanto nos fildsofos cristdos nao
sabemos com tanta sabedoria raciocinar acerca da moral, nem persuadir tdo
elegantemente. Desejo que pelos atos ndés comprovassemos aquelas coisas, as
quais os mesmos filésofos a nés propdem tao sabiamente!™

E, ainda:

Mas também a razdo particular é que me demoro nestes livros de Séneca; porque,
embora, tenha procurado livros deste tipo desde a infancia, contudo nao pude
jamais encontrar exceto agora, os livros De Ira e Ad Helviam, e Cur bonis mala
accidunt, e An in sapientem cadunt contumeliae et injuriae, e Ad Marciam e o0s trés
que seguem a isto, e também nao sei se chegaram as maos de Vossa Giloria, por
causa disto que tentei aqui cita-los'*.

De fato, ha duas razdes pelas quais Bacon ampliou esta parte. Uma razéo
geral, a “vivacidade da razdo” da tradicdo; e uma razao particular, a descoberta de
novos livros de Séneca. Em outras palavras, em razdo do grande numero de
excelentes testemunhos sobre os vicios e virtudes, Bacon foi obrigado a ampliar seu

escrito, além do esquema anteposto. E, de modo particular, em virtude de um motivo

%0 Et cum iam dictum est de ira, que pugnat cum adversis et vincitur, nunc aliqua inferentur, que
vincunt adversa e negligunt prospera huius mundi. lbid., p. 103.

191 Ampliavi iam hanc hanc partem terciam Moralis philosophie ultra id quod a principio estimavi. Set
delectat sentenciarum moralium pulcritudo, et precipue quia magna racionis vivacitatea erruntur per
philosophorum industriam. Et tanto avidius recipiende sunt, quanto nos filosofantes christiani
nescimus de tanta morum sapiéncia cogitare nec tam eleganter persuadere. Utinam operibus
comprobaremus ea, que ipsi philosphi nobis tam sapienter proponunt!. lbid., p. 132.

152 Set et causa specialis est quod in hiis libris Senec morer; quia licet huiusmodi prosecutus sum ab
infancia, tamen libros De ira, et Ad Helbiam, et Cur bonis mal accidant, et Na in sapientem cadant
contumélia et iniuria, et Ad Marciam, et trés adhuc sequentes non potui unquam videre nisi modo, et
nescio si ad manus Vestre Glorie pervenerunt; propterea habundancius hic scribere sum conatus.
Ibid., p. 133.
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contingente, a saber, o encontro de notaveis livros que anteriormente nao tinha
conhecimento do conteudo.

Nas trés distincbes seguintes, o Doctor Mirabilis apresenta, apenas, uma
antologia de textos de Séneca a fim de apresentar a Clemente IV estes
maravilhosos livros morais. Os comentarios ao texto ou sdo escassos e quase
inexistentes ou possuem uma natureza exegeética, a fim de ilustrar os textos mais do
que de natureza tedrica a fim de mostrar os problemas em questdo. Agora, as
preocupacoes de Bacon ndao se dao em razdo do desencadeamento l6gico da
matéria, mas antes cede espaco a escolhas de ordem filolégica e linguistica'*°.

A quinta distingdo inicia com Bacon apresentando o resumo do dialogo de
Séneca, De brevitate vitae, com as seguintes palavras: "Séneca, portanto, dirigindo-
se a Paulino, consolando-o sobre a brevidade da vida, assim comeca a perorar”®*.
E ao fim da exposicao deste, Bacon insere o didlogo Ad Polybium, desse modo, "e
em consolacdo a morte de um homem e de seus entes queridos elegantemente
diz”'®°. E assim o expde até o término da quinta distincao.

A sexta distingao inicia-se com a alusdo a dois novos dialogos de Séneca,

como vemos:

Depois destas coisas, devemos dirigir-nos as sentengas de Séneca nos livros De
vita beata e De transquilitate animi. Pois aquelas coisas que sdo escritas nestes
livros, maximamente fortificam e fortalecem a alma contra a adversidade e a
conduzem para a negligéncia das coisas prosperas' .

Bacon anuncia que ird expor os textos De vita beata e De transquilitate
animi. Percebe-se que ele faz alusdo aos pontos prepostos no proémio da segunda
distincao, ou seja, (i) a resisténcia a adversidade e (ii) o desprezo a prosperidade.
Todavia, aqui, tais pontos estao inseridos em uma nova perspectiva, uma vez que
nao encontramos um exame das “particularidades” segundo a visdo da tradicao,
mas antes, temos alusao destes pontos a partir dos textos de Séneca.

Uma nova inconsisténcia surge ao término da sexta distincdo, Bacon nao
tratou do dialogo De transquilitate animi, mas antes dedicou toda distincdo ao exame
do De vita beata. O que observamos é uma distingao inteira sobre o De vita beata,

completada com algumas passagens do De otio, pois no exemplar que Bacon tinha

'3 MASSA, 1955, p. 87.
%% Seneca igitur ad Paulinum, de brevitate vite eum consolans, sic incipit perorare. MP, p. 133.
%% Et in solacium mortis proprie et suorum eleganter dicit. Ibid., p. 144.
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em maos, como em grande parte da tradicdo manuscrita, este dialogo nao era
distinto do De vita beata'’.

O dialogo De transquilitate animi € exposto na sétima e ultima distincao.
Bacon o introduz com a seguinte descricdo: “agora, finalmente, eu devo introduzir
algumas coisas a partir do livro de Séneca dirigido a Sereno, De transquilitate animi,
porque estas coisas que acompanham a vida feliz, como ele ensinou no livro
anterior”’®®. E ao fim de sua descricdo, tem-se o término da terceira parte da Moralis
Philosophia, que iniciou com o proposito de exposicdo de diversos testemunhos da
tradicdo e termina como uma antologia de textos de Séneca.

Fica claro que Séneca foi uma influéncia determinante sobre a composi¢éao
da terceira parte da Moralis Philsophia. Influéncia tdo significante que conduziu
Bacon a novos caminhos em seu texto, assim, um texto que pronunciava mostrar a
sublimidade dos ensinamentos da tradicdo tem seu término como um resumo dos
didlogos de Séneca. Bacon encontrou textos de Séneca ja em fase de composicao
da terceira secdo da Moralis Philsophia, e quanto mais avancava na leitura de tais
textos, mais distanciava-se do projeto inicial, em razdo de seu maravilhamento em

relagdo a matéria dos dialogos.

3.2 INFLUENCIA DE SENECA NA INTERPRETACAO DA MORALIS
PHILOSOPHIA.

A descricao da Moralis philosophia, tal como contida no Opus Tertium, inicia-
se com a apresentacdo da conexao entre a terceira e a segunda parte da Moralis
Philosophia. Bacon afirma que esta parte trata acerca da dignidade da vida de cada
pessoa, além das consideragcdes que cada um deve seguir para com as leis
publicas, uma vez que todos os homens devem buscar uma vida virtuosa e evitar os
vicios.

Em seguida, Bacon expde o tema principal desta secdo, ou seja, ele afirma
que tratara do tema das virtudes e dos vicios. E, primeiramente, ele refere-se as

virtudes, afirmando:

E aqui é ensinado o que sao as virtudes, quantas sdo e quais sdao as suas
louvaveis propriedades, os seus efeitos e suas grandes utilidades, tanto nesta vida

7 MASSA, 1955, p. 88.
%8 Nunc in fine inferam aliqua ex libro Senece ad Serenum De transquilitate animi, quia hec comitatur
beatam vitam ut in libro priore docuit. MP, p. 164.
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quanto em razao da futura, a fim de que os homens, facilmente, sejam atraidos
para o amor e uso das virtudes'*°.

E ainda, as virtudes, em geral, sdo ensinadas “pelas vivas razdes, pelas
autoridades escolhidas, por lindos exemplos e por um elegante modo de
redacao'®””.

Do mesmo modo, Bacon refere-se aos vicios:

E, por oposto, expde-se 0 que sdo e quais sdo os pecados, e quais sdo suas
propriedades mas, e seus perversos efeitos e fins maus, tanto nesta vida quanto
na futura. E sdo mostradas as razdes, autoridades e exemplos, de modo eficaz,
para estes'®.

Nota-se que Bacon apresenta a estrutura geral de seu tratado, afirmando que
tratara da natureza e propriedades dos vicios e das virtudes, através das vivas
razbes e das autoridades. Em outra palavras, ele afirma que dedicou-se ao exame
das virtudes e dos vicios mediante os notaveis exemplos e testemunhos da tradigéo.
Isto confirma o plano geral de trabalho tal como ele apresentara no proémio a toda
terceira parte da Moralis Philosophia, a saber, o planejamento de apresentar, de
modo geral, algumas questdes acerca das virtudes e dos vicios'®2. Neste ponto, a
descricdo do Opus Tertium corresponde perfeitamente com o plano original da
Moralis Philosophia, no entanto, percebe-se um fato importante em tal descricao.
Assim como afirma Massa'®®, Bacon enquadra em esquemas escolasticos matérias
que foram tratadas fora de qualquer tipo de esquema. Encontramos, de fato, no
texto da Moralis Philosophia o tratamento das questdes acerca da natureza e
propriedades dos vicios e das virtudes, mediante as autoridades, razbes e
exemplos. No entanto, ndo encontramos no corpo do texto um tratamento das
questdes de modo formal, tal como é exposto em sua descricdo. Matérias que antes
foram, de fato, tratadas ndo de forma esquematizada, sao agora adequadas a uma

estrutura formal.

%% Ft hic docetur que sunt virtutes, et quot, et que sunt proprietates earum laudabiles, et effectus, et
utilitates magne, tam in hac vita quam propter futuram, ut homines alliciantur de facili ad amorem et
usum virtutum. OT Duhem, p. 162.

160 per rationes vivas, et per auctoritates electas, et per exempla pulcra, et per elegantem modum
scripture. Idem., Ibid.

%1 Ft per oppositum exponitur que et quot sunt peccata, et que sunt male proprietates eorum, et
perversi effectus, et fines mali, tam in hac vita quam futura. Et afferuntur rationes, et auctoritates, et
exempla efficaciter ad ista. Ibid., p. 163.

'%2 Et primo in universal quedam recitabo circa virtutes et vicia. Ibid., p. 47.

%% In questo passo Ruggero descrive, inquadrando negli schemi scolastici, materie trattare al di fuori
di ogni schema. MASSA, 1995, p. 99.
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Bacon prossegue com a descricdo afirmando que tratou sobre o desprezo as
riquezas e honras, como também acerca da paciéncia nas situacdes adversas. E,
ainda, que ocupou-se do tema sobre a cleméncia e a magnanimidade, de modo
particular, nos prelados e principes. E assim, ele chega ao apice de sua descricao,
dizendo:

Dai, ela ensina como o prelado estd para os inferiores, os principes para os
suditos; de que modo os pais de familia aos seus, como o professor deve ter-se
aos discipulos, na providéncia, com uma direcao Util e piedosa, € com uma
corregao branda e clemente'®.

Notoriamente, ndo temos mais uma exposi¢cao do resumo da terceira parte da
Moralis Philosophia, mas antes, o texto apresenta-nos uma interpretacdo que nao
poderia surgir a partir do proprio texto, uma vez que em sua descricdo no Opus
Tertium, o Doctor Mirabilis adiciona destinacées intencionais'® que néo fazem parte
de seu texto. A descricdo do Opus Tertium expde ao Papa o primor das virtudes
principescas, fato este, que nao tem lugar no texto da Moralis Philosophia.

Se nos atentarmos ao texto do Opus Maius, as justificativas apresentadas por
Bacon sao no sentido de chamar atencao para o fato de que o género humano esta,
naturalmente, fadado aos perigos da ira. Diz Bacon:

De fato, falei mais abundantemente sobre este vicio, porque ele sempre violara e
confundira todo o género humano, enquanto o homem mantiver o estado mortal.
Pois o vicio é muito ruim e, principalmente, inatural para o homem, que inflama
para seu perigo. E por isso escrevi mais copiosamente e de modo mais particular
sobre esta parte'®.

Neste ponto da descricdo, temos pelo menos dois importantes detalhes em
conflito com o texto da Moralis Philosophia referentes a estrutura e escopo da
terceira secdo. O que nos conduz a uma nova interpretacdo de seu texto.
Anteriormente, a preocupacao era demonstrar, de um modo geral, a Clemente IV a
exceléncia das virtudes e a vileza de uma vida viciosa a partir da tradicdo. E, de
modo particular, tratar do desprezo a prosperidade e a resisténcia em situacdes

adversas, com énfase no vicio da ira, assim como fica manifesto a partir da

% Unde docet quomodo prelatus ad inferiores se habeat, et quomodo princeps ad subditos; quomodo
patertfamilias ad suos, quomodo magister ad discipulos se debet habere, in providentia, et rcgimine
utili et pio, et correctione mansueta et clementi. OT Duhem, p. 162.

165 A expressao ‘destinagdes intencionais’ (destinazioni intenzionali) ndo é nossa, ela é usada por E.
Massa para descrever tais valoragdes contidas na descricdo do Opus Tertium.

1% tabundancius vero locutus sum de hoc vicio, quia totum genus humanum semper viola(b)it et
confundet, dum homo statum istius mortalitatis optinebit. Vicium enim pessimum est et maxime homini
innaturale et in periculum eius excandens. Et ideo copiosius et specialius de hac parte conscripsi. MP,
p. 103.
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passagem citada. Neste momento, o escopo € diverso ao inicial. Qual seria este
Novo escopo?

A partir do texto do Opus Tertium, percebemos que Bacon esta preocupado
com a beleza e elegancia das virtudes préprias daqueles que governam, e assim, 0
texto nos chama atencao das virtudes préprias dos principes, tal como a cleméncia e
a magnanimidade. O Doctor Mirabilis adiciona valoragdes que nao estao no corpo de
textos da Moralis Philosophia. Se acaso atentarmos ao texto da Moralis Philosophia
notamos apenas uma explicacao, a saber, os perigos da ira.

Observa-se, claramente, que estas duas explicacdes sdo conflitantes caso
gueiramos uma mesma interpretacdo do sentido da filosofia moral de Bacon.
Poderiamos nos perguntar se porventura for aceito o sentido apontado por Bacon na
descricdo do Opus Tertium, qual texto de Séneca seria mais propicio para tal
intento, o De ira ou De Clementia? Massa alega que caso Bacon tivesse como
preocupacao escrever, de modo especifico, acerca da formacdo do Pontifice em
referéncia as virtudes da cleméncia e magnanimidade, em contrario aos perigos da
ira, ele teria feito um uso diverso do De Clementia na estruturagdo do texto'®”. Uma
vez Bacon “teria sido ajudado a formular explicitamente a sua “ratio scribendi’ pelo
uso do De Clementia”'®®.

Concordamos com tal tese, pois nos é claro que tal texto poderia fornecer
melhores subsidios a Bacon, e ainda, a partir do texto da terceira distincdo da
Moralis Philosophia notamos que o texto do De Clementia tem funcdo apenas
acessoéria ao De ira, isto €, aquela de mostrar a insanidade da ira. Pode-se perceber
tal fato ndo somente pela estrutura da terceira distincdo, mas, antes, através das
préprias palavras de Bacon, quando ele afirma o seguinte: “introduzi algumas coisas
para mostrar a beleza e a nobreza da cleméncia, a fim de que o principal propésito
seja claro, a saber, a insania da ira”'®°. Notoriamente, o seu propésito de utilizar o
texto do De clementia no texto da Moralis Philosophia gira ao redor das reflexdes
acerca da ira.

Pois bem, seguindo a descricdo de Bacon vemos que ele afirma que a

persuasao dos fildsofos é maravilhosa e muito util, e, ainda, que os cristdos

7 MASSA, 1955, p. 100.

168 [...] sarebbe stato aiutato a formulare esplicitamente la sua “ratio scribendi” proprio dall’uso del De
clementia. 1d. Ibid.

199 [..] induxi aliqua ad ostendendum pulcritudinem et nobilitatem clemencie, ut principale propositum
elucescat, scilicet insania iracundie. MP, p. 81.
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confundem-se quando negligenciam o primor das virtudes, enquanto os filésofos
infiéis tdo bem escreveram acerca destas. Logo, cristdos devem fazer o uso de tal
maravilhosa sabedoria. De fato, Bacon retorna aqui uma razdo fundamental

70 isto &, a de

apresentada no proémio da terceira parte de Moralis Philosophia
apresentar o que de melhor a tradicao falou acerca dos vicios e virtudes. No entanto,
se nos atentarmos ao texto, percebemos o surgimento de um fato particular, uma
vez que Bacon afirma que a persuasao dos filésofos é “maravilhosa, Gtil, magnifica e

desconhecida'’"”

. Se aceitarmos tal declaracao teriamos que conceber que os livros
de Aristoteles, Averrées, Cicero, entre outros seriam desconhecidos a Bacon, porém
tal hipotese n&o poderia ser aceita. Antes, Bacon refere-se apenas aos textos de
Séneca que ele encontrou durante a composicdo da terceira parte da Moralis
Philosophia. No texto do Opus Tertium ele faz mencgéo a tal descoberta, enquanto
aponta para o projeto inicial de composicdo, afirmando “escrevi, portanto,
primeiramente acerca das virtudes e dos vicios de modo geral. Em segundo lugar,
dirigi-me a algumas coisas em particular, em razdo dos gloriosos livros que
descobri”' "2,

O projeto inicial contido no Opus Maius afirma apenas que Bacon iria tratar,
primeiramente, dos vicios e virtudes de modo geral e depois iria tratar de algumas
questdes particulares. Nao obstante, o segundo movimento do projeto, assim como
descrito no Opus Tertium, ndo se refere mais ao projeto inicial, mas antes a todas as
distincbes da terceira parte apds ele ter encontrado os Diadlogos de Séneca. E,
ainda, ele afirma que as matérias particulares dizem respeito as virtudes que
convém a formacéao daqueles que governam. Mas porque este tratamento?

Na descricao do Opus Tertium, Bacon apresenta duas justificativa para tal
tratamento, primeiramente ele apresenta como justificativa que encontrara o0s
melhores livros que tratam desta matéria, e uma segunda justificativa refere-se ao
leitor do texto. Bacon endereca o texto aquele que esta acima de todos os prelados
e principes, isto é, o Pontifice'’®. Nota-se que novamente Bacon apresenta um

sentido que nao corresponde a uma intepretacao do texto da Moralis Philosophia por

7% |bid., p. 46.

i [...] mirabilis, et utilis, et magnifica, et ignota. OT Duhem, p. 162.

"2 Scripsi igitur de virtutibus et viciis primo in universal. Secundo descendi ad quedam in particular,
propter gloriosos livros quos inveni. lbid., p. 163.

7% 1d. Ibid.
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si s0. E, ainda, ele apresenta um novo fato, isto €, o de apresentar ao Papa as
virtudes que devem pertencer aqueles que governam.

As preocupacdes de Bacon giram em torno do requinte das virtudes préprias
dos principes, e, deste modo, as reflexées acerca da ira que anteriormente tinham
como escopo a resisténcia a adversidade, ndo mais dizem respeito as preocupacdes
sobre um mal que naturalmente assola o género humano, mas agora recebem um
sentido pratico. Notoriamente, a atencdo ao vicio da ira, na descricdo do Opus

Tertium, tomara razdes politicas, como torna-se claro quando Bacon afirma:

E visto que o vicio que particularmente repugna aqueles que governam € a ira,
porque ela destréi toda virtude que € necessaria ao governo; e onde hé ira
juntamente com poder, todas as coisas perecem, como Séneca afirma, tal como
escrevo; e percebemos que por causa da ira juntamente com o poder todo o

mundo é turbado, e todo coisa publica é abalada, todo reino é devastado, e por

isso escrevi mais abundantemente acerca desta matéria'’*.

No entanto, ao atentarmos a algumas passagens da Moralis Philosophia, tal
como o proémio da terceira parte, Bacon afirma que esta ciéncia € chamada de
“moral” e “civil”'”®. A afirmac&o do texto do Opus Tertium é completamente diversa a
um texto que pronunciadamente se propde as observacdes sociais da virtude. Bacon
ao relatar a importancia das reflexdes sobre a ira apresenta um novo sentido,
todavia, adiciona também, em seguida, uma justificativa no mesmo sentido daquela
apresentada no texto da Moralis Philosophia, a saber, o de apontar os grandes
perigos da ira'’®.

Até o presente ponto, a descri¢cdo contida no Opus Tertium se propunha a ser
uma exposicao da Moralis Philosophia, embora poder-se-ia perceber destinacbes
intencionais que nao fazem parte do texto do Opus Maius, mas antes s6 tomariam
forma a partir de sua descricdo posterior. Porém ao final de tal descricao Bacon
apresenta um testemunho compositivo que nos apresenta dois importantes novos
fatos, diz ele:

E esta [parte] corrigi diligentemente, e exteriormente pus sinais, para
que as sentencas escolhidas sejam notadas de modo mais facil. Em
seguida, apresentei muitas outras coisas brilhantes acerca da

74 Et quia vicium maxime repugnans illis qui presunt est ira, quia tolit omnem virtutem que necessaria
est regimini ; et ubi ira cum potestate est, omnia pereunt, ut vult Seneca, sicut scribo; et videmus
propter iram cum potestate totum mundum turbari, et omnem rem publicam quassari, et omne regnum
desolari, ideo scripsi abundancius de hac materia. Id. Ibid.

' No proémio geral da terceira parte da Moralis Philosophia, Bacon afirma em dois momentos que
esta ciéncia é chamada de ciéncia “moral” e “civil” (MP p. 4-5). E novamente ele faz tal afirmagéo, por
duas vezes também, no proémio da quinta parte da Moralis Philosophia (MP p. 247-248), referindo-se
na ultima como ciéncia “civil”.

¢ OT Duhem, p. 163.
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magnanimidade, da constancia da alma, da paciéncia nas coisas
adversas, da paciéncia do desprezo destas coisas, e sobre a vida
perfeita, a qual Séneca chama de beatitude, e acerca da obtencao
da tranquilidade da alma e de muitas outras coisas, nas quais expus
as sentencas de muitos livros de Séneca que sao 6timos e
rarissimamente sdo encontrados’””.

O primeiro ponto diz respeito as correcdes feitas, sobretudo na terceira distingao'’8,
isto €, as corregOes dos textos de Séneca citados na Moralis Philosophia. Outro
ponto refere-se a “notas” adicionadas por Bacon ao texto no “exemplar correto’”®”
que envia ao Papa. Assim como atesta, Bacon apés ter concluido o Opus Maius,
corrigiu e adicionou anotagdes em um novo exemplar do texto. Este segundo fato, é
0 mais importante para a compreensdao de um novo sentido da filosofia moral de
Bacon.

Em tais notas, Bacon aponta o argumento que refere-se a ira, cleméncia ou
magnanimidade, argumento cuja importancia da-se no fato destas matéria serem
extremamente necessarias aos que governam. Poder-se-ia inquirir qual seja o valor
destas notas? Ou antes, qual é o escopo de tais notas?

Pois bem, as notas em si ndo possuem valia, apenas tomam valor caso sejam
interpretadas juntamente com o texto do Opus Tertium, todavia, mesmo assim as
notas nao sao suficientes para justificar a descricdo contida no Opus Tertium, como
uma interpretacdo analoga a uma que advém apenas a partir do texto da Moralis
Philosophia. Antes, tais notas constituem-se com uma mediacdo entre o texto do
Opus Maius e a descricao do Opus Tertium, justificando-se como uma nova
interpretacao.

Faz-se notério que Bacon acrescentou em sua descricdo contida no Opus
Tertium varios elementos que nao estao presentes no texto da Moralis Philosophia e
que somente tomam forma, caso nés os interpretemos a partir de sua descricéao.

Fato este que mostra claramente a mudanca interpretativa de Bacon.

' Et hec correxi diligenter, et posui signa exterius, ut facilius electiores sententie notarentur. Deinde,
intuli multa alia preclara de magnanimitate, et constantia animi, et patientia in rebus adversis, et de
contemptu earum patientia, et de vite perfectione, quam Seneca vocat beatitudinem, et de
tranquillitate animi obtinenda, et de multis aliis, in quibus posui sententias multorum librorum Senece,
1%Ji sunt optimi, et rarissime inveniuntur. Ibid., p.164.

As correcoes recaem em grande parte no texto da terceira distingdo, no entanto, de modo
esporadico, Bacon realizou corre¢cdes ou acréscimos no proemio geral, na primeira e segunda
distingdo e ainda no inicio da quarta distingdo, na qual Bacon precede com a seguinte nota: “omnia
que seguntur in hac parte tercia sunt optima pro paciéncia adversorum et contra delicias et honores et
divicias, set non correxi singula propter occupaciones maiores, nec singnavi’

' OT Duhem, p. 164.
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No momento da composicdo da terceira parte da Moralis Philosophia,
claramente Bacon foi influenciado pela descoberta dos textos de Séneca, assim
como ja tratamos, deste modo, posteriormente, em sua descricdo no Opus Tertium
percebemos a mudanca de interpretagdo sobre a matéria da terceira segcdo. A
influéncia que antes conduziu a uma mudancga na composicao de tal secao, no texto
do Opus Tertium toma forma de uma nova interpretacao da matéria sobre os vicios e

virtudes.

3.3 INFLUENCIA DE SENECA: CONCLUSAO

Mostramos que Bacon sofreu influéncia de Séneca durante a composicao da
terceira parte da Moralis Philosophia, fato que o conduziu a uma nova consideracao
sobre os elementos tratados nesta secdo. Do mesmo modo, mostramos que a
influéncia nao constituiu-se somente no ambito de composicao, mas também no que
diz respeito a interpretacdo da matéria sobre os vicios e virtudes, uma vez que a
leitura de Séneca tenha conduzido Bacon a uma nova intepretacdo de sua secao
sobre a conduta particular. Tal fato € claramente percebido em sua descricdo
contida no Opus Tertium.

Pois bem, a partir destes dois textos, isto é, do texto da terceira secédo da
Moralis Philsophia e de sua descricao do Opus Tertium é claramente perceptivel a
importancia de Séneca para a filosofia moral de Bacon. Em suma, precisamente tal
importancia da-se em razdo de dois pontos: (a) em sua composicédo e (b) em sua
interpretacéo.

Dedicaremos-nos inicialmente ao primeiro ponto. Podemos notar, assim
como apontado anteriormente, que Bacon em um primeiro momento estava
preocupado em mostrar os excelentes testemunhos da tradicdo sobre as virtudes e
os vicios. Como foi mencionado, Bacon enuncia tal intengdo no proémio, quando
afirma: “e aqui os filésofos disseram coisas admiraveis a respeito das virtudes e dos
vicios'®®”. E, de fato, no decorrer da primeira distingdo, ele apresenta testemunhos
variados da tradicdo, tal como a partir da Etica Nicomaqueia de Aristételes, do De

Deo Socratis de Apuleio, De officiis de Cicero entre outros.

180 Ft hic phylosophi mira loquuti sunt circa virtutes et vicia. MP, p. 46.
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Na segunda distingdo, vimos que Bacon atesta que pretende tratar das
“particularidades”, e, assim, do mesmo modo como procedeu na primeira distincao,
ele apresenta os testemunhos da tradicdo no que concerne ao (i) desprezo da
prosperidade, e a (ii) resisténcia a adversidade. Citando variados autores, como por
exemplo, Aristoteles, Boécio, Platdo etc. Embora, as citacdes de Séneca sejam mais
abundantes.

O predominio dos textos de Séneca € visivel a partir da terceira distingcao, na
qual Bacon anuncia que ira tratar do remédio contra a ira. No corpo do texto, embora
sejam citados alguns outros textos, a maior parte da distingdo compreende o dialogo
De ira de Séneca, com algumas passagens do De clementia. O motivo para tal
predominio? Encontramos textualmente no proémio a quinta distincao,
precisamente, o encontro de livros que anteriormente n&o tinha em maos.

A partir deste ponto, percebemos que as distingées seguintes compreendem
somente o0s “novos” textos de Séneca. Facilmente podemos constatar a total
mudanca de escopo do projeto da terceira secdo da Moralis Philosophia. A busca
anterior pelas notaveis declaracdes da tradicdo sobre as virtudes e os vicios, neste
momento, empreende simplesmente uma antologia de textos do filosofo estdico. No
entanto, devemos salientar um fato importante entre a composicdo da terceira
distincdo e as seguintes. Se observarmos a terceira distincdo, notamos que embora
Bacon use de forma majoritaria o De ira de Séneca, ele ainda segue a ordem interna
de seu propésito inicial. Isto é, o De ira de Séneca é usado em razdo de um
esquema pré-estabelecido por Bacon. Fato este, que ndo acontece nas distingdes
seguintes, uma vez que no projeto inicial ndo encontramos nenhuma referéncia a
uma antologia de textos de Séneca. O uso de Séneca é um fato contingente externo
ao projeto inicial da terceira secao da Moralis Philosophia.

Podemos notar facilmente que Bacon foi deveras influenciado pelos textos de
Séneca, os quais em razdo de lhe serem desconhecidos em sua maioria, nao
poderiam ter sido utilizados na formulacdo de seu projeto inicial. Mas de modo
especifico qual seria tal influéncia de Séneca sobre esta secao da moral? Ou, ainda,
em razao desta influéncia quais consequéncias podem ser notadas no texto da
terceira se¢ao da Moralis Philosophia?

O primeiro ponto notério ao nos debrucarmos sobre o texto refere-se ao seu
préprio desenvolvimento, pois através da influéncia dos textos de Séneca antes
desconhecidos, Bacon rompe com o seu projeto inicial e ao término da secéo
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compila uma mera antologia dos textos de Séneca. Explicitamente, a partir da
terceira distingdo nota-se uma prioridade aos textos de Séneca. Mas dois momentos
nos parecem claros no tratamento dos textos do filésofo estéico.

Primeiramente, no uso prioritdrio do De ira, mas nao privilegiado, como
subsidio no debate sobre o vicio da ira, segundo um projeto predefinido, embora
com algumas mudangas estruturais. E um segundo momento, quando ele
empreende o uso unicamente de textos de Séneca, juntamente com um novo
escopo, enormemente diverso ao projeto inicial. Portanto, a partir do texto da
terceira secdo, podemos constatar dois projetos distintos, ou seja, (i) um primeiro
projeto, isto €, aquele de mostrar 0o que de excelente disse a tradicdo sobre as
virtudes e os vicios, a fim de conduzirem o homem a uma vida virtuosa. Este,
compreendendo as trés primeiras distincbes, mesmo considerando as posteriores
modificacbes sobre o debate das “particularidades”. E, assim, ainda que a
descoberta dos novos textos de Séneca tenha o conduzido a utilizar em grande
parte o De ira no corpo da terceira distincao, ainda assim notamos o prosseguimento
do projeto pré-estabelecido. E um (ii) segundo projeto, aquele de mostrar ao Papa
0s excelentes escritos morais de Séneca, que foram descobertos recentemente, ndo
mais no plano pré-estabelecido, isto €, no interior do debate sobre as
“particularidades”.

Atentemos ao segundo ponto, ou seja, a influéncia de Séneca no que se
refere a interpretacdo do texto da terceira secdo da Moralis Philosophia. A nosso
ver, os fatos relativos a descoberta dos didlogos de Séneca e o desenvolvimento
compositivo desta terceira secdo conduziram a uma nova interpretagéo do texto. E,
assim, podemos elencar pelo menos duas possiveis interpretacoes da terceira secao
da Moralis Philosophia: (i) interpretagdo A, concebida unicamente a partir de seu
texto; e (ii) interpretacdo B, concebida a partir de sua descricao contida no Opus
Tertium.

No tocante a interpretacdo A, ao considerarmos o seu completo texto,
podemos entendé-la como uma exposicdo com duas partes. Uma primeira parte
sobre os excelentes testemunhos e exemplos sobre as virtudes e 0s vicios, com
énfase ao pecado da ira, o qual seria, na visdo de Bacon, o pior de todos os vicios,
completada com uma segunda parte dedicada a exposicao de resumos de diadlogos
de Séneca.
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A nosso ver, nesta primeira intepretacdo, a influéncia de Séneca da-se de
modo mais estrutural do que propriamente interpretativo, visto que o principal ponto
que podemos perceber é a mudanca do programa estrutural da secao, e nao tanto
no tocante a uma nova visao sobre os elementos ligados a argumentagao.

Pois bem, mas se atermo-nos para a interpretagcéao B, isto €, de sua descricao
da terceira secdo no Opus Tertium, podemos perceber fortes elementos que
influenciaram na linha argumentativa de Bacon. A descricdo da Moralis Philosophia
contida no Opus Tertium ndo sustenta-se por si mesmo, a ndo ser que seja
considera juntamente com a sua descricao. Nesse sentido, percebemos que o texto
do Opus Tertium nao pode ser caracterizado como uma descricao da terceira secao.
Pelo contrario, ela define-se como uma nova e diversa interpretagéo do texto contido
no Opus Maius, o que conduz a uma gritante inconsisténcia em sua natureza. Mas
qual seria o0 motivo para tal inconsisténcia?

Notoriamente, fatos contingentes influenciaram a composicao da terceira
parte da Moralis Philosophia. Sobretudo, a descoberta dos textos de Séneca antes
desconhecidos, 0s quais trouxeram novos elementos para a sua reflexdo sobre o
tema dos vicios e virtudes.

Num primeiro momento Bacon encontra-se entusiasmado com conteudo de
tais didlogos, e apenas deseja apresentar ao Pontifice o seu resumo. Possivelmente
Bacon tenha refletido acerca de alguns pontos do texto da terceira secédo da Moralis
Philosophia, juntamente com um novo entendimento dos Dialogos de Séneca, e
assim, tenha tido uma compreensédo diversa de sua matéria. E, posteriormente,
nesta pequena passagem de nao mais de trés paginas, a qual propbe-se como uma
descricao da Moralis Philosophia, ele tenha concebido uma nova visao da terceira

secao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Procuramos mostrar como a descoberta dos textos de Séneca influenciaram
Bacon na composicao da terceira secao da Moralis Philosophia. Tanto no que tange
ao modo compositivo do texto quanto no tocante a sua compreenséo. Se atentar-nos
prépria atividade de composicao da terceira parte da Moralis Philosophia, podemos
perceber que tal atividade parece ter originado as bases que decorrerdo, ndo em
resumos dos principais pontos, mas antes em uma nova interpretacdo desta, com
valoracdes e avaliacbes a partir de sua descricdo no Opus Tertium, pois nos parece
notério o quao influente foram os didlogos de Séneca na compreensdo de Bacon
sobre o tema da conduta pessoal, isto €, no que diz respeito ao campo do bem
privado.

Este fato nos chama atencédo, pois em nenhuma outra secdo da Moralis
Philosophia tem-se um fato tdo determinante para uma nova compreensao do texto.
A descoberta dos novos textos, anteriormente desconhecidos, ndo sé conduziram a
uma estrutura diversa da original do texto da terceira secao, como também, e mais
importante, ela acarretou uma nova interpretacéo sobre esta secéo.

Ao analisar o grau de influéncia de Séneca sobre a terceira se¢cdo da Moralis
Philosophia tivemos que primeiramente mostrar como concebeu-se o0 surgimento do
projeto de reforma proposto por Bacon e as obras que o compunha. Também se fez
necessario analisar a base argumentativa de Bacon sobre a relagdo entre filosofia e
teologia, visto que este seja o ponto fulcral de seu pensamento filoséfico.

Em um segundo momento, analisamos a posicao da Moralis Philosophia em
seu projeto filoséfico e, por conseguinte, os aspectos referentes a sua natureza. A
fim de que pudéssemos reconstruir a teia argumentativa de sua ciéncia moral para
uma completa compreensao de seu escopo.

Finalmente, analisamos a argumentagcdo de Bacon na terceira secdo da
Moralis Philosophia e em sua descricao contida no Opus Tertium. Com o intuito de
demostrar que a influéncia dos textos de Séneca deram-se ndo apenas no ambito
compositivo, mas, sobretudo no ambito interpretativo. Conduzindo-o a uma nova
visdo acerca do tema sobre 0s vicios e virtudes.

Seguramente ao confrontarmos a descricao contida no Opus Tertium com o
texto da Moralis Philosophia notamos novos elementos que sédo alheios a sua

estrutura interna e, consequentemente, conduzem a uma interpretacdo diversa do
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texto. O motivo que conduziu Bacon a inser¢do destes novos elementos
possivelmente fora um distinto entendimento do tema sobre as virtudes e vicios,
apos refletir serenamente da matéria encontrada nos Dialogos de Séneca. O que foi
em um primeiro momento objeto de uma grande antologia de textos, sobretudo em
razao de um grande entusiasmo, no texto do Opus Tertium toma forma no sentido
de uma nova visao sobre o tema da terceira parte da Moralis Philosophia.

No tocante aos textos de Séneca, poderiamos elencar algumas questdes, tais
como, dentre os Didlogos de Séneca qual mais influenciou Bacon em sua nova visao
sobre o tema das virtudes e vicios, ou ainda, até que ponto o Doctor Mirabilis é fiel
ao texto dos dialogos. Contudo, embora tais questdes nos parecam interessantes,
elas suberabundam o escopo do presente trabalho. Visto que o0 nosso interesse
constituiu-se de uma analise interna da estrutura da ciéncia moral de Bacon. De fato,
Séneca constitui-se, em um primeiro momento, como a fonte primordial da matéria
sobre os vicios e virtudes no plano da conduta particular, e, posteriormente,

conduziu Bacon a um novo entendimento sobre a sua ciéncia civil.
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ANEXOS

Anexo |

Filosofia Moral: primeira parte'®’

Proémio

(1) Manifestei no que precede, que o Conhecimento das Linguas, e a Matematica,
e a Perspectiva, e ainda a Ciéncia Experimental sdao muitissimas Uteis e
principalmente necessérias na busca da sabedoria, sem as quais ninguém pode nela
progredir como fosse preciso; e ndo somente tomada de modo absoluto, mas
também relacionada a Igreja de Deus e as outras trés restantes pré-referidas.

(2) Agora eu quero percorrer as raizes da quinta ciéncia que € melhor e mais
nobre do que todas as preditas; e esta dentre todas é pratica, isto é, operativa, e
trata das nossas acdes nesta vida e na outra; de fato, todas as outras sdo ditas
especulativas. Pois ainda que algumas sejam ativas e operativas, todavia elas séao
concernentes as obras artificiais e naturais, e elas consideram as verdades das
coisas ou das obras cientificas, as quais referem-se ao intelecto especulativo e nao
estdo relacionadas a estas que pertencem ao intelecto pratico; que é dito pratico
porque ele direciona a praxis, isto €, operacdo do bem ou do mal. (3) Dai, aqui [0
termo] pratica é tomado de modo estrito para as obras da moral, pelas quais
tornamo-nos bons ou maus, embora tomando o termo “pratica’, de modo amplo,
para toda a ciéncia operativa, muitas outras sao praticas; mas por antonomasia esta
€ dita pratica, em razdo das principais operacdes do homem, as quais dizem
respeito as virtudes e aos vicios, e a respeito da felicidade e da miséria da outra
vida.

(4) Esta [ciéncia] pratica € chamada de ciéncia moral e civil, a qual ordena o
homem para Deus e para o pr6ximo e para si mesmo, e [ainda] prova estas
ordenacdes, e para elas nos convida e excita-nos eficazmente. Pois esta ciéncia é

concernente com da salvacdo do homem que deve ser completada através da

BLMP. p. 1-7.
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virtude e da felicidade; e esta ciéncia aspira para esta salvacao, tanto quanto a
filosofia pode. A partir destas coisas, € evidente, de modo geral, que esta ciéncia é a
mais nobre de todas as partes da filosofia. Pois visto que ela seja o fim interno* da
sabedoria humana, e o fim é aquilo que é mais nobre em qualquer coisa, é
necessario que esta ciéncia seja a mais nobre. (5) De resto, esta ciéncia sozinha ou
maximamente trata acerca dos mesmos assuntos que a Teologia: porque a Teologia
nao considera sendo os cinco preditos, embora de outro modo, a saber, na fé de
Cristo. Todavia, esta ciéncia, também, contém muitos grandiosos testemunhos a
respeito desta mesma fé e de longe fareja os principais artigos para um grande
auxilio a fé crista, assim como o que se segue ira declarar. Mas a Teologia é a mais
nobre das ciéncias; logo aquela que maximamente convém com ela & a mais nobre
do que as outras. Mas para que a maxima utilidade desta ciéncia seja evidente, é
preciso que as suas partes sejam investigadas, a fim de que das partes e do todo
seja extraido o que queremos.

(6) Além disso, visto que a Filosofia Moral é o fim de todas as partes da
Filosofia, &€ necessario que as conclusdes das outras ciéncias sejam principios nela,
conforme a relacdo das ciéncias precedentes para as que seguem; porque as
conclusdes das precedentes sdo naturalmente supostas nas subsequentes. E por
isso é conveniente que elas sejam bem provadas e certificadas nas que precedem,
para que sejam dignas de ser aceitas no uso das ciéncias que seguem, conforme o
que é evidente a partir da metafisica.

(7) E por isso os principios da Filosofia Moral sdo certificados nas ciéncias
precedentes; e por causa disto estes principios devem ser extraidos das outras
ciéncias, nao porque pertencam a elas, mas porque elas prepararam-no para sua
soberana. Dai, onde quer que sejam encontrados devem ser atribuidos a Filosofia
Moral, visto que segundo a sua substancia sdo morais; e embora eles sejam citados
em outras ciéncias, isto é por causa da graca da Filosofia Moral. Por isso todas as
coisas deste tipo devem ser consideradas da Filosofia Moral e a ela atribuidas; e por
esta razdo, se queremos utiliza-los segundo seu direito, € necesséario que sejam
recolhidos na ciéncia moral a partir de todas as outras ciéncias.

(8) Nem é estranho, se os filosofos por toda a filosofia especulativa espalharam
preceitos morais: porque eles sabiam que estes estdo relacionados a salvagao do
homem, e por esta razdo em todas as ciéncias eles misturaram belas sentencas, a

fim de que sempre excitassem os homens ao bem da salvacdo e para que fosse
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sabido por todos, que as outras ciéncias ndo sdo procuradas sendo em vista dessa
qgue € a soberana da sabedoria humana. (9) E por isso, se eu alegue autoridades de
outros lugares do que estas que estdo contidas nos livros morais é preciso ser
considerado que estas [autoridades] devem propriamente ser colocadas nesta
ciéncia. Nem podemos negar que foram escritos em livros desta ciéncia, porque néao
possuimos em Latim, exceto em partes a filosofia de Aristoteles, Avicena e Averrais,
0S quais sao os principais autores neste assunto. (10) Com efeito, se a Teologia
compreende serem suas verdades salutares, onde quer que as tenha encontrado,
como aleguei por principio e posteriormente foi tratado, assim também a Ciéncia
Moral reivindica em seu direito tudo aquilo que encontra ter sido escrito em outro
lugar tocante a coisas de seu género.

(11) De certo, esta ciéncia moral é chamada por Aristoteles e por outros de
ciéncia civil, porque ela demonstra os direitos dos cidaddos e das cidades. E visto
que as cidades costumavam dominar regides, assim como Roma governava o
mundo; por isto esta ciéncia é denominada civil a partir da cidade (civitas), todavia
construindo os direitos do reino e do império.

(12) Além disso, esta ciéncia ensina em primeiro lugar compor as leis e os
direitos de viver; por segundo, ela ensina que estes sdo para serem cridos e
aprovados, e os homens devem ser excitados a agir e viver conforme estas leis. A
primeira parte é dividida em trés [secOes]: pois por primeiro vem naturalmente a
ordenacdo do homem para Deus e em respeito as substancias angelicais, por
segundo, a ordenacdo do homem para o proximo, € por terceiro, para si mesmo,
assim como a Escritura declara.

(13) Pois em primeiro lugar nos livros de Moises estdo os mandamentos e as
leis acerca de Deus e do culto divino; por segundo, acerca da relagdo do homem ao
seu préximo, nos mesmos livros e nos que seguem; e por terceiro, sdo ensinadas
[instrugdes] referentes aos costumes, assim como nos livros de Salomdo.
Similarmente, no Novo Testamento, somente estas trés estdo contidas; pois o
homem n&o pode assumir outras relacoes.

(14) De fato, ndo somente em razédo do primeiro, mas em razéo de tudo o que
se segue, € necessario que os principios desta ciéncia, pelos quais os restantes sdo
verificados, sejam postos no principio. No entanto, alguns destes principios sao
meramente principios e somente metafisicamente provieram ser declarados. (15) Os

outros, embora sejam principios em relagdo ao que se segue, contudo ou séo as
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primeiras conclusdes desta ciéncia, ou, embora regozijem de algum privilégio de um
principio, contudo, por causa da maxima de sua maxima dificuldade e porque eles
sdo extremamente controversos, e ainda em razao de sua excelente utilidade em
respeito ao que se segue, devem suficientemente ser estabelecidos; precisamente
como Aristételes no inicio de sua Filosofia Natural prova o primeiro principio dessa
ciéncia, a saber, que ha o movimento, em oposicdo aos que sustentavam que [h4]
apenas um ser imovel. (16) Entretanto, deve-se notar que a metafisica e a filosofia
moral maximamente convém; pois, ambas tratam acerca de Deus e dos Anjos e da
vida eterna e muitos assuntos deste tipo, embora de modo diverso. Pois a metafisica
investiga metafisicamente as coisas que sao préprias a ela mediante o que é comum
a todas as ciéncias, e mediante as coisas corporais investiga as coisas espirituais, e
mediante as coisas criadas descobre o criador, € mediante a vida presente trata
acerca da vida futura; e enuncia muitas questdes introdutérias para a Filosofia Moral.
(17) Dai, citarei aqui somente aquelas coisas que a metafisica inquira em vista da
ciéncia civil, a fim de que conforme o que é direito, eu possa unir esta ciéncia com a
metafisica, a fim de que aqui sejam supostos aquelas coisas que devem ser
declaradas na metafisica, para que ndo confunda ciéncias diversas umas com as

outras, si por ventura, eu pretenda provar aqui que sao proprios da Metafisica.

Parte terceira

Proémio'®

(1) A terceira parte da ciéncia moral e civil é concernente a conduta de cada
pessoa segundo si mesma, de modo que todos tenham uma vida honrada e que
seja abandonada a torpeza dos vicios em razdo da futura felicidade e do horror da
punicdo eterna. E que esta deva ser a terceira parte € claramente evidente: visto que
aquela parte, a qual contém o culto de Deus evidentemente € a primeira, assim
como foi declarado. Além disso, o bem publico é preferido ao bem privado, como
Aristételes diz no sétimo livro da Metafisica; mas a parte que precede contém o bem
publico; esta parte exorta o bem privado. Pois o amor € a maior virtude; e esta é
ordenada ao bem comum, e a concérdia, a paz e a justica a acompanham; virtudes

que excedem a moral individual. Pois o0 homem é um animal social, e é de sua
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natureza, como Avicena diz no quinto livro Sobre a alma e nas ‘Raizes da filosofia
moral’, que ele ndo deve viver solitario como um animal bruto, que em sua vida é
suficiente a si mesmo sozinho. E por isso as leis que ordenam o homem ao préximo
sa0 as mais importantes.

(2) E segundo o mesmo Aristoteles e também Averrbes, no décimo livro da
Metafisica, o eremita, que ndo é parte da cidade mas dedica-se a si mesmo
sozinho, ndo é bom nem mau. E Tulio no livio Sobre os deveres expondo as
palavras de Platdo, diz ter sido excelentemente escrito por Platdo [que]: “Nao
nascemos para nés mesmos sozinhos; a patria reivindica parte de nossa origem, 0s
amigos uma parte, e ainda, como agrada aos Estoicos, todas as coisas sdo criadas
para 0 uso dos homens, e os homens sdo gerados por causa dos homens, a fim de
que 0s mesmos sejam capazes de entre si serem Uteis uns aos outros”. Pois que o
préprio Tulio, no quinto livro dos Académicos, diz: “Nada é tao nobre quanto a
comunicagado dos beneficios”; de fato, € inato ao homem “que ele tenha alguma
coisa de civil e popular, o que os Gregos chamam politicon”. Dai, no livro Sobre a
vida feliz, Séneca diz: “Esta declaracao € exigida do homem, para que ele seja util
aos homens, se pode ser feito, a muitos; se menos, a poucos; se ainda menos, aos
mais préximos; se menos, a si”.

(3) Por isso € necessario que a segunda parte principal da Filosofia Moral seja
acerca das leis publicas, como foi atribuido; e a terceira parte sera sobre a vida e a
honestidade que cada um deve perseguir. E isto é verdadeiro conforme a ordem da
dignidade da natureza e absolutamente falando, embora Aristételes n&o tenha este
método em seus livros, porque ele procede segundo a via da investigacao, e por
isso das coisas que sdao mais conhecidas a nds, ndo das coisas que Sao mais
conhecidas a natureza. Mas, visto que, ja somos informados por ele, e por outros, 0
que o poder desta ciéncia exige, por isso podemos estabelecer as partes dela
conforme a ordem que a dignidade da natureza requer.

(4) E aqui os filésofos disseram coisas admiraveis a respeito das virtudes e dos
vicios; pelo qual todo cristdo pode ser confundido, quando compreendemos que
homens infiéis tiveram tdo sublimes concep¢des das virtudes, € nos torpemente
parecemos cair da gléria das virtudes. De resto, muito devemos ser animados para
que aspiremos ao cume da virtude, e excitados pelos nobres exemplos, produzamos
ainda mais nobre frutos das virtudes, ja que temos um maior auxilio na vida do que
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os mesmos fildsofos, e temos certeza que nds recebemos incomparavel maiores
auxilios mediante a graca de Deus.
Primeiramente citarei algumas coisas a respeito das virtudes e dos vicios em

geral; em um segundo momento, dirigir-me-ei as particulares.

Segunda Distincao

Proémio'®

(1) E se consideremos as coisas que eles dizem e fizeram, em particular, a respeito
dos habitos deste tipo, distinguem-se as mais agradaveis. Todas as coisas, de fato,
sao reduzidas ao desprezo das riguezas em 0Oposicdo a avareza, ou ao desprezo
das honras em oposicdo ao orgulho, ou a aversdo aos prazeres em 0OposSicao a
luxuria e a gula, ou aos movimentos e paixées da alma em oposicao a ira € a inveja
e a preguica, a fim de que, desta maneira, os sete pecados mortais sejam evitados.
(2) E todos estes pecados com excecdo da ira sao dirigidos a prosperidade. Pois a
alma debilita-se nas riquezas, honras e prazeres, enquanto deleita-se nestes
pecados. Pois quanto a avareza, orgulho, luxuria e a gula é evidente que eles sao
impelidos ao prazer por uma grande concupiscéncia; a inveja, também, nasce do
bem e prosperidade do outro. (3) A preguica, na verdade, provem do fato de que a
alma é absorvida em prazeres e outras prosperidades; pois, entdo, resulta ao
homem uma aversdo ao verdadeiro bem, que consiste na virtude, e considera
desagradavel toda obra da virtude. O inerte e o pregui¢coso, [torna-se um homem]
para qual a morte da alma esta em passagens, a fim de que rapidamente a vida
espiritual seja acabada. (4) Apenas a ira negligenciou a prosperidade e pugna na
adversidade. Por causa disto que primeiramente tratarei daquelas coisas que dizem
respeito ao desprezo da prosperidade; em segundo lugar, como a adversidade nao
deve ser temida.

83 MP. p. 60.
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Distingao terceira

Proémio'®*

(1) Foi dito algo sobre a prosperidade e como os seis pecados mortais sao
alimentados por ela; agora devemos falar sobre a adversidade e como a ira pugna
com estas coisas, embora seja torpemente vencida. Primeiramente estabelecerei as
raizes acerca destas coisas devemos considerar em respeito ao remédio para ira. E
em segundo lugar, sobre a gloriosa resisténcia a adversidade.

(2) De fato, o primeiro remédio contra a ira é que sejam compreendidas as suas
horriveis condicdes, para que qualquer um lembrando-se delas, estude afaste-se
deste vicio. A ira € um péssimo pecado; pois 0 homem irado blasfema contra Deus,
perde o seu préximo, confunde a si proprio, espalha os seus bens temporais, [e] ndo
temendo pelo movimento da ira negligencia os bens eternos e se obriga as puni¢des

infernais.

Quarta Distingéao

Proémio'®

(1) E visto que ja foi dito algo sobre a ira, a qual pugna com a adversidade e é
vencida, agora serdo apresentadas algumas coisas que vencem a adversidade e
negligenciam a prosperidade deste mundo.

Distincao quinta

Proémio'®

(1) Ja ampliei esta terceira parte da Filosofia Moral além daquilo que de principio
estimei. Mas a beleza das sentencas morais encanta, e precipuamente porque sao
trazidos com grande vivacidade de pensamento pela aplicacao dos filésofos. E com

tdo mais avidez devem ser aceitos, quanto nés filésofos cristdos ndo sabemos com
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tanta sabedoria raciocinar acerca da moral, nem persuadir tdo elegantemente.
Desejo que pelos atos ndés comprovassemos aquelas coisas, as quais 0s mesmos
filosofos a nds propdem tao sabiamente! (2) De fato, ainda que acerca das virtudes
que fornecem a graca, como a fé, a esperanca, a caridade e outras desta natureza,
somos capazes de perceber verdades, a partir da declaracdo cristda, as quais os
mesmos fildsofos ndo conheceram: todavia, nas virtudes as quais de modo geral séo
requeridas para a vida honrosa, e para a comunhdo da sociedade humana, no
discurso somos inferiores a eles e nas obras menos eficazes, como € manifesto a
partir da consideracdo da sabedoria do que propdem. E isto é por nds bastante
censuravel e dignissimo de todo desprezo. (3) Portanto é necessario aos filésofos
cristdos que considerem somente a gloria, a qual pelos filésofos é proposta. Além
disso, somos excitados a isto pelos exemplos dos santos; pois diligentemente
extrairam para as coisas divinas, a instrucao dos filésofos e maximamente aquelas
que pertenciam a moral e as maneiras de viver.

(4) Mas também a razao particular € que me demoro nestes livros de Séneca;
porque, embora, tenha procurado livros deste tipo desde a infancia, contudo nao
pude jamais encontrar exceto agora, os livros De Ira, Ad Helviam, Cur bonis mala
accidunt, An in sapientem cadunt contumeliae et injuriae, e Ad Marciam e os trés
que seguem a isto, e também nado sei se chegaram as maos de Vossa Gloria, por

causa disto que tentei aqui cita-los.

Distincao sexta

Proémio'®’

(1) Depois destas coisas, devemos dirigirmos as sentencas de Séneca nos livros
Sobre a vida feliz e Sobre a tranquilidade da alma. Pois as coisas que sao escritas
nestes livros, maximamente fortalecem e fortificam a alma contra a adversidade e

conduzem para negligencia da prosperidade.

87 MP. p. 147.



