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Sobre os Volumes de Textos Selecionados de
Filosofia Chinesa

A Série Investigacao Filosdfica (SIF) publicada pela Universidade Federal de
Pelotas (UFPel), objetivando ampliar a divulgagdo do pensamento de matriz ndo europeia
no Brasil, apresentou, originalmente, quatro volumes dedicados a filosofia chinesa.
Acrescentamos agora um quinto volume:

e Vol. 1 - “Textos Selecionados de Filosofia Chinesa I: areas de investigacdo e
perspectivas comparadas”

e Vol. 2 - “Textos Selecionados de Filosofia Chinesa II: Filosofia Pré-Imperial”
(escolas e pensadores classicos)

e Vol. 3 - “Textos Selecionados de Filosofia Chinesa lll: Filosofia na Era Imperial”
(escolas e pensadores do periodo Han ao Qing)

e Vol. 4 - “Textos Selecionados de Filosofia Chinesa IV: Budismo Chinés” (bilingue:
portugués/chinés)

e Vol. 5 - “Textos Selecionados de Filosofia Chinesa V: Moismo e Escola dos
Nomes” (bilingue: portugués/chinés)

Cada um dos volumes reunird tradugdes de verbetes da prestigiosa Stanford
Encyclopedia of Philosophy (SEP) e serdo organizados por professores e pesquisadores
brasileiros dedicados ao estudo da filosofia chinesa.

O primeiro volume contém nove verbetes publicados, e apresenta areas filoséficas
como ética, epistemologia e metafisica, conforme foram abordadas pelas tradigdes
filoséficas chinesas. O segundo e o terceiro volumes (contendo dez e oito verbetes,
respectivamente), introduzirdo os principais pensadores e escolas filosoficas chinesas ao
longo da histéria. O quarto volume (contendo trés verbetes) seré dedicado a filosofia budista
de fonte chinesa. Este volume sera bilingue (portugués e chinés), assim como o quinto,
cujos verbetes aparecem também em portugués no segundo volume desta presente série.
A leitura desse conjunto expressivo e altamente especializado sobre o pensamento chinés
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trara ao publico brasileiro, e lus6fono em geral, uma visdo mais aprofundada sobre as bases
culturais e filoséficas da milenar civilizagao chinesa, contribuindo assim para a construgéo
da pluralidade e da universalidade do saber em nosso meio.

Antonio José Bezerra de Menezes Jr
Pedro Regis Cabral
Organizadores dos Volumes de Textos Selecionados de Filosofia Chinesa
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Introducao
Matheus Oliva da Costa (£ )

A Filosofia, enquanto area académica, atualmente passa por um processo de
profundas mudangas. Uma delas é a transformacg&o para uma maneira mais intercultural de
entender o ato de filosofar e uma forma mais inclusiva de estudar a histéria da filosofia, que
rompe com o exclusivismo eurocéntrico. No que concerne a China, a presenga de fontes
classicas chinesas no ambiente filoséfico universitario esta cada vez mais notavel em todo
o mundo. As dezenas de verbetes disponiveis na The Stanford Encyclopedia of Philosophy
que tratam de autores, escolas filosdficas e debates proprios da filosofia produzida na
histdria chinesa sdo um exemplo significativo dessa presenga. No mesmo sentido, ha o
movimento de autores internacionalmente reconhecidos da Filosofia profissional - como
Searle (Mou, 2008), Sandel (Sandel e D'Ambrosio, 2018), Slote (Huang, 2020) e Sosa
(Huang, 2022) - que tém realizado dialogos diretos com fontes chinesas antigas e
contemporaneas.

Até o final do século XX estudos sobre fontes filoséficas chinesas eram
frequentemente restritas aos departamentos e as revistas da area da Ciéncia das Religides
(ZREHF53). No entanto, nas Ultimas décadas filosofias de origem chinesa tém cada vez

mais encontrado espago em ambientes institucionais de filosofia académica em lingua
inglesa, como os exemplos do paragrafo anterior demonstram. Este volume que vocé tem
agora disponivel é um exemplo da difusdo das fontes chinesas de filosofia também para a
lingua portuguesa, ainda que a partir de tradugdes de trés verbetes originalmente escritos
em inglés. Essa publicagcdo se deve a todo um esfor¢o de académicos brasileiros que,
acreditando no potencial da matriz chinesa de filosofia, buscaram traduzir verbetes da The
Stanford Encyclopedia of Philosophy para o portugués, concentrados nos Textos
Selecionados de Filosofia Chinesa, que agora esta no seu 5° volume. Os tradutores,
revisores e organizadores dessas obras foram impactados por esse movimento mundial
caracterizado por ver e praticar a filosofia de forma mais interculturalmente aberta. Nesse
mesmo sentido, tal como o0 4° volume, o presente volume conta com a tradugdo inédita de
trés verbetes também do inglés para a lingua chinesa. Esse empreendimento marca uma
postura de didlogo filoséfico intercultural nunca antes visto. Tal diélogo interconecta o Brasil,
a China e a producgéo filoséfica internacional de lingua inglesa. Brasileiros (e demais
1"



lus6fonos) séo enriquecidos com a fraducdo para a lingua chinesa, e chineses terdo
também acesso em sua lingua nativa a alguns verbetes de alta qualidade sobre filosofias
da China que originaimente foram publicados em inglés. Trata-se de mais um passo
relevante para a consolidagdo mundial e local da pesquisa filoséfica a partir de fontes
chinesas.

Sobre o conteudo traduzido, trata-se de trés verbetes historicamente conectados
entre si: Moismo, Canones Moistas e Escola dos Nomes. Todos esses textos foram escritos
pelo renomado Chris Fraser (77 77%), do Departamento de Filosofia da Universidade de
Toronto. Estes verbetes se referem a filosofos e obras que marcaram um novo modo de
filosofar na China antiga, e, mais radicalmente, impactaram a prépria forma de escrever e
de raciocinar daquele ambiente. A seguir abordarei brevemente sobre a relevancia desses
textos, a partir de meu ponto de vista, de modo que leitores ainda pouco familiarizados
possam ter um vislumbre da importancia desse conteudo.

Sobre o capitulo Moismo, os filésofos moistas, incluindo o proprio Mo Di 222
(Mozi 2&-F), foram os primeiros a defender de forma argumentativamente justificada uma
ética consequencialista na historia mundial — sim, mundial, ndo apenas da China. Por volta
de 430 AEC Mo Di e seus seguidores ja elaboravam discursos éticos sobre a conduta
individual, bem como davam justificativas politicas a problemas publicos mais gerais, tudo
baseado em argumentagdes que defendiam o uso de critérios de utilidade e beneficios para
a acéo moralmente correta. No que concerne a histéria intelectual chinesa em geral, os
moistas foram os primeiros a estabelecer uma escrita argumentativa, linear e com um
desenvolvimento longo e articulado, contrastando com as curtas narrativas ou versos de
textos anteriores. Especificamente na histéria da filosofia na China, os moistas contribuiram
com o desenvolvimento da ldgica, da epistemologia, da filosofia politica e dos primeiros
esbogos de ciéncias naturais j& na China antiga - além das teorias éticas
consequencialistas ja mencionadas. Considero imprescindivel que todo estudante de ética
e de filosofia politica, especialmente os de éticas consequencialistas, conhegam as obras
dos primeiros moistas para terem uma formag&o mais completa.

Enquanto o préprio Mo Di e os primeiros moistas (Mojia 2&%g) se concentraram
predominantemente em debates éticos e politicos, os moistas posteriores mudaram o foco
dessa tradicdo. Os primeiros moistas, junto com os Confucianos (Rujia) faziam parte dos
primeiros autores e obras filosoficas da histéria da China, que comegaram a formular suas
ideias de forma mais sistematica na transicdo do periodo denominado de Primaveras e
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Outonos (771-481 AEC) para o tempo dos Estados Combatentes (479-221 AEC). Esses
primeiros filésofos estavam marcados pelo inicio da busca por uma maior justificacao
filosofica e pratica da politica, em um contexto de inicio da forte instabilidade politica e social
que a China sofreria (Sato, 2003). J& os moistas posteriores produziram suas obras
sobretudo a partir do meio e do final do periodo dos Estados Combatentes (479-221 AEC),
contexto cada vez mais intenso de instabilidade social, politica e até de fortes guerras por
disputa de territério. Esse tempo também foi caracterizado pelo florescimento intelectual, ja
que a situacdo demandava respostas urgentes para diferentes problemas, o que marcou a
mudanca de estilo para métodos mais analiticos de escrita (Sato, 2003). Assim, os moistas
posteriores que formaram os Canénes Moistas (Mojing 22 4%) ndo apenas explicaram as

obras do Mozi como também defendiam ou contra-argumentavam também teses de autores
de outras escolas filosdficas e politicas.

Também o verbete dos Cadnones Moistas que foi traduzido aqui. Estes seguidores
do Mozi que viveram e escreveram a partir do periodo mais conturbado na histéria da China
antiga foram destacados em suas anélises minuciosas dos mais diversos temas. Essas
anélises eram realizadas por meios de diferenciagcbes da coisa analisada em relagao a
outras coisas, 0 que era feito tendo como critério algum padrao referencial (Fa j%). Esse

método, aqui resumido de forma muito breve, impactou toda a filosofia da China antiga, seja
como modelo ou como alvo de critica. Principalmente o que chamariamos atualmente de
l6gica, de epistemologia e de filosofia da linguagem, foram especialmente favorecidas por
essa abordagem analitica elaborada pelos moistas posteriores. Me permito dizer que a
principal contribuigdo moista a histéria da filosofia mundial, mas também do seu contexto
especifico, é terem mostrado a relevancia do estabelecimento de critérios referenciais para
podermos ter clareza sobre 0 que buscamos conhecer, ou seja, a necessidade de
estabelecer um fa ;%. Mais detalhadamente, estes filosofos deixaram um legado de
métodos argumentativos que qualquer estudante de filosofia deveria conhecer desde o seu
curso de graduag&o. Familiarizar-se com o legado dos métodos de argumentacéo moistas
vai enriquecer a formagao de todo filésofo.

Sobre o capitulo que traduz o verbete da Escola dos Nomes, ao contrario do caso
anterior dos moistas, a Escola dos Nomes (Ming jia %% <) ndo era um grupo coeso e nem
mesmo compartilhava ideais politicos comuns de forma explicita. Trata-se, na verdade, de
uma classificagéo postuma feita por historiadores antigos, especialmente Sima Tan =] 5

1% (165-110 AEC), que abarcou distintos fildsofos que se preocuparam principalmente com
13



temas da linguagem, mas que também abordavam assuntos politicos e até metafisicos. O
diferencial deste capitulo para outros manuais de historia da filosofia, é que buscou-se
distanciar os filésofos desse grupo dos estereétipos que normalmente sdo acusados:
sofistas, confusos e até enganadores. Sem ignorar os seus defeitos e falhas, este capitulo
mostrard como estes filésofos contribuiram de maneira significativa para debates 16gicos,
da linguagem, metafisicos e politicos. Dado que parte da obra deles foi perdida, e a parte
que sobrou é pequena, 0 que sabemos ¢é que debates sobre a predicagdo dos nomes e
sobre os limites do uso da linguagem para descrigdo metafisica da realidade impactaram
boa parte das discussdes ldgicas e epistémicas no contexto da China antiga. E possivel
observar teses politicas de forma implicita em alguns discursos e no comportamento desses
fildsofos (especialmente Deng Xi, Hui Shi e Gongsun Long). Contudo, devido a falta de mais
evidéncias textuais, toda interpretagao de elementos implicitos e explicitos vem de uma
delicada doxografia. Particularmente esse capitulo é exemplar na doxografia desses
filésofos, articulando fontes que dificilmente se 1& em lingua inglesa ou portuguesa, e ainda
inclui a interpretagéo dos resultados doxograficos, especialmente nos Suplementos.

A leitura desses capitulos sobre o Moismo, os Canones Moistas e os autores da
Escola dos Nomes é uma contribui¢do valiosa tanto para a introducao a estes temas por
pessoas pouco familiarizadas, como também inclui elementos pouco debatidos por
especialistas, notadamente em lingua portuguesa. Recomendo fortemente a sua leitura
tanto como base introdutoria quanto também como forma de conhecimento panoramico dos
temas para futuros aprofundamentos. Para quem puder se aprofundar, recomendo dois
caminhos que se complementam: (1) a leitura direta das fontes primérias aqui estudadas,
cujas tradugdes completas ou parciais ja existem tanto em inglés (Van Norden; Ivanhoe,
2005; Johnston, 2009; Mozi, 2019) como em portugués (Bueno, 2023; Chen, 2008; Souza,
2016; Tsai, 2017); da mesma forma, também é recomendavel (2) a leitura de artigos e livros
que se aprofundam em debates mais especializados, discutindo de forma mais direta
problemas filoséficos. Nesse segundo caso, a obra organizada por Fung (2020), Dao
Companion to Chinese Philosophy of Logic, é especialmente conectada com os temas dos
capitulos da presente obra, ou seja, 0 legado dos moistas e dos debatedores da Escola dos
Nomes.

Em conclusdo, este 5° volume dos Textos Selecionados de Filosofia Chinesa
apresenta diversas qualidades. Primeiro, faz parte da atual mudanga global da Filosofia
académica para uma postura mais inclusiva, ajudando a romper com o exclusivismo
eurocéntrico nessa area. Segundo, estabelece um dialogo ainda inédito entre trés grupos:
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a filosofia de ponta produzida em lingua inglesa, um grupo de tradutores e fildsofos
brasileiros motivado por didlogos interculturais, e tradutores e filésofos chineses que agora
importam um debate internacional sobre a filosofia originalmente debatida em seu contexto.
Terceiro, apresenta um volume especialmente relevante como fundamento e panorama
para a compreenséo do inicio dos debates em ldgica e epistemologia no contexto da China
antiga. Dessa forma, tanto estudantes de Filosofia quanto pesquisadores da cultura e
histdria chinesa poderao se beneficiar de diversas formas dos contelidos produzidos e
disponibilizados aqui. Boa leitural
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() Moismor
Autor: Chris Fraser

Tradug&o: Eduardo Vichi Antunes
Revisdo: Erasto Santos Cruz

O moismo foi um influente movimento filosofico, social e religioso que floresceu
durante o periodo dos Estados Combatentes (479-221 AEC) na China antiga. Ele se
originou dos ensinamentos de Mo Di, ou “Mozi” (“Mestre Mo”, mais ativo ao redor de 430
AEC), de quem retirou 0 seu nome. Mozi e seus seguidores iniciaram a argumentacdo
filosofica e 0 debate na China. Eles foram os primeiros na tradicdo a se dedicarem, como
Sdcrates na Grécia antiga, a uma busca explicita e reflexiva por padrdes morais objetivos
e a fornecerem, passo a passo, argumentos rigorosamente fundamentados para as suas
opinides, ainda que o seu raciocinio fosse por vezes simplista ou baseado em premissas
duvidosas. Eles formularam as primeiras teorias ético-politicas explicitas da China e
desenvolveram a primeira forma mundial de que se tem noticia de consequencialismo, uma
versao notavelmente sofisticada fundada em uma pluralidade de bens intrinsecos tomados
como constitutivos do bem-estar coletivo da humanidade. Os moistas aplicaram uma teoria
da linguagem e do conhecimento pragmatica e nao-representativa e desenvolveram uma
teoria rudimentar de argumentagdo por analogia. Eles tiveram papel fundamental na

' Tradug&o de: FRASER, Chris. Mohism. In: ZALTA, Edward. N. (ed.). The Stanford Encyclopedia of
Philosophy. Winter 2020 Edition. Stanford, CA: Metaphysics Research Lab, 2020. Acesso em: 09

ago. 2022. Disponivel em: https://plato.stanford.edu/archives/win2020/entries/mohism/.

The following is the translation of the entry on Mohism, by Chris Fraser, in the Stanford
Encyclopedia of Philosophy. The translation follows the version of the entry in the SEP’s archives at
<https://plato.stanford.edu/cgi-bin/encyclopedia/archinfo.cgi?entry=mohism>. This translated version
may differ from the current version of the entry, which may have been updated since the time of this
translation. We'd like to thank the Editors of the Stanford Encyclopedia of Philosophy, mainly Prof.
Dr. Edward Zalta, for granting permission to translate and to publish this entry.
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articulacéo e formagdo de muitos dos conceitos centrais, premissas e questdes do discurso
filoséfico chinés classico.

Um ramo posterior desta escola (ver a entrada sobre os Canones Moistas?)
formulou uma teoria seméntica, uma epistemologia, uma ética consequencialista, uma
teoria do raciocinio por analogia e uma ontologia meroldgica sofisticadas e efetuou
investigagbes em campos diversos, tais como a geometria, a mecanica, a otica e a
economia. Ele abordou problemas técnicos levantados por sua semantica e por sua ética
consequencialista e produziu uma cole¢do de argumentos COeSOS € rigorosos que
aprimoraram as doutrinas moistas, defenderam-nas de criticas e rebateram as visdes de
Seus oponentes.

Elementos centrais do pensamento moista incluiam a defesa de uma ordem ética
e politica unificada fundamentada em uma ética consequencialista que enfatizava um
cuidado imparcial com todos; na oposi¢ao ativa a agressao militar e a injuria aos outros; na
devogao a utilidade e a frugalidade e na condenagdo ao desperdicio e ao luxo; no apoio a
um Estado centralizado e autoritario conduzido por um soberano virtuoso e benevolente e
administrado por uma burocracia hierarquizada baseada no mérito; € na reveréncia e
obediéncia ao Céu (Tian, literalmente o céu) e aos espiritos adorados na religido popular
tradicional. A ética e a epistemologia moistas eram caracterizadas por uma preocupagao
em descobrir padrdes objetivos que guiariam o julgamento e a agdo confiavel e
imparcialmente a fim de produzir consequéncias benéficas e moralmente corretas. Os
moistas presumiam que as pessoas eram naturalmente motivadas a fazer o que
acreditavam ser o correto e, portanto, com uma educagao moral apropriada, tenderiam em
geral a se adequarem as normas éticas corretas. Eles acreditavam firmemente no poder do
debate e da persuaséo para resolver problemas éticos e motivar a a¢éo, e confiavam que
questdes morais e politicas possuiam respostas objetivas que poderiam ser descobertas e
defendidas por meio de investigagao.

1. Mozi e os moistas

2 Nota dos organizadores: o verbete “Canones Moistas” foi traduzido ao portugués, e costa tanto no
volume 2 quanto no presente volume dos Textos Selecionados de Filosofia Chinesa. Além disso, no
presente volume foi traduzido também ao chinés.
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O moismo nasce dos ensinamentos de Mo Di, ou Mozi (“Mestre Mo”)?, sobre quem
pouco se sabe, desconhecendo-se inclusive o Estado ao qual pertencia. O Shi Ji, um relato
da dinastia Han, nos conta apenas que ele foi um oficial no Estado de Song e que viveu ao
mesmo tempo ou apés Confucio (morte em 479 AEC), com quem é geralmente equiparado
por textos das dinastias Qin (221-206 AEC) e Han (206 AEC - 219 EC) como os dois
grandes professores morais do periodo dos Estados Combatentes. E mais provavel que ele
tenha prosperado na Ultima metade do século V AEC, relativamente contemporaneo a
Sdcrates no ocidente. ‘Mo’ € um sobrenome incomum e trata-se da palavra chinesa usual
para “tinta”. Em razao disto, académicos especulam que o nome pode ter sido um epiteto
fazendo referéncia a pele escura ou tatuada de um trabalhador bragal ou de um condenado,
ou uma ftransliteragdo de uma lingua ndo-chinesa. Contudo, ‘Mo’ pode ter sido
simplesmente um sobrenome antigo incomum que deixou de ser usado posteriormente.

Um argumento de peso passivel de ser feito é o de que Mozi mereceria o titulo de
primeiro filésofo da China, e ndo Conflcio. Antes da ascenséo da escola moista, 0
pensamento Ru, ou o assim chamado pensamento “confuciano”“, parece ter sido
constituido principalmente de aforismos de sabedoria que ofereciam um treinamento moral
visando desenvolver executores virtuosos dos papeis sociais como descrito no /i tradicional
(normas de observag&o apropriada dos ritos). Mozi e seus discipulos foram os primeiros na
tradigdo chinesa a afirmarem que a conformidade com os costumes tradicionais por si s6
ndo garantia que as agdes tomadas fossem moralmente corretas. Esta percepcéo critica
motivou uma busca autoconsciente por padrées morais objetivos por intermédio da qual os
moistas esperavam unificar os julgamentos morais de todos na sociedade, eliminando

3 ‘Mozi’ é pronunciado aproximadamente como “mwo dzuh”, ‘Mo Di’ como “mwo dee”. Na antiga
romanizagao Wade-Giles ‘Mozi’ é escrito como ‘Mo-tzu’ ou ‘Mo Tzu’ e ‘Mo Di’ como ‘Mo Ti'. “Moismo”
é uma traducao portuguesa para as expressoes chinesas Mo zhe ou Mo jia, dois termos para cunhar
os seguidores de Mozi. Na vers&o inglesa [Mohism], o ‘h’, apesar de foneticamente redundante, é
incluido por conveng&o para evitar a confus@o com a palavra moist, imido.

4 “Confucionismo”, a tradugdo convencional para o portugués a partir de Ru, € na verdade um pobre
equivalente para este termo chinés, que possui uma conotagdo mais semelhante a “classicista” ou
“ritualista’. Na tradigdo chinesa, Confucio é o mais famoso dos Ru, mas esta palavra em si ndo faz
alus&o direta a Conflcio ou aos seus ensinamentos.
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assim a desordem social e garantindo que a moralidade prevalecesse. O padrdo normativo
por eles proposto para alcangar esses objetivos foi o “beneficio (/i) de todo 0 mundo”: Agdes,
praticas e politicas que promovessem o bem-estar geral da sociedade deveriam ser
consideradas moralmente corretas, e aquelas que interferissem nesta meta, seriam
moralmente equivocadas. Este padrdo consequencialista era justificado pelo apelo a
intengdo do Céu (Tian), uma divindade do céu ou da natureza que os moistas afirmavam
estar comprometida imparcialmente com o bem de todos. A inten¢do do Céu fornecia um
critério epistémico confiavel para o julgamento moral, assim eles proclamavam, pois 0 Céu
€ 0 mais sabio e mais nobre agente no cosmos. Esta moldura consequencialista e religiosa
basica motivou um conjunto de dez doutrinas ético-politicas basilares, que os moistas
procuraram persuadir os governantes da época a colocarem em pratica. Este artigo ira
discutir a motivagéo do projeto filoséfico-politico moista, as nogdes epistémicas e légicas
centrais que estruturavam o pensamento moista, e os detalhes das doutrinas ético-politicas
moistas, incluindo seus pontos fortes e fracos.

Nossa fonte primaria para o pensamento de Mozi e seus seguidores consiste em
um corpo de textos andnimos agrupados em um livro intitulado Mozi. Outras fontes menos
diretas incluem anedotas e comentarios sobre os moistas preservados em textos antigos
como o Lushi Chungiu, o Hanfeizi, o Zhuangzi, o Huainanzi e criticas feitas a eles por dois
de seus maiores opositores, os confucianos Méncio (aprox. 372-289 AEC) e Xunzi (fl. 289-
238 AEC). O Mozi é uma compilagdo diversa de ensaios polémicos, didlogos curtos,
anedotas sobre Mozi e discussdes filosoficas compactas. As distintas partes do livro datam
entre os séculos V e Il AEC. Para uma discusséo detalhada sobre a organizagéo, natureza
e autoria do Mozi, confiram o seguinte suplemento no final deste capitulo:

Textos e autoria (Suplemento 1)

Os textos moistas oferecem apenas uma porcao escassa de pistas sobre a vida
de Mozi. Uma passagem retrata o Rei Hui de Chu (488-432 AEC) se recusando a conceder-
lhe uma audiéncia em razéo de seu baixo status social. Diversas anedotas no Mozi e outros
textos antigos retratam-no como um mestre artes@o e engenheiro militar. O Huainanzi, um
texto da dinastia Han, afirma que Mozi era um Ru (confuciano) apéstata, mas o Mozi em si
ndo fornece nenhuma razéo particular para se acreditar nisto. Uma conjectura mais
provavel, apoiada pela frequéncia de referéncias aos oficios em textos moistas, sugere que
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ele era originalmente algum tipo de artesdo, provavelmente um carpinteiro. De fato, os
muitos exemplos de oficios, mecanica, comércio, trabalho e provagdes econdmicas, a
aparente postura de “outsider critico” presente nos primeiros textos moistas € a quase total
auséncia de referéncias ao /i (ritual cortés, cerimonia, etiqueta), tao central ao pensamento
confuciano, tendem a sugerir que 0 moismo emergiu de uma classe ascendente de artesaos,
mercadores e soldados que cresceu em tamanho e em influéncia politica durante o periodo
dos Estados Combatentes, um momento histérico de rapida mudanga social e politica. Para
explorar o impacto deste contexto social sobre 0 pensamento moista, confiram o seguinte
suplemento no final deste capitulo:

A influéncia das origens sociais sobre o pensamento moista (Suplemento 2)

A medida que o seu movimento prosperou nos séculos IV e Il AEC, os moistas se
dividiram em diversos grupos, cada um conduzido por um juzi, ou grande mestre. Duas
fontes antigas, o Hanfeizi (Livro 50, aprox. 233 AEC ou posterior) e 0 Zhuangzi (Livro 33,
possivelmente século Il AEC), mencionam um total de seis grupos de moistas, os quais
aparentemente disputavam entre si acerca de detalhes da doutrina desta escola. Outro
texto antigo, o Lushi Chungiu (aprox. 239 AEC), menciona ao menos trés outros juzi moistas.
Evidéncias presentes no Mozi e no Lushi Chungiu indicam que estes grupos eram
organizagoes disciplinadas dedicadas a uma educagao moral e pratica, a advocacia politica,
ao servigo governamental e, em alguns casos, ao servigo militar. Os membros eram
submetidos a um periodo de estudos e treinos apds o qual a organizagao poderia encontrar-
lhes posi¢des no governo ou no exército, provavelmente em um regimento moista. Os
membros deveriam contribuir com fundos para a organizagdo e poderiam ser expulsos se
falhassem em seus deveres. Os moistas eram conhecidos pelo comprometimento fervoroso
com 0s seus principios éticos e com um estilo de vida austero e de sacrificios autoimpostos.
Um texto da dinastia Han presente no Zhuangzi afirma que muitos deles acreditavam ser
seu dever emular os trabalhos altruistas lendarios do antigo rei sabio Yu:

Muitos dos moistas de maior idade vestem peles e roupas
rusticas, tamancos e sapatos feitos de capim, jamais
descansando dia e noite, tomando o auto sacrificio como a
atitude mais elevada de todas. Eles dizem, “Aquele que ndo

26



consegue fazer isso ndo estd seguindo o caminho de Yu e
ndo merece ser chamado de moista.”... Eles instigam uns aos
outros a se sacrificarem até que n&o haja carne sobrando em
suas panturrilhas ou pelo em suas canelas. (Zhuangzi, Livro
33, “Sob o Céu”)

Tal testemunho externo — ainda que oriundo de uma fonte antipatica a esta escola
— apresenta um pequeno quebra-cabeca quanto a interpretacdo do pensamento moista,
pois os textos preservados no Mozi ndo advogam diretamente o altruismo do auto sacrificio,
e ao menos um claramente o rejeita. A mesma passagem no Zhuangzi nos conta que
grupos distintos de moistas discordavam fortemente em relagéo aos detalhes da doutrina
da escola; talvez fosse este justamente um dos quesitos nos quais eles diferiam.

Tal como sugere o nome, o periodo dos Estados Combatentes testemunhou o
mundo pré-imperial chinés dividido em diversos Estados que frequentemente entravam em
guerra uns contra os outros, cada um dos Estados maiores e mais poderosos almejando
conquistar os seus vizinhos e unificar o império sob 0 seu comando. Os moistas eram
profundamente comprometidos com o ideal de uma ordem social pacifica e harmoniosa e
com uma preocupacao universal com o bem-estar de todo 0 mundo. Eles condenavam a
agressao militar ndo-justificada e tentavam dissuadir governantes entusiastas da guerra de
atacarem outros Estados. Longe de serem pacifistas, contudo, eles viam uma forca de
defesa sdlida como crucial para a sobrevivéncia do Estado. De fato, muitos moistas
parecem ter chegado a conclusdo de que, se a ordem social era um valor primordial e a
guerra por razdes gratuitas era algo errado, eles tinham o dever de assistir as vitimas de
agressdo. Alguns deles se tornaram especialistas em guerra defensiva, correndo para
auxiliar cidades e Estados que estivessem sob a ameaga de ataque. A ultima segao do Mozi
preserva textos destas milicias, apresentando informagdes detalhadas sobre antigas taticas
de defesa e fortificagdes contra sitios.

2. As dez doutrinas moistas

Na medida em que seu movimento se desenvolvia, 0s moistas passaram a se
apresentar como ofertantes de uma colegao de dez doutrinas divididas em cinco pares. As
dez doutrinas correspondem aos titulos das dez triades, os dez conjuntos de trés ensaios
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que formavam o nucleo do Mozi. Embora estes ensaios em cada triade difiram nos detalhes,
a esséncia de cada doutrina pode ser assim resumida:

e  “Promogao dos valorosos” e “Identificagdo com os superiores”. O proposito do governo
é alcangar uma ordem social, econdmica e politica estavel (zhi, pronunciada “jr’) pela
promulgacéo de uma concepgao unificada de moralidade (yi). Esta tarefa da educagéo
moral deve ser conduzida pelo encorajamento de todos a se “identificarem com os
superiores”, com o bom exemplo definido pelos superiores sociais e politicos e pela
recompensa daqueles que assim o fazem tanto quanto pela punicdo daqueles que se
desviam do modelo. O governo deve ser estruturado como um Estado centralizado e
burocrético conduzido por um monarca virtuoso e gerido por uma hierarquia de oficiais
nomeados. As nomeacgdes devem ser feitas com base na competéncia e no mérito
moral, sem levar em conta as origens ou o status social dos candidatos;

e  “Cuidado inclusivo” e “Condenagéo da agressao”. Para alcangar a ordem social e
exemplificar a virtude central do ren (benevoléncia, boa vontade), as pessoas devem
cuidar umas das outras inclusivamente, tendo tanta consideragéo pelas vidas dos
outros, das outras familias e comunidades, quanto tém pela sua propria, € em suas
relagdes com os demais devem procurar beneficia-los. A agressao militar & errada
pelas mesmas razdes que furto, roubo e assassinato o sao: fere os outros na busca
por beneficios egoistas, enquanto fracassa em Ultima medida em beneficiar o Céu, os
espiritos ou a sociedade como um todo;

e  “Moderacéo no uso” e “Moderagéo nos enterros”. Para beneficiar a sociedade e zelar
pelo bem-estar das pessoas, 0s luxos supérfluos e os gastos inuteis devem ser
eliminados. Sempre almejando trazer riqueza as pessoas € ordem para a sociedade,
os ren (benevolentes) evitam desperdicar recursos com funerais extravagantes e lutos
prolongados (costumes promovidos pelos Ru e por outros);

e “Alintencdo do céu” e “Compreenséo dos espiritos”. O céu é o agente moral mais
nobre e sabio de todos, em razéo disto a sua intengdo compreende um padrao
confiavel e objetivo do que é moralmente correto (yi) e deve ser respeitada. O céu
recompensa aqueles que obedecem a sua intengéo e pune os que a desafiam, logo,
0 povo deve se esforgar para ser benevolente e se conduzir corretamente. As ordens
social e moral (zhi) podem ser desenvolvidas pela crenga encorajadora em fantasmas
e espiritos que recompensam os bons e punem 0s maus;
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e  “Condenagéo da musica” e “Condenacao do fatalismo”. As pessoas benevolentes (ren)
se opdem ao entretenimento musical extravagante e a outros luxos de que desfrutam
governantes e altos oficiais, pois estes desperdicam recursos que poderiam ser
empregados de outra maneira na alimentago e no vestuario das pessoas comuns. O
fatalismo n&o é ren, pois ao ensinar que nossa sorte na vida esta predestinada e que
os esforgos humanos sao inuteis, ele interfere na busca pela riqueza econdmica, pelo
aumento da populaco e pela ordem social (trés objetivos priméarios que aqueles que
sd0 ren desejam para a sociedade). O fatalismo falha em atender uma série de
critérios justificativos e, portanto, deve ser rejeitado.

Quando se lograva uma audiéncia com o governante de um Estado, diferentes
doutrinas deveriam ser advogadas em primeiro lugar a depender das circunstancias do local:

Se o Estado estd em desordem, exponha-se entdo a
“promocdo dos valorosos e a ‘“identificacdo com os
superiores”; se o Estado é pobre, advogue-se a “moderagao
no uso” e a “moderagdo nos enterros”; se o Estado exagera
no entretenimento musical, exponha-se a “condenagdo da
musica” e a “condenagdo do fatalismo”; se o Estado é
dissoluto e indecoroso, advogue-se a “honra ao céu” e a
“compreensdo dos espiritos”; se o Estado se dedica a
agressdo e a intimidag&do, exponha-se entdo o “cuidado
inclusivo” e a “condenagdo da agressdo’. (Livro 49,
“Questdes de Lu").5

Tal como esta passagem e os sumarios das suas dez doutrinas indicam, os
moistas viam a si mesmos em primeiro lugar como um grupo de advocacia moral, politica
e religiosa que se dedicava a concretizar 0 que enxergavam como uma sociedade e um
modo de vida moralmente corretos através da promog&o do “beneficio” (/i) e da eliminagéo

5 A ndo ser quando informado, esta e as referéncias subsequentes pertencem ao Mozi. Todas as
tradugdes do chinés foram feitas pelo autor.

29



do “mal” (hai) em todo o mundo. O “beneficio” (Ii) para eles era um conceito vago de bem-
estar geral abrangendo prosperidade material, um povoamento abundante e “ordem” (zhi)
sociopolitica. Este Ultimo termo denota condigbes sociais nas quais o crime, a enganagéo,
0 assédio, o conflito e a agresséo militar ndo existiriam, as pessoas cooperariam e
assistiriam umas as outras, aqueles sem familia ndo seriam abandonados & prépria sorte e
os individuos manifestariam as virtudes apropriadas aos seus papeis como governantes,
suditos, pais, filhos e irm&os. A teoria ética dos moistas & uma forma interessante e
complexa de consequencialismo que postula uma pluralidade de bens intrinsecos, que
deveriam ser promovidos por intermédio de uma variedade de estratégias.

Além de suas doutrinas politicas e éticas — aspectos de sua filosofia que eles viam
como centrais — as teorias explicitas e 0s pressupostos implicitos dos moistas a respeito da
linguagem, do conhecimento, da raz&o e da psicologia moral s&o de grande interesse
filosofico. Muitos aspectos de suas visbes nestas areas provavelmente ndo s&o
distintamente moistas, mas, ao invés, refletem pressupostos basicos amplamente
compartilhados por outros pensadores chineses classicos. Desta forma, uma maior
compreensdo do pensamento moista também desenvolve o nosso entendimento dos
primeiros momentos do confucionismo, do daoismo e de outras escolas.

3. Abusca por padroes objetivos

Uma preocupagao central presente no pensamento moista era a manutengéo do
zhi (pronuncia-se “jr*), ou ordem moral, social e politica, um bem intrinseco que eles
pressupunham seria valorizado por toda a sociedade. De acordo com a teoria politica
moista, tal objetivo seria alcangado pela unificagdo dos padrdes morais da sociedade, de
modo a que o povo pudesse concordar em seus juizos de valor, eliminando assim quaisquer
raz0es potenciais para conflitos. Contudo, os padrdes morais unificados ndo poderiam ser
escolhidos arbitrariamente, pois se as pessoas acreditassem que os padrdes n&o
promoviam genuinamente a ordem social e moral, elas os desafiariam. Deste modo, uma
questéo crucial para os moistas era: 0 que devemos tomar como base para as normas
morais unificadas?

Uma resposta, aceita por muitos Ru (confucianos) e outras “pessoas exemplares
do mundo” e criticada pelos adeptos desta escola, era o /i (propriedade ritual, ceriménia),
um codigo de propriedade tradicional que especificava o comportamento apropriado para
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os individuos que desempenhavam papeis sociais distintos em diferentes tipos de
situacdo.8 Podemos interpretar /i, suplementado pela discricionariedade situacional (quan)
da pessoa exemplar virtuosa, como um padrdo basico de conduta. Esta solugao, é claro,
pressupde um consenso aproximado e cordial a respeito do que consiste e do que néo
consiste em um comportamento apropriado. Tal consenso, por exemplo, parece ser
presumido por uma das principais figuras do confucionismo, Méncio, que via pouca
necessidade de desenvolver uma teoria ética normativa explicita, optando ao invés por se
focar na psicologia moral.

Talvez em parte por conta de suas origens sociais, Mozi e seus seguidores ndo se
identificavam com o /i (ritual) da alta cultura tradicional e, por conseguinte, acreditavam ser
este tipo de consenso tradicionalista um guia moral ndo convincente. A sugest&o de que a
tradigdo poderia servir como um padréo moral confidvel, eles respondiam fazendo uma
distingdo entre costumes tradicionais e moralidade em si, apontando que a conformidade
com a tradicdo n&do era por si s6 suficiente para garantir retiddo moral. Eles assim
argumentavam considerando — aproximadamente pela mesma época em que Herddoto
levantava questdes semelhantes na Grécia — o desafio a concepgdes paroquiais do que
seria considerado correto colocado pela existéncia de praticas culturais dispares.

Aqueles que realizam funerais dispendiosos e lutos
prolongados dizem: “se enterros suntuosos e lutos
prolongados n&o séo afinal o0 Caminho dos reis sabios, como
entdo podemos explicar a razéo das pessoas exemplares dos
Estados centrais os realizarem sem cessar e manté-los sem
escolher outra opgao?!”

Nosso mestre Mozi disse: “isto é o que se chama
de considerar os habitos deles convenientes e 0s seus
costumes, retos. No passado, a leste de Yue, havia o pais de
Gai Shu. Quando nascia o filho mais velho, eles o
esquartejavam e o devoravam, denominando tal pratica de

6 Ainda que ambas romanizadas como /i, as palavras chinesas para “ritual” e “beneficio” sdo distintas,
sendo também pronunciadas e escritas de forma diferente uma da outra. Para distinguir entre ambas
romanizarei “ritual” como i e “beneficio” como /i.
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‘vantajosa para os filhos mais novos’. Quando o avd morria,
eles carregavam a avd e a abandonavam, dizendo, ‘néo se
pode viver com a mulher de um fantasma’. Estas praticas
foram adotadas pelos superiores como  politica
governamental e pelos subordinados como costume,
desempenhando-as sem cessar e mantendo-as sem
escolher outras. No entanto, como poderiam elas ser
realmente o Caminho da benevoléncia e da retiddo?!” (Livro
25, "Moderagao nos enterros”)

Culturas diferentes podem ter costumes distintos e conflitantes, alguns dos quais
podem ser moralmente errados & luz da nossa interpretagao. Dado que os costumes de
outras culturas podem estar equivocados, por paridade de raciocinio, 0 mesmo pode se
aplicar aos nossos préprios. O mero fato de uma pratica ser tradicional ou costumeira, a
exemplo dos i (rituais, cerimdnias), néo demonstra que ela é correta em um sentido objetivo
e universal expresso por conceitos morais tais como ren (benevoléncia) e yi (retidao,
moralidade). O /i, portanto, ndo pode servir como um padrao imbuido de autoridade para
uma moralidade unificada. Precisamos encontrar outros padrdes que sejam objetivamente
justificados.

Esta busca por padrdes morais objetivos pelos quais poder-se-ia guiar a a¢éo e
reformar a sociedade jaz no nucleo do projeto filoséfico e politico moista’. A ideia mestra
que dirige 0 pensamento desta escola é a de que na ética e na politica, tanto quanto em
qualquer outro campo pratico, pode-se de fato encontrar e aplicar tais padrdes, chamados
pelos moistas de fa (modelos, paradigmas, padrdes). Um texto de uma das ultimas se¢des
do Mozi explica o papel de fa da seguinte forma:

Nosso mestre Mozi disse: “aqueles no mundo que
desempenham tarefas ndo podem fazé-lo sem modelos (fa)
e padrdes. Nao ha ninguém que possa cumprir seu trabalho
sem modelos e padrdes. Mesmo oficiais que servem a

"Hansen (1992) destaca acertadamente este ponto e sua relagdo com a critica dos moistas ao
tradicionalismo (pp. 99-100, 106-108).
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generais ou ministros possuem modelos; até mesmo os cem
artesaos que desempenham suas tarefas, eles todos também
possuem modelos. Os cem artesdos fazem quadrados com o
esquadro, circulos com o compasso, linhas retas com a corda,
linhas verticais com o prumo e superficies planas com o nivel.
N&o importando se s&o artesdos habilidosos ou néo, todos
tomam estes cinco como modelos. Os habilidosos séo
capazes de se adequarem a eles. Os inaptos, ainda que
incapazes de se adequarem, ao lhes seguirem no exercicio
de seu trabalho logram, ainda assim, superar o que poderiam
fazer por si mesmos. Portanto, todos os cem artesédos, ao
desempenharem as suas fung¢des, possuem modelos pelos
quais devem se pautar. Logo, se 0 maior ordena (zhi, também
‘governar’) o mundo e aqueles logo abaixo ordenam os
grandes Estados sem modelos para guia-los, isto é ser ainda
menos criterioso do que os cem artesdos” (Livro 4, “Modelos
e padrdes”).

Como esta passagem indica, os moistas interpretavam fa (modelos) como algo
semelhante a ferramentas usadas para guiar € checar o desempenho de tarefas que
demandam habilidade, como serrar o canto de um quadrado ou desenhar uma linha reta.
Os Fa sao objetivos, confiaveis e faceis de utilizar, de modo que com treinamento minimo
qualquer um pode emprega-los para realizar um trabalho ou conferir os resultados deste.
Os Fa sozinhos néo garantem o sucesso, nem apagam a distin¢ao entre habeis e inabeis
- ou entre virtuosos e aqueles ainda em processo de aquisicao de virtude — mas para a
maioria de nds, eles ao menos asseguram que teremos resultados melhores do que se
trabalhassemos sem eles.

Nossa tarefa primaria entdo ao governar ou “ordenar” (zhi) a sociedade é encontrar
modelos ou padrdes confidveis e objetivos para guiar nossas agoes, praticas e politicas. Tal
como no caso de /i (ritual), todavia, os moistas apontam que qualquer padrédo especifico a
nossa familia, educagao ou comunidade pode acabar sendo duvidoso. “Modelos e padrées”,
o texto citado acima, continua:

Sendo assim, entdo o que é aceitavel como modelo (fa) para
governar (zhi)? Como seria para todos se modelar a partir de
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seus pais? Aqueles que s&o pais no mundo sdo muitos, mas
0s que sdo benevolentes (ren) sdo poucos; se todos se
modelam com base em seus pais, isto € modelar os nédo
benevolentes. Modelar-se nos nao benevolentes — isto ndo é
aceitavel como modelo a ser seguido.

Tendo feito objecao a adogdo dos pais como modelos morais fundamentais, a
passagem, em seguida, rejeita os professores (ou o “aprendizado”) e 0s governantes com
0 mesmo argumento: ndo se pode ter certeza de que todos os professores e lideres politicos
sejam benevolentes (ren). O texto conclui que “destes trés, pais, professores e governantes,
nenhum é aceitdvel como modelo para efetivar a ordem”. Um padréo objetivo faz-se
necessario, um que ndo seja moralmente falho da forma como podem sé-lo quaisquer
individuos particulares tidos por modelos ou mesmo tradigdes culturais. Os moistas
propunham ser possivel encontrar tal padrao ao considerar as atitudes de um agente moral
idealmente imparcial, benevolente e confiavel: Tian (Cosmos, natureza, céu), a quem eles
reverenciavam como um deus quase-personificado.

Sendo assim, o que entdo é aceitavel como modelo para a
ordem? Eu assim digo, nada € igual a se modelar no Céu. A
conduta do Céu é ampla e imparcial; os seus favores séo
ricos e ndo acarretam débitos; sua claridade resiste sem se
desvanecer. Por essa razéo os reis-sabios modelavam a si
mesmo com base nele (Livro 4, “Modelos e padrdes”).

Esta nocdo de adotar o Céu como um modelo de desempenho moral levou os
moistas a desenvolverem uma teoria normativa crivel fundada em uma preocupagao
igualitaria e imparcial visando o bem-estar de todos. Ao mesmo tempo, no entanto, ela os
conduziu a formular alguns de seus principios normativos centrais de um modo
potencialmente problematico. A sua concepgdo de Tian (Céu) fornecia uma base
convincente para debater que os interesses de todos possuiam igual valor moral. Mas dado
que os moistas acreditavam que Tian agiria imparcialmente em nome de todos, adota-lo
como um modelo moral tenderia a implicar que cada um de néds, na qualidade de individuos,
estaria obrigado a tratar os demais e a nés mesmos igualmente — a agir em prol do interesse
de outros exatamente como agiriamos em nosso proprio. Esta visdo, se os moistas de fato

34



a adotaram, convidaria diversas obje¢es comumente niveladas em formas brutas de
utilitarismo. A mais 6bvia delas é que as limitagdes em nosso tempo e em nossos recursos
tornam praticamente impossivel agirmos igualitariamente em nome dos outros assim como
em nosso proprio nome. (Na pratica, eu nao consigo fazer café da manha para todos a cada
manhd, apenas para mim mesmo, minha familia e talvez alguns poucos vizinhos). Outra
objecao possivel seria que ao demandar atengdo excessiva as necessidades dos outros, a
ética moista deixaria os individuos com recursos insuficientes para viver bem as suas
préprias vidas, sacrificando assim muito do que faz uma vida individual ser boa.

A teoria ética moista levanta, dessa maneira, questdes fundamentais concernindo
a afirmagao moral em nos dos interesses dos demais, o papel da imparcialidade, justeza e
benevoléncia em um codigo ético adequado, e os elementos de uma vida boa — questdes
que permanecem vitais na filosofia moral atual. Retornaremos a alguns destes temas e a
resposta moista a eles quando avaliarmos a teoria ética desta escola mais abaixo.
Primeiramente, contudo, precisamos explorar em maior profundidade o conceito de um
“modelo” pressuposto pela nogao moista de “tomar 0 Céu como um modelo”.

O conceito de Fa (Modelos)

Os moistas se referiam ao padrao ético objetivo que procuravam como sendo fa
(modelo, padrdo), um conceito que desempenhava um papel central em sua ética e em
suas visdes sobre linguagem, conhecimento e argumentacdo ou raciocinio. Fa se
encontrava entre as nogdes-chave por intermédio das quais 0 moismo exerceu uma
influéncia importante no pensador confuciano do final do periodo dos Estados Combatentes,
Xunzi, e em seu estudante, Han Fei, principal representante de um estilo de pensamento
realpolitik que posteriormente se tornou conhecido como fa jia (a escola dos fa,
frequentemente traduzida como “legalismo”). Fa possuia um papel dual, oferecendo tanto
diretrizes praticas quanto critérios de justificativa para julgamentos e agdes. Em seu papel
como guia de agdes, fa servia como diretriz ou como critério de decisdo que direcionava a
acao e a razdo pratica. A este respeito, ha uma parte importante da explicagcdo dos moistas
sobre como aprendemos a linguagem e as normas éticas, assim como sobre o processo
cognitivo pelo qual raciocinamos, formamos julgamentos e agimos. Em sua fungéo
justificatéria, por outro lado, fa pode funcionar como padrdes fundamentais de corregéo
pelos quais se justificariam agdes e julgamentos.
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Um aspecto notavel dos “Modelos e padrdes”’, o texto moista discutido na se¢éo
anterior, é que o candidato a fa considerado ndo € um principio ético, mas um agente
virtuoso, como os pais e os professores, figuras que podemos tomar como modelos. Esta
observacdo fornece uma chave para compreender tanto o conceito de fa e, mais
amplamente, a orienta¢do das visdes moistas sobre a lingua, o conhecimento, a cognigéo
€ a razao.

O termo fa denota qualquer guia, auxilio ou ferramenta para seguir uma norma ou
para realizar um julgamento. Regras explicitas, leis e definigbes séo todas fa. Mas fa
também podem ser modelos, como progenitores, professores ou governantes virtuosos.
Eles [fa] podem ser prototipos, exemplos, analogias ou figuras de algum tipo de coisa, ou
podem ser ferramentas ou dispositivos de medigdo, como um parametro ou 0 compasso e
0 esquadro de um carpinteiro. Eles podem ser até mesmo conceitos, como o “beneficio (/)
do mundo”, que os moistas consideravam ser coextensivo com e, portanto, um critério para
identificar o que é yi (moralmente reto). Em suma, qualquer critério ou paradigma que nos
ajude a fazer julgamentos corretos ou a agir corretamente pode ser fa.

A razéo pela qual um tdo grande nimero de itens poderia servir como fa reside no
fato dos moistas considerarem fa primeiramente n&o como principios ou regras, mas como
tipos diferentes de modelos praticos empregados para guiar o desempenho de atividades
governadas por normas. Os padrdes éticos objetivos que eles buscavam ndo eram
definicdes ou principios universais, a partir dos quais eles derivariam consequéncias
particulares por meio do raciocinio dedutivo. Ao invés, eles buscavam um modelo ou um
paradigma confidvel para copiar ou emular em suas agoes e praticas. Esta € a raz&o que
Ihes permitia propor como maior dos fa ou padréo ético, ndo um principio normativo, mas o
Céu em si, considerado como 0 maior € mais confiavel agente moral na ordem natural.

A proeminéncia de modelos praticos ou exemplares reflete dois aspectos
fundamentais do pensamento moista e, possivelmente, do pensamento filosofico chinés
classico em geral. O primeiro é a sua orientagao pratica, pragmatica. O foco do pensamento
chinés antigo incidia no desempenho pratico correto, ndo na descri¢do ou na representacédo
tedricas. O conceito que jaz no centro do discurso classico é o dao (caminho), uma nogéo
que se refere a normas, padrdes e métodos de agir, especificamente para ordenar o Estado
e conduzir a vida pessoal do individuo. As questdes centrais para os pensadores chineses
antigos ndo eram “O que é a verdade e como saber se é verdade?”, mas “O que é o dao
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(caminho) e como devemos segui-lo?"8. O objetivo fundamental ndo era uma compreensao
intelectual de uma defini¢cao ou principio, mas a habilidade préatica de seguir uma norma ou
de desempenhar uma tarefa de modo bem-sucedido. Fa sdo de fato instrumentos para nos
assistir na empreitada de seguir 0 dao, e qualquer coisa que guie o desempenho pratico
eficazmente pode servir como fa. Um exemplar ou modelo concreto passivel de ser
emulado é considerado como sendo tdo Util quanto um principio ou definicdo (de fato,
principios e definicdes sdo aparentemente vistos como uma variedade do modelo pratico).

O segundo, e inter-relacionado, aspecto é que os moistas interpretavam a
cognigao, o julgamento e a inferéncia como processos de reconhecimento de padrbes
analdgicos — especificamente, processos de distingao de tipos de objetos, eventos ou agdes
pertinentemente semelhantes daqueles que nao o eram.? Esta forma de processo é referida
como responsavel pela distingdo (bian) entre o que “é isto” (shi) e o que “néo é isto” (fei).
(Shi e fei sdo pronunciados aproximadamente como “shr” e “fey”). Estabelecer tais
distingbes consiste em uma habilidade prética, cuja execucdo pode ser auxiliada pela
referéncia a modelos e exemplares — ou seja, fa. Fa séo de fato protdtipos de referéncia
para uso em reconhecimento de padrdes.

Ambos os aspectos sao ilustrados por como 0s moistas descrevem a aplicagéo de
fa. A passagem a sequir explica o papel da “intengéo do Céu” como um fa ético ao equipara-
lo ao compasso, um modelo em relagdo ao qual o artifice de rodas compara objetos para
distinguir se sdo redondos ou néo.

Portanto, tendo nosso mestre Mozi a intengdo do Céu ndo é
ele diferente, para oferecer uma analogia, do produtor de
rodas com o seu compasso ou do carpinteiro com o seu

8 Como colocado de modo perspicaz por Graham, para os primeiros pensadores chineses “A questdo
crucial... ndo era aquela tipica do filésofo ocidental, ‘O que é a verdade?’, mas ‘Onde esta o
Caminho?’, 0 caminho para ordenar o Estado e conduzir a vida pessoal” (1989, p. 3). A interpretacéo
de Hansen (1992) do discurso classico — e do pensamento moista em particular — também enfatiza
a centralidade do conceito de dao (caminho).

9 Hansen (1992) e Garrett (1993) em particular chamaram a atencéo para o papel fundamental das
distingdes e do reconhecimento de padrbes nas antigas concepgdes chinesas de conhecimento e
raciocinio.
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esquadro. O produtor de rodas toma o seu compasso e o usa
para mensurar 0 que no mundo é e ndo é redondo, dizendo,
“O que se adequa ao meu compasso, chame-o de ‘redondo’,

0 que nao se adequa, chame-o de ‘ndo redondo”.
Consequentemente redondo e ndo redondo podem ambos
ser conhecidos. Qual & a razao para isto? E que o fa para
“redondo” é claro (Livro 27, “A inteng&o do Céu”).

Formalmente, os fa éticos ndo sao vistos como principios gerais que possamos
aplicar como a premissa maior de um tipo de argumento dedutivo, tal como um silogismo
pratico. Ao invés, eles sao vistos como paradigmas ou prottipos em relagéo aos quais
podemos comparar algo para efetuar distingdes, bian, ndo importando se se encaixam sob
a extensdo de um termo, como, por exemplo, ‘yi’ (dever, retiddo). Estabelecer distingdes
deste modo é o equivalente funcional, no pensamento moista, a realizacdo de um
julgamento ou a formacdo de uma crenga. A habilidade de distinguir corretamente é
conhecimento. Ademais, o processo de citar um fa, comparando algo a ele e entéo julgando
se ambos sdo semelhantes, constitui a concepgao moista basica de raciocinio pratico. Dado
que para os moistas fa incluiria tanto regras quanto modelos e exemplos, aos seus olhos o
processo de deduzir uma conclusdo a partir de uma regra ou principio geral seria, na
verdade, um caso especial do processo cognitivo mais amplo de comparar coisas a
modelos €, entdo, estabelecer distingdes. Desta maneira, eles tentavam explicar todas as
formas de raciocinio, incluindo a inferéncia dedutiva, como espécies de reconhecimento de
padrdes ou raciocinio analégico.

Em razdo de desempenharem um papel tdo central na concepcdo moista de
cogni¢do e raciocinio, fa pode ser interpretado como o cerne para a compreensdo da
abordagem moista ndo apenas a ética, mas a epistemologia, seméntica, e logica ou
argumentagdo. Agdo, comunicagdo linguistica, conhecimento e raciocinio sdo todos
explicados pelo apelo a atividade pratica de estabelecer distingdes segundo normas
publicas. Fa séo modelos ou padrdes que nos auxiliam a seguir tais normas com confianca.
No campo da ética, eles assumem o lugar de principios éticos universais quando da raz&o
moral e do ato de guiar a agdo. Na epistemologia, eles constituem critérios publicos que
guiam o estabelecimento de diferenciacdes e, por conseguinte, justificam as afirmagdes de
conhecimento. Na teoria seméntica, eles sdo parte de uma explicagdo do porqué as
palavras fazem referéncia ao que fazem: uma palavra € associada a um fa (exemplar) por
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convencao e entao se refere a tudo o que for considerado similarmente relevante aquele fa.
No campo da razdo ou da argumentacdo, um julgamento é estabelecido ou refutado por
intermédio da citago de um ou mais fa e da demonstragéo de que o objeto do julgamento
se adequa ou nao ao fa.

4. Epistemologia

Os moistas aplicavam diversas concepgdes de conhecimento proximamente inter-
relacionadas, dentre as quais a principal compreendia uma forma de reconhecimento, ou
“conhecimento-de”. Conhecimento-de se manifestava como uma habilidade pratica para
distinguir corretamente os referenciais da palavra, ou “nome” (ming), que denotassem 0
objeto do conhecimento. Sendo assim, encontrava-se interligado com e dependente de um
tipo de know-how pratico. Este saber-fazer oferecia um critério comportamental pelo qual o
conhecimento era avaliado: para qualificar a posse do conhecimento de x, um agente
deveria estar apto a escolher de maneira confiavel os tipos de coisas que a palavra ‘X’
denotava.'

A concepgao moista de conhecimento era, portanto, fundamentalmente prética,
néo representacional ou tedrica. Possuir conhecimento ndo era uma questéo de ter uma
representagdo mental correta ou ter aptiddo para dar uma descri¢do tedrica de alguma

100 emprego mais comum da palavra zhi (saber) nos primeiros textos chineses parece ter sido em
contextos nos quais ela era melhor interpretada como “conhecimento-de” ou “conhecimento-sobre”,
um tipo de reconhecimento, familiaridade ou compreensdo. Um segundo uso comum era o de
significar aproximadamente “saber” ou “saber-como”, se referindo a uma espécie de competéncia ou
habilidade. Ocasionalmente, zhi pode ser encontrado em contextos nos quais era interpretado como
“saber algo”, se referindo, por conseguinte, ao conhecimento proposicional. Todavia, no esta claro
que os proprios escritores chineses de antigamente distinguissem tais contextos do sentido de
“conhecimento-de”. Em todo caso, a discussdo dos moistas sobre temas como fatalismo e a
existéncia de espiritos indica que os trés modos de conhecimento estdo inter-relacionados, e que
todos os trés sao esclarecidos pelo recurso a habilidade de fazer distingdes adequadamente: saber-
aquilo ou saber-sobre é saber distinguir corretamente tipos de coisas, bem como aplicar os nomes
ou frases corretas a eles (para uma visao distinta, cf. Harbsmeier, 1993, 1998).
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situagdo, mas de estar apto a fazer algo corretamente na pratica — especificamente, ter
aptidao para distinguir diversos tipos (lei) de coisas entre si. O conhecimento proposicional,
na medida em que era abordado, era implicitamente explicado nos termos da habilidade de
diferenciar os tipos adequadamente: saber que a é F seria saber discernir a como algo
denotado pelo termo ‘F.

O objeto do conhecimento era tipicamente visto como uma espécie de objeto ou
evento, indicado por um termo, em vez de uma proposi¢ao, e expressado por uma sentenca.
(Gramaticalmente, o verbo zhi (saber) deveria geralmente adotar um substantivo ou
sentenca substantiva como seu objeto). Além disso, dado que conhecer uma coisa seria
conhecer como discerni-la de outros tipos de coisas, o objeto do conhecimento era por
vezes tomado como uma distingdo, como quando os moistas falavam sobre “saber a
diferenga entre correto e incorreto” (Livro 17, “Condenacao da agressao”).

A concepcao primeira dos moistas sobre o conhecimento ¢ ilustrada na passagem
a sequir, que salienta o fato do conhecimento residir ndo na habilidade de realizar
afirmagdes corretas, mas na habilidade de “selecionar” as coisas indicadas por uma palavra,
ou “nome”.

Nosso Mestre Mozi disse: “Agora, os cegos dizem, ‘0 que é
claro é branco, e 0 que é escuro ¢ preto’. Mesmo aqueles que
tém a visdo em perfeito estado ndo possuem argumentos
para alterar isso. Mas coloque coisas pretas e brancas juntas
e faga os cegos selecionarem dentre elas, e eles ndo terdo
como saber. Ent&o, quanto ao que eu disse, sobre 0s cegos
néo conhecerem branco e preto, isto ndo se refere ao nome,
mas a sele¢do” (Livro 47, “Valorizando o dever”).

Esta passagem ilustra 0 conhecimento que os cegos possuem das cores branca e
preta como, da maneira que o caracterizariamos, conhecimento proposicional. Ainda assim,
a afirmacdo central do texto é a de que os cegos ndo se qualificam enquanto “conhecedores
do branco e do preto”, pois sdo incapazes de identifica-los na pratica. Para os moistas, o
critério-chave do conhecimento ndo € apenas a mera capacidade de realizar afirmagdes
corretas — tal como quando os cegos “usam os nomes ‘branco’ e ‘preto’ igualmente” aqueles
que conseguem enxergar — mas a habilidade de “distinguir as coisas” denotadas por essas
palavras (Livro 19, “Condenagdo da agresséo”).
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Uma resposta natural neste ponto seria indicar que a propria visdo dos moistas
reconhece implicitamente que o conhecimento das palavras, ou “nomes”, constitui um tipo
separado de conhecimento, distinto do conhecimento de como “selecionar” coisas. Os
moistas deveriam categorizar o saber mais finamente, seguiria a resposta, pela
diferenciagéo entre saber como empregar os nomes e saber como discernir os referenciais
deles. (A plena maestria de um conceito iria presumivelmente requerer ambas as
habilidades). Os textos moistas posteriores fazem precisamente isto, apresentando uma
categorizagdo do conhecimento em quatro partes que inclui o conhecimento dos nomes,
das coisas, das relagdes entre nomes e coisas e de como agir (ver a entrada separada para
os “Canones moistas”). Ndo obstante, neste texto antigo, nenhum valor é associado ao
conhecimento dos nomes. O que conta como saber genuino é a habilidade confiavel de
discernir as coisas na pratica.

A visao moista sobre 0 conhecimento, por conseguinte, ilustra a orientacdo pratica
do pensamento chinés inicial, tal como esbocado na discussao sobre fa (modelos) na se¢éo
anterior. Para esta escola, conhecer x ndo requer conhecer sua definicdo, sua esséncia,
seu significado, a Forma Plat6nica, nem a descrigdo de x. Requer somente a habilidade
pratica de distinguir x do que é ndo-x. Esta viséo pragmética do conhecimento contrasta
com a orientagdo semantica da tradicdo grega, resumida em Platdo."" Nds encontramos
Platdo perguntando “O que é a justica?” e procurando responder esta questdo pela
determinagédo da forma essencial singular compartilhada por todas as coisas justas. De
forma oposta, os moistas nunca perguntam qual é a esséncia ou definigdo de yi (retidao).
Eles estdo preocupados apenas com o problema de como diferenciar confiavelmente yi de
néo-yi. Este problema pode ser resolvido, eles pressupdem, ao se encontrar os modelos
apropriados para estabelecer a distin¢do e ensinar a todos como aplica-los ou emula-los.
Tais modelos podem ter uma base utilitaria, empirica; eles podem se basear sobre
fundamentos morais independentes; ou podem estar baseados simplesmente na convic¢éo
de que as agdes dos agentes morais exemplares, como Tian (Céu) e os reis-sabios da
antiguidade, ndo podem estar equivocadas.

1 Hansen (1992) sublinha de modo perspicaz este contraste e enfatiza o foco pragmético da
epistemologia moista (pp. 104, 139).
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A concepgao moista do saber ndo inclui nenhum elemento correspondendo ao
componente de justificativa presente na andlise ocidental tradicional do conhecimento
enquanto crenga verdadeira justificada. Ao invés, os moistas parecem ftratar o
conhecimento simplesmente como um julgamento correto, que eles compreendem como
uma distingdo corretamente estabelecida. A justificativa ndo é identificada como um
requerimento distinto para o saber, provavelmente porque a concepgdo moista de uma
distin¢do “correta” incorpora implicitamente um elemento de confianca. O conhecimento ndo
€ meramente o ato de estabelecer uma distingdo corretamente em um caso ou outro, mas
uma habilidade ou disposi¢do confiaveis de discernir corretamente em uma variedade de
casos ao longo do tempo.

Suponhamos que haja uma pessoa aqui que, vendo um
pouco da cor preta diga, “preto”, mas que vendo muito da cor
preta diga, “branco”. Neste caso, ndés seguramente
tomariamos tal pessoa como alguém que ndo conhece a
distingdo entre branco e preto. Provando um tanto de algo
amargo, ela diz, “amargo”, mas provando muito de algo
amargo ela diz, “doce”. Neste caso, nds seguramente
tomariamos tal pessoa como alguém que desconhece a
distingdo entre doce e amargo (Livro 17, “Condenacéo da
agressao”).

Um relato plausivel do propdsito do componente de justificativa na analise
tradicional tripartite do conhecimento é o de que ele desqualifica acidentalmente crencas
verdadeiras — crengas que sdo verdadeiras, mas que néo estdo baseadas em nenhuma
boa razéo para tal — do que é considerado conhecimento. Os moistas lidavam com esta
questao implicitamente, considerando apenas o estabelecimento de distingdes corretas que
seja confiavel como conhecimento. Aqui, mais uma vez, a concepgao deles de saber reflete
o seu foco geral no desempenho pratico. Para eles, o conhecimento ndo é
fundamentalmente uma correspondéncia entre um estado mental e 0 mundo, mas uma
capacidade de desempenhar determinadas habilidades confiavel e corretamente.

De acordo com isso, um erro cognitivo — uma assergéo ou crenga falsas — ndo é
explicado como uma representacdo imprecisa, como uma falta de correspondéncia entre a
afirmacao, ou crenga, e a realidade, ou ainda como uma falha em compreender a realidade

42



imutavel por detras das aparéncias sensoriais variaveis. (A distingdo entre aparéncia e
realidade ndo desempenhava nenhum papel no pensamento moista e, provavelmente, no
pensamento chinés antigo como um todo). Ao invés, o erro é entendido como “desordem’
(luan) ou “confusdo” (huo) na elaboracdo de diferencas, de fato, como uma falha em
desempenhar uma habilidade corretamente. A imoralidade é devida a um fracasso em
saber como distinguir o certo do errado. Aqueles que, por exemplo, perpetravam agressoes
militares sem terem sido provocados eram criticados pela “desordem” na maneira pela qual
distinguiam o correto (yi) do incorreto (Livro 17, “Condenacéo da agressao”).

Os trés Fa (Modelos) e o problema da justificativa

A discusséo sobre a epistemologia moista até aqui apresentada tem sido baseada
em uma interpretacdo da concepgdo de conhecimento implicita nas observagdes dos
moistas em uma variedade de contextos. Dado que, ao contrario dos Canones Moistas, 0s
primeiros textos desta escola ndo abordam o conceito do saber explicitamente, esta
interpretagdo é necessariamente conjectural e incompleta. Quando nos voltamos para a
questéo da justificativa das afirmac6es de conhecimento, por outro lado, nos encontramos
em terreno mais firme, pois os moistas apresentam uma teoria explicita, ainda que
esbogada, fundamentada no conceito de fa (modelos, padrdes). Em linhas gerais, a teoria
€ esta. Realizar um julgamento é discernir o que é “isto” ou 0 que é “certo” (shi, ou “shr”)
em algum contexto daquilo que “n&o é isto” ou que é “errado” (fei, ou “fey”). Este processo
de avaliar se alguma afirmag&o ou agao esta correta ¢, portanto, também um processo de
avaliar se a distingdo na qual elas se baseiam foi tragada adequadamente. Para nos guiar
na tarefa de obter as distingdes corretas, os moistas propéem que seria preciso estabelecer
fa como padrdes ou critérios: 0 que se identifica com fa é “isto”, logo, correto; o que ndo se
encaixa, ‘ndo é isto”. Fa pode assim ser aplicado para justificar ou checar afirmagdes de
que se conhece algo. A conformidade com fa fornece bons fundamentos para que se aceite
uma afirmagao, a ndo-conformidade, para que se a rejeite.

Os moistas propdem trés fa para “afirmagbes” ou “ditos” (yan), pelos quais “as
distingdes entre ‘isto’ e ‘ndo-isto’, e beneficio e prejuizo... podem ser claramente conhecidas
(Livro 35, “Condenacéo do fatalismo”). Trés versdes ligeiramente diferentes desta doutrina
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podem ser encontradas no Mozi, uma em cada uma das trés dentncias do fatalismo (livros
35 a 37). Por razbes de brevidade, discutiremos apenas a primeira.?

Os trés fa dizem respeito ao fato de que afirmagbes devem possuir uma raiz, uma
fonte e um uso. A “raiz” seria as evidéncias e o precedente histéricos fornecidos pelos feitos
dos antigos reis-sabios, exemplares morais que confiavelmente distinguiam o certo do
errado de forma correta e cujos caminhos todos deveriamos procurar seguir. A “fonte” seria
as bases empiricas que toda afirmagéo deveria possuir, as quais deveriam ser checadas
em relagdo ao que as pessoas viam e ouviam. O “uso” seria que quando adotadas como
base para puni¢bes e administragdo governamental, as afirmagdes deveriam produzir
beneficio (/i) para o Estado, para o cla e para as pessoas.

Os moistas recorriam regularmente a estes trés critérios quando buscavam
justificar as suas doutrinas centrais. Quando questdes existenciais estavam em jogo, assim
como quando se estava discutindo a existéncia de fantasmas ou a ndo-existéncia do destino,
eles aplicavam todos os trés padrdes. Ao argumentarem contra o fatalismo, por exemplo,
eles afirmavam que (1) exemplos histdricos demonstravam que a seguranca e a ordem
dependiam da politica governamental, ndo do destino: os antigos reis-sabios obtiveram a
paz e a seguranca sob as mesmas condi¢des sociais nas quais os tiranos causaram
agitacdo e perigo. (2) Ninguém jamais viu ou ouviu o destino de verdade. (3) O fatalismo
possuiria consequéncias sociais perniciosas: se as pessoas dessem ouvidos aos fatalistas,
elas ndo dedicariam nenhum esforco para se tornarem virtuosas ou trabalhadoras.
(Estranhamente, os moistas negligenciaram a dbvia réplica fatalista de que as falhas dos
tiranos e 0 sucesso dos sabios estavam ambos predestinados, que o destino ndo é um
objeto fisico e que algumas pessoas estariam destinadas a serem diligentes, ao passo que
outras, nédo). De modo semelhante, ao argumentarem em prol da existéncia de fantasmas
€ espiritos que recompensariam 0s bons e puniriam 0s perversos, 0s moistas salientavam
que (1) todos os reis-sabios veneravam os fantasmas e os espiritos; (2) inimeras histérias
bem conhecidas relatavam casos nos quais fantasmas haviam sido avistados e ouvidos; (3)
0 ensinamento acerca dos fantasmas e espiritos recompensando os bons e punindo os

2 Na verdade, nesta vers&o, ao contrario do que ocorre nas outras duas, os padrdes sao referidos
como sendo trés “gnémons” (biao), ao invés de trés “modelos” (fa). Os gndémons eram postes ou
marcadores de madeira empregados em conjuntos de trés para fixar a diregdo do nascer e do pér
do sol no horizonte e assim determinar as quatro direcdes cardeais.
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maus possuiria consequéncias sociais benéficas, tal como o medo de puni¢des dissuadindo
as pessoas de cometerem infrages.

Em contextos nos quais 0 apoio empirico fosse irrelevante, somente o primeiro e
o terceiro padrbes seriam aplicados. Ao condenarem performances musicais elaboradas,
por exemplo, os autores afirmavam que a cobranga de impostos para arcar com as
despesas de instrumentos musicais caros contradizia os feitos dos reis-sabios, que taxavam
0 povo apenas para pagar por itens praticos, como barcos e carruagens, que traziam
beneficios a todos. Grandes concertos e banquetes poderiam ser prazerosos, mas no
balango geral, ndo trariam beneficio & populacdo, pois interfeririam com o trabalho e
desperdicariam recursos que, de outro forma, poderiam ser destinados para alimentagéo e
vestuario.

Como os trés fa em si eram justificados? Os textos que apresentam a teoria ndo
dizem, mas os moistas provavelmente viam o terceiro padrao, beneficio a sociedade, como
uma aplicacéo de sua teoria moral, que eles justificavam recorrendo ao modelo do Céu, ou
natureza. Este apelo, por sua vez, eles podiam justificar com critérios morais independentes
como imparcialidade, benevoléncia e confianga, tal como sugerimos brevemente na se¢do
sobre padrdes objetivos. Criticos que rejeitam a teoria normativa moista podem, portanto,
considerar este fa igualmente questionavel. Quanto ao segundo padréo, o que as pessoas
veem ou ouvem, 0s moistas ndo ofereciam nenhuma defesa. Eles podiam ter uma teoria
rudimentar sobre percepgéo sensorial que explicasse o porqué deste padrdo ser confidvel,
mas ha pouca ou nenhuma discuss&o sobre tais temas nos primeiros textos moistas. O
primeiro padréo reflete uma pratica compartilhada no meio intelectual moista de apelar aos
antigos reis-sabios ou heréis culturais em busca de autoridade. Este habito estava
fundamentado no pressuposto de que tais figuras eram exemplares éticos a serem seguidos
e que, em alguns casos, haviam sido as originadoras de praticas normativas relevantes.
Tais recursos s&o, até certo ponto, defensaveis, dado que podem ser pensados como um
apelo a experiéncia — a normas e praticas que foram consideradas pratica e eticamente
satisfatorias pelos lideres justos e sabios do passado. Ainda assim, pensadores de fins do
periodo dos Estados Combatentes questionariam, ndo sem razdo, se as politicas
desenvolvidas sob condigdes sociais de outrora permaneciam aplicaveis em seu tempo e
se era possivel sequer ter certeza do que foram tais politicas.

Algumas preocupagdes podem ser elencadas sobre o carater vago dos trés
padrdes, sobre o potencial para desacordo a respeito de sua interpretacéo e aplicagéo, e
sobre 0 quanto os moistas os aplicavam justa e rigorosamente (a crenga em fantasmas
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realmente satisfazia os dois Ultimos padrdes?). Ademais, esta escola parecia negligenciar
a possibilidade de conflitos entre os trés, bem como as chances de que certas praticas dos
antigos reis-sabios pudessem talvez ndo mais beneficiar a sociedade em que viviam. O
terceiro padrdo provavelmente tem prioridade sobre os demais, pois o primeiro estipula
apenas que encontremos alguma “raiz” nos feitos (presumivelmente benevolentes) dos
sabios, ndo que os imitemos como escravos, e dado que, em uma passagem notavel no
Livro 31 (“Explicando os fantasmas”), Mozi é retratado argumentando que mesmo que néo
existissem fantasmas e espiritos de verdade, deveriamos ainda assim nos comportar como
se existissem em raz&o do beneficio social ensejado por esta pratica.

A prioridade do terceiro padréo compreende um aspecto surpreendente da teoria
moista, pois implica que, ao menos em algumas circunstancias, eles advogavam aplicando
um critério utilitarista a fim de resolver ndo somente questdes normativas, mas descritivas
também. Uma explicacdo para esta visdo extraordinéria € que eles viam todos os
julgamentos — descritivos, prescritivos ou de outra natureza — como uma questdo de
discernir “isto” (shi) de “ndo-isto” (fei). Eles usavam este par de pronomes para se referir a
certo e errado em um sentido extremamente geral, sem distinguir entre nogGes distintas de
corregéo e erro que davam apoio a descrigéo, ordenamento, recomendag&o, permissao ou
escolha, ou a questdes que para nds se encaixam em areas tao diversas quanto ciéncia,
politica, ética, prudéncia e etiqueta. Podemos dizer que os moistas aplicavam uma
concepcdo muito basica e primitiva de retiddo, em relacdo a qual a verdade, a obrigacéo, a
permissibilidade e outras nogdes sdo exemplos. O ponto crucial é provavelmente o de que
0 seu principal foco tedrico era néo a verdade descritiva, mas o dao (caminho) adequado
pelo qual dever-se-ia guiar a vida social e pessoal. Este foco no dao os conduziu a levarem
em conjunto a questdo empirica sobre a existéncia ou ndo de fantasmas e a questéo
normativa sobre se se deveria agir de acordo com e promulgar os ensinamentos que vinham
deles. A doutrina dos trés modelos reflete, portanto, a orientagcdo pragmatica de seu
pensamento, em particular o pressuposto, comum a muitos pensadores chineses antigos,
de que o primeiro propésito da linguagem e do julgamento era guiar a agdo apropriadamente,
em vez de descrever fatos.

Esta orientagdo pragmatica conduziu Hansen (1985, 1992) a propor que ndo
deveriamos tratar os moistas (ou outros tedricos chineses da antiguidade) como fildésofos
que abordavam a questdo semantica sobre uma afirmagao ser ou ndo verdadeira, mas sim
como pensadores que se debrugavam sobre a questdo pragmatica ou normativa a respeito
de uma certa forma de usar as palavras ser ou ndo apropriada. Por conseguinte, o primeiro
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padrao, os feitos dos reis-sabios, serviia como um precedente historico de uso
normativamente correto que complementaria o recurso diretamente normativo & utilidade
no terceiro padrdo. Hansen sugere que em termos gerais deveriamos evitar interpretar as
discussdes filosdficas da China antiga sobre 0 modo adequado de distinguir shi e fei como
se preocupadas estivessem com questdes sobre a verdade. (A viséo de Hansen foi criticada
por Graham 1989 e Harbsmeier 1998, dentre outros. Conferir Fraser 2020a para uma
discussao critica sobre as posi¢des de ambos os lados). Interpretada como uma declaragéo
de que os moistas estavam completamente despreocupados com ou careciam de um
conceito que correspondesse a verdade semantica, a tese de Hansen ndo é convincente,
pois nogdes chinesas classicas como “isto” (shi), “apropriado” (dang) e, especialmente
“assim/desta forma” (ran) desempenhavam papéis conceituais que se sobrepunham
suficientemente com o da verdade semantica a ponto de ndo ser possivel defender que os
primeiros pensadores chineses ndo estivessem preocupados com a verdade. Ademais,
reconhecendo a possibilidade de que talvez realmente n&o existissem fantasmas e espiritos,
0 dao (caminho) adequado seria, contudo, o de afirmar que eles existiam — uma posi¢éo
que tenderia a apoiar a visédo de Hansen de que os moistas argumentavam primeiramente
que dever-se-ia promulgar e agir de acordo com o ensinamento de que tais entidades
estariam entre nds. Novamente, é improvavel que os primeiros textos moistas tenham
distinguido plenamente questdes sobre verdade descritiva como uma categoria separada
das questdes éticas e politicas de carater normativo. A orientacdo teérica desta escola
tendia a fundir ambas sob a rubrica mais ampla do dao apropriado por intermédio do qual
se poderia discriminar shi de fei.

E interessante que se poderia argumentar, tendo as proprias bases moistas por
fundamento, que tal escola deveria dar prioridade ao segundo padréo em relagéo aos outros
dois — ou que eles deveriam discernir explicitamente questdes descritivas das normativas —
dado que ao fazer isso haveria provavelmente maiores beneficios em longo prazo. Como
regra geral, provavelmente nos beneficiariamos mais distinguindo shi e fei em bases
empiricas, quando relevante fosse, em vez de sobre bases de precedentes historicos ou de
utilidade de curto prazo. Se, por exemplo, fantasmas e espiritos de fato nao se adequassem
a experiéncia pessoal, entdo em longo prazo confiar no temor de sua ira para impedir
atitudes criminosas seria provavelmente menos benéfico do que desenvolver um sistema
confidvel de educagao moral e cumprimento da lei. Além disso, na pratica, € improvavel que
os supostos beneficios sociais pudessem motivar os duvidosos a sinceramente agirem
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como se fantasmas existissem ou a seguirem um codigo moral parcialmente baseado na
existéncia de coisas que eles ndo vivenciavam.

5. Légica e argumentagao

Além de seu papel em sua epistemologia, a teoria dos trés fa (modelos) resume a
visdo moista a respeito da logica e da argumentacdo. Os moistas ndo investigaram a logica
formal ou desenvolveram a nogéo de consequéncia logica. Ao invés, dado que eles viam o
julgamento como uma questdo de distinguir se algo era de um tipo ou de outro, eles
tenderam a conceber toda a razdo sobre o modelo de inferéncia informal e analégica.
Pedacos especificos de raciocinio nos textos moistas podem ser dedutivos, indutivos,
analdgicos ou causais. Mas os moistas em si pareciam observar a todos eles como
maneiras distintas de aplicar fa a fim de estabelecer distingdes entre tipos de coisas
semelhantes e ndo semelhantes.

O seu modelo basico de raciocinio pode ser pensado como abrangendo trés partes.
(1) Um ou mais fa (padrdes, modelos ou exemplares) sdo citados para distinguir “isto” de
“néo-isto” ou para guiar o uso de algum termo, como ren (benevolente) ou yi (moralmente
correto). (2) E indicado entdo como algum objeto, evento ou pratica pode ou néo se
“conformar” ou “coincidir” com fa. (3) Seguindo de acordo, a coisa em questao é distinguida
como “isto” ou “ndo-isto”, como benevolente e correta, ou como ndo-benevolente e incorreta.
Desse modo, 0 que pensamos ser uma premissa central em um pedago de raciocinio
silogistico, era provavelmente visto pelos moistas como a citagdo de um fa. O que
denominamos de premissa menor, eles viam como uma afirmacdo de que algo se
“adequava” ao fa. O que tomamos como o estabelecimento de uma conclusdo, eles
interpretavam como a diferenciagéo de algo como sendo ou ndo do mesmo tipo que o fa.
Textos moistas posteriores esclarecem que este processo de raciocinio era visto como uma
forma de inferéncia ou projecao analdgicas, por eles chamada de “extensédo das categorias”
(tui lei) — ou seja, “estender” nosso julgamento a respeito do que conta como sendo “da
mesma categoria” a titulo de incluir novos casos. Na pratica, a “extenséo das categorias”
equivalia a tomar o juizo de que coisas eram “de uma categoria” (le/) em um ou mais
aspectos como base para trata-las como “de uma categoria” em outros.

O método de argumentagao dos trés fa compreende uma aplicagéo deste tipo geral
de argumento pelo exemplo ou pela analogia. Mas os trés fa ndo eram os Unicos padrdes
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ou modelos empregados pelos moistas. Eles regularmente citavam outros, como o
comportamento da pessoa benevolente (ren ren) ou do filho exemplar (xiao zi)
paradigmaticos. Muitos argumentos moistas prosseguiam pelo estabelecimento de tal
modelo ou exemplo e, entdo, pela afirmacdo de que a doutrina moista se adequava a eles
e que, portanto, estava correta. Por exemplo, dois dos principais argumentos para a
doutrina do cuidado inclusivo comegam por citar o modelo da pessoa benevolente, que
“procura promover o beneficio do mundo e eliminar o maleficio deste” (livros 15 e 16). O
texto segue propondo que a doutrina do amor universal promovia o beneficio de todos e,
sendo assim, conformava-se ao padréo estabelecido pela pessoa benevolente. Logo, o
cuidado inclusivo seria benevolente e correto.

Um segundo exemplo consiste no argumento central contra os funerais
extravagantes (Livro 25). Ele também comeca pela mengéo & pessoa benevolente como
um paradigma ético, mas aqui o movimento inicial & estabelecer, por analogia, a atitude do
filho exemplar em relagdo aos seus pais como um modelo para as atitudes da pessoa
benevolente em relagdo a sociedade: “O planejamento da pessoa benevolente em nome
do mundo, para oferecer uma analogia, ndo é em nada diferente do planejamento do filho
exemplar em nome de seus pais”. O filho exemplar procura prover seus progenitores com
riqueza, uma familia ampla e ordem social. Assim também possui a pessoa benevolente
“trés deveres” para com a sociedade: garantir riquezas, uma populac¢do vasta e ordem
social. Tendo estabelecido estes “irés beneficios” como critério para o que € benevolente e
correto, o texto prossegue defendendo que a prética de funerais suntuosos e lutos
excessivamente prolongados resulta em pobreza, numa populagdo pequena e em
desordem social e que, portanto, tais praticas seriam “ndo-benevolentes, incorretas e
estranhas as agdes esperadas por parte de um filho exemplar”.

Tanto o0 argumento do cuidado inclusivo quanto o argumento dos funerais ilustram
outra estratégia retorica comum aos moistas: identificar as consequéncias causais de uma
doutrina ou politica, tipicamente para demonstrar que a doutrina moista garante resultados
que correspondem a algum padréo, enquanto doutrinas opostas, ndo. Um texto (Livro 16)
apelida esta técnica argumentativa de “desenvolvimento de duas alternativas” (liang er jin
zhi). O texto identifica duas diretrizes morais contrastantes, preocupagbes morais
“inclusivas” versus preocupagdes morais “exclusivas”, e explora as suas consequéncias
causais para ver qual obtém resultados que se adequem ao padréo ético de “promover o
beneficio do mundo e eliminar o maleficio do mundo”. Aquela alternativa — a preocupagéao
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“inclusiva”, como os moistas a viam — é, portanto, “isto” ou “certo” (shi), a outra, é a sua
negacao (fei).

6. Teoria politica

O pensamento politico moista comega com o relato de um estado de natureza
distinto e fascinante que serve como origem e justificativa para o Estado. Ao contrério do
cenario bem conhecido de Hobbes, o mito moista retrata a desordem social violenta como
resultado ndo da busca individual irrestrita pelo interesse proprio em condigbes de escassez,
mas sim do desacordo sobre os valores. A principal motivagéo das pessoas ndo seria o
interesse préprio, mas suas concepgdes individuais diversas acerca de yi (moralidade,
retiddo).”® Todos os individuos tendem a fazer o que acreditam ser o correto; o problema é
que todos discordem sobre o que isso significa. Dado que para os moistas yi €
inerentemente social e compartilhado, cada pessoa condena os valores diferentes dos dela
como moralmente errados. A pluralidade de padrdes morais conduz, portanto, a discordia,
a beligerancia e ao desperdicio de recursos. Para simplificar, citaremos aqui principalmente
a primeira das trés versdes da teoria, que descreve o estado de anarquia primeva da
seguinte maneira:

Nosso Mestre Mozi afirmou, “Na antiguidade, quando as
pessoas surgiram, antes de existirem c6digos penais e
governo, provavelmente o que se dizia era, “‘As pessoas
possuem normas distintas de retiddo (yi)”. Logo, para uma
pessoa, havia uma norma; para duas pessoas, duas normas;
para dez, dez normas — quanto mais pessoas, maior também
era 0 numero de coisas que elas associavam a retidéo.
Consequentemente, cada um acreditava ser a sua norma
correta e as dos demais, erradas, de modo que ao interagir
consideravam umas as outras erradas. Portanto, dentro da

13 E l6gico que alguns dos individuos no estado de natureza possam ser egoistas éticos, cuja
concepcao de yi é a de que é moralmente correto perseguir 0s proprios interesses.
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familia, pais e filhos, irmaos mais velhos e irmaos mais novos
tornaram-se ressentidos e dispersos, incapazes de se
manterem juntos pacificamente. Todas as pessoas do mundo
feriam-se umas as outras com &gua, fogo e veneno. A
situagdo alcangou o ponto em que, mesmo havendo forca
excedente, ndo conseguiam emprega-la para se auxiliarem;
permitindo que recursos excedentes apodrecessem, as
pessoas ndo dividiam o que tinham com as demais; e
ocultando os bons dao (caminhos), elas ndo os ensinavam
entre si. A desordem (luan) no mundo era como aquela que
existe entre passaros e animais (Livro 11, “Identificagdo com
0s superiores”).

A raiz deste caos, como os moistas a enxergavam, era a auséncia de lideres
politicos que unificassem os padrdes morais e, por conseguinte, colocassem um fim nas
contendas e animosidades. A solugdo era instaurar um soberano sabio e virtuoso que
estabeleceria normas morais unificadas, logrando assim trazer ordem (zhi, pronuncia-se “jr”)
para a sociedade.

Compreendia-se que as pessoas careciam de lideres
governamentais para unificar as normas de retidédo do mundo,
0 que fazia com que este estivesse em desordem. Sendo
assim, a pessoa mais valorosa, sabia e inteligente do mundo
foi escolhida e estabelecida como Filho do Céu, e
comissionada para trabalhar em prol da unificagdo das
normas de retiddo (yi) de Tudo sob o céu (Livro 12,
“Identificacdo com os superiores”).

Os textos ndo explicam como o governante seria selecionado, nem como, dadas
as suas diferengas, as pessoas lograriam chegar a um acordo a respeito de quem seria
qualificado como o candidato mais valoroso. Nenhum contrato social é vislumbrado. No
lugar, a legitimidade do soberano parece residir em um consenso implicito e utilitarista de
que a ordem social seria um valor supremo, passivel de ser alcangado apenas pelo
estabelecimento de uma lideranga politica centralizada que imporia padroes morais
unificados. Os textos ignoram a questdo de como as pessoas, dado este compromisso
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difuso com uma ordem social utilitaria, desenvolveriam concepgdes de moralidade téo
diversas em primeiro lugar.

Para os moistas ent&o, o proposito de um governo seria alcangar uma ordem social
estavel pela promulgacdo de uma concepgéo Unica de moralidade. A tarefa central do
Estado seria a educagédo moral, treinando a todos para se adequarem confiavelmente aos
mesmos padrdes morais no julgamento e na agdo. Esta também seria a base para outras
metas como defesa nacional, seguranga publica, administragdo econémica e bem-estar
social. A responsabilidade do Estado em relagdo a educagdo moral € um tema caracteristico
do pensamento classico chinés, proeminente tanto no moismo quanto no confucionismo e
muito criticado nos textos daoistas.

Para auxilid-lo na unificagdo da moralidade do mundo, o soberano, ou “Filho do
Céu”, nomeava trés duques, que o assistiam na divisdo do mundo em uma miriade de
Estados e no apontamento de lordes para cada um deles. Tais lordes, por sua vez,
nomeavam outros oficiais para serem chefes dos distritos, das vilas ou dos clas, até que
um sistema politico hierarquico completo fosse estabelecido. A partir deste ponto comegava
o trabalho de unificagdo dos padrdes morais. A principal técnica adotada para esta tarefa
era a emulagdo de modelos.™ As pessoas eram ordenadas a se “identificarem com os
superiores”, com os julgamentos morais articulados por seus superiores politicos e a ndo
se aliarem com os que estivessem abaixo. Esta orientagdo moral era refor¢ada por
incentivos sociais € comportamentais. Aqueles que se conformassem e fizessem o bem
eram elogiados, recompensados e promovidos; 0s que ndo, eram censurados e punidos.
Para 0s moistas, recompensas e punigdes eram justificadas instrumentalmente, pelo seu
papel em encorajar 0 bom comportamento e desencorajar 0 mau.

Uma vez estabelecidos os lideres politicos, o Filho do Céu emitia uma politica
governamental para as pessoas do mundo, afirmando:

Ouvindo o bem e 0 mal, em todos os casos, reportem aos
seus superiores. O que os superiores considerarem correto

14 Donald Munro (1969) parece ter sido o primeiro a destacar o papel central da emulagdo de modelos
na ética e na psicologia chinesas antigas, ainda que ele tenha dedicado pouca atengao ao moismo
em particular.
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(shi), todos devem considerar correto; 0 que 0s superiores
consideraram errado (fei), todos devem considerar errado. Se
0S superiores cometerem erros, censure-0s; Se 0S
subordinados fizerem o que é certo, recomende-os.
Identifiquem-se com os superiores e nao se alinhem com os
inferiores. Isto & 0 que os superiores recompensaréo € o que
os subordinados elogiardo. Ou, se vocés escutarem o bem e
0 mal, mas néo reportarem aos superiores; forem incapazes
de considerarem correto 0 que 0s superiores considerarem
correto; forem incapazes de considerarem incorreto o que os
superiores considerarem incorreto; ndo censurarem 0s
superiores quando estes cometerem erros; néo
recomendarem os subordinados quando estes fizerem o que
é bom; alinharem-se com os que estdo abaixo e néo se
identificarem com os superiores, isto é 0 que 0s superiores
irdo punir e as pessoas irdo denunciar (Livro 11,
“Identificacdo com os superiores”).

Os oficiais em cada nivel da hierarquia politica repetiriam uma variante destas
instrucbes aos seus subordinados, exortando-os a se modelarem nos bons exemplos
estabelecidos pelos julgamentos, falas e condutas do lider do nivel seguinte. A sabedoria
moral e o carater virtuoso seriam, portanto, qualificacdes para a lideranca politica.

Desta maneira, o lider do vilarejo seria 0 homem mais benevolente do local. Ele
emitiria uma politica governamental para as pessoas que ali habitassem, declarando,

Ouvindo o bem e o mal, vocé deve reportar ao chefe do
distrito. O que ele considerar certo (shi), todos devem
considerar certo; o que ele considerar errado (fei), todos
devem considerar errado. Eliminem suas afirmagdes ruins e
aprendam as boas afirmagbes com o chefe do distrito;
eliminem suas mas condutas e aprendam as boas condutas
com ele. Sendo assim, como poderia o distrito estar em
desordem?! Examinem o que o coloca em ordem (zhi): é
apenas o fato de que o chefe do distrito foi capaz de unificar
as normas distritais a respeito da retiddo (y) e,
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consequentemente, o distrito foi ordenado (Livro 11,
“Identificacdo com os superiores”).

O lider do vilarejo conduziria a sua vila para emular o chefe do distrito, que, por
sua vez, conduziria o seu distrito para emular o senhor/lorde do Estado. Os lordes
conduziriam seus respectivos povos para emular o Filho do Céu, que traria ordem para tudo
0 que se encontra sob o céu. Todavia, o Filho do Céu ainda assim seria um ser passivel de
falhas, ndo podendo ser 0 mais alto paradigma da moral. Acima dele estaria o Céu (Tian),
ao qual as pessoas deveriam se conformar em ultima instancia. No mito moista, a politica
n&o se distingue da ética e da religido e, ao contrario do que se 1€ em Hobbes, o poder do
soberano ndo é absoluto, pois deve responder a padroes morais independentes.

Se todas as pessoas do mundo se identificam com os
superiores €, portanto, com o Filho do Céu, mas néo se
identificam com o préprio Céu, entdo os desastres ndo
cessardo. Se dos céus, redemoinhos e chuvas ferozes vém
continuamente, esta é a forma pela qual o Céu pune as
pessoas por ndo se identificarem com ele (Livro 11,
“Identificagéo com os superiores”).

Uma feic&o distinta da teoria é que, tal como poderia ser esperado da orientagéo
pratica do pensamento moista, a educagéo moral era vista como semelhante ao ensino de
uma habilidade pratica, tal como falar uma lingua. Ela seria cumprida primeiramente pela
emulagao dos julgamentos e das condutas dos exemplares morais, especificamente como
eles distinguiriam o certo (shi) do errado (fei) e como agiriam de acordo. A fonte basica da
orientagao moral era, portanto, o treinamento pratico nas normas sociais, que se esperava
que as pessoas dominassem e estendessem para novos casos. Assim como no
aprendizado de uma lingua, os superiores sociais ensinariam sobretudo néo pelo ditado de
regras ou instrugdes, mas pelo estabelecimento de um exemplo a ser emulado e, entéo,
pelo elogio ou corregdo do desempenho do aluno. Logicamente, algumas vezes eles
apresentariam alguns fa (modelos, regras) explicitos, tal como quando o Filho do Céu emitia
a ordem geral para que todos se identificassem com seus superiores diretos. Mas a
educagao moral ndo era vista primariamente como uma questdo de inculcar o conhecimento
de regras, 0 conhecimento tedrico sobre 0 bem, ou como um habito reflexivo de testar as
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maximas segundo as quais se agia em relacdo a lei moral. Ela era vista essencialmente
como um tipo de treinamento de habilidade. O resultado de tal treinamento seriam as
virtudes, as predisposicdes confiaveis em discernir o correto do incorreto na fala e na agéo.
Como vimos anteriormente, tais disposi¢des constituiam a concepgdo moista basica de
conhecimento.

Avaliagao critica

Alguns aspectos do sistema politico moista sdo plausiveis e psicologicamente
perspicazes. O consenso nos julgamentos morais é de fato propenso a produzir a ordem
social, e a educacdo moral é provavelmente um instrumento mais efetivo para assegurar a
observancia de padrdes éticos do que leis e puni¢bes por si s6. A maioria das pessoas
provavelmente é motivada a fazer o que acredita ser correto, e a educacdo moral pode
constituir uma ferramenta eficiente para canalizar as suas boas intengdes. A emulacéo de
modelos compreende realmente um processo educacional poderoso, como bem sabem
quaisquer pais, e muitos de nossos valores e julgamentos sdo na verdade aprendidos ao
seguirmos o exemplo de modelos admirados. A coeréncia social, a presséo dos pares e a
aprovagao dos superiores sao fatores motivacionais importantes até mesmo para adultos
criticos e reflexivos. O sistema pode ter sucesso em alcangar um alto nivel de ordem e
estabilidade sociais, 0 que beneficiaria a todos na sociedade. O mito moista do estado de
natureza oferece assim ao menos uma justificativa prima facie instrumental de sua viséo
sobre o Estado.

Ainda assim, a inclinagao autoritaria do sistema levantava sérias preocupagdes. O
seu sucesso dependeria em larga medida do carater moral dos governantes. O que
ocorreria se 0 julgamento deles fosse equivocado ou mal-informado? Como seria possivel
prevenir que eles abusassem de seus poderes impondo normas perniciosas e em interesse
préprio? Para tais indagagdes, os moistas dispunham de vérias respostas com capacidade
variada de persuaséao. A primeira delas era a sua versao da doutrina chinesa tradicional de
que o soberano governava pela vontade do mandato do Céu (tian ming). O Céu puniria um
governante corrupto, levando-o a ser destronado. A segunda era que o0 soberano e outros
lideres ndo criavam os padrdes de certo e errado, mas apenas os exemplificavam,
ensinavam e zelavam pelo seu cumprimento. Padrdes morais independentes eram
fornecidos pela teoria ética moista, e a eles os subordinados poderiam recorrer se seus
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lideres estivessem errados ou fossem corruptos. Estes critérios independentes estéo
explicitamente incorporados na terceira versdo da teoria politica (Livro 13), que especifica
que as pessoas deveriam promover “o cuidado e o beneficio” do cla, do Estado e do mundo,
em vez de meramente se conformarem aos julgamentos de seus superiores acerca do que
seria “correto” e do que seria “incorreto”. Para a terceira resposta temos que os moistas
defendiam que fatos sobre psicologia moral preveniriam o abuso mal-intencionado do
sistema, pois este colapsaria nas maos de um governante corrupto. As pessoas deveriam
perceber que seus lideres governam com justica e no interesse de toda a sociedade, ou
resistiriam ao sistema e “aliar-se-iam aos inferiores” contra os seus superiores. As normas
morais unificadas se desintegrariam, as recompensas e as puni¢des perderiam a sua
efetividade e a desordem se seguiria. Dado que este resultado é antitético ao interesse
geral, incluindo o interesse do governante, mesmo um lider com interesses proprios teria
um motivo para governar virtuosamente.

Uma outra preocupacéo era a de que o sistema politico moista implementaria um
tipo de moralidade de comando, na qual os subordinados néo fariam nada exceto seguir
acriticamente os seus lideres, que decidiriam para eles o que seria certo e errado. Esta
preocupagao, contudo, parece nao ter fundamento, pois o decreto original do soberano
tornava os subordinados responsaveis por criticarem 0s seus superiores caso estes
errassem. Claramente se esperava que aqueles que se encontravam nos nhiveis mais baixos
da hierarquia social tivessem a capacidade de exercer um julgamento independente. Os
moistas tendiam de fato a uma forma de psicologia social e comportamental, e n&o
aprofundaram suficientemente a questéo da deliberagcdo moral individual. Ainda assim, o
objetivo de seu sistema era a educagéo, nao a obediéncia passiva. A sua no¢do de uma
moralidade unificada possuia duas faces. De um lado, os subordinados deveriam se
adequar aos seus superiores, que 0s conduziriam e educariam, mas, por outro, aqueles
acima deveriam se adequar aos debaixo, pois o0 sistema funcionaria apenas se as pessoas
genuinamente aprovassem as decisdes de seus lideres.

Uma terceira inquietagéo, provavelmente a mais séria aos olhos contemporaneos,
¢ a de que a nogdo moista de uma moralidade unificada e a sua concepgéo de ordem social
(zhi) seriam perturbadoramente totalitarias. Os moistas provavelmente estavam certos em
defenderem que a estabilidade social requer consenso ao menos em um conjunto minimo
de normas morais — um que, por exemplo, exclua assassinato e roubo — e que um governo
forte € requerido para fazer cumprir tais normas. O movimento moista originou-se durante
uma era de caos e violéncia, e é possivel que a sua concepg¢ao de uma moralidade Unica

56



fosse intencionada para comportar apenas a minima quantidade de padrdes morais
necessarios para preservar a harmonia social. Mas o escopo das normas que eles
idealizavam parece ser muito mais amplo do que isto. Na verdade, parece cobrir todos os
juizos de valor —todas as distin¢des entre “certo” e “incorreto” (shi e fei). Podemos suspeitar
que, para os moistas, mesmo um grau moderado de diversidade na forma como
estabelecemos tais distingdes contaria como “desordem” (luan) social, moral e, até mesmo,
intelectual. A objecao natural, para leitores liberais contemporéneos, é a de que a ordem
social ndo necessitaria de consenso total a respeito dos valores. Ela poderia ser alcangada
por intermédio de acordos sobre um numero limitado de normas de justi¢a, o que garantiria
aos individuos liberdade para determinar outros valores para si mesmos. O sistema moista
restringiria desmesuradamente a liberdade individual, continuaria a objecéo, e, de fato, a
prépria ideia moista de cuidado inclusivo e beneficios reciprocos para todos poderia ser
mais bem satisfeita por um sistema politico que garantisse uma liberdade individual extensa.

Estas preocupagdes destacam a quase completa auséncia de individualismo no
pensamento moista. Esta escola pressupunha um tipo de sistema comunitario no qual a
preocupacdo fundamental eram os interesses da sociedade como um todo, especificamente
a ordem social (zhi), a riqueza econdmica e um povoamento amplo. O que é certo para o
individuo seria determinado pelo dao (caminho) apropriado para a sociedade. O nivel
relevante de escolha moral era o da sociedade; esperava-se que os individuos que
desejassem fazer o que era correto aquiescessem ao dao que fosse considerado melhor
para a sociedade. O posicionamento individualista do egoista racional ndo ocorria aos
moistas como uma alternativa a ser abordada ou refutada. Nem mesmo viam eles algum
espago para uma distingdo entre moralidade publica e moralidade privada, entre valores
que todos devessem compartilhar de modo a manter uma sociedade estavel e valores em
relacao aos quais os individuos poderiam discordar sem perturbar a harmonia social.

Os moistas dedicavam pouca ou nenhuma atengéo ao direito, liberdade, ou
igualdade dos individuos, nem mesmo para questionar qual seria a forma mais satisfatéria
de vida individual. Eles simplesmente assumiam que o melhor modo de vida era um de
aderéncia ao yi (moralidade, dever) e, por conseguinte, de promogao de uma utilidade geral.
O individuo paradigmatico — a pessoa benevolente (ren ren) — seria aquele que se dedicaria
a “promover o beneficio e a eliminar os males do mundo”. Interesses individuais legitimos
seriam identificados através do papel do individuo no projeto social. Os moistas, como o0s
confucianos, viam as pessoas como constituidas principalmente por meio dos papéis
sociais relacionais e hierarquicos por elas ocupados, como um governante ou um
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subordinado, pai ou filho, irmao mais velho ou irmdo mais novo, homem ou mulher, jovem
ou velho, ou membro de uma familia ou de uma comunidade. Era principalmente como
ocupantes de tais papéis que os individuos teriam normas éticas a seguir e interesses a
perseguir.

Este foco comunitario compreende um ponto central de contraste com as teorias
ocidentais do contrato social e com a teoria politica utilitaria. Os utilitaristas e os
contratualistas (exceto talvez Rousseau) tratam os interesses individuais tipicamente como
primordiais e constroem a ideia de bem social a partir do bem individual. O Estado &
justificado porque promove os direitos e interesses individuais melhor do que qualquer
alternativa. Para os moistas, pelo contrario, o Estado é instrumentalmente justificado em
razdo da ordem social (zhi) ser um bem intrinseco, desejado por todos, e, sendo assim, um
governo constituido por uma hierarquia de lideres morais seria hecessario para alcanga-la.

De fato, como poderiamos esperar de seu comunitarismo, a concep¢éo moista de
zhi (ordem) contém as sementes de um argumento em que o Estado é também
intrinsecamente justificado. Os moistas frequentemente empregavam zhi em um sentido
limitado para se referirem a relagOes familiares e sociais harmoniosas. Mas alguns textos
desta escola — principalmente a triade dedicada & doutrina da “inten¢do do Céu” — utiliza
zhi em um sentido mais amplo, no qual este conceito € identificado com yi (retidao,
moralidade) e zheng (boa governanga), que, por sua vez, requer um sistema politico
hierarquico administrado por aqueles que seriam nobres e sabios. O texto, por conseguinte,
implica que o sistema politico moista ndo seria meramente um instrumento para produzir
utilidade, mas seria ele mesmo um componente dos bens que constituem a moralidade e,
portanto, justificar-se-ia intrinsecamente. E légico que, mesmo se permitirmos que os
moistas identifiquem “moralidade” com “ordem” e “ordem” com a sua forma preferida de
organizagao politica desta maneira, a sua linha de argumentagao justificaria, no méximo, a
existéncia do Estado, ndo da promulgagao estatal de normas de conduta totalitarias e
globais.

A teoria politica moista provavelmente exerceu forte influéncia em pensadores
politicos do final do periodo dos Estados Combatentes, como o filésofo confuciano Xunzi e
seus dois estudantes mais famosos, o teorico da realpolitik Han Fei e o estadista Li Si,
arquiteto politico do primeiro império da China. Ainda assim, esta linha de pensamento
politico autoritério ndo carecia de criticos. A concepgéo moista de ordem social (zhi), junto
com as de Xunzi e Han Fei, resumia as visdes que eram veementemente atacadas nos
antigos textos daoistas como o Daodgjing e 0 Zhuangzi. Ao contrario, algumas partes do
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Zhuangzi implicam uma posicdo politica relativamente liberal, na qual os individuos
provavelmente seriam agraciados com o maior montante de liberdade compativel com a
prevencado de conflitos sociais.

Promovendo os valorosos

Tal como vimos, a teoria da “conformag&o com os superiores” defendia um Estado
centralizado com uma burocracia hierarquica rigidamente organizada. A outra doutrina
moista proeminente, “promogao dos valorosos”, argumentava que para garantir 0 sucesso
do Estado na busca por riquezas, um povoamento amploe ordem social, nomeagdes para
a burocracia deveriam ser baseadas no mérito ético e na capacidade profissional. Pessoas
comuns de talento deveriam ser consideradas para os cargos tanto quanto aquelas
oriundas das elites (em particular, parentes do governante). Esta doutrina era parcialmente
uma resposta para os novos desafios administrativos causados pelo crescimento
populacional, pela expansdo econdmica e pela rivalidade militar entre os Estados, todos
eles requirindo que se evoluisse para além do sistema feudal tradicional e se desenvolvesse
um grupo profissional e mais especializado de oficiais governamentais. Ela era também
uma reacao contra o nepotismo € a incompeténcia, bem como um apelo para uma maior
igualdade de oportunidades para aqueles que nao eram de origem nobre, como o0s préprios
moistas.

Acima de tudo, contudo, a doutrina era um complemento importante a educacéo
moral e ao sistema de incentivo moistas, uma parte integral da implementagéo das normas
morais unificadas que esta escola via como crucial para a ordem social e para a legitimidade
politica. Para que o sistema funcionasse, ele deveria ser percebido como algo capaz de
aplicar normas unificadas e consistentes a fim de promover e recompensar os valorosos
enquanto, ao mesmo tempo, oferecendo uma oportunidade justa para o avango de todos.
Caso contrario, aqueles em posi¢Oes inferiores poderiam ser incapazes de se identificarem
com ele e, consequentemente, ndo veriam razdo em emular os seus superiores ou em
cooperar com o Estado. Consistente com a sua orientagdo comunitaria, a defesa por parte
dos moistas da igualdade de oportunidades né&o se baseava em uma visdo individualista
segundo a qual, tudo o mais constante, as pessoas intrinsecamente mereceriam ser
tratadas de modo semelhante. Ao invés, o argumento era o de que a utilidade do Estado e
da sociedade seria promovida pelo emprego dos candidatos mais qualificados, sem
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importar as suas origens sociais, tanto por conta de sua competéncia quanto em razéo do
Estado dever ser publicamente visto como o agente a garantir o cumprimento de padrdes
unificados e coesos.

7. Teoria ética

Os primeiros escritos moistas possuiam uma orientagao pratica, ndo tedrica. Os
membros desta escola escreviam tratados politicos que almejavam persuadir governantes,
oficiais e pessoas exemplares a adotarem as suas doutrinas éticas e politicas, nédo
indagacOes abstratas sobre teoria ética. Todavia, no transcorrer da argumentagéo em prol
de suas doutrinas eles apresentavam uma forma de consequencialismo solta, ainda que
sofisticada, uma verséo atualizada que mereceria atengao critica na atualidade. O principio
central — assim como enxergavam fa (modelo, padréo) — de sua ética era que as pessoas
deveriam ter uma atitude de “cuidado inclusivo” (jian ai) em relagao as demais e, em suas
interagdes, buscar beneficiarem-se (/i) mutuamente. Desta forma, promover-se-ia “o
beneficio em tudo sob o céu”."

Os moistas néo tentavam fundamentar todos os valores ou julgamentos éticos em
um Unico principio ou bem fundamental, como a felicidade ou a lei moral. Ao invés,
plausivelmente, a sua teoria era baseada em uma nogéo vaga de bem-estar humano
contendo uma pluralidade de bens basicos. Nem eles sugeriam que os padrdes éticos por
eles propostos iriam automaticamente resolver todos os problemas morais, sem a
necessidade de uma sabedoria pratica ou compensagdes entre bens. Mas eles de fato
mantinham que, de novo plausivelmente, uma vida reflexiva e autoconsciente demandava
que desenvolvéssemos algum tipo de teoria normativa, algum relato de quais praticas
seriam corretas e erradas e as raz0es para tanto.

A teoria ética moista carrega uma similaridade com o utilitarismo, mas é
provavelmente melhor caracterizada como “consequencialismo pratico”, ou ainda, de modo

15 Tian xia, a expressao traduzida como “tudo sob o céu” aqui e como “mundo” em varias passagens
acima, se refere ao mundo social humano e ndo ao mundo natural. Quando os moistas falavam em
“pbeneficiar tian xia”, eles se referiam ao bem-estar de todos os seres humanos, ndo ao do meio
ambiente.
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mais apropriado, “consequencialismo do dao (caminho)”. Para esta escola, assim como
para outros pensadores classicos chineses, a unidade relevante da atividade humana e o
foco da reflexdo ética ndo seriam os atos individuais, mas 0 dao (caminho), uma nogéo
geral se referindo a um caminho, estilo ou padrdo de vida ou de desempenho de algum tipo
de atividade. O dao pode ser muito amplo em escopo, incluindo préaticas, instituigdes e
tradigdes, junto as regras, técnicas, estilos, atitudes e disposigdes associados com elas.
Dado que, como um modo de vida, dao inclui disposicGes e, portanto, virtudes, o
consequencialismo moista incorpora algumas das caracteristicas do consequencialismo
motivacional.

A preocupacgao central dos moistas, entdo, ndo seria prover uma teoria pela qual
julgar se atos particulares estariam certos ou errados, mas identificar “o dao (caminho) do
benevolente (ren) e do correto (yi)". Para eles, o0 aspecto definidor deste dao seria que ele
promoveria o bem-estar ou “beneficio” (/) e eliminaria os males de todos na sociedade. O
“beneficio” seria 0 padrdo geral da permissibilidade moral.

A tarefa do benevolente certamente é buscar promover
diligentemente o beneficio de todos, eliminar os males do
mundo e levar este modelo (fa) para o mundo todo. Algo
beneficia as pessoas? Entéo faga. Nao beneficia? Pare de
fazer. (Livro 32, “Condenacgéo da musica”).

Algumas passagens nos textos vao além da simples distingéo entre o que beneficia
e 0 que ndo beneficia as pessoas, reconhecendo diferengas de grau. A extensao pela qual
um ato é correto ou errado seria determinada pelo grau em que beneficiaria ou feriria os
demais: “Quanto mais se fere o outro, maior a sua ndo-benevoléncia, e mais severo é o
crime” (Livro 17, “Condenacdo da agressdo”). Contudo, os problemas morais que 0s
moistas tipicamente discutiam concerniam préticas gerais, como costumes funeréarios e
guerras, ndo atos especificos. Os textos mais antigos séo vagos em como 0 padrao do
beneficio (li) deveria ser aplicado em casos especificos que ndo se encaixassem sob uma
pratica ou outra.

Ao contrario do utilitarismo cléssico de Bentham e Mill, o consequencialismo
moista visava promover n&o a felicidade individual, mas uma gama de bens, muitos deles
publicos ou coletivos. A nogéo geral de “beneficio” se referia a uma lista objetiva de trés
tipos de bens: riqueza material, populagdo ou familia ampla e ordem social. Tais bens
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ofereceriam critérios morais relativamente concretos. Praticas e instituicdes que tendessem
a avanga-los seriam benevolentes e corretas; aquelas que n&o, seriam malévolas e
equivocadas.

Seria possivel que, e supondo que nos modelassemos em
suas afirmagdes e usassemos seus planos, pela realizagéo
de enterros suntuosos com luto prolongado, pudéssemos
realmente enriquecer os pobres, fazer os poucos se
multiplicarem, proteger os que estivessem em perigo e trazer
ordem aos desordenados? Entdo isto seria benevolente,
correto e a tarefa de um filho exemplar. Ao planejar para
terceiros, seria inaceitavel nao encorajar tal pratica. O
benevolente a promoveria ao redor do mundo, a
estabeleceria e faria com que o povo a elogiasse e nunca a
abandonasse. Por outro lado, suponhamos que, ao nos
modelar em suas afirmagdes, usando seus planos e
realizando ricos funerais e lutos prolongados, esta realidade
ndo lograsse enriquecer os pobres, aumentar os que sdo
poucos, proteger os que estdo em perigo e trazer ordem aos
desordenados. Entdo isto ndo seria benevolente, correto ou
a tarefa de um filho dedicado. Ao planejar para os outros,
seria inaceitivel ndo a desencorajar. O benevolente
procuraria elimina-la do mundo, abandona-la e fazer as
pessoas considerarem-na errada e jamais colocarem-na em
pratica (Livro 25, “Moderag&o nos enterros”).

Argumentos consequencialistas baseados em um ou mais destes bens s&o
empregados para justificarem nove das dez doutrinas moistas centrais, incluindo os
principios morais fundamentais do cuidado inclusivo e da rejei¢do da agresséo. A décima
doutrina, a “intengao do Céu”, elucida a justificativa para a teoria consequencialista em si.
(Consideraremos a doutrina abaixo).

Dos trés bens, o conceito moista de “ordem” (zhi) demanda uma atencao especial.
Este € um bem complexo compreendendo uma variedade de condigdes que os moistas
provavelmente enxergavam como constitutivas de uma boa vida em sociedade. A partir de
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passagens nas quais eles caracterizavam zhi (ordem) e seu oposto, luan (desordem,
agitagdo), os elementos da “ordem” parecem incluir ao menos quatro tipos de condigdes.

1.

Todos os niveis da sociedade se adequam a padrdes morais unificados, e
incentivos e punicdes baseados nestes padrdes séo administrados de modo
justo por lideres virtuosos, como descrito na teoria politica moista;

Paz, seguranga e harmonia social prevalecem, caracterizados
negativamente como a auséncia de crime, trai¢do, abuso, lesdes fisicas,
conflito e agressao militar;

Os membros da sociedade manifestam virtudes constitutivas do desempenho
adequado de seus papéis sociais relacionais como governantes ou suditos,
pais ou filhos, irm&dos mais velhos ou irm3os mais novos. A ordem é obtida
apenas quando o governante é benevolente, os seus suditos s&o leais, 0s
pais sdo gentis, os filhos sdo responsaveis e os irmaos mais velhos e mais
novos demonstram amor e respeito fraternais. (Como muitos pensamentos
antigos, 0 moismo possui um viés sexista e, com poucas excegdes, 0s textos
desta escola ignoram os papéis sociais das mulheres);

Os membros da comunidade se dedicam habitualmente a assisténcia e a
caridade reciprocas, compartilhando informagdes, trabalho, educacdo, e
excedentes de bens e auxiliando os destituidos e mal-afortunados.

Em suma, “beneficiar 0 mundo” seria uma concepgdo geral de bem-estar
abrangendo a harmonia social e a seguranga publica; a prosperidade econémica, uma
populagéo e uma familia pujantes; a cooperagao reciproca entre vizinhos e a caridade para
0s necessitados; e as boas relagdes sociais, manifestas no exercicio de virtudes
correspondendo aos papéis sociais fundamentais.

Esta lista pede por varias observagdes. Primeira: ainda que os textos moistas
frequentemente afirmem que o dever da pessoa benevolente seria promover o beneficio
para toda a sociedade, as caracterizagdes de “beneficio” e “ordem” que os textos oferecem
sugere que a teoria ética moista em si mesma néo se equiparava a um altruismo abnegado.
Ao invés, o que era previsto poderia ser qualificado como respeito pela vida, propriedade,
familia e soberania politica dos demais, bem como assisténcia reciproca e cooperagéo
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entre membros da comunidade. A caridade altruista seria requerida somente em casos de
dificuldades especiais.

Em segundo lugar, a proeminéncia das virtudes associadas com papéis sociais
fundamentais indica que os moistas, como os confucianos, atribuiam grande importancia a
algumas relagdes sociais paradigmaticas, provavelmente entendendo-as como formadoras
da moldura social basica. Uma sociedade prospera seria uma em que estes papéis seriam
desempenhados adequada e genuinamente. Logo, os moistas viam instancias florescentes
destas relagdes como parcialmente constitutivas da ordem social (zhi) e,
consequentemente, do beneficio (/). Contudo, de modo intrigante, o que os textos
identificavam como bens ndo eram as relagdes prosperas em si, mas as virtudes
associadas aos papéis manifestos pelas pessoas vinculadas a elas. Isto se deu,
provavelmente, pois os moistas viam relagdes sinceras, apropriadas e plenas como
constituidas pela préatica destas virtudes especificas aos respectivos papéis. As virtudes
n&o eram simplesmente um meio para fomentar boas relagdes; o seu exercicio era parte
do que seria ter uma relagédo prospera do tipo relevante. Um vinculo admiravel entre
governante e sudito, pai e filho, irmdo mais velho e irm&o mais novo era apenas um no qual
ambas as partes exercitariam as virtudes relevantes — no qual, por exemplo, 0 governante
manifestaria benevoléncia e o stidito, lealdade. Para os moistas, entio, a ordem social seria
parcialmente constituida pelo exercicio destas virtudes por pessoas nos papéis sociais
relevantes. De acordo com isso, dado que tais virtudes estariam entre os bens intrinsecos
de sua teoria ética, esta escola pensava ser intrinsecamente admiravel e correto em termos
morais ser um bom irmao, filho, pai, sudito ou governante.

Se correta, esta interpretacdo possuiria consequéncias interessantes. A despeito
de seu compromisso com o principio do “cuidado inclusivo”, ou preocupag¢do moral com
todos, os moistas evidentemente concordavam com a visdo do senso comum de que
teriamos uma responsabilidade ética maior em relagdo aqueles com quem tivéssemos
relagbes pessoais mais proximas, € na pratica deveriamos nos importar com eles em
primeiro lugar. Pois, para ser um pai gentil ou um filho responsavel, por exemplo, devemos
dar para nossos filhos ou nossos pais um tratamento preferencial sobre os outros.
“Beneficiar o mundo” incluiria boas relagdes familiares, e tais relagdes requereriam afetos
especiais com e o0 tratamento dos membros da familia. Contrariamente a um mal-entendido
comum, a ética moista ndo advogava que devéssemos tratar a todos igualmente, mas
apenas que tivéssemos preocupagdes morais semelhantes por todos. (Exploraremos este
ponto mais adiante na proxima subsegéo).
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Finalmente, o papel das virtudes na ética moista sugere que uma verséo
adequadamente revisada de sua teoria poderia ser imune a uma critica importante
direcionada a teorias morais modernas como o utilitarismo. A critica seria que ao se focarem
em principios abstratos de justificativa, as teorias modernas tenderam a negligenciar o
papel crucial da motivacdo na vida ética. De fato, uma teoria que fracasse em
adequadamente contabilizar a motivagdo moral pode estar fadada a uma derrota
autoimposta. Por exemplo, se 0 que me motiva ao dar um presente de aniversario para um
amigo ndo é a amizade e a afei¢do, mas um desejo geral de promover a maior felicidade
possivel para 0 maior nimero possivel, eu posso acabar sendo bem-sucedido somente em
desapontar e ofender tal amigo, e, portanto, na verdade, reduzir a quantidade de felicidade
existente no mundo. Para conseguir trazer felicidade para terceiros, nos tipicamente
precisamos ser motivados nao pelo principio da maior felicidade, mas por atitudes como
amor, preocupagao ou respeito por eles enquanto individuos que se encontram em relagdes
particulares conosco. Ter tais atitudes, é logico, é apenas parte do que seria ser
benevolente, leal, gentil, filial e fraternal. Sendo assim, ao inclui-las entre os bens que
fornecem as suas justificativas éticas fundamentais, a teoria moista poderia ter os recursos
para evitar um racha insustentavel entre justificativa e motivacdo. E possivel que a ética
moista possa ajudar a oferecer percep¢des — se positivas ou negativas, permanece a ser
visto — sobre como incorporar virtudes em uma teoria normativa adequada.'®

Cuidado inclusivo

16 A critica as teorias morais modernas se deve a Michael Stocker. Para mais sobre este e outros
assuntos correlatos, conferir a obra deste autor “The Schizophrenia of Modern Ethical Theories” [A
esquizofrenia das teorias éticas modernas] e os outros ensaios coletados em Roger Crisp e Michael
Slote, eds., Virtue Ethics (Oxford: Oxford University Press, 1997). Note-se que apesar do lugar
proeminente das virtudes na ética moista, a teoria ndo é uma forma de ética da virtude, pois as
virtudes ndo eram entendidas como a base para os critérios fundamentais da agao correta. Ao invés,
o critério fundamental do correto era promover o beneficio e eliminar os males para todos. As virtudes
seriam bens morais intrinsecos (presumivelmente por serem consideradas intrinsecamente
admiréveis do ponto de vista moral) postulados enquanto elementos de “beneficio”.
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A diretriz ética pela qual os moistas s&o mais bem conhecidos € o jian ai, algumas
vezes traduzido como “amor universal’, mas provavelmente melhor compreendido como
“cuidado inclusivo”. Jian (junto, conjuntamente) neste contexto possui a conotagédo de incluir
a sociedade inteira dentro de um todo. Como o ‘cuidar’ do portugués, ai (amor, cuidar, zelar)
€ ambiguo, pois pode se referir a uma gama de atitudes desde a afei¢do forte até a
preocupacéo distante. Nos textos moistas a palavra tipicamente parece se referir a uma
preocupacao desapaixonada por parte de um sujeito para com o bem-estar de seu objeto.

O cuidado inclusivo ndo era uma doutrina que geralmente atraisse criticas por
parte dos contemporéneos dos moistas. Os criticos de antigamente, em sua maior parte,
focavam-se no estilo de vida frugal e austero, na oposicdo a musica e nas praticas
funerarias simplérias, que ndo reconheciam diferengas de nivel social. Pouco era dito sobre
suas doutrinas éticas centrais. A excegao a isto foi Méncio, que teria igualado o cuidado
inclusivo a renuncia ao pai (por esta razao, ele rejeitava Mozi como um “animal”). Muitos
criticos confucianos posteriores seguiram Méncio ao se focarem no cuidado inclusivo,
defendendo que este iria contra a natureza humana. Esta doutrina merece atencédo
cuidadosa, em parte para avaliar tal critica e, por outro lado, para retirar ligdes filoséficas
sobre como os moistas aplicavam a nogéo de imparcialidade que residia no nucleo de sua
ética.

Em sua forma completa, a doutrina moista dita que as pessoas devem seguir o fa
(modelo, padréo) do “cuidarem-se mutua e inclusivamente e, em suas interagdes,
beneficiarem-se umas as outras”. Como a frase completa sugere, os moistas viam a atitude
psicolégica do cuidado e o0 comportamento benéfico que dela resultaria como dois lados de
uma mesma moeda. Eles podiam argumentar que a presenga de um é condigéo suficiente
para o outro. Ainda assim, uma diferenca importante entre ambos é indicada pelos
advérbios nas duas partes deste slogan. A atitude de cuidado é todo-inclusiva, abrangendo
todo mundo. O comportamento benéfico, néo, pois direcionado somente aqueles com quem
de fato interagimos.'” Na prética, entdo, o slogan ndo demanda um altruismo que resulte
no autossacrificio, mas principalmente que interajamos com os demais de forma
reciprocamente benéfica.

17 Estou em débito com Dan Robins por este ponto.
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Os moistas oferecem dois tipos de argumentos para justificar o cuidado inclusivo.
O primeiro, que abordaremos brevemente, é o de que o cuidado inclusivo é a intengéo do
Céu. O segundo, aplicado em todos os trés textos sobre este tema, € 0 apelo as suas boas
consequéncias. O mal social é oriundo da exclusdo de outras pessoas, familias, cidades e
Estados do escopo da preocupagdo moral. Esta excluséo conduziria ao dano, ao crime, a
violéncia e ao fracasso em praticar as virtudes associadas com as relagbes sociais
fundamentais. Em contraste, se praticadssemos o cuidado inclusivo, eliminariamos tais
males e promoveriamos o “beneficio do mundo”. Esta é a argumentagéo da passagem a
seguir, que interpreta o cuidado inclusivo como a atitude de ser “a favor” — ou seja,
preocupado com o bem-estar — dos interesses dos outros assim como somos “a favor” dos
NOSSOS proprios.

Sendo assim, qual seria entdo a razdo pela qual a inclusdo
poderia substituir a exclusao? Ele disse, “suponhamos que
as pessoas fossem favoraveis a outros Estados assim como
s80 ao seu proprio. Quem entdo, sozinho, faria o seu Estado
atacar o Estado dos outros? As pessoas seriam favoraveis
aos demais Estados como se fossem o seu préprio. Se as
pessoas fossem a favor de outras cidades como o sdo da sua
prépria cidade, quem entéo, sozinho, faria sua cidade atacar
as demais? As pessoas seriam em prol das outras cidades
como se fossem a sua prdpria. Se as pessoas fossem
favoraveis aos outros clas como o s&o ao seu proprio, quem
entdo, sozinho, faria o seu cla causar desordem aos demais?
As pessoas seriam favoraveis aos outros clds como se
fossem o seu préprio. Sendo assim, Estados e cidades ao
ndo se atacarem e violarem mutuamente, as pessoas e 0s
clas néo causando desordem e danos uns aos outros, isto
seria 0 mal do mundo? Ou isto beneficiaria 0 mundo?
Devemos dizer: é o beneficio do mundo. Se tentarmos
investigar fundamentalmente a produgdo destes muitos
beneficios, onde encontrariamos a sua origem? Eles s&o
produzidos ao detestarmos e machucarmos uns aos outros?
Precisamos dizer: ndo. Devemos dizer: eles sdo produzidos
ao nos importarmos com os outros e ao beneficia-los. Se
demarcarmos e nomearmos 0 ato de nos importarmos com
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os outros e beneficia-los, isto seria ‘exclusdo’? Ou seria
‘inclus@o’? Devemos dizer: ‘inclusdo’. Desta forma, ao
interagirmos pela inclusédo n&o produzimos um grande
beneficio ao mundo?” Logo, Mestre Mo disse, “Inclusdo é o
correto (shi)” (Livro 16, “Cuidado inclusivo”).

Os moistas contrastavam o cuidado inclusivo com uma atitude por eles
denominada de “exclusdo” (bie, distinguir ou separar enquanto “outro”). Esta atitude n&o
seria, como as vezes pensado, uma das diferencas a distinguir o grau de nossa
preocupacao pelos outros de acordo com a proximidade de suas relagdes conosco. De fato,
0s moistas nunca consideraram esta alternativa seriamente.'® Ao invés, bie se referiria a
“desprezar e machucar os outros’, excluindo-os completamente da considerac¢do moral do
sujeito. Sendo assim, 0 caso desta escola é o do cuidado inclusivo contra a completa
desconsideragao pelos demais. Podemos conceder que o seu argumento estabelece que
bie, ou a exclusdo dos outros de toda preocupagéo, seria moralmente errado, e que o
cuidado inclusivo possuiria boas consequéncias sendo, portanto, benevolente e admissivel.
Mas se o objetivo desta escola era demonstrar a obrigatoriedade do cuidado inclusivo, neste
caso, 0s moistas colocariam um falso dilema. Uma diretriz ética distinta poderia promover
0 “beneficio do mundo” igual ou ainda mais eficientemente, sem a demanda severa de que
todos se preocupassem com os interesses dos demais assim como faziam com os seus
proprios. Alternadamente, no lugar de criticar os moistas por comercializarem um falso
dilema, poderiamos dizer que os seus argumentos justificariam o cuidado inclusivo somente
em um sentido fraco, no qual estariamos obrigados a ser moralmente preocupados com
todos em ao menos algum grau. A questdo remanescente entao seria, até qual grau?'®

18 Ela foi levantada uma vez, por um oponente chamado Wu Mazi em uma anedota no Livro 46,
“Geng Zhu”, mas foi descartada sem maiores consideragdes.

19 Parte do problema aqui € que os moistas ndo estabeleciam distingdes entre permissibilidade,
obrigagao e supererrogacgdo. Uma razéo provavel para isto é que a sua concepgéo de julgamento e
argumentacao tendia a conduzi-los a langar todas os problemas como uma questéo de decidir entre
um par de polos opostos, um dos quais seria “correto” (shi) e o outro a sua negagéo (fei). Eles
consideravam ser suficiente mostrar que o cuidado inclusivo era shi, ndo fei, deixando sem resposta
a questdo sobre o que exatamente compreenderia shi. Outra fonte possivel de confusdo é a
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Quando lemos os textos em busca das especificidades demandadas pelo cuidado
inclusivo, a resposta ndo é dbvia. O que encontramos € uma disparidade entre as
afirmacdes descrevendo a atitude do cuidado inclusivo e os exemplos concretos de sua
pratica. Na teoria, o cuidado inclusivo seria aparentemente uma preocupagao igual por
todos. A passagem citada acima, por exemplo, descreve-o como o ser preocupado “com 0s
outros como se por si mesmo”. Outro texto nos diz que “o fa (modelo) do cuidar
inclusivamente entre si e, nas interagdes, beneficiar-se mutuamente” é “enxergar os
Estados dos outros como se enxergaria o préprio Estado, as familias dos outros como se
fossem a nossa propria e as demais pessoas como se fossemos nés mesmos” (Livro 15).
Adotar isto enquanto um fa moral (modelo, padrdo) provavelmente envolveria fazer duas
coisas: esforcar-se em prol do ideal de se importar pelas vidas, familias e comunidades dos
outros no exato grau com que nos preocupamos com as nossas proprias e, a0 mesmo
tempo, agir como se ja nos importadssemos com elas em igual medida.

Se esta interpretacéo estiver correta, a doutrina € provavelmente inalcangavel. A
maioria dos seres humanos € naturalmente inclinada a sentir simpatia pelos outros,
incluindo estrangeiros, e, portanto, a se importar de certo modo com o bem-estar deles.
Mas seria necessario um feito heroico de engenharia social para fazer com que nos
importassemos com estranhos exatamente como nos importamos com ndés mesmos e com
aqueles mais proximos de nds. E mesmo com a ressalva de que precisariamos beneficiar
somente aqueles com quem realmente interagimos, o padrao do cuidado igualitario para
outros pareceria carregar consigo demandas praticas impossivelmente altas.

Estranhamente, no entanto, as consequéncias e exemplos do cuidado inclusivo
descritos nos textos sugerem que os requerimentos praticos da doutrina ndo seriam
especialmente onerosos. De fato, os exemplos especificos dados se adequam amplamente
ao que muitos cidadaos de democracias liberais ocidentais contemporaneas considerariam
como o senso comum da decéncia moral. A pratica real do cuidado inclusivo parece
demandar ndo mais do que a auséncia de ma inteng&o ou hostilidade em relagéo aos outros;
0 desempenho virtuoso de nossos papéis sociais enquanto governantes, suditos, pais,
filhos ou irm&os, contribuindo dessa forma para o bem-estar de nossa familia e comunidade;

ambiguidade na palavra jian, que pode ser lida tanto no sentido fraco do “todo-inclusivo” quanto no
sentido forte de “conjuntamente, como um”.
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o auxilio de amigos e vizinhos em necessidade; e a assisténcia para com os mais idosos,
os solitarios e os orfaos, que nao possuem familias para cuidar deles. Uma vez que néo ter
uma familia é identificada como a principal razéo pela qual as pessoas mais provavelmente
precisem de ajuda, podemos inferir que 0s moistas compreendiam o grupo familiar como a
primeira instituicdo a atender as necessidades das pessoas e que, na pratica, o cuidado
inclusivo normalmente envolveria a preocupagao central com nossas proprias familias. Os
Unicos individuos dos quais se esperaria que trabalhassem equanimemente por todos
seriam os lideres governamentais, responsaveis por beneficiarem todos os seus suditos.
Deste modo, encontramos uma lacuna entre a descrigdo do cuidado inclusivo na condigéo
de atitude de se importar igualmente por todos e os exemplos praticos presentes nos textos.
Estes ultimos sugerem que o cuidado inclusivo ndo requer um autossacrificio ou altruismo
extensos, sendo apenas uma questdo de cuidar de nossas familias, vizinhos e
comunidades sem interferir com os outros enquanto tentam fazer o mesmo.

Os ultimos textos moistas fornecem uma explicagéo desta disparidade, ainda que
seja possivel indagar se é justificado lermos a doutrina posterior nos primeiros ensaios.
Fragmentos preservados no Da Qu, o Livro 44 do Mozi, afirmam que devemos nos importar
igualmente com todos, mas beneficiar algumas pessoas mais e outras menos a depender
da natureza da relagéo delas conosco. Cuidado igualitario ndo implica tratamento igualitario.
Como tratamos as pessoas € determinado pela nogéo de retidéo (yi), que é baseada em
bens intrinsecos como a ordem social (zhi), a concepgdo moista da qual, como vimos acima,
indica que fagamos mais por aqueles que se relacionam diretamente conosco. A visao
moista posterior é praticamente atribuida a um expoente desta escola chamado Yi Zhi em
um diélogo no Méncio (3A:5): “Ao cuidar, que nédo haja gradagdes; na pratica, comece com
0 que esta mais préximo”.

Objecoes praticas

Enquanto reformadores politicos e morais, os moistas estavam preocupados nao
apenas em justificar a doutrina do cuidado inclusivo, mas em persuadir todos na sociedade
a 0 adotarem e praticarem. Esta meta induzia uma série de problemas praticos concernindo
a reforma e a motivagdo morais, alguns dos quais foram levantados em uma série de
obje¢des discutidas nos textos sobre o “Cuidado inclusivo”. O ponto principal da reposta
desta escola a tais obje¢des era o de que este conceito seria consistente com os valores e
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motivos existentes na maior parte das pessoas, sendo assim, ja teriamos em nos a
motivagao necessaria para pratica-lo.

A primeira e mais 6bvia objec&o era a de que a pratica do cuidado inclusivo seria
muito dificil. Em resposta, os moistas afirmavam ser este de fato bem menos dificil do que
outros feitos que os governantes haviam demandado de seus suditos no passado, como
sacrificar as suas prdprias vidas, limitar as suas dietas e vestir roupas inadequadas. O
cuidado inclusivo pareceria trabalhoso apenas porque as pessoas ndo o reconheciam como
importante para o seu beneficio em longo prazo. Se, como a teoria politica moista propunha,
as institui¢des fossem estabelecidas para encorajar a cooperagao e prevenir o abuso, entéo,
“dentro de uma geragéo”, o povo poderia ser conduzido a praticar este conceito, pois
diversas linhas de motivagao existentes convergiriam para apoia-lo. Primeiramente, as
pessoas tendem naturalmente a emular lideres admirados e respeitados, entdo se o0s
governantes encorajassem o cuidado inclusivo, as pessoas estariam inclinadas a pratica-
lo. Em segundo lugar, os governantes poderiam instituir recompensas e punigdes a fim de
que a pratica do cuidado inclusivo se encontrasse dentro do interesse proprio de todos em
curto prazo. Em terceiro lugar, as pessoas naturalmente tendem a retribuir 0 bom
tratamento, de modo que se importar com os outros e beneficia-los se encontraria em seu
interesse préprio de longo prazo. O caso dos moistas aqui é razoavelmente persuasivo,
contanto que mantenhamos em mente que eles se focavam na pratica de beneficios
reciprocos, ndo na atitude psicoldgica de uma preocupacao igualitéria, e que as demandas
praticas do cuidado inclusivo ndo fossem especialmente onerosas.

A segunda objec&o era a de que o cuidado inclusivo seria praticamente impossivel.
A isso os moistas respondiam contrariamente, dizendo ser possivel, pois os reis-sabios o
praticavam de fato. Os textos citam supostos exemplos historicos para demonstrar que tais
figuras governaram justa e imparcialmente, realizaram projetos de obras publicas que
beneficiaram a todos, trouxeram paz para a sociedade e garantiram que 0s necessitados
tivessem aquilo de que careciam. Novamente, estes exemplos tendem a sugerir que o cerne
da, e talvez uma condigao suficiente para, a pratica do cuidado inclusivo seriam as agdes
benéficas, nao a atitude psicoldgica de igual cuidado por todos.

Um terceiro desafio seria o de que o cuidado inclusivo ndo poderia ser “usado”,
provavelmente fazendo referéncia a sua implementagéo na condi¢do de uma politica que
as pessoas pudessem seguir. (A geragao de beneficios quando colocada em uso enquanto
politica social era o terceiro dos trés modelos que os moistas propunham para avaliar
afirmacdes ou ensinamentos). Os moistas apresentavam entdo um par de cenarios
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hipotéticos cuja funcdo era demonstrar que as pessoas comprometidas com o seu préprio
bem-estar e com o de suas familias prefeririam o cuidado inclusivo como uma politica a ser
seguida por aqueles ao seu redor, dado que todos prefeririamos viver sob esta regra ou
confiar o cuidado de nossa familia a alguém que a praticasse. Ou seja, agindo a partir de
um motivo existente que quase todas as pessoas compartilham — a pratica do bem-estar
préprio e o da familia — as pessoas contemplariam o cuidado inclusivo como o dao a ser
seguido por aqueles ao seu redor fazendo com que ele pudesse de fato “ser usado”. A
escola em questao criticava os oponentes que levantavam tal objecdo em razéo de uma
contradicdo pratica: em suas afirmacbes eles rejeitavam o cuidado inclusivo, mas, na
prética, eles o escolheriam como um dao social, assim como as pessoas nos cenarios
hipotéticos faziam. E interessante que esta critica funciona apenas porque os autores
assumiam que o problema em questdo era a escolha de um dao (caminho), um sistema
social universal de normas de conduta. Eles pareciam presumir que todas as nossas
escolhas e agbes seriam oriundas de tais normas. Portanto, afirmavam que ao preferir o
cuidado inclusivo em relagdo aos outros, nds nos comprometiamos com ele como um
cddigo de conduta a ser observado por todos, inclusive nds mesmos. Para eles, a posigéo
de um egoista racional, que preferiria que todos, menos ele, praticassem este dao, seria
incoerente.

A Ultima objec&o a ser considerada era a de que o cuidado inclusivo poderia falhar
em beneficiar os proprios pais, interferindo, por conseguinte, na responsabilidade filial. Os
moistas respondiam a tal critica argumentando que um filho responsavel desejaria que os
outros também cuidassem e beneficiassem os seus progenitores. Uma forma efetiva de
alcangar isto, assim eles afirmavam, seria cuidando e beneficiando os pais dos outros, o
que faria com que estes retribuissem a ac¢&o. (Aqui, assim como em sua resposta a primeira
objegéo, os moistas adotavam a premissa plausivel de que os seres humanos possuiam
uma tendéncia natural & reciprocidade). Psicologicamente, entao, o cuidado inclusivo seria
consistente com nossa motivagao existente de cuidarmos de nossos pais, a0 mesmo tempo
em que seria moralmente justificado como um meio indireto de beneficia-los.

Em razéo destes argumentos terem sido direcionados a oponentes que resistiam
aos aspectos mais otimistas da psicologia moral dos moistas, eles recorriam principalmente
ao interesse proprio e ao interesse interno do grupo, motivos que os autores presumiam ser
confiavelmente compartilhados por todos. Outros textos moistas apresentavam um quadro
mais completo da motivagdo moral. As suas premissas centrais eram as de que as pessoas
tenderiam a estar fortemente comprometidas a fazerem o que acreditavam ser o correto,
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elas tenderiam a desejar os bens basicos oriundos da pratica do cuidado inclusivo, a seguir
a lideranga politica e a procurar a aprovagdo de seus pares, e, com a excegdo de
arruaceiros que almejavam a desordem social, elas tenderiam também a buscar néo
apenas o seu proprio interesse, mas o interesse de suas familias e de suas comunidades.
Desta forma, a maioria das pessoas j& possuiria uma forte motivacdo moral e algum grau
de empatia pelos outros. Ademais, por desejarem serem boas, ou ren (benevolentes), elas
estariam preparadas para aceitarem a forca da melhor razdo normativa (gu, também

“causa’, “base”) em pauta.

As pessoas benevolentes informam umas as outras acerca
dos padrdes pelos quais elas selecionam ou rejeitam,
consideram correto ou errado. Aqueles que carecem de uma
razao seguem aqueles que possuem uma. Aqueles que nao
sabem algo seguem aqueles que possuem conhecimento.
Carecendo de observagdes para oferecerem em sua defesa,
elas seguramente se submetem; vendo o bem, elas
seguramente se corrigem (Livro 39, “Condenacdo do
confucionismo”).

O que seria preciso para fazer com que a maioria das pessoas agisse moralmente
seria, entdo, principalmente, educagao e argumentos normativos, 0s quais auxiliariam a
identificar corretamente o que é certo. Tais argumentos as convenceriam a guiarem suas
acdes pelo fa (modelo) de “considerar os outros como se a si mesmo”, e este fa iria, por
sua vez, fortalecer o habito de agir por conta da simpatia pelos interesses dos demais.

Justificativa e papel do Céu

Os moistas justificavam a sua ética consequencialista pelo recurso a inten¢éo do
Céu (Tian), que eles acreditavam fornecer um critério objetivo de moralidade. Entre as
razbes por eles elencadas para obedecer a intencdo celeste estavam a gratidao pelos
presentes por ela oferecidos, medo de puni¢des e a sua crenga de que o Céu era 0 agente
moral mais nobre e sabio do cosmos. Aqui examinaremos esta terceira e filosoficamente
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mais interessante razao, deixando de lado por ora o papel do Céu como um objeto de
adoracéo religiosa e garantidor da ordem moral.

O cerne do apelo moista ao Céu € que na condicdo de supremo e mais sabio
agente moral, ele se conduziria de forma (dao) a infalivelmente estabelecer um exemplo de
normas éticas corretas. As suas intengbes sdo consistentemente ou confiavelmente
benevolentes e corretas. Para obter um critério objetivo sobre o que é moralmente correto
ou errado podemos observar a conduta do Céu e perceber as normas com as quais ele esta
comprometido e que s&o por ele aplicadas. A intengao celeste poderia servir como um fa
(modelo, padréo) ético fundamental, um que seria claro e facil para qualquer pessoa aplicar,
tal como as ferramentas de medicdo de um artes&o.

Portanto, nosso Mestre Mo ao possuir a intengdo do Céu,
para oferecer uma analogia, ndo é diferente do fabricante de
rodas com o0 seu compasso ou do carpinteiro com o seu
esquadro... Acima, ele a usa para medir como os reis, duques
e 0s grandes homens do mundo administram os codigos
penais e 0 governo; abaixo, ele a emprega para avaliar como
a miriade de pessoas do mundo se engajam em escritos e
nos estudos e como apresentam afirmagdes e discussoes.
Observe as suas condutas; se seguem a intenco celestial,
chame-as de boas intengbes e de boas condutas; se se
opdem as intengdes do Céu, chame-as de mas intengdes e
de mas condutas. Observe as suas afirmacdes e discussdes;
se seguem a intengao celeste, chame-as de boas afirmagdes
e discussdes; se se opdem a inten¢do do Céu, chame-as de
mas afirmagdes e discussdes. Observe os seus codigos
penais € 0 seu governo; se seguem as intengdes do Céu,
chame-os de bons cddigos penais e de bom governo; se se
opdem a elas, chame-os de maus cédigos penais e de mau
governo. Desta forma ele estabelece isso como um fa
(modelo), como um padrdo, e 0 emprega para mensurar a
benevoléncia (ren) e a ndo benevoléncia dos reis, duques,
grandes homens, secretarios e ministros do mundo, e, para
oferecer uma analogia, € como dividir entre preto e branco.

Portanto, nosso Mestre Mo disse, “Se internamente os reis,
duques, grandes homens, oficiais e pessoas exemplares do
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mundo realmente desejam seguir o dao (caminho),
beneficiarem as pessoas e fundamentalmente examinar a
raiz da benevoléncia (ren) e da retiddo (yi), entdo &
inaceitavel ndo seguir a intengdo do Céu. Ao segui-la tem-se
o fa (modelo) da retiddo (yi)” (Livro 27, “A Intencdo do Céu”).

Ainda que os préprios moistas néo estabelecessem a distingdo, podemos
identificar dois papéis interrelacionados desempenhados pela intengéo do Céu. De um lado,
ela serviria como um critério do que é moralmente correto e, por conseguinte, como base
para uma justificativa ética. Na passagem acima, por exemplo, ela é empregada a fim de
avaliar se agbes, afrmagdes e praticas s&o moralmente corretas. Por outro lado, ela
também cumpriria a fungdo de diretriz moral pratica. Na pratica, podemos usa-la para testar
acoes particulares ou tipos de condutas visando determinar como proceder. “Tendo tomado
o Céu como fa, devemos medir nossos movimentos e condutas em relagdo a ele. O que o
Céu deseja, faga; 0 que ele nédo deseja, interrompa” (Livro 4, “Modelos e Padrdes”).

Por que a intencdo do Céu seria um padrdo ético confiavel? Os moistas
apresentam varias razdes morais em resposta. Como vimos anteriormente, eles
argumentavam que ao contrario de qualquer padrdo baseado em modelos humanos,
culturais ou histéricos, o Céu seria confiavelmente ren (benevolente), pois imparcial,
benevolente e duradouro. Eles argumentavam ademais que se examinassemos “a origem
da retidéo (yi)", descobririamos que “a retiddo emerge do Céu” (Livro 27, “A Intencéo do
Céu"). Tal conclus@o se apoiava em uma rapida passagem por um circulo de equivaléncias
extensas. A retiddo equivale ao bom governo, porque uma condigao necessaria e suficiente
para a ordem social € a de que a retidao prevaleca no mundo. No bom governo, o nobre e
0 conhecedor governam o ignorante e o comum. Portanto, a retiddo moral “emerge dos”
nobres e conhecedores, dado que ela se estabelece somente quando estes governam. O
Céu é o mais nobre e 0 mais conhecedor, sendo assim, a retidao flui a partir dele.

Para seguir o dao correto, entdo, devemos emular o Céu e aprender a nos
adequarmos as normas que ele segue. E 16gico que ndo somos divindades e, desta forma,
néo podemos imitar as agdes celestiais diretamente. Mas nds podemos observar as suas
agoes, deduzir os seus desejos e intengdes e assim nos conformarmos a ambos. E o que
descobrimos é que o Céu deseja que as pessoas se importem e beneficiem umas as outras
(Livro 4). Ele deseja que a retidao (yi) prevalega, e, desta forma, deseja a vida, a riqueza e
a ordem social para as pessoas (Livro 26). De fato, ele deseja todas as benesses postuladas
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pela teoria ética moista, incluindo a paz e a seguranga, a harmonia social e a cooperagéo,
a suficiéncia econdmica e a pratica das virtudes associadas com 0s papéis sociais centrais
(Livro 27). Sabemos que o Céu almeja tais coisas porque as suas agdes revelam que ele
se importa e beneficia a todos sem discriminagao. Ele é benevolente, provendo todas as
pessoas com vida, sustento e recursos naturais. Ele impde a moralidade vingando crimes
contra os inocentes. Ele recompensou os seis reis sabios da antiguidade, que cuidavam e
beneficiavam as pessoas, e puniu os quatro tiranos, que desprezavam e feriam o povo. Ele
possui todas as pessoas do mundo como um governante possui 0s seus suditos, e, por
conseguinte, ele cuida de todos, tal como um governante se importa com os seus suditos.

Em suma, o Céu em si desejaria 0s bens que a teoria ética moista adotava como
critérios para o que seria considerado moralmente correto. Aquela teoria estaria assim
correta, assim pensavam os moistas, dado que capturava as normas éticas seguidas pelo
Céu, o agente sabio, imparcial e benevolente que se encontraria no apice da hierarquia
politica cosmica, com quem todas as pessoas deveriam se identificar no modelo da
identificacdo com os superiores.

Este apelo a crengas religiosas conjuntas sobre o Céu e a doutrina politica de se
“identificar com os superiores” levou alguns estudiosos a sugerirem que a ética moista
poderia ser em Ultima instancia uma forma de teoria do comando divino. Tendo por base
principalmente a afirmagéo de que o Céu é “aquilo de onde surge a retidao”, Soles (1999)
defende, por exemplo, que para os moistas, “O que faz os comandos do Céu serem corretos
€ 0 mero fato de que o Céu os comanda” (p. 46). Sem sombra de duvida, algumas poucas
passagens nos textos urgem as pessoas a se adequarem &s normas morais
especificamente, pois agir dessa forma seria a intengdo do Céu, e a doutrina segundo a
qual a obediéncia ao Céu traria recompensas € a desobediéncia, punicdes, é reminiscente
de uma teoria do comando divino. Além disso, tais crengas religiosas seriam cruciais para
a visdo de mundo moista, e uma imagem incorreta e distorcida de seu pensamento
resultaria se as negligenciassemos.

Entretanto, ha fortes indicios para negar que os moistas defendessem uma teoria
do comando divino. Primeiramente, o texto nunca analisa, define ou explica a nogdo de
retiddo (yi) em termos de uma intencéo celestial. Pelo contrario, todos os quatro textos
dedicados a intengao do Céu lhe conferem um papel epistémico, na condigéo de teste ou
critério a partir do qual seria possivel distinguir certo e errado. Eles argumentam que a
intencdo do Céu pode ser interpretada como um modelo (fa) ou um canone (jing) da retidao
(vi). Esta declaracéo afirma uma equivaléncia por extensao, néo uma andlise, defini¢éo ou
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exposicdo. O ponto aqui é que a intengao celestial e a ‘retidao’ discernem as mesmas coisas
€ ndo que o que é correto assim o seja por ser a intengdo do Céu. Mesmo a reivindicagéo
de que a retiddo “é oriunda do” Céu nao deve ser lida como implicando algo mais forte do
que uma sociedade justa poder existir apenas quando todos 0s seus membros seguirem o
modelo ou 0 exemplo colocado pelas intengdes e pela conduta celeste.

Em segundo lugar, e mais importante, os moistas forneciam razbes morais
independentes para basearem a sua afirmacéo de que a inten¢do do Céu seria um guia
moral confiavel. Os seus fundamentos nao eram simplesmente a crenca religiosa de que o
Céu deveria ser obedecido por se tratar de uma divindade ou porque ele puniria a
desobediéncia. Ao invés, a escola moista sustentava que ele seria um guia para o que é
benevolente e correto por ser um agente supremamente nobre, sabio, imparcial,
benevolente e confiavel. As suas razdes aplicavam conceitos avaliativos de benevoléncia,
retiddo, bom governo e ordem social (zhi) que seriam independentes da vontade celestial.
Por exemplo, no intuito de fundamentar a sua contenda de que o Céu desejaria o que fosse
correto (yi), 0 moismo caracterizava a retiddo como sendo algo abrangendo a vida, a
riqueza e a ordem e afirmava que o Céu as desejava. Colocado nos termos do dilema de
Eutifron, a sua posigéo era bem clara: 0 que é correto ndo é correto em razo de uma
intencao celeste. Pelo contrario, o Céu intenciona algo por este algo ser o correto. A conduta
e as intengbes celestiais exemplificariam normas morais que se sustentariam
independentemente de sua intengéo.

Dada a forma como a concepgéo moista de Céu se encaixa em sua moldura ética,
0 recurso a esta entidade a fim de justificar e explicar a sua posi¢do normativa arrisca uma
circularidade. A sua concepcao acerca do Céu é de fato aquela de um soberano moralmente
ideal, que eles caracterizavam como sabio ou onisciente, onipresente, benevolente,
generoso e imparcial. Os moistas deixam implicito que as normas morais corretas séo
aquelas que um tal agente seguiria ou intencionaria que os seres humanos seguissem. O
problema é que as caracteristicas que eles constroem nesta concepgdo de um agente ideal
sa0 apenas aquelas que eles ja defendiam que deveriam ser articuladas por uma teoria
ética satisfatoria, como, por exemplo, uma preocupacdo imparcial e benevolente pelo bem-
estar de todos. Seguramente, portanto, o apelo ao Céu n&o justifica a ética moista tanto
quanto simplesmente a ilustra ou articula.

Um problema em potencial com o recurso ao Céu surge do modo pelo qual o
conceito moista de fa (modelo) associa as nogdes de um critério de retiddo, de uma diretriz
pratica e de um modelo a se seguir. A ideia de justificar objetivamente nossas préticas e

77



padres de conduta pelo apelo a posicdo abstrata e descontextualizada de um agente
idealmente imparcial e benevolente € ao menos prima facie plausivel. Mas a teoria moista
arrisca confundir isto com a ideia muito menos plausivel de que na préatica deveriamos guiar
nossa conduta pela emulagdo de uma divindade benevolente que se importa
imparcialmente com todos. De fato, os moistas associavam a ideia de buscar uma
justificativa imparcial para nossas agdes, que eram tiradas de um contexto particular, e,
portanto, necessariamente parcial, com aquela de adotar um ponto de vista imparcial, mas
um que, impossivelmente, seria abstraido de qualquer contexto particular. Em alguns
contextos, os argumentos desta escola eram cuidadosos em evitar a mistura destes pontos,
mas, em outros, eles beiravam a identificacdo das atitudes de uma pessoa benevolente
com aquelas do préprio Céu.

Avaliagao Critica

A estrutura basica da teoria ética moista é simples e, contudo, profunda. Na sua
base reside a nogdo de uma preocupagao imparcial com o beneficio de todos, como
resumido pelo ponto de vista do Céu, um agente idealmente benevolente e imparcial que
se importaria igualmente com o bem-estar de todos. A partir desta fundacéo, os moistas
desenvolveram uma narrativa consequencialista da benevoléncia (ren) e da retidéo (yi) nos
termos de um conjunto de bens que constituiriam o beneficio ou o bem-estar. Préticas
comunitarias seriam justificadas pelo seu valor instrumental na promog¢éo do bem-estar
geral. A teoria reconhece que os individuos existem dentro de uma teia de relagdes sociais
que define parcialmente as suas identidades e os seus deveres, e que as relagdes sociais
fortes séo parte crucial do bem-estar humano. Ela atribui as virtudes um papel em guiar a
agado e em constituir boas relagdes sociais. A teoria € formulada de forma vaga, expressa
de forma crua e apoiada por argumentos que os leitores modernos podem considerar por
vezes rudimentares ou simplistas. Ainda assim, retrocedendo ao inicio do discurso filoséfico
na China antiga, ela representa um grande avango na construgdo e argumentacao tedricas
em comparacdo com o discurso confuciano que lhe precedia. Ademais, o tipo geral de
abordagem consequencialista por ela delineado permanece como uma op¢ao bem-vista na
teoria ética da atualidade.

O ponto forte da teoria moista é que ela fundamenta a retidao moral (yi) em duas
nogdes centrais, imparcialidade e bem-estar humano. No entanto, os maiores defeitos do
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pensamento ético desta escola se encontram precisamente em como tais ideias sdo
manuseadas. O locus da imparcialidade esta mal colocado e a concepgao de bem-estar
humano é muito estreita.

O problema com a maneira pela qual os moistas tratam a imparcialidade é que
eles a localizam na atitude da preocupagdo moral, em vez de na justificativa para nossas
acdes ou praticas. A sua abordagem visando encontrar normas éticas objetivas e imparciais
consiste em advogar que cada individuo deve ser imparcialmente motivado por uma
considerag&o igual por todos. Devemos nos adequar ao padrdo de “considerar os outros
como a nds mesmos” ou nos modelarmos a posi¢ao dada pelo Céu, que nos observa como
um Deus. Mas na pratica nao logramos agir por todos os demais como se estivéssemos
agindo por nés mesmos, e ao contrario do Céu, nos raramente nos encontramos em uma
posicdo de poder que nos permita agir em nome de todos. Deste modo, os moistas
fracassaram na tarefa de articular uma concepcéo de imparcialidade que fosse viavel na
pratica. Ndo se pode defender a preocupagdo imparcial e igualitaria advogando-a como a
motivagdo ética ideal de agentes individuais.

Uma resposta plausivel para este problema seria desenvolver uma forma de regra
ou pratica consequencialista. Os moistas poderiam aplicar o seu padrdo basico de retidao
-0 que “promove 0 beneficio e elimina o mal do mundo” — como um critério através do qual
se justificaria um dao (caminho) social, ou um conjunto de praticas e normas, que melhor
promoveriam o bem-estar geral. Tais praticas e normas imparcialmente justificadas
poderiam entdo guiar a agdo em situagdes particulares. E légico que, na pratica, os moistas
adotavam quase que somente esta abordagem. Eles advogavam o cuidado igualitario para
todos, mas confessavam que como realmente tratamos os outros variaria dependendo de
nossa relagéo com eles. De acordo com textos moistas posteriores, nos quais esta doutrina
do cuidado inclusivo com tratamento diferenciado era apresentada explicitamente, nossa
forma de tratar os demais seria guiada pelos padrdes de yi (retiddo), que provavelmente
articulariam praticas que esta escola acreditava serem as melhores em promover o bem-
estar de todos na sociedade.

O contratempo aqui é que uma abordagem prético-consequencialista
provavelmente ndo sustentaria a doutrina moista do cuidado igualitirio para todos.
Presumivelmente, em linha com os pontos convincentes nos argumentos moistas, as
normas e praticas justificadas por tal abordagem conduziriam os individuos a adotarem a
atitude do cuidado inclusivo, incluindo assim todos dentro do escopo de suas preocupagdes
morais. Mas o padrao consequencialista de promover o bem-estar de todos provavelmente
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ndo demandaria que cada um de nés realizasse a atitude do cuidado igualitario, ou da
preocupacao igualitaria e imparcial com todos. Ao invés, tanto o tratamento e o cuidado
provavelmente poderiam variar a depender da relagdo e do contexto, contanto que um
padrao basico minimo de consideragéo — talvez somente nao-interferéncia, cortesia basica
e auxilio em emergéncias — fosse praticado em relagdo a estranhos com quem n&o
tivéssemos nenhuma relagdo especial.

A isto, os moistas talvez responderiam que ainda assim deveriamos praticar o
cuidado igualitario, pois este era 0 caminho dos reis sabios e a intengéo do Céu, o exemplar
moral mais elevado, e a sua préatica produziria grandes beneficios no mundo. Esta escola
nédo reconhecia nenhuma distingdo entre obrigagéo e supererrogagéo, e talvez as suas
crengas religiosas a convencessem de que a melhor vida seria aquela que mais plenamente
se conformasse ao desejo celestial de nos importarmos e beneficiarmos os outros. Além
disso, como atestado pela passagem do Zhuangzi anteriormente citada, muitos moistas em
particular reverenciavam e emulavam Yu, o mais auto-sacrificial e altruista dos reis sabios.

Contudo, é provavelmente falso que a pratica geral do cuidado igualitario resultaria
no maior beneficio para 0 mundo. Colocando de lado as emergéncias € os deveres
especiais de posicoes altamente exigentes como as dos reis sabios, é plausivel que as
benesses basicas previstas pelos proprios moistas fossem melhor promovidas ndo somente
pelo tratamento daqueles mais préximos a nés diferentemente do dos demais, mas se
importando como eles ainda mais também. A ideia de desconectar o cuidado do tratamento
é contraintuitiva. Particularmente, parece improvavel que pudéssemos genuinamente
exercitar as virtudes associadas com as relagdes sociais centrais sem também nos
importarmos mais com as pessoas com as quais estamos relacionados. E dificil imaginar
alguém sendo realmente um ministro leal ou um pai compassivo sem também se importar
mais com o seu governante ou com os seus filhos do que faria com os de um estranho.
Além disso, problemas praticos consideraveis surgiriam ao se treinar a todos para que
cuidassem igualmente de todo mundo, requirindo vasto dispéndio de esforgos e riqueza em
fins que poderiam ser alcangados tdo bem quanto pela pratica do cuidado inclusivo desigual.

O segundo maior defeito do pensamento ético moista era a sua concepgéo
material excessivamente estreita do bem-estar ou do beneficio (/i) humanos, que
compreenderia ndo muito mais do que o bem-estar material e relagdes sociais pacificas e
harmoniosas. Com algumas poucas excegdes, a ética moista rejeitava o valor estético e
negligenciava a realizagdo psicofisica conquistada por intermédio do exercicio de
habilidades adquiridas — pontos centrais aos modos de vidas preconizados por confucianos
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e daoistas. Pouca atengdo era dedicada a felicidade e a realizagao individuais ou a
articulagdo de uma concepgéo de exceléncia humana global. Ademais, a concepgao moista
de moralidade podia as vezes parecer agressivamente unilateral e onerosa. Uma passagem
no Mozi apresenta uma concepcao do florescimento humano ideal enquanto uma vida de
completa devogéo ao dever moral:

Quando em siléncio, pondere; ao falar, instrua; ao agir,
trabalhe. Faga estes trés alternarem e com toda certeza vocé
serd um sabio. Vocé deve eliminar a felicidade e eliminar a
raiva, eliminar a alegria e eliminar a tristeza, eliminar o aprego
e eliminar o desgosto, e usar da benevoléncia e da retidao.
Com suas maos, pés, boca, nariz e ouvidos promovendo a
retiddo certamente vocé se tornard um sabio (Livro 47,
“Valorizando a retidao”).

A sua concepgéo estreita de bem-estar humano pode ser uma razéo pela qual
alguns moistas viam uma vida de autossacrificio altruista como o caminho dos sabios. Se
a satisfagdo das necessidades materiais basicas é suficiente, entdo ao realiza-la, temos
pouco de valor a oferecer além do auxilio aos outros.

Todavia, para ser honesto, a concep¢do minimalista de bem-estar dos moistas
pode ter sido uma resposta sensata as dificeis circunstancias sociais € econémicas nas
quais eles viveram, particularmente na condi¢do de representantes de classes sociais
inferiores as elites. Os seus textos deixam implicito um ambiente no qual as dificuldades
geradas pela pobreza, por colheitas pobres, pelo frio, pela fome e pela guerra nunca
estavam tao distantes. Naturalmente entdo o seu foco incidia sobre os bens basicos
necessarios para a seguranga fisica e econémica: um governo estavel, riqueza material,
fortes lagos familiares e a caridade para com vizinhos em necessidade. O moismo se
apresenta de fato como uma ética de refugiados, nascida de tempos dificeis, que valorizava
0 bem-estar material e a parcimbnia acima de tudo. A sua doutrina da “Moderagao nos usos”
advogava a eliminagéo de todos os luxos — particularmente aqueles da aristocracia — e a
reducao no consumo de alimentos, vestimentas e moradia a um nivel minimo necessario
para o conforto basico. Se as condi¢bes eram realmente tdo duras quanto os moistas
davam a entender — uma premissa que Xunzi, um amigo da aristocracia, negaria — entdo o
seu foco estreito era defensavel, e ao argumentar, por exemplo, que demonstragdes
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musicais elaboradas e praticas funerarias eram dispendiosas e imorais, eles se
encontravam em solo firme. O problema é que eles nunca refletiram sobre a possibilidade
de que, em condigbes mais présperas e igualitarias, a musica e as outras atividades
culturais poderiam se tornar contribui¢des de grande valor para o bem-estar humano.

Se a ética moista se vé diante de um problema de fundo moral é provavelmente
porque a sua concepgdo empobrecida de bem-estar humano excluia em demasia aquilo
que as pessoas valorizavam. Quando Zhuangzi criticava os moistas por “irem contra o
coragéo de tudo sob o céu”, ele ndo estava se referindo ao cuidado inclusivo, mas ao seu
modo de vida severo e frugal. Tal como afirmou Xunzi, “Mozi se limitava & utilidade e néo
reconhecia a importancia da ornamentagdo” (Xunzi, Livro 21, “Dissipando a cegueira”).

8. Religiao

As crengas religiosas dos moistas possuiam papel central em seu pensamento,
proporcionando uma fundagéo para a sua visdo de que do cosmos se obtinha um cddigo
moral objetivo e, por conseguinte, grande parte da motivagao para a sua forma de vida.
Ainda que breve, as descri¢Oes feitas por eles mesmos de suas crengas e praticas oferece
um raro vislumbre direto na religido de uma porgéo da populagéo ndo pertencente as elites
da China antiga.

Como grande parte do pensamento religioso tradicional chinés, as crengas moistas
eram de fato uma extensdo do sistema sociopolitico a incorporar relagdes com uma
concepcdo personificada da natureza e com diversas entidades sensiveis e inteligentes
com quem os humanos compartilhavam o mundo natural. A divindade da natureza da
dinastia Zhou, Tian (Céu, natureza, o céu), era a contraparte (e superiora) neste sistema
estendido do soberano humano. Outros elementos incluiam o alto deus [Shang]di da
dinastia Shang e uma variedade de fantasmas e espiritos, desde aqueles de ancestrais
humanos ja falecidos até aqueles de aspectos naturais e geogréficos, como as montanhas
e os rios. Os diversos seres que constituiam esta configuragdo natural personificada
impunham a moralidade pela recompensa dos valorosos e pela punigdo dos maus. Os
humanos os enxergavam como objetos de respeito, gratiddo e temor, sacrificando animais
e oferecendo mileto e vinho para alimenta-los e aplaca-los, bem como para obter as suas
bencéos.
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No cume da hierarquia sociopolitica cdsmica encontra-se Tian. Tian criou 0s seres
humanos, colocou 0 sol, a lua e as estrelas em seus caminhos regulares através do céu,
formou a paisagem e estabeleceu as quatro estacdes e o clima para que as colheitas
pudessem crescer. Ele prové as pessoas com sustento e recursos naturais pelos quais elas
podem viver. Ele estabeleceu o governo para cuidar das pessoas e administrar as
recompensas € as puni¢des. Todas as pessoas sao seus suditos e lhe devem veneragao e
gratidao pelas suas muitas béncéos. Ele reina virtuosamente sobre o imperador humano —
0 “Filho de Tian” — como um tipo de soberano cdsmico e uma espécie de policial onisciente
e todo poderoso. Na condicdo de agente moral supremo, mais nobre e mais sabio, ele
incorpora as normas morais corretas e, desta forma, serve de modelo para que se julgue a
moralidade de praticas e agdes.

Tian é frequente e convenientemente traduzido como “Céu”, uma palavra que se
refere de modo semelhante tanto ao céu quanto a uma divindade. No entanto, Tian difere
da concepgao judaico-cristd de Deus ou de Paraiso de vérias formas. Tian néo existe fora
do tempo, do espago ou da natureza, nem € considerado perfeito ou imutavel. Ndo é o
criador da natureza, mas, ao invés, é a natureza, ou parte dela. (Combinado com ‘d’ (terra),
a palavra ‘tian’ forma o nome composto ‘tian-di’ (céu-e-terra), que se refere ao mundo
natural). Tian é personificado como uma autoridade sociopolitica, mas é consideravelmente
menos antropomdrfico do que o Deus judaico-cristdo. Ele tem desejos e intengdes, e ele
fala, mas apenas como se pensando consigo mesmo, ndo diretamente para os humanos.
Tian geralmente n&o informa os seres humanos de seus desejos ou intengdes por meio de
revelacdes (apesar de que em tempos de crises ele pode despachar um espirito enviado,
tal como uma ave fantastica falante). Ao invés, devemos discerni-lo por nés mesmos por
meio da observagdo de seu comportamento. Os humanos realizam sacrificios para Tian,
mas geralmente ndo rezam para e nem se dirigem diretamente a ele. Contudo, temos de
fato um acordo implicito com Tian segundo o qual se nos adequarmos aos seus desejos
ele, por sua vez, nos recompensara. Especificamente, cuidar e beneficiar os demais seréo
atitudes recompensadas, desprezar e machucar os outros trara punigdes.

Os moistas ndo possuiam o conceito de salvagao religiosa ou de um outro reino
ao qual poderiamos ir ap6s a morte. (Tian, é claro, ndo seria um lugar ou dominio
transcendental, mas uma personificacdo da natureza). Ao morrerem, as pessoas se
tornariam fantasmas e existiriam dentro do mundo natural. Ao contrario do cristianismo, as
pessoas ndo seriam recompensadas ou punidas no préximo mundo por seus atos neste
aqui. No lugar, os moistas insistiam que Tian e os fantasmas recompensariam ou puniriam
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as pessoas enquanto estas estivessem vivas. Como seria de se esperar, tal crenga foi
fortemente desafiada pelos rivais dos moistas, que apontavam exemplos nos quais ela
estaria em contradi¢do com a experiéncia cotidiana. Infelizmente, as respostas desta escola
a tais criticas resultaram no fim apenas em uma série de desculpas ad hoc.

Apesar do genuino tom de reveréncia na descrigdo moista de Tian, alguns leitores
acreditam que a religido moista careceria de elementos como um sentido de sagrado, um
temor religioso e uma transcendéncia que os ocidentais contemporaneos associam
costumeiramente a religido, particularmente em contraste com o aprego confuciano pela
beleza do ritual ou com o espanto daoista em relagdo aos mistérios da natureza. O tom
mundano de seu pensamento religioso poderia ser em parte devido & desconsideragéo
geral dos moistas pelos valores estéticos e culturais. Entretanto, seria paroquialmente
indefensavel esperar deles que se adequassem a uma concepgéo de religiosidade ocidental
moderna, dado que o carater comparativamente mundano da religido moista é tipico de
grande parte da religido popular tradicional chinesa. De fato, os moistas eram
profundamente dedicados a manter relages harmoniosas e reverentes com Tian, com 0s
fantasmas ancestrais € com os espiritos da natureza, e tanto a sua retérica quanto as suas
praticas devotavam muita energia a veneracao religiosa.

9. Influéncia historica e declinio

Os moistas podem ser creditados com varias conquistas filoséficas relevantes,
incluindo as primeiras teorias ético-politicas da China e a forma mais antiga de
consequencialismo. Eles se esforgaram sem tanto sucesso para alcangar um cédigo moral
imparcial e objetivamente justificado. Tanto os seus acertos quanto os seus erros séo de
grande interesse filosofico. A sua teoria ética possui defeitos importantes, mas uma de suas
maiores forcas € que tais erros poderiam provavelmente ser remediados sem abandonar a
estrutura basica da teoria.

O moismo nunca alcangou uma posi¢do de dominancia ou de ortodoxia, mas no
seu auge, nos séculos IV e Ill antes da era comum, nenhuma outra escola era mais influente.
Este status ¢ atestado por ninguém menos que Méncio, que lamentava que “as palavras de
Mo Di e Yang Zhu [outro pensador rival] preenchem o mundo”, e pela atengdo dada por
Xunzi a refutar as doutrinas econdémicas moistas. Ainda que a sua importancia seja
rotineiramente menosprezada em relatos confucianos enviesados do pensamento chinés,
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os moistas articularam grande parte da moldura tetrica das antigas epistemologia, l6gica,
teoria politica e ética chinesas. As suas ideias foram um estimulo crucial para tedricos
politicos como Méncio, Xunzi, os daoistas e os assim chamados “legalistas”, todos eles
tendo eventualmente emprestado ideias moistas ou desenvolvido as suas proprias visdes
parcialmente em reagdo a tal escola. Um sinal do status dos moistas era que eles
compartilhavam seus criticos com os confucianos (Ru), aos quais eram associados em
bloco por meio da referéncia Ru-Mo, as duas sendo escolas “moralizantes” dedicadas ao
ren (benevoléncia) e ao yi (retiddo). O confucionismo possui uma divida néo reconhecida
com o moismo pela sua nogdo de uma preocupagdo moral abrangente, tal como refletida,
por exemplo, na doutrina de Méncio de estender a nossa preocupacéo natural com a familia
para todos os outros. A expressao “cuidado inclusivo” comegou a aparecer nos textos
confucianos no final dos Estados Combatentes — uma passagem tardia no Xunzi se refere
“a um beneficio abrangente e a um cuidado inclusivo” (Livro 25) — e ja na dinastia Han
podemos encontrar o confuciano Gongsun Hong explicando a virtude do ren (benevoléncia)
em termos explicitamente moistas, como “estender o beneficio e eliminar o maleficio,
cuidando inclusivamente sem parcialidade” (Han Shu, Vol. 58).20

Com poucas excegdes, o pensamento chinés ap6s os Han se distanciou dos
interesses epistemoldgicos, semanticos e logicos moistas para se focar na metafisica e na
psicologia morais, consequentemente ignorando o que pode ter sido o seu maior legado.
Logo, esta escola é por vezes retratada como um movimento marginal ndo genuinamente
representante da tradicdo filosofica chinesa. Esta visdo €, contudo, falsa e anacrdnica.
Muito do que é plausivel ou intrigante no pensamento moista reflete diretamente conceitos,
pressupostos e problemas que foram elementos do discurso intelectual dominante no
periodo dos Estados Combatentes.

Na esteira da unificagdo chinesa sob a dinastia Qin (221-207 AEC), o movimento
moista declinou, eventualmente desaparecendo por completo em torno de meados do
periodo dos Han Ocidentais (206 AEC-24 EC). Apbs o confucionismo ter conquistado o
favor imperial em 136 AEC, Confucio gradualmente veio a ser venerado como o maior sabio
da China. Mozi e sua escola, por sua vez, cairam no esquecimento € na obscuridade, e
seus textos ndo receberam mais atengdo. Séculos ap6s, a maior parte do Mozi estava

20 Eu devo esta referéncia a Graham (1978).

85



quase perdida na histéria, tendo sobrevivido apenas por ter sido copiada e incluida em uma
coleg@o massiva de escritos daoistas. O interesse no moismo foi revivido somente no final
da dinastia Qing (1644-1911 EC), quando estudiosos, estimulados em parte pelo contato
com o ocidente, passaram a procurar por recursos intelectuais inexplorados em sua propria
tradigéo, particularmente materiais que tivessem algo a dizer sobre ciéncia e ldgica.

Varios fatores podem ser citados a fim de explicar o declinio e o desaparecimento
dos moistas. Graham provavelmente esta certo ao sugerir, por exemplo, que apds a
unificagéo Qin, os moistas perderam a influéncia politica por eles exercida até entdo como
artesdos habilidosos e especialistas em defesa que auxiliavam Estados menores a
sobreviverem durante a era dos Estados Combatentes (1989, p. 34). Mas o fator
determinante foi provavelmente o de que na condi¢gdo de movimento social e filoséfico, o
moismo gradualmente colapsou na irrelevancia. Pela metade dos primeiros Han, os
aspectos mais interessantes no pensamento moista eram todos compartilhados com
escolas rivais. As suas doutrinas éticas centrais haviam sido absorvidas em grande parte
pelo confucionismo, ainda que este o tenha feito de forma modificada e néo sistematica.
Fatores-chave de sua filosofia politica eram provavelmente compartilhados com a maioria
dos demais pensadores politicos e a sua reconhecida oposi¢do & guerra fora tornada
efetivamente redundante pela unificagdo. As filosofias da linguagem, da epistemologia, da
metafisica e da ciéncia dos Canones Moistas posteriores foram registradas em textos
densos e dificeis que eram quase ininteligiveis para a maioria dos leitores (e que em todo
caso rapidamente se tornaram corrompidos). O que permaneceu como distintamente
moista foi um pacote de visdes econdmicas e culturais severas e sem apelo algum, tal como
a sua obsessdo com a parcimdnia e a sua rejeicdo a musica e ao ritual. Comparada com o
aprendizado e os rituais classicos dos confucianos, a metafisica especulativa dos
pensadores yin-yang e o misticismo natural romantico e a sofisticagao literaria dos daoistas,
0 moismo tinha pouco a oferecer para atrair seguidores, especialmente aqueles que fossem
politicamente poderosos.

Os moistas ajudaram a articular grande parte da moldura do discurso filosofico
classico chinés ao mesmo tempo em que advogavam um modo de vida t&o contrario a
concepcdo da maioria das pessoas acerca de uma vida boa que tiveram poucas chances
de algum dia realmente inspirarem uma base ampla de seguidores. Esta escola sempre
demonstrou um entusiasmo indevido por posigdes radicais e simplistas. Relutantes ou
incapazes de modificarem as suas doutrinas centrais ou de desenvolverem novas posigdes
em resposta ao seu ambiente social e intelectual em vias de transformacéo, os moistas
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provavelmente se extinguiram na era imperial porque a sua plataforma sociopolitica
reformista caracteristica dos Estados Combatentes havia se tornado obsoleta.
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Textos e Autoria

Como a maioria dos textos classicos chineses, 0 Mozi, nossa principal fonte sobre
0 pensamento moista, consistia originalmente de uma coleg&o de rolos de tiras de bambu
denominados pian, ou “livros”, cada um dos quais sendo em si mesmo um texto distinto ou
uma série de textos curtos compreendendo de algumas centenas a alguns milhares de
caracteres. Por esta razdo, o0 Mozi ndo € uma composi¢do ou trabalho unico, no sentido
moderno do termo, mas uma antologia de diversos escritos provavelmente compostos em
momentos diferentes por diferentes autores ou editores. Nao se pretende que nenhuma
parte desta antologia seja das méos do préprio Mo Di.

Organizagéo do Mozi
As Dez Triades
Suplemento: Significado e Cronologias das Triades
Autoria
Composicao Individual dos Livros
O Papel da Transmissao Oral

Organizagao do Mozi

De acordo com uma tabela de contetdos compilada durante ou antes da dinastia
Han (206 AEC - 219 E.C.), o Mozi originalmente consistia em 71 livros, dos quais 18 se
perderam. Os 71 livros podem ser categorizados em cinco grupos, cada um deles de
origens possivelmente distintas.

1. O primeiro grupo consiste em sete textos curtos sobre uma variedade de
tdpicos, incluindo ensaios sumarizando as doutrinas moistas, as
anedotas sobre Mozi e um par de ensaios que expdem 0 que Sao
essencialmente antigas visdes dominantes chinesas sobre o auto cultivo
e 0 valor dos funcionarios-eruditos dignos. Este bloco de textos é
provavelmente a ultima parte do corpo geral, datando talvez de meados
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ao final do século Il AEC (um livro menciona a queda de um rei que se
sabe ter morrido em 286 AEC (Lau, 1963)).

O segundo grupo € o nucleo da colegéo, contendo as dez “triades”, ou
conjuntos de trés ensaios expondo as dez doutrinas centrais da escola
moista, mais dois livros adicionais contendo criticas aos Ru (confucianos),
algumas delas talvez fazendo parte de um estoque de réplicas usadas
em debates (e todas hostis, por vezes sendo nada mais do que
difamacgdes mesquinhas). Destes 32 textos, sete dos ensaios das triades
e um dos livros anticonfucianos se perderam. Este bloco de textos
provavelmente contém as partes mais antigas do corpo geral, datando
talvez do periodo de vida de Mozi ou pouco depois de sua morte em torno
do final do século V AEC Os ensaios parecem ter, contudo, datas e
origens variadas, e evidéncias linguisticas, formais e tematicas sugerem
que eles se encaixam em diversos estratos cronoldgicos distintos. Uma
pista a respeito de sua data é que o Livro 18, que se encaixa em um
estrato relativamente antigo, deve ter sido escrito anteriormente a 431
AEC, dado que menciona uma guerra que ocorreu naquele ano (Graham,
1989). Uma outra pista é que o Livro 19, que se encaixa em um estrato
mediano, foi provavelmente produzido muito antes de 334 AEC, pois
inclui em uma lista de Estados contemporéneos em guerra o Estado de
Yue, que foi conquistado e absorvido por seu inimigo, Chu, naquele ano.
(Para maiores discussdes acerca da estratificacdo das triades, ver As
Dez Triades, a seguir).

Em seguida tem-se seis livros conhecidos como textos de “moistas
tardios” ou “neomoistas”. Estes incluem dois conjuntos de “canones” (jing)
curtos, dois conjuntos de “explicagbes” (shuo) longas dos cénones, um
texto curto, mas rico, sobre argumentagao e l6gica, e uma colegao de
fragmentos de dois ou mais ensaios perdidos sobre ética e semantica.
Tais livros abordam uma variedade de temas, incluindo linguagem,
epistemologia, raciocinio analdgico, ética, geometria, mecanica, 6tica e
economia, sendo os mais dificeis e corrompidos de toda a literatura
classica chinesa. A melhor reconstru¢do editorial dos canones e das
explicagbes é a de Graham (1978), embora aspectos fundamentais de
sua interpretacdo dos textos sejam questionaveis (Geaney, 1999). Esta
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sec¢ao do corpo é provavelmente posterior na cronologia do que a maioria
dos livros doutrindrios. Uma conjuntura razoavel, baseada no meio
intelectual que os textos deixam implicito, seria a de que datam da
primeira metade do século Il AEC

O quarto grupo compreende cinco livros que podemos chamar de
“didlogos” ou os “analectos” moistas. Quatro s&o estruturados
principalmente como uma série de conversas curtas entre Mozi e varios
discipulos ou oponentes, talvez inspiradas no modelo do Analectos
confuciano. O quinto narra uma anedota sobre Mozi persuadindo o
poderoso governante de Chu a ndo atacar o fragil Estado de Song e entéo,
em sua volta para casa, tendo negado o seu pedido de se abrigar da
chuva pelo guardido de um dos portdes de Song. Estes livros refletem um
grupo moista florescente e bem-organizado que treinava os estudantes,
os recomendava para postos governamentais ou os despachava em
missdes militares, e se engajava em debates acalorados com
representantes de grupos rivais, como os Ru (confucianos). Os autores
eram familiarizados com partes dos Analectos de Conflcio, citando
passagens que acreditavam pertencer ao corpo de tal obra. O seu status
social e ambiente intelectual parece ser mais avan¢ado do que aquele
sugerido pelos primeiros livros doutrinarios. Ainda que qualquer data
estimada para estes textos seja puramente especulativa, uma conjuntura
razoavel é a de que eles datem de meados até as ultimas décadas do
século IV AEC Por conseguinte, é provavel que muitos dos dialogos
relatados sejam ao menos em parte ficcionais.

O ultimo bloco de 21 livros se dedica inteiramente a engenharia militar e
as taticas para defender cidades sitiadas. Dez destes livros se perderam
e outros estdo seriamente corrompidos. (Uma reconstrugdo parcial é
apresentada em Yates, 1980). Ao contréario de qualquer outra parte do
Mozi, muitos destes textos s&o organizados como respostas dadas por
Mozi a questdes formuladas por um de seus maiores discipulos, Qin Guli,
que é referido como “Mestre Qin”, sugerindo que os textos podem ter sido
escritos pelos discipulos deste e seus seguidores.
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Este suplemento se foca nos aspectos do pensamento moista tal como
apresentados nos livros sobre as doutrinas centrais (as dez triades, livros 8-37) e nos
dialogos (livros 46-49). (Para mais informagdes a respeito do pensamento moista tardio, ver
a entrada separada sobre os “Cénones Moistas”).

As Dez Triades

As dez triades sao dez conjuntos de trés ensaios que explicam em detalhes as dez
principais doutrinas da escola moista. A época em que o Mozi foi compilado, cada uma das
dez doutrinas era representada por trés ensaios intitulados identicamente, rotulados como
“inicio”, “meio” e “fim” de suas respectivas triades?!. Seis das triades foram preservadas
completamente; quatro perderam uma ou duas partes cada. Os ensaios nas seis triades
completas sdo em parte similares, correndo em paralelo as vezes por varios paragrafos. No
entanto, os textos revelam diferengas significativas na linguagem, estrutura e contetdo.
Algumas teorias foram propostas para explicar o significado das trés versdes de cada texto.
A melhor explicagao, apoiada por analises tanto de linguagem quanto de conteudo, parece
ser a de que os ensaios pertencem a diferentes estratos cronoldgicos e representam, por
conseguinte, estagios distintos no desenvolvimento do pensamento moista (Brooks, 1996;
Fraser, 2010c). Posteriormente, textos mais longos modificam e suplementam os anteriores
e mais curtos, desenvolvendo doutrinas mais sofisticadas, remediando pontos fracos,
abordando novos temas e respondendo a objecdes. Os diferentes estratos foram
provavelmente produzidos por diferentes escritores e editores, os quais podem ter
pertencido as mesmas ou a distintas faccdes do movimento moista. Contudo, os estratos
ndo coincidem exatamente com a diviso dos textos nas versdes de “inicio”, “meio” e “fim”,
de modo que tais rotulos ndo demarcam trés séries distintas de textos atribuidos a trés
facgdes moistas diferentes.

Para um sumario do argumento que embasa esta conclus&o, incluindo uma breve
critica das teorias em competicdo mais proeminentes, ver o seguinte suplemento:

2N, do T.: no original em inglés, “upper’, “middle” e “lower’, provavelmente como tradugao direta
para, respectivamente, “shang ", “zhong #” e “xia T~".
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Significado e Cronologia das Triades (Suplemento 1.1)
Autoria

Todos, exceto trés dos textos nas dez triades, comegam com o seguinte fragmento
“Nosso Mestre Mozi afirma...”, uma féormula empregada ao longo dos ensaios para introduzir
afirmacdes doutrinarias centrais. Dado que muito do contelido dos textos é atribuido a Mozi
desta forma, os leitores estiveram tradicionalmente inclinados a trata-los como relatos
geralmente confiveis de seu discurso e a tomar Mozi como o autor de todas as ideias que
os textos apresentam. Todavia, esta abordagem interpretativa é enfraquecida por varios
pontos.

Primeiramente, 0 que se conhece a respeito das antigas praticas de escrita
chinesas sugere que a atribuicdo de uma doutrina a uma figura histérica em um texto dos
Estados Combatentes ndo é razao suficiente para acreditar que o autor tenha realmente
abragado a doutrina em questao. A maior parte da escrita na China anterior a dinastia Han
era andnima, e os escritores em geral apresentavam as suas proprias ideias pelas bocas
de um professor venerado ou de uma figura histérica. Por exemplo, académicos j& ha
tempos sugerem plausivelmente que muitas citagdes nos Analectos atribuidas a ConfUcio
e discursos no Guanzi atribuidos a Guan Zhong foram na verdade escritos muito ap6s as
mortes de ambos. Ademais, os textos existentes eram rotineiramente rearranjados,
modificados e complementados por editores e compiladores.

Em segundo lugar, os ensaios em cada triade por vezes apresentam visdes
diferentes, até mesmo incompativeis, que sugerem modificagdes de posigdo ao longo do
tempo em resposta a mudanga de circunstancias, aos desafios de opositores e as fraquezas
percebidas em posicionamentos anteriores. Um texto em cada triade é considerado mais
curto do que os demais, introduzindo e desenvolvendo temas ndo abordados no texto
anterior. E 16gico que, com frequéncia, um pensador revisa as suas opiniées ao longo do
tempo, o0 que torna possivel que todos os ensaios expressem o pensamento de um Unico
homem. Mas no geral, as disparidades entre eles parecem ser mais bem explicadas pela
hipotese de que foram compostos por diferentes escritores e editores trabalhando em
contextos sociais e intelectuais distintos. Esta hiptese também explica melhor diferencas
linguisticas significativas entre alguns dos textos (para maiores informagdes, conferir a
discusséo em Significado e Cronologia das Triades).
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Em terceiro lugar, em alguns ensaios, uma por¢ao significativa do argumento néo
¢ atribuida em nenhum momento a Mozi, mas apresentada pela voz do narrador, com
somente algumas citagdes eventuais das palavras de Mozi. Isto levanta a possibilidade de
que a estrutura basica do argumento se deva ao autor ou editor, € ndo ao proprio Mestre
Mo.

Em raz&o destas consideragdes néo se pode atribuir com seguranca a Mo Di todas
as visdes expressadas nos livros doutrinarios centrais, € nem, a fortiori, aquelas propostas
no resto da antologia. Uma posigdo mais defensavel é a de que os ensaios doutrinarios
congregam textos de um numero desconhecido de autores moistas, que desenvolvem,
refinam ou estendem os temas ou ideias basicas primeiramente propostos por Mozi. Mas
as evidéncias disponiveis sdo tao limitadas a ponto de nao haver uma forma rigorosa de
determinar quais das afirmagdes detalhadas nestes textos, se elas existirem, representam
as préprias visdes de Mozi e quais séo extensdes, revisdes ou novas ideias inteiramente
introduzidas por seus seguidores. Além disso, mesmo se houvesse meios confiaveis de
reconhecer os dizeres originais do fundador, os demais materiais, que Ihe s&o posteriores,
podem se mostrar ainda mais interessantes.

Por tais razdes, ao interpretar e discutir o Mozi, a abordagem mais produtiva e
defensavel é provavelmente a de deixar de lado quais partes do corpo do texto representam
ou nao as visdes do Mo Di historico. Ao mesmo tempo, a precisio académica demanda que
n&o se sugira, mesmo que indiretamente, que os textos s@o em geral uma apresentagao
precisa das palavras ou perspectivas de um unico grande pensador chamado “Mozi”, dado
que sabemos que historicamente isto pode ser falso. De acordo com isso, ao invés de
discutirmos as ideias de “Mozi", uma figura histérica cuja relagéo exata com os ensaios é
desconhecida, deveriamos discutir as afirmagdes diversas, por vezes conflitantes, das
doutrinas “moistas”, compreendidas como um conjunto de perspectivas em evolugao
preservadas em uma colec¢do de textos provavelmente compostos por diferentes pessoas
ao longo de muitos anos.

Composicao Individual dos Livros

Ao primeiro olhar, os livros doutrinarios centrais do Mozi podem parecer ensaios
continuos e unificados. Uma inspe¢do mais atenta, no entanto, sugere que muitos deles
sdo textos compostos, produzidos pela unido de paragrafos curtos independentes para
formar um todo maior. A méo de um editor ou compilador pode ser vista em certos lugares,
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como quando passagens semi-independentes sdo integradas em um ensaio mais longo por
meio da repeticdo de uma formula breve que conclui cada uma. Paragrafos semelhantes
sdo frequentemente reutilizados em livros distintos na mesma triade ou em triades
diferentes (Maeder, 1992), e em alguns lugares um vocabulario diferenciado sugere
fortemente que paragrafos distintos dentro do mesmo livro sdo de origem diversa (Fraser,
2010c). Por conseguinte, é provavel que, como a prépria antologia, alguns dos livros
individuais ndo foram originalmente escritos como trabalhos integrais, mas sim foram
compostos a partir de fragmentos ou estagios, tendo novas se¢des sido gradualmente
adicionadas ao longo do tempo por seus autores ou compiladores.

O Papel da Transmissao Oral

Uma conjectura comum sobre as trés séries de ensaios doutrinarios defende que
elas representariam trés redagbes separadas de um ensinamento oral compartilhado
(Graham, 1985). Proposta desta forma simples, tal conjectura esta provavelmente incorreta,
por trés razdes. Primeiro, os aspectos linguisticos indicam que a teoria de que as trés séries
compreenderiam os textos canénicos de trés grupos moistas esta provavelmente enganada
(para detalhes, ver Significado e Cronologia das Triades). Em segundo lugar, os ensaios
em cada triade diferem profundamente em termos de estrutura e conteldo para que se
possa considerar plausivelmente que sejam versdes alternativas dos mesmos
ensinamentos orais transmitidos. Em geral, as trés partes de cada triade ndo s&o meras
variantes das demais, mas abordam temas distintos e oferecem argumentos distintos. Em
terceiro lugar, em alguns ensaios maiores, paragrafos que correm em paralelo a algum
ensaio menor alternam com outros paragrafos nos quais aspectos estilisticos e linguisticos
diferentes sdo agrupados (Fraser, em breve [b]). Além disso, topicos propostos brevemente
em um texto as vezes sdo desenvolvidos em maior profundidade em outro, mais adiante.
Tais padrdes sugerem que as versdes escritas de alguns destes ensaios foram empregadas
como fontes para outras na mesma triade, contribuindo para suplementa-las ou expandi-
las.

Estes pontos tornam improvavel que os trés textos em cada triade representem
versdes separadas de um unico ensinamento oral original. A possibilidade permanece,
contudo, de que os ensaios possam ter sido conjuntamente baseados em um nucleo breve
de material oralmente transmitido, que foi posteriormente transcrito e ampliado com novos
materiais escritos. Tragos deste cerne oral podem ser evidenciados em algumas passagens
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repetitivas e formulaicas nas quais dois ou mais dos ensaios correm quase que exatamente
em paralelo. Também é provavel que muito tempo ap6s os moistas terem adotado a pratica
de transcreverem as suas doutrinas, algumas de suas composi¢des continuaram a ser
direcionadas para memorizagao e comunicacao oral, principalmente porque alguns moistas,
e talvez grande parte de seu publico, eram provavelmente analfabetos. Sendo assim,
mesmo textos que foram compostos com o auxilio da escrita podem ter retido a estrutura
ritmica, repetitiva e formulaica caracteristica das composicoes e das recitagdes orais.

Referéncias

Brooks, 1996; Fraser, 2010c; Geaney, 1999; Graham, 1978, 1985, 1989; Lau, 1963;
Maeder, 1992; Yates, 1980.

Suplemento 1.1

Significado e Cronologia das Triades

Estudiosos propuseram diversas teorias para explicar o significado dos trés
ensaios identicamente intitulados para cada doutrina moista. As mais importantes dentre
elas séo a teoria das “trés facgbes”, a versdo modificada de A. C. Graham da teoria das trés
facgdes e a teoria da “revisao sucessiva”.

Primeiramente proposta em finais da dinastia Qing pelo académico Yu Yue (1821-
1907), a teoria das trés facgdes sustenta que as trés séries de ensaios — 0s “inicio”, “meio”
e “fim” que formam cada triade — representam as perspectivas de trés grupos nos quais, de
acordo com uma passagem no Livro 50 do Hanfeizi (aprox. 233 AEC), os moistas teriam se
dividido ap6s a morte de Mo Di. A teoria de Graham também atribui os textos a trés facgdes
distintas, mas ajusta a disposi¢éo deles, defendendo no processo que seis dos dez textos
de uma facgdo se perderam e que trés dos textos mais curtos sdo resumos ou fragmentos
inseridos para substituir ensaios perdidos (Graham, 1985). Ele compreende as trés facgdes
como possuidoras de tendéncias doutrinarias distintas, por ele caracterizadas
respectivamente como “purista’, “flexivel” e “reacionaria” (1989, p.51). A teoria da reviséo
sucessiva argumenta que os textos em cada triade representam trés revisdes sequenciais
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das doutrinas moistas, o “inicio” sendo a mais antiga, seguida pelo “meio” e culminando no
“fim” (Brooks, 1996a-b-c; Fraser, 2010b, 2010c).

Tal como Durrant (1977) e Graham (1985) demonstraram de forma convincente,
critérios linguisticos podem ser utilizados para dividir em trés grupos distintos os vinte e trés
ensaios das triades que chegaram até os dias atuais. Se a teoria simples das trés facgoes
estivesse correta, deveriamos esperar que esta classificagdo linguistica gerasse trés séries
de dez textos (tolerando, é claro, os sete ensaios agora perdidos) e que coincidisse
idealmente com a divisdo dos ensaios nas séries de “inicio”, “meio” e “fim”. Na verdade,
contudo, a classificagéo linguistica nos deixa com muitos textos em um grupo e poucos em
outro para que se possa dizer que houve trés conjuntos linguisticos distintos de dez ensaios
cada na época em que o Mozi foi compilado. Por exemplo, em ao menos quatro triades,
tanto os ensaios de “inicio” e “meio” se encaixam no primeiro grupo linguistico, o ensaio
“final” se encaixa no segundo e o terceiro esta vazio. A teoria simples das trés facgdes ndo
consegue explicar estes fatos e deve, portanto, ser rejeitada. As dez triades néo
representam trés séries de dez doutrinas propostas por trés facgdes moistas distintas.

A teoria de Graham é na realidade uma tentativa de salvar a teoria das trés faccdes
a luz deste dado linguistico. Ela sugere que 0s ensaios “extras” no primeiro grupo — livros
14, 17 e 20 - s&o resumos ou fragmentos que substituem ensaios das séries “finais” ja
perdidos pela época da compilagao do Mozi. Dado que estes substitutos eram mais curtos
do que os demais textos, eles teriam sido colocados em primeiro lugar em suas respectivas
triades, por conseguinte tirando as séries de “inicio” e “meio” de seu lugar e corrompendo
a pureza do arranjo original. Esta teoria explicaria por que 0 segundo grupo linguistico
contém, ao mesmo tempo, trés ensaios “medianos” e cinco ensaios “finais” (pois 0 arranjo
original das séries “medianas” foi alterado) e porque o terceiro grupo inclui apenas quatro
ensaios (pois os outros seis se perderam).

Todavia, a plausibilidade inicial da teoria de Graham nao se sustenta quando sob
escrutinio, principalmente em razdo de sua premissa central — a de que os livros 14, 17 e
20 séo fragmentos ou resumos — nao ter fundamento. O livro 14 n&o é um resumo do tema
de sua triade, visto que é tematicamente distinto dos outros dois textos: o seu bem basico
é zhi (ordem), néo Ii (beneficio) (Fraser, 2010b). Paralelos entre os livros 17, 26 e 28 ndo
constituem fundamentos para pensar que o 17 € um fragmento do 26, tal como defende
Graham, pois paralelos podem ser encontrados entre os livros 18, 19 e 28 (Maeder, 1992;
Fraser, 2010a). E improvavel que o livro 20 seja um resumo, pois é na verdade maior do
que qualquer outro texto sobrevivente em sua triade. Infelizmente, sem esta premissa
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central, a teoria de Graham equivale a nada mais do que especulagéo e raciocinio circular.
Ainda que a evidéncia linguistica indique que, até onde sabemos, 0s ensaios principais
nunca formaram trés conjuntos linguisticamente diferentes de dez textos cada, Graham
supde que eles originalmente devem ter formado. Ele entéo reorganiza as triades e postula
a existéncia ndo comprovada de textos desaparecidos até produzir um esquema que se
conforme a tal pressuposto. De fato, contudo, a Unica razdo para supor que eles eram
originalmente trés séries de ensaios completamente distintos do ponto de vista linguistico
€ 0 comentario do Hanfeizi sobre a cisdo moista em trés facgdes. Mas nenhuma evidéncia
- no Hanfeizi ou em qualquer outro lugar — conecta realmente estas trés facgdes as triades,
e outras evidéncias do Zhuangzi e do Lushi Chungiu sugerem que podem ter de fato havido
seis ou mais grupos moistas, e nao trés. Logo, a teoria de Graham deve ser rejeitada
juntamente com a teoria original das trés facgdes.

A teoria da revisdo sucessiva propde que pensemos 0s trés grupos de ensaios
linguisticamente identificados a principio ndo como textos candnicos de trés facgdes
moistas distintas, mas como demarcagdes de trés estratos cronoldgicos amplos (Brooks,
1996¢). Se aplicarmos entéo critérios formais para subdividir 0 primeiro grupo em dois
outros estratos, 1a e 1b, obteremos a estratificagdo em quatro camadas mostrada na tabela
abaixo (por razbes de simplicidade, consideraremos apenas quatro estratos, ainda que na
verdade cada um possa ser subdividido ainda mais; ver Brooks, 1996c). As duas primeiras
colunas da tabela indicam os estratos propostos e 0s grupos linguisticos associados a cada
um. As outras dez colunas representam as dez triades. Os nimeros no corpo da tabela
representam os livros de 8 a 37 do Mozi, que constituem as triades.

As letras mintsculas i, m e f ao lado de cada um dos nimeros dos livros indicam
os livros do “inicio”, “meio” e “fim” em cada triade. Os parénteses indicam os sete livros
perdidos da obra geral tal como a temos na atualidade.

Estratificacdo das Triades Moistas (Mozi, Livros 8-37)
Estratos | Grupo ({1 |2 3 4 5 6 |7 8 |9 10

Inicial Grupo

@) 1 14 |17i |20/ |(23) (29)
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Inicial Grupo

) 1 8i |11i [15m[18m|21m|(24)|26i |(30) 35i

Mediano S”‘po om|12m|16f [19f |(22) |25f |27m|31f |32i  |37F
Final [P | 107|137 28f (33,34) | 36m*

Dado que o primeiro grupo linguistico é subdividido como demonstrado, se conclui
que a estratificacdo baseada em trés grupos linguisticos é consistente com o rétulo dos
textos nas condiges de “inicial’, “mediano” e “final” dentro de cada triade. Ou seja, em cada
triade o ensaio “inicial” se encaixa em um estrato que precede o ensaio “mediano”, que por
sua vez precede o “final” (a Unica excegao — a colocagao do Livro 37 no segundo grupo e
do 36 no terceiro, tal como indicada pelos asteriscos na tabela — parece se dever a um
deslocamento textual nestes livros). Logo, a teoria da revisdo sucessiva explica o
significado da classificagdo de inicio-meio-fim de modo consistente com a classificagéo
linguistica, mas sem presumir que o arranjo tradicional dos textos seja defeituoso e sem
postular a existéncia de textos desaparecidos desconhecidos, como faz a teoria de Graham.

Em si, esta correspondéncia entre a classificacdo inicio-meio-fim e a estratificacdo
cronoldgica proposta oferece apoio somente em carater prima facie para a teoria da revisio
sucessiva. A combinagao entre ambas pode ser uma coincidéncia. Mas esta teoria também
parece fornecer a melhor explicagdo para diversos aspectos formais e tematicos destes
textos (Brooks, 1996a-b-c; Fraser, 2010b, 2010c; Watanabe, 1973, propdem uma visao
relacionada). Por exemplo, indo dos ensaios “iniciais” para os “medianos” e “finais” dentro
de cada triade, descobrimos que os textos se tornam maiores e oferecem argumentos mais
completos, incluindo respostas extensas as objecbes. Eles passam a dar exemplos
historicos e a citar textos antigos para fundamentarem os seus pontos de vista. Os temas
sao discutidos em maiores detalhes e com maior sofisticagao retdrica e tedrica, assim como
uma nova terminologia mais sistematica é introduzida. Novas segdes sdo adicionadas,
introduzindo novos topicos ou desenvolvendo as tematicas abordadas em ensaios
anteriores. As preocupagdes dos textos mudam de formas que se explicam pela
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necessidade de lidar com as circunstancias sociais e politicas cambiantes ou para
responder a novos desafios filoséficos. Além disso, o vocabulario diferenciado dos ensaios
maiores tende a estar concentrado em segdes daqueles textos que ndo possuem paralelo
com os textos mais curtos, sugerindo que por¢bes dos textos maiores foram modeladas
com base nos ensaios mais antigos e menores e entdo suplementadas com materiais
inéditos. Todos estes aspectos dos textos parecem ser mais bem explicados pela teoria de
que os livros em cada triade foram compostos na sequéncia inicial-mediano-final.

Esta imagem cronoldgica é, logicamente, compativel com a possibilidade de que
os trés estratos amplos — os trés grupos de ensaios identificados linguisticamente — foram
produzidos por diferentes times de escritores e editores moistas, tal como mantém a versao
de Graham da teoria das trés faccdes. De fato, as caracteristicas linguisticas distintas dos
trés grupos tornam extremamente provavel que eles tenham sido compostos por pessoas
diferentes. No entanto, o primeiro dos trés grupos pode ter compreendido originalmente até
quatorze textos, e o terceiro parece ter incluido apenas de quatro a seis. Nao ha evidéncia
de que o Mozi tenha em algum momento contido trés conjuntos completos de dez ensaios
atribuidos a trés grupos moistas distintos. Ademais, evidéncias internas sugerem que
escritores ou editores do segundo e do terceiro conjuntos de textos faziam referéncias aos
grupos mais antigos enquanto compunham as suas proprias redacgdes (Fraser, 2010c;
Maeder, 1992), de modo que se grupos diferentes de textos foram escritos por facgdes
moistas separadas, estas provavelmente mantinham contato préximo umas com as outras.

Se correta, esta hipétese tende a langar dividas sobre a sugestéo de Graham de
que as trés séries representam as visdes de trés seitas moistas em disputa: um grupo
“purista” dedicado a defender os verdadeiros ensinamentos de Mozi e dois grupos rivais
sedentos por poder, um deles uma facgéo “flexivel”, que teria diluido os ensinamentos do
mestre, e outro constituindo uma ala “reacionaria”, que os teria traido (1989, p.53). De fato,
ainda que os textos das segunda e terceira séries possam talvez ser lidos como
moderadores das doutrinas iniciais em alguns momentos, a caracterizagao de Graham das
tendéncias doutrinarias destas trés séries € muito simplista para ser persuasiva. Por
exemplo, a postura antibelicista no Livro 28, que Graham classifica como “reacionario” é até
mesmo mais intransigente do que aquela presente no Livro 18, o seu texto antiguerra
“purista”, dado que € baseada em um argumento moral ao invés de somente em razbes
prudenciais e econdmicas. O rotulo “reacionario” também néo é adequado para a teoria
politica presente no Livro 13, visto que ele aborda na verdade o problema do abuso
autoritario de poder mais efetivamente do que as outras duas versdes ao especificar que o
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cadigo moral unificador deve ser baseado no “cuidado e no beneficio” para com o clg, o
Estado e 0 mundo.

Em suma, podemos concluir com cautela que o significado das trés versdes de
cada texto doutrinario é primeiramente cronolégico: em cada triade, 0 ensaio do “inicio”
aparenta ser de uma data anterior ac do “meio” e este, por sua vez, € mais antigo do que o
do “fim”. Além disso, em ao menos quatro triades, e em outras possivelmente, a diviséo
também se relaciona a origem do ensaio: cada fase foi provavelmente composta por
diferentes autores e editores. Mais especificamente, os textos se encaixam em trés grupos
linguisticamente distintos, os quais s&do provavelmente de origens diferentes. Contudo,
estes trés grupos ndo coincidem exatamente com a divisao de “inicio”, “meio” e “fim” e ndo
representam trés séries completas de dez ensaios atribuidos a trés facgdes moistas. O Mozi
€ na verdade um arquivo no qual os compiladores preservaram uma gama de textos
distintos em origem e idade, incluindo tanto ensaios antigos, quanto ensaios posteriores
que provavelmente superaram os anteriores em algum ponto doutrinario.

Quanto a razao de exatamente trés ensaios terem sido incluidos em cada doutrina
- ndo mais, ndo menos — nossa evidéncia € tao escassa que qualquer explicagdo seria
quase que puramente especulativa. A teoria de Graham oferece um tipo de cenario. Outro
pode ser o de que os textos foram compostos por diferentes geracdes de moistas, talvez
em locais distintos, que de forma alguma se consideravam seguidores de facgdes distintas
ou rivais. Uma terceira possibilidade é a de que os ensaios sejam uma sele¢do de um grupo
maior de textos, os quais incluiriam um minimo de trés por doutrina. Outro cenario ainda,
proposto de forma breve por Maeder (1992), é o de que alguns dos textos “perdidos” listados
na tabela nunca existiram: tendo trés textos em maos para seis das dez doutrinas, os
compiladores deixaram espago para outras quatro triades que nunca foram completamente
preenchidas. Dada a penuria de evidéncias, este tipo de questionamento acerca das
origens das triades pode talvez nunca ser respondido.

Referéncias
Brooks, 1996a, 1996b, 1996¢; Durrant, 1977-78; Fraser, 2010a, 2010b, 2010c;
Graham, 1985, 1989; Maeder, 1992; Watanabe, 1973.
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Influéncia das Origens Sociais sobre o Pensamento Moista

O contexto social dos moistas os distingue da maioria dos demais pensadores
chineses da antiguidade, os quais parecem ter sido em grande parte membros de grupos
sociais privilegiados, como funcionarios hereditarios, administradores governamentais ou
sacerdotes. De fato, como observa Graham (1989), as suas origens sociais inferiores
ajudam a explicar por que os moistas n&o utilizavam o contraste moral paradigmatico da
ética confuciana entre os junzi e os xiaoren, termos que no emprego confuciano carregavam
uma conotagdo moral (homem nobre” vs. “homem mesquinho”), mas que originalmente se
referiam a niveis sociais (“principe” ou “nobre” vs. “homem comum”). Elas também podem
ser de ajuda para esclarecer as criticas frequentes dos moistas aos julgamentos
equivocados dos junzi, muitos dos quais eles provavelmente enxergavam como
conformistas dotados de uma visao ética estreita. Para os moistas, assim como para os
confucianos, modelos de virtude desempenhavam um papel importante na educagao moral
€ no raciocinio pratico. Para os primeiros, contudo, o exemplar individual tipico ndo seria o
junzi, mas o ren ren (homem humano ou homem de boa vontade), um termo desprovido de
conotagdes classistas.

Um corolério destas conjecturas sobre suas origens sociais € 0 de que Mo Di e
muitos de seus primeiros seguidores —incluindo os autores do Mozi e seus primeiros leitores
— podem ter tido pouca educagdo formal e seriam pouco versados na lingua chinesa
classica escrita. Esta sugestdo poderia explicar o estilo caracteristico dos ensaios
doutrinarios moistas centrais, muitos dos quais foram escritos de maneira simples e
altamente repetitiva, ideal para memorizacao e difusao oral, mas ainda assim distintos do
resto da literatura chinesa antiga por sua morosidade e deselegancia. (Uma anedota no
Hanfeizi afirma que o estilo de escrita moista era deliberado, pois Mozi temia que, mesmo
na retorica, a ornamentacéo interferisse na utilidade). Algumas partes do texto também
demonstram sinais de terem sido compostas em um dialeto coloquial ao invés de na
linguagem classica mais concisa e elegante.

As origens sociais dos membros desta escola provavelmente tiveram um papel
importante em motivarem certos aspectos basicos de seu pensamento, particularmente o
seu foco em encontrar padrdes éticos objetivos. Para os Ru (confucianos), os papeis sociais
tradicionais e a etiqueta ritual da minguante dinastia Zhou forneceriam uma base para
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consenso em julgamentos éticos. Os moistas se identificavam muito menos com tais morais
tradicionais e, por conseguinte, buscavam outras diretrizes éticas. Ademais, eles pensavam
que a guerra e o conflito que flagelavam a sua era resultavam de erros no julgamento moral.
Dado que alguns dos responsaveis pela desordem afirmavam estar seguindo as morais
tradicionais, tais normas claramente ndo seriam uma fonte confiavel para a conducao ética.
Deste modo, os moistas propunham julgar praticas néo por se conformarem ou ndo aos
rituais tradicionais de uma dinastia perdida reverenciada, mas por padrdes utilitarios, tais
como se beneficiariam ou n&o a sociedade em termos materiais.

O seu contexto social também pode auxiliar na explicagdo sobre o
consequencialismo moista enfatizar o bem-estar material e a ordem social como bens
béasicos que serviriam como padrdes para o correto. Por um lado, os moistas eram arteséos,
mercadores e soldados simples e realistas dos quais se poderia esperar que valorizassem
a utilidade pratica das coisas. No entanto, mais importante do que isso € o fato desta escola
falar por aqueles que se encontravam nos niveis mais baixos da hierarquia social, 0s
primeiros que morreriam de fome quando a economia fosse mal gerida ou em combate para
satisfazer as ambicdes militares de um lider caprichoso. Um tema ao qual os moistas
retornavam repetidamente era o problema de garantir as necessidades bésicas de
subsisténcia da populagao.

Os fatores sociais também podem ter contribuido para a oposi¢do moista a
performances musicais e a rituais funerarios custosos e extravagantes. Na condigdo de
membros dos estratos sociais inferiores, eles provavelmente ndo sentiam grande apego a
tais elementos tradicionais da alta cultura de Zhou e estariam mais inclinados a vé-los como
mero desperdicio desprovido de sentido. Além disso, a sua concepgao de Tian (Céu) como
uma divindade antropomérfica e a sua convicgédo de que Tian, os fantasmas e 0s espiritos
puniriam com toda certeza os maus e recompensariam os bons pode ter sido um reflexo de
crengas religiosas populares que eram menos influentes entre os pensadores confucianos
e daoistas, pertencentes aos escalbes sociais mais altos.

Entretanto, tal como salienta Graham (1989), apesar da provavel influéncia do
contexto social sobre 0 seu pensamento, ndo ha evidéncias de que 0 moismo represente a
ideologia de uma classe autoconsciente de trabalhadores manuais ou arteséos que
almejava reformar a ordem politica vigente. Ao invés, os moistas eram pessoas comuns
ambiciosas e capazes para as quais a superagdo do antigo sistema feudal e o
desenvolvimento de burocracias centralizadas e meritocraticas tornaram possivel a
promogao rumo as classes de oficial ou cavaleiro (shi). Da mesma forma que grande parte
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dos antigos pensadores chineses — com a excegdo notavel dos anarquistas daoistas — os
moistas advogavam um sistema politico centralizado e hierarquico conduzido por um lider
virtuoso e aspiravam a posicdes de responsabilidade dentro deste sistema.
Consequentemente, a sua doutrina da “Promogao dos valorosos” advogava promover ao
funcionalismo publico qualquer um dotado de habilidades, inclusive camponeses e artes&os.
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Gkt BRIR P AR 2 R AL AR | (i s R A NPT B I 218D -

REMHIR: RAZTE X Efmmst. & SRAE, P RE R
. ZMATEE bR, BARRIEE. EREFIFLIRARERN, &
MREEEHTREMN, B NATRIZ S T A 28AMIE o S ATTAR S 58
1 IR R T AR A S FITE AR -

GEIRAAET: AN GEIG E M B R 2 R R E
PN IX SRR 3% 7 AT OADR IR AR B I B faamie A2 1, DIHH
FMGEREE R, ANRWFIRTMN, UGiSE a5 E. A
Mtk CHE A =R EKR. 18t A REseE RaEy,
BT L2 AR 265 o

B HZHE WM, ATRESIRYEIZE 00 E AR 152

FNE, DEFMAES. BRI,
WREEZ MY M B, R
AL 493, B EER, WEZAE SR
Aedrs ERERELAL, MEZERFER;
H KGR, WikZHREZ. FB %
FIFESMMARES. " C (BT8R )

TE WX BRI A KO # U R R, SEIANE O E R — M

& BUARMUEREHE, B0 T se AT I O R TE S L IR0 Ak 2 A A i

Jia MR R R E RO S XA, A e A AL B
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AN, AFEMRER . N T XNEMSBUE 26" M6 K2R AL
T MG B, FPMEFER AR, ML EE, MR,
X ZNFBERRME, PARIB EHGRE . BR. K. JLTMILHEK
ORI SRME. BEEHEBERRE -MAEBY. BRIERE, BET
ZRPAEAR B, IR SRS ORHE Sl A AEA 2

AR SRR AZ 0 B RGBT BUG U0, B RTES . R
HEHAE SO B A B AR S B, BRAHERNE AR AR,
ABATTAE R VR 22 D5 T AT REAN A2 s 50, T AR DL T b [ o i AR X T
R R Ik, b se 5 AR EE—20 T g, e (e b 3AD 7 04
K TEZFANHAMGRUIR RS o

3. FRE AR

S EAE I — MO R IR GRT, B ULIEE . AR MBUA R,
BENNIX RPN NE N — R ER . BRNBEAEIRIAN,
A LUl 48— A 2 B AR R SE IR — H A, XA AT A E H
FIBR B T BRI R AIEAE IR A . SR, RS R AR v
AREBERE L, 1R AT LR A REF IR (e b A S AR
W X hriE . R, SRS IR A — O [ AR . FRATRIIZ AT 4
VERGE— MBS R (1 itk ?

VF 2 AR X MBLRF AR T TR A S L, — MR gt
LT, BUE T NI A R A2 A A S P DL T & 24947 . 3R
TR AT AU SR IAT b dfe, A DA TR 0 BRI A FIlr . =4
R, HEATIZAN T R AT IR AR A E AT N LT A AN R AT N
AREILIR . AHFACRANY F TP TR 7 AR IER, ) OB
B e IR R Ve PSR B e, 12 RORE E R T A O B A
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VF AR SR, R KB R IR A FE G e S oA R
FAL” (X3 5 FrBA ST I SR Bk 7T . X T ik G viE R
HESIL AR AL, AT R 2 X 0 AL S8 ST AE G A B, 45 Y 5 B s 4%
Gt AR DRAEIE S IR, AR RSO SR PR — M DX T RF AT AR
IR E Lo RBRFIY, A% ZAEAEA SR IR 1 SAUBE I .

SWEFRALEFH: EIEAE, RiE
EEZIE, R EZHE T, Ao
o, #MAFESR?

TR E: PR E RS .
HHEBRZ RAZRCEE, HRKTAE,

maEe. BZHE HRE,
HARBHM A2, FRFEATSEA . 1
EUUAEL AN, NG, i
AFE, ML E I LZIER? " C (&
THIZET) O

AR ST REAEAR AR A M RA I, 2 AR S T RE
AEER . BRARAHAD ARSI T RER I, AR, EATH K E
WAREREE . 12 (2D o O, B SEEMELE 7 .
ek 5 L BRI, DU R s AR S B I 5, FFAN R EAE
T EEE BRI, Bk, LA RN AL G TE S AU,
FLF R A PR 2 BRI AR o

TARIXAS AT AN 2 O B T SO R W TE B AR R SR K
MBOABR I 0. BRI, 5HACE AL —FE, AT A B
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1 QIERIEE R ek 2 Bl OVASE eSSl B B B3 R L AN i 1 /0alS [ @ S CIN bW
PRAE) o (SR PR AR AR

TRTE: “RENEE, AR
TIEACHFERE R, T, BREL
ZNE, BHE, BETLINHE,
INEA . B ILNTTUE, B,

HUA, 1IERLE, FRUK. BXIALS
T, BLUETRFE NE. EREhe, A
mEBRAGRT, HKUNE, Jac.

HE TN, BHIERE. 5 KREBR
T, MG KRE, MREE, WA
BLHE. " C CGEFE0 D

W ESCHoR, SRR A R TR, A AR A B L .
NEREM ATEE. HTAK. Bk, REg/EEN, AR HETET L
R RAT R EOUREE R IFA B DR T, AN BETH BR O AN 2R
BB B8 Z 1RO o (EXSRATR 2R L, 795" L AT i
R4 o

Mo, IREAL D E ZAE SRR BT EE A B NG Bk 4R
SUATE. SEECRMEGE. R, BALRIRE L, SR, (R TRE
FRE BB B RIARHEAR AT BEPOIE IR AN AT FE R 3B - R0 — 3
RS YLIE
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RN R VIIRIATT AT ? 2 A AR R
A RNZAREEE R, M5, =
B ARy, AR, AT, A
ATLCAE. " C(EFEB0 D

SO K X BHE NIEERE R 2 5, KB AR R HE 15 5 1 2 A4
s WATARER E PT-A 12E A ELE S AOE - 81 XBOCF RIS IR
rE: HOCEEL SR B =A, FEATLUNIRTE. DA ER M AARE, EIEE
EACARAEATR E AN NBOCAAL SIS 2 R RO AE I . SR oKqR Y, W]
PUBE R BAR K. AR, K. WEREEER—R CRE. B,
RED RGHIXFAEN o ST A IEAEN NIRRT 52

PRI 2 VIIRIRTT AT ? W S E R
RZAT) WAL, HhtEm A, H
AMAZE, MEFKRZ. " ( (BTE
5y D

X CLROVIEIEREFE IR, i SR 5 AE P55 L A IR SCTE AT A IR A A 1
et b, REH R SE R VE R RS . SR, HUFER, BRG] SRR
DA pfe T s % 1) i) SR BRI U R B AT I RS A M) B
HEA [F) A5 AR 3E PSR 2EAL . E2, B TSR 5000O8 RA EAR
RENNTH, BN FEEEA, BWE RN NG 55T 5 X
R C—NANFRE, sBIRITvE DFE R ERARL S
X IR 2 R DA 2 ST o R0 5 L, A BIR PR A ] AR ¢ Y0 Aak 45 B AT T 552
b EANTT e AR M AR B AT F . (SEbr b, RATRERERF
EONEEA AR, AreEhIREC. WIIKAN, MFEH JUABE R
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Bo ) RO E AN, SRSAC TR AT R O At N\ 75 2
RSB NAEFE TR AL, W 7 NS A

S| HEBERSR M TR AR FATHIEEER, Ak &1
A ZEAETETE RS T B A, DA S 2R 37 ) S B 0 S5 AR AR ) - X 2 )
FAE A R BB prp YR B 2. R AT 22 S A6 BB I
S PRI FL A L ) RN SR SO BRI IR, AR, e, ATk —
ARV S8 5 (0 PLR IR T B 8 I 2

BRI

SRR LB SR B WTE AR AERR N, X — MR SR SR PR A O
MEE R RIESHER B P E TR OHAL. YRR BRI 0H
W, SRS R IR R B SR 1 AL A AR A
SO o R AR R R RBR T S I SEBUA S U ARER . VR B W EAEH,
BE vl (udgment) MUTZhIRHESLRRIR T, SOE A FIW 51T 802 5 & 2
FIAEN . SR AR S, 518 51T 305 R AT S R HE L R 48 5 5 B Bk
SARE . FE S8 5000 T i) 5 2198 5 MUEAE R VE A B RE, DASOG TERE .
WOAAT SRS AR R R rh, R R BN —E . HUABIERIN S
SETAT LA I 5 75 ARA I bR, T LA B AT Sh A 0 1 249

E TR B EOOR GE) — D RER R, HrS B E A
FEIEAEIEI, T ARE AR, W R DR OSBRI S BRI i, X pi 2
RIS, USRS ZOCTIE S AR DAEHE L AU — 388
R

N U RN A RS B AT T R R 51 BT B L A W]
BRETRN S VRN E SCR R (HNE AT LR, WG 1EAT RSB
IS GG MR FMR R, v, KA, AR T

118



Ha s E, kg N s, RS e RS, W R
ZAP, BEYONEHSCRFELE, KRR SR Bz, AR B
TR TE A T B R AR AT B AR A BT R T PR

2" Z P LA RS TR A2 R R 8 SRR S AN 2 SR BRI, T AN [
RS BAal, LG S RVEIEAT e o AT BT 3 5R ) 25 WL P AR AN 2
A DU I v 2 A e S SR A, Al AT SR IR R AR AT A
S bR RS ) AT SRR AR EE A X AT A AT e
VA OB AR R R, A& FE R B SR A AR TR B
o ETAI PR o SN

Xof I R A X B i D A TR R T S SRR AR R B AR AR, T DA
e E I RE . B SR SRR A . R I AR A%
O AR, ARG ERRIAERER . LTl s O RS E,
TRIRAT NIRLYE . BEURITTV:, Rl v BRI SO A N AR TR R 71
Hh ] LA I AZ 0 1) REAS S A 2 B DL R FRATT AT R BB, T
T T8 LR BATT AN A T 2 AR A H AN R AE AR b E AR i E R
W, T A E S BR P OBAE MG B R S bR b W B R AT E 1)
TH, AR REA 248 T LR AT AR AR PEH T AT 2R AR 1) B Ak gt
B A AN 5 R B E L —FEA A (e b, SRR E ORI A
LA —FD .

B AR R R, BRSNS ) R 3 2 R A 2GR
(analogical pattern recognition) i #2. BAKTIE, it AH RIS 5.
AT S AR G FHSATHX IR, X BEEHN D,
FET AR 5P MOX R X oy A S HERE, AT DA B T A A B 4 — B
VE—FE B RS bR ER R S R .

SRS AAAT BEFE R B BRI T IR AR AL R TR BOE AR TR
BMENEEERER o K LR IR A DA 58 345 AN [ R
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RMT BT ZHRE, HALURTR
NZEM, EANZHESR. SR N
HA, BUBERERTZRSARE, H:
HEMRE, HZE; AhERE, B2
Ao AR S AN, R A .
SRR MBERE . (BT RE&
H) O

MIER BB, CHENR T LESFWCIE I — B E N, ek =B
(practical syllogism) o AHz, ABEEYE" VAR A, FRATA IR IX B Bk
JR AR X 4 B E H, BT H 28 TIHEAARERTanE, W (3. 1E
X o PR R BT IX 4y, ESRF AT, FFRTEB WL, IE
X 2 RE T2 AR . BbAh, SIHYE, BREMS 2 E, SR )E Al
AL, XM T SR SO SR I AR . MR E,
ALFEFN, BERSFEIIE . PRk, S8 5O A — RO U B S 0 R HE R Y A e
Pt e, bR b, 2 EY SR AT LIRS X ] X — B8 S A
FIE R RE . R, AR AT TR A TR A HERE, RS, W
SRR B B P HEEE A )2

ETNE VAR ORI B, iR n] DL Oy B A A SR K
BRANRE . B CEANZ R EGRUE, WA PR R S B A U AT .
RSB AL B P AR N AT X 7, ATED B E A IR AR AR
2 HEX A S BRSO ARE T . VR B BATRAE LG AR B e .t iE
BUEAT 5, R B ATEh R B 5 e 2 1 AR BRI . AR
Wi E, B2 S X HEY IR R AT brE. Rl SCed, B
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AR RRE TR A e BRI 5k () MR, MRS
IEMRKI AU . EHEPLEGRAES, 5l — DB ANE, AEITH xS
ZREBTFENE, PAMSRILIR s .

4. NN

SR LN NRTE G B 5 AE, HixO= 1A, RICNReEE B X 75
2552, FRETE WA IE . X A A BN ARAE . AR 2 fR g
W 3R B R R I SR S A S B A

SR CLSEH AR, AETEBEER. BAAE TR IERITIER
iR (4.representation S t/presentation ik ) ERFEMIAIR, WAETISLRES, TG
HRBIRMNSREY . F£—EfE L, fe8 E6f 2 W s k& e i 32 iy il
HIEH R O R FTE R E T ORI S

R R R — Ry mAE— A, (kR 3hiFar GA
PO WEEEE N B IE. ) BEIR AR S 3 2 50 W 43 5 s 5
W, NN GO I AR ) b 22 ), bt SR S R XS A )
CCEEBCEY O

T BV SO T SR R AR ARYGIRAE, B RNANTE T REER B IE AR Ay
G, TAE T Re A WTAHE Fr e i s,

TETH: “S8H. HHEAW, BER
. "B HELUSZ . AR, &
WS, AR, SEREEARARE,
EULEAZ M, DIHRH. " C (550 )
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R LBMH#E, A BARIARR o HdoB8ghFEh
PR A, BAEA LA AR, B SARER A R R E BT iR s,
RE Y C CESCTRY O, AU RERE H ER s, ARWE A
HOFEAE F 2 A AR

XEER AR, B SR KRB AR RS 2 RS S TR
] BT o B8 SR o DA RS A B K 43, X0 2803 ] ] AR 05 ]
FIBTEE AT . (GEAEEIEANMNES R FR B & XBAEE ). )
SRR SRR T DR RTERE, FH A RIS, MRSz RR. M
S TR Ak, RHSCIRIFAEM M S — A E MR AR W FH s A
HAH o

— U AR TS, B AUGR S e o L REAR ) S R B
S SR SOk, WARIEYTE T s e S AR = A b E =
X, HEFMR, FEMRLEENL EX PR, X R sz A 1
AR 5 T 75 i A g8 b b R s 08 O] o AR A4 R IE S, A
NEZEET A IELEF A —RVERER . RREMAE, BN
) SCHIAR B B S, ABATT R SO Al A s e ) SCE A S BRI, R
AR BN B NTE I s FAE 24 00 A D7 v AT LA e e s, vk
BT, SR, SR T RANE R E T 5EEBHE.

BFANT VA AHE N EH, ANEE TSR RIE T RS &
HELWM A (ustified true belied) "FABIEE R . IARAE R LI IER,
T A B — IR RE R0 IR o ] R A2 R Ay 58 5 100 1 9 1) I Ak B 5 o 7 o 1k
HATT AR UE PR R IRRAE

SHENTIE, DIEREE, ZHEEA,
WL AR E B B 5 Do B,

122



S EH S, W DU NS AR H 5 22
. O (IR¥eL) O

R B RR = B AR IIE 23K B AR 5 € HAI B AAE, HERRIZ AT R 10
Rl H RO o SR 5 RN T DR IR — R R, RIS 1 4
SRENR ), S oK AR I B A S W R S B R AR B, RPAATIOR B, A
TRAEARAS b — ol I 1 22 3] (1 B¢ e 1T AR R 5 T 5 R0t Rz

BRAINIR Gl &) JFARFR R IR A0 S i, IR di el BOUL 2 v
XEREELSE, JEARRAEIEIR & AR AR AR . (R S5ABK
RIAAGHITBFEEZ P, ATREBRGHITESPEEEEL
Ho ) NR BRI ERG RREL, fE AN RE LA R I E S R . A TETE
GTAHRAR, I e PR s S B S A C CIRBEED) O

=R B ES

FIHATNIE, X EZONRIB RIS R R T X SRS ML T E R
TR B RIAR LR . AN A5 OISR, S8 5 SCIR R W 5Q 7
FOARAL, A G SRS AEWTVE RO AN AN SE B 55— T, 2 3RATHE 1A1E
W ORI B 1) RN, BATT AT TR N ST AR AL, DN SRR TR (models,
standards) "$EH 7 —ANKHBSEBIRA B0 . MR UG, BRI AR
T peedr, PPAIREEE S AT I RE AL A P L TR 3R 1) A2 AF A2 AR
ke N T IR EATER > HE, SRS EE M IRATN 2% 738 DUAE b e sl
EIRRTR", VAR ok, R DA AR B s i R, 2
B AT BRI A BRI TR AR EE
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S|ERPE T =MRILTECEINE, R =R, CRARME . R
maEnd” C ClEdn-B) O o BIEAE (B7) A =DRMARBRAE, =
i (AR A A R, BATR AR AR

XEE R FRARA. AR, AL, RA TR IR ae 2k
I AR £ I PR AL SV AR s o SRR FR I S A, AT BT WL e 32k
ATt ie. F AR TR AE D9 T AT B (AR 6 00 B 5L SRR RS AT A o

FERIEHAZ LKA, SBRAEFREIX = hpifE. 2777 A2 25k
A, I R AR AR AR AR B s AR, AR R S =
HBIRYL, AERIE e, AT EK: 1P SRR, g AR HGR
TECRMAR iz RPN KET, BREWRMIL, EEWREE. 2
T NSEBr WL iz (ke T ET i A IS ) A . SAE AT iR Ab S F. ST
fEfmit, MASE IMAERSRZ N (FERE, SEZE T
WIS SR TRLE B (R R ORI S 2 £ I D e g, fris N2
B, AEENEESE, AENEEWNE. ) FRE, ERiIERMAEIFH
BADGR, BEAEH . 1L X RS RE . 2 BB SR HEE AR T
R 2RO 3 AT E TR AR, PO R
BARE LI AT

LT FFNEIT, R MR — M =2ktriE. Flin, et
FIGORIS , SBEVONEEACH RN, WSRO i ik, 5K & 5
IR AT E EEIMEN . BRI E RS M2 Nath, (B e
AFIFELE BOVENTTITAE, IRESHE, AEFEE AR Ra.

R =PI B R TR UERINE ? R SCHRIF AR IR S SR REZ R
ZAERAEWIEEIE, TR S = SRR e X A A RN TE AR O R . IR
PAER T HMARER) PP S, AT BRI A R 228, WS
SETEAEPRAERUE W] F IR UE BT IE 21k . [RIh, SR ST B I VT 5 ) RE
WASHFRIE . 2158 AARaE AP A W, SRR ABIE. B
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FIREA — AR I BRI B S R R B8 — AR E RO R SR, (B SR K Y]
SCRR LA XX R A8 . B — AR S T s 5B AR SR
AR B L BUBI IR IER . X — S R AR Tl AR e 2
R AE AR, 1 SR A VR QIaE N . XSRS MR B
AR, FTDGRELIIER], T2 IR WY A R AU A A8 BEAN SEER BN
TR PGS . A, BRI S AR S AR 2 A TR BT E 1
BURR S IREM TSR, EEFSERAE ] LR %6 £ RBUR.

XX = AN AR R RO, O A SR N AR AR o B, X SRAE 2K
REFE BN IE PR N HT X S hn it AR A A REI . ONE AP 7T
BT B EAARMENS? ) eAh, ST R T = Z AR R ]
RETE, Pt AR EM R E T REAM TS R I & o 55 = SRR HE T fE
PUoe T HAt bR, RO S — 2 bt R HE BATTHE 2 N AT b SRR A,
M AEAE AT —WRAAT . 1 HARYE (WIR- ) 8, s EKEERTR
M, N TRt EE, BATERZEA R — AT

BRI e R S — DR AL, IOV EREWRE 2D
SEIE UL T, AT 3 5K0E F S P AR A SR A DRI A AT A 1 i, XX — e
R 0 — MRS, AT NPT AT MR I+ RV A B Al 1 S W 6
B AR . SR UK AR KRR, dr 4. #. oVF. L5, R
BHA BUA BB A, ALBCEEASRIATIE, T AT AR A 3 1 B
RO AR FEFRIE R, X AR IE RS . WTRAUE, S8 5K EAE R —Fh
EFEAR . IR IEFVERES, HEL S5 VR PEA AR S Al S
T HmATREAE T, AT AL E IR S AR S A RIS I R E”
(way) TMAFFRBTERIFSE . X T8 M OEE LA 45 & R AP R A" I — 22
BV () 5 AT 2 T ROZEAE . BT X e R . A,
=ARIE W T ABATT AR B S A, R VR 2 R AR S AL R B
8, RIE NI 2 H A2 IR R T S B AR MR T S
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Y FIX S EUE, AR (Hansen 1985, 1992) 2 H AT ZIA NS 5K
CEH A A E B 5O RAEM R — D E k2 B A FLIE L, T2
JREAZ AN TR B AATTFE A R S ok P 9] 7 32 15 63 1 52 P 1k B Y 2 1) . 5
—/NbRdE, BDXERHED, T IEMRAE SRR DT s, [E R T
TSN PR AR ST G . ORI, — RN ks [ LA G T
AR NERTHE BN B F 8. (Graham A1 Harbsmeier 43511 1989 Al
1998 4EHLH) T PLARIIM 3, XFBUTT S35 (1) P WL Fraser H AR T+ 2020 4F () 55—
R E, ) WHRTKBREEAFOLIEZ 518 LA NS, X—
W IRV . R B, PR rp [ B NS S
MAER KIRE S, BrAAREviH B FE A RA SR B, AR REA
AR A, H2E PR 2 = MR AER, SR EE AN, —
AN R B0 2 BT IEf bR Bk, 7RSS BB SE & X BT R
B ATLAUE, AN T S Bk S ME S SCE B A X RV
AT AR ST 8 A A B EE R A SCIRD o SR, BPAE A I ANAEAE, 5B
FANNIEB B AT 1 8 RAAFAE . X — 230 m) T8 DR s, B
BREKNEHIFERA LT FE. A, BREHCARRTREEEKX
3 B I B ) R Y M A B BTG ) R . AT ) 2 e i ) T BAOETE 1
LG, IR R TR,

AR, SRS R, AATAT DA AR KRS % fE 28 —
SRARtE, B UL SR 5N B Al X 43 R A A 1] AR ) . — MR,
TAH G IR T AR 7 5 S ) B A B A SR FE R AR T ReE A R N, R
R LATTENMINEAL, WA MNKZERE, KEX R RR R
BHAEACSE AT REA W . — B A S E AR R R RG] 1EsL i,
FIT U8 A 2 ) 2 AN AT B R 4 PR B SR AR AEAE I N UAEAS SR AR AEAE (19 7 X
A7 S B A T A R e T R G S 2 PR A

126



5. ZE5WRUE

BT AIANRIE ERE L, =EY9E (models) "2 88 58 (I8 ARG IE WL Y
Ui . mEAMAILNEBH, WA KREHEEMS. BT brE 1E 2
HE e RN P e, AT T AR R AR S LA . SR AR
HER Ll RE A S, A48, BRI, HERE AT AN R
Feia FH RS P AN A 7

BRMIEAHEEAR AR =0 1.9 H— M2 M7k (standards,
models, or examples) "SRR AEEATEA" . LEH I 248 HIEXS R FHF
BUE R AEA YR ARG Y o R B R, D EAEA . A,
Se X B T B RANUN KATHE, KRR RGN/ NETER, B S
AR AR NS 1R . S8 5 I SCHR BRI X — HE B I FE A — P 2 L 2
BUHRA, FRORHESR—r i TR DA RS, AR R T RIS EY AR
7 HoAth 77 T 8 [F) 2

SN T X AR TP IORIE, (BN BB M R A v AR
Ko MATEH 5 H AR AE, - NS FRE . BRI 20 S # 2
T LR R AR R R AT 1), BEEAIRF S AR, IR SR .
wn, HeERFUR A EZR sk g A, BN RT 2R, BRR
T2E CGEREHY « GEE-T)Y ), BEmsniEIEZ E et T T A
FZs, FELCANbE. B, #EHFE1 .

BT (Y g, B T O AMeEE AT L,
IR ETFSEC N SSENITE: “CHEZNRTER, B2 R
FEFZREEM, "FETFRNOEN E . KKERFERT . FFE,
LA WA =IER T QIEME . KA AT . e iX =ik
AT IR JG, X BCCARZR SRR, BEEHEMAHE SRk,
N b FIAE 2280035, T A SURZE
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e 2 AT R (IR UE S [R] Bk 1 SR S — PP BT SN, BB — A2
R MIPRIR G R RIEH RN TR BF U AT, 1
MR BNATT G GRE-T) FEX R BRSSO It 2" ISR
T AP LA E W, R TS BRI R, EW R A
ZERFFE MR T A, BRR N2 H M E . ER5ER, WEN—T7
N AR5,

6. BuaHE®

25 I\ — FURE ) SRR S B R TR X AR RN IE 24 o 5 A AN T
BN IR ELAZ R SORES A NI BEB A IE BT, T i
AR B B MAAT A B, TR AR GERE. 1230 1)
AN BEAR o A AT AR A IEB A F15 o RS A IEA
WA ANFERBR . FOVSRZAN SCEARTR LRGSR, Hits
MANHAEIENE Lig5t 5 B ORI EN. T2, BEERHEN 2Tt kit
Fro HOMBIRAIR 9% . Dy T fal L, BATRE 32 251 I8 =R
RS — SRR, BRI A SR 4G T BUR IR 1Y

TRYHEH: HHERKE, RAMEZ
i, m A, AR . ZRL— AN— 3,
SANMZSCG A AAS HAEAR,
HPTE CEIR AR RN, B
FEANZ AR, RUNERT
SUARPEARE, BHEURREMAIG; RTZ
Bk, BUOKKEFAMTE. EHRT,
ARELIAMTT : RIS R, A2 BB
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BERIE, AUMHE. RTZil. #8%
Ko CLETHEL) O

FESR SRR, IXFPIRAL PARIEAE T 3047 — AL RE NS Gt — I8 (EARHE (LA 4
KA TP IMAECE . RRINERSL AR AT IR FoREL S
—IEEMYE, REAS.

KRPTRTZHAEE, ETREK,
RMER T2 R E, LUK T .
CCRT-HFELED O

XL SCAEA B B I B SL G iR, A R AT I A me IRAB 1 2 TA] F)
o B Stia & AT B A — 8, AR R 2R BERNGIA
PERLF U — RS I ZhAE SR, BIA S BR P R i B E
Fa Mk e Rl SRS R HESN G — HITE A AR A RE S . IR B
AR BWE T A AR XA DM A SRR N AT, ARSE A
[ R A 2

|HENN, BURFAER AR, ZEBEESS— MEENTE R 2t
SR EFEKTOAEFRATEEEE, IR NAE W AT 3 i 7 4 F]
HITERE bR . IXREPT . A4, SUFE AL AR R 5 A H 145 DA
SEHLA A o 1R SR A 75 T A DA o o S B AR A — ARy 3. X
— 2R A SR SN 2K S AR DL R TE SR e e R R A AR B

N BE ESEPEERN S —, BE, B ROR TR = A T A S
RN NBAEEE, AR EEEA RO EH . X8 e E R A
HihE i, Bz, BNREREO, BEREERBREFERBUAHIE. M5
T F LAE BT (model emulation) (1977 NGt — &l brifE . AATTHEZER
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‘) BN EGE R R R E AR HE, ANREE NI NG . XA IELE
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(lll) Canones Moistas=

Autor: Chris Fraser
Tradutor; Gustavo Fiorello
Revisor: André Bueno

Os Cénones Moistas sdo um conjunto de breves declaragdes sobre uma variedade
de topicos filosoficos e outros escritos por membros anénimos da escola Moista, um
influente movimento filoséfico, social e religioso do periodo dos Reinos Combatentes da
China (479-221 a.C.).% Escritos e compilados provavelmente entre o final do século IV e
meados do século Il a.C., os Canones sao frequentemente referidos como os canones
“moistas posteriores” ou “neo-moistas’, uma vez que parecem cronologicamente
posteriores as “triades” moistas, as duas duzias de ensaios que constituem a maior parte
dos escritos moistas, e que provavelmente datam de meados do século V ao final do século
IV. Os Cénones apresentam ideias filoséficas distintas dos textos mais antigos, embora
claramente relacionadas ou evoluidas a partir deles. Os moistas posteriores também estdo

23 Tradugéo de: FRASER, Chris. Mohist Canons. In: ZALTA, E. N. (ed.). The Stanford Encyclopedia
of Philosophy. Winter 2020 Edition. Stanford, CA: Metaphysics Research Lab, 2020. Acesso em: 09
ago. 2022. Disponivel em: https://plato.stanford.edu/entries/mohist-canons/.

The following is the translation of the entry on Mohist Canons, in the Stanford Encyclopedia of
Philosophy. The translation follows the version of the entry in the SEP’s archives at
<https://plato.stanford.edu/entries/mohist-canons/>. This translated version may differ from the
current version of the entry, which may have been updated since the time of this translation. We’d
like to thank the Editors of the Stanford Encyclopedia of Philosophy, mainly Prof. Dr. Edward Zalta,
for granting permission to translate and to publish this entry.

24 “Canones’” (jing £%) & um termo chinés genérico para um conjunto de ditos ou aforismos concisos.
Provavelmente foi uma descrigdo puramente formal dos textos, em vez de um reconhecimento de
seu status como “canénico” dentro da escola moista. O livro “Tudo Sob o Céu” do Zhuangzi (Livro
33), a mais antiga historia do pensamento da China, afirma que seitas posteriores de moistas
“cantavam o canone moista”, como se recitassem as escrituras. Esta descri¢do provavelmente deve
ser tomada com desconfianga, no entanto, uma vez que € uma caricatura dos moistas por um
oponente. N&o esta claro se a referéncia é especificamente aos Canones ou aos ensaios doutrinarios
do Mozi. O mais provavel é que seja o Ultimo, ja que os Canones n&o séo o tipo de texto que alguém
naturalmente tentaria cantar.



associados a “Escola dos Nomes”, um rétulo geral para antigos pensadores chineses que
estavam interessados em linguagem e argumentag&o. As primeiras fontes ligam os moistas
a Escola dos Nomes por meio de um interesse compartilhado em disputas sobre 0 “duro e
branco” e 0 “mesmo e diferente” (Zhuangzi, Livro 33).

Os Cénones, as Explicagbes que os acompanham, e outros escritos Moistas
posteriores estdo entre os textos mais importantes na histéria da ética chinesa, filosofia da
linguagem, epistemologia, ldgica e ciéncia. Eles apresentam elementos de uma sofisticada
teoria semantica, epistemologia, ética consequencialista e teoria da argumentagio
analdgica, junto com intrigantes discussdes de causalidade, espago e tempo e ontologia
mereoldgica. Também estdo registradas pesquisas em campos tdo diversos como
geometria, mecanica, 6tica e economia. Os escritores apresentam argumentos concisos e
rigorosos, que desenvolvem e defendem as ideias moistas e refutam os pontos de vista dos
oponentes. Os textos produzem um rico sabor de uma abordagem a linguagem, mente, e
conhecimento distintos daqueles dominantes na tradi¢éo filoséfica ocidental. Ao mesmo
tempo, ao langar luz sobre nogbes técnicas empregadas em outros escritos antigos, eles
confirmam que uma compreens&o das primeiras teorias da linguagem, conhecimento, e
argumentagdo € essencial para uma compreensdo completa do pensamento chinés
classico. De fato, os moistas posteriores refutam decisivamente a viséo outrora difundida
de que os antigos pensadores chineses estavam preocupados exclusivamente com ética,
psicologia moral e misticismo da natureza, e desinteressados em linguagem, epistemologia
e logica.

Dada a amplitude e a riqueza do pensamento moista posterior, este artigo pode
apresentar apenas uma amostra restrita. Vamos nos concentrar em um punhado de ideias
e questdes centrais em ética, filosofia da linguagem, epistemologia, ontologia e disputa.

1. Historico e Visao Geral

Os primeiros moistas esperavam desenvolver padrdes morais objetivos para
unificar a sociedade e alcangar a ordem social. Parte de sua solug&o foi desenvolver uma
teoria de f& 7% (modelos, padrdes) que explicasse como julgar as distingdes (bian %¥) entre
shi 72 (isso, certo) e féi 3F (n&o-isso, errado). A ideia central era identificar f& (modelos)
claros e objetivos para servir como paradigmas para o reconhecimento de padrdes ou
extensdo analdgica. Coisas relevantemente semelhantes a, ou “correspondentes” (zhong
) ao fa seriam shi (certo, isso); qualquer coisa que n&o fosse relevantemente semelhante
seria féi (errado, n&do-isso). A teoria de fd se aplicava ndo apenas a ética, mas também a
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outras areas do pensamento. Na epistemologia, por exemplo, poderia ser aplicado para
explicar o que é saber algo: é saber distinguir corretamente o que corresponde ou ndo ao
fd para esse tipo de coisa. Para determinar se alguma afirmagéo ‘A é B’ deve ser aceita,
comparamos A com o fd de B para ver se eles sdo semelhantes. Para determinar se alguma
doutrina esta correta, podemos compara-la com os “trés modelos” — os feitos dos reis-
sabios, a experiéncia perceptiva, e o beneficio pratico. Na logica, a teoria produz um modelo
de argumentagdo analdgica. Para os moistas, uma assergédo é a aplicagdo de um termo a
algo. Para apoiar uma afirmagao, citamos um fd para o termo que estamos afirmando e,
em seguida, mostramos que a coisa sobre a qual estamos afirmando é relevantemente
semelhante ao fd. Na filosofia da linguagem — embora os primeiros textos moistas ndo
deem esse passo explicitamente — a teoria poderia ser aplicada para explicar por que as
palavras denotam as coisas que sdo. As extensbes de termos sdo determinadas por
praticas sociais em que associamos fd a termos e distinguimos quais coisas combinam ou
néo com o fd. Tudo o que é, é, portanto, devidamente referido pelo termo em questao.

Explicagbes podem ser dadas em varios niveis para explicar a corre¢do dos
julgamentos shilféi 7&3E. De modo mais imediato, as distingdes shi/féi parecem se basear
em normas sociais para distinguir varios tipos de coisas. Essa visao é sugerida pela forma
como os moistas descrevem o processo pelo qual aprendemos a julgar shi e féi: através da
conformidade com o modelo estabelecido pelos superiores sociais. De acordo com a teoria
dos “trés modelos”, essas normas para estabelecer distingdes repousam, por sua vez, em
trés padrdes fundamentais: o precedente estabelecido pelos sabios lideres do passado, a
experiéncia perceptiva e o beneficio para a sociedade. Até certo ponto, entdo, as normas
tém uma base real na experiéncia perceptiva e em quaisquer estratégias que realmente
funcionem, na pratica, para promover “beneficio”, que os primeiros moistas entendiam
como riqueza, populagdo e ordem social. Os moistas também parecem ter pensado que
poderiam fundamentar pelo menos algumas dessas normas — especificamente, normas
éticas — nos padrdes de agdo exemplificados pelo préprio tian < (Céu, natureza). O terceiro
dos “trés modelos” também se fundamenta nas normas que tian segue, especificamente a
norma de promover beneficio a todos. Assim, as distingdes shilféi baseadas no beneficio
também séo, pelo menos em um sentido indireto, subscritas por tian.

Os textos moistas posteriores apresentam uma versdo mais detalhada e
sofisticada da mesma abordagem basica, fundamentada nas nogdes centrais de fd 7%
(modelos), zhdong H (correspondéncia), shilféi (isto/ndo-isto) /&3F e bian #:¥(distinguir).
Eles continuam a busca por padrdes objetivos de shi/féi para guiar a acéo e o julgamento,
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e exploram inumeras questdes filosdficas que surgem ao longo do caminho. Por exemplo,
toda distingdo shilféi divide 0 mundo entre o que é e o que n&o é uma certa coisa ou tipo
de coisa. Mas por que dividir as coisas de uma maneira e nao de outra? O que ha nas
coisas particulares que as faz cair para um lado de uma distin¢ao e ndo no outro? Na prética,
como fazemos o julgamento de similaridade necessario para determinar de que lado uma
determinada coisa pertence? As distingdes shilféi estdo associadas a “nomes” (ming %) e,
portanto, a linguagem. Como essas distingdes fundamentam a linguagem e explicam a
comunicacdo? Qual é a sua relagéo com o conhecimento?

Uma diferenga importante do moismo anterior & que os textos posteriores parecem
abandonar a ideia de fundamentar a ética ou as normas sociais na “intencdo do Céu” (tian
zhi KiE), ou pelo menos nada dizem sobre isso. Esse movimento pode parecer empurrar
a ética moista para uma forma de consequencialismo pragmatico: os padrdes adequados
para as distingOes shilféi seriam o que tende a promover o bem-estar humano. Estendendo
essa ideia a linguagem e & epistemologia, podemos esperar que os moistas adotem alguma
forma de pragmatismo ou convencionalismo, em que as distingdes de semelhanga entre as
coisas sdo determinadas pelo menos em parte por interesses, praticas, ou convengdes
humanas, presumivelmente @ medida que interagem com caracteristicas do mundo
independentes dos seres humanos. (Pode-se argumentar que os primeiros moistas ja
mantinham tal posi¢do em relagéo as distingbes shilféi além da ética fundamental shi/féi
identificada pelas intengdes do Céu.) No entanto, como sugere Hansen (1992, 242-243),
em algumas passagens, sua posi¢ao parece inclinar-se para um tipo de realismo, aqui
entendido como a viséo de que o mundo em si, independentemente da atividade humana,
fixa as semelhangas pelas quais as coisas séo divididas em tipos. Nao esta claro o quéo
forte essas tendéncias realistas s&o, no entanto. Os textos podem ser compativeis com uma
visdo que permite alguma latitude nas distingdes de tipo que reconhecemos, desde que
elas se baseiem pelo menos em alguma base objetiva para distinguir semelhangas e
diferengas.

2. Os Textos

Nosso conhecimento do pensamento moista posterior vem de seis textos, que
formam os Livros 40 a 45 do Mozi: dois livros de “canones” concisos (jing %), geralmente
apenas uma ou duas sentengas; duas das “explicagdes” ligeiramente mais longas (jing shuo
#5R), ligadas aos canones, que fornecem explicagdes ou argumentos para as declaragées
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neles contidas; a “Grande Selegdo” (Da Qu X HX), uma colegéo de fragmentos sobre ética,
semantica e logica, aparentemente incluindo os restos de dois ou mais ensaios; e a
“Selegdo Menor” (Xigo Qu /)NHY), que parece ser ou um ensaio coerente, ou um par de
ensaios. (A origem dos titulos “Selecdo Maior” e “Selecdo Menor” é desconhecida.
Possivelmente foram duas seleges, uma mais longa e outra mais curta, dos restos de
pergaminhos de bambu danificados.) Os seis livros como um todo s&o convencionalmente
conhecidos como o Mo Bian =¥, ou “Dialética Moista.”s Os Cénones comegam com 87
explicagdes ou férmulas de equivaléncia para importantes termos filoséficos, cientificos e
matematicos. Algumas delas sdo, de fato, definicdes nominais; outros apresentam visdes
substantivas. Depois de uma segao curta e textualmente corrompida, seguem-se 86 teses
sobre diversos assuntos.

O contetido dos textos é mais ou menos coerente, mas ndo tao rigido. Os conceitos
e teorias apresentados geralmente se encaixam bem, com variagdes na terminologia. Mas
a organizagdo dos textos ndo é sistematica. Nao ha declaragéo de seu propésito geral,
nenhum esquema organizacional claro, nem titulos indicando os temas das diferentes
partes.? Os canones tendem a cair em grupos tematicos, como séries sobre conhecimento,
virtudes, geometria ou argumentacdo, mas a sequéncia de tdpicos nao apresenta um
padrdo claro. Conceitos sdo introduzidos apenas para nunca mais serem mencionados, e

% Este artigo usara os ‘Canones’ em italico como o titulo dos dois livros do Mozi contendo os canones
(Livros 40-41) e ‘Explicagdes’ como o titulo dos livros contendo as explicagdes (Livros 42-43). Os
‘canones’ e ‘explicagdes’ ndo em italico serdo usados como termos gerais referentes aos vérios
canones e explicagdes. Canones e explicagdes individuais serdo citados de acordo com o sistema
de numeragdo na edicdo de Graham (2003/1978). Por brevidade, as citagdes textuais néo
distinguirdo entre canones e explicagdes (por exemplo, “A1” refere-se a Canon A1 ou Explicagdo A1
ou ambos). Por conveniéncia, as referéncias a “Sele¢do Maior” e a “Selegdo Menor” citardo os
numeros das secdes das versdes reconstruidas de Graham, embora as interpretagdes do texto
dadas aqui muitas vezes sejam diferentes das dele, e a presente discussdo ndo aceite seu rearranjo
dos textos. Assim, “EC1" refere-se a seg¢do 1 do reconstruido “Expondo os Canones” de Graham
(2003,p. 245) e “NO1” refere-se a se¢éo 1 de seu reconstruido “Nomes e Objetos” (470).

26 Graham sustentou que os textos sdo organizados sistematicamente e tém um Unico tema
unificador, mas escritores posteriores geralmente resistiram a essa visao. A teoria de Graham é
apresentada em seu livro de 2003/1978 e resumida em seu livro de 1989 (p. 137-139). Para pontos
de vista opostos, ver Harbsmeier (1980), Geaney (1999) e Fraser (2003).
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os termos centrais as vezes ficam sem explicagdo. Como os primeiros matematicos
chineses, 0os moistas ndo tinham a concepgao de um sistema axiomatico, e os canones néo
identificam claramente nada que corresponda a axiomas, definigdes ou teoremas. Nem séo
organizados como se explorassem um conjunto especifico de temas ou provassem algum
conjunto distinto de conclusdes. Como resultado, a interpretagdo das doutrinas moistas
posteriores pode ser um teste. Eles devem ser reconstruidos a partir de declaragdes
concisas e incompletas espalhadas por diferentes partes do corpus, e em algumas questdes
néo ha evidéncia textual suficiente para chegar a conclusoes firmes.?

Para uma breve visdo geral da fascinante histéria dos textos e dos problemas
filoldgicos associados a eles, consulte 0o Suplemento 1, Histéria Textual e Questdes
Filologicas.

3. Etica

A teoria ética da Dialética & provavelmente uma forma de consequencialismo
indireto. Tal teoria seria uma continuacao natural da ética moista anterior, e explicaria por
que os textos ligam a moralidade (yi ) ao beneficio (/i F|) a0 mesmo tempo em que
especificam normas de conduta que ndo visam diretamente o beneficio. Esta interpretacéo
€ necessariamente conjectural em parte, no entanto. A Dialética esboga uma teoria
normativa sem apresentar uma justificativa fundamental para ela, deixando assim alguma
incerteza quanto a natureza do fundamento da teoria.® A natureza fragmentaria e

27 Embora divergindo dele em muitos pontos, as interpretagdes aqui apresentadas devem muito ao
trabalho monumental de Graham sobre os moistas posteriores (2003/1978). Eles também devem ao
trabalho de Chad Hansen (1983, 1992) em pontos numerosos demais para serem identificados um
por um.

28 Graham sugere que 0s moistas posteriores sustentavam o que ¢é de fato uma forma de teoria do
observador ideal. Ele propde que, por meio de uma série de defini¢des interligadas, a Dialética
apresenta um argumento racionalista, a priori, de que “o benevolente e o certo € 0 que sera desejado
em nome da humanidade pelo sabio”, um modelo moral com conhecimento ideal que pesa beneficio
€ prejuizo, sob o principio de preferir o total & unidade (1989, p. 144-146). Os fundamentos para esta
proposta sdo, no entanto, ténues (Fraser, 2003). Depende muito da reconstrugéo especulativa de
Graham de uma passagem muito corrompida na “Grande Seleg&o” (EC2), e mesmo em sua vers&o
reconstruida, a conexao entre as atitudes do sabio e as nogdes de benevoléncia e direito é obscura.
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assistematica dos textos ndo nos permite descartar a possibilidade de que os moistas
posteriores tivessem uma teoria mista, incorporando elementos consequencialistas e
deontolégicos. Além disso, devemos enfatizar que a “Grande Sele¢éo”, na qual grande
parte do material sobre ética é coletada, sofreu graves danos textuais, dificultando nossos
esforgos para entender os detalhes da teoria e tornando muito do resumo a seguir uma
tentativa.

Como no pensamento moista inicial, o nlcleo da teoria ética moista posterior é um
conjunto de quatro conceitos inter-relacionados: “moralidade” (yi %, também “dever” ou
“direito”), “beneficio” (i Fll, talvez também “bem-estar”), “benevoléncia” (rén 1, também
“‘bondade” ou “humanidade”) e “cuidado” (ai %). Essas nogdes sdo explicadas com mais
precisdo do que nos textos anteriores e sdo desenvolvidas de maneiras que parecem
destinadas a corrigir as fraquezas da ética moista anterior.

Os textos permanecem comprometidos com a doutrina moista do “cuidado
inclusivo” (jian ai #f %), ou preocupacdo moral imparcial para todos, embora n&o
apresentem argumentos para justifica-la ou a teoria consequencialista subjacente. Em vez
disso, eles tratam o cuidado inclusivo como justificado e abordam objecdes técnicas, como
se a nogao de cuidado inclusivo é logicamente problematica. Para um exemplo de tal
objecao técnica e a resposta dos moistas, veja 0 Suplemento 2, Canone B73.

Comparada com a ética moista anterior, a Dialética mais precisamente especifica
0 que se entende por cuidado “inclusivo”, indicando que devemos ter um grau igual de
cuidado para todos, usando a mesma frase que na geometria moista se refere a dois
comprimentos iguais: “O cuidado inclusivo € igual; o cuidado com cada um é igual” (EC13).
Ao mesmo tempo, os textos esclarecem que a pratica do cuidado inclusivo néo implica ter
obrigagbes iguais para com todos ou tratar todos igualmente. O grau em que devemos

(A passagem poderia estar dizendo que o que o sabio deseja em nome das pessoas sdo coisas que
eles certamente podem obter, ao contrario de outros desejos que as pessoas podem ter que ndo
podem ser satisfeitos.) A proposta de Graham também requer que tomemos a palavra comum xian
4t (antes) para referir-se a um conhecimento a priori, em um contexto em que é totalmente inteligivel
significando simplesmente “anteriormente”; que interpretemos 0 canone que liga o beneficio a
felicidade (A26) como se referindo realmente ao desejo, ndo a felicidade; e que postulamos a
existéncia de um texto desconhecido, perdido, dando a falta de definigéo de “cuidado” (ai ). Todos
esses pontos sao duvidosos.
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procurar promover 0 bem-estar dos outros depende de nosso relacionamento com eles.

Além desses esclarecimentos, a ética moista posterior introduz quatro grandes
inovagdes. Primeiro, os textos ndo apelam mais para tian K (Céu) como critério e
justificativa das normas éticas. Em segundo lugar, eles explicam o beneficio (/i 7)) e o dano
(hai ) em termos da felicidade ou averséo resultantes de se obter algo, em vez dos bens
de riqueza, populagéo e ordem. Terceiro, eles introduzem um codigo explicito sob o qual as
obrigagdes dos individuos entre si variam de acordo com seu relacionamento. Quarto, eles
consideram como o beneficio e o prejuizo devem ser pesados para orientar a acédo em
contextos especificos. As subse¢des a seguir discutirdo esses quatro pontos.

3.1 Céu

Ao contrario dos primeiros textos moistas, a Dialética em nenhum lugar apela ao
Céu como justificativa ou critério epistémico para o julgamento moral. No entanto, ndo esta
claro se os moistas posteriores realmente abandonaram a doutrina da “inten¢do do céu”
(tian zhi % i&.). Uma possibilidade é que eles tenham deixado de lado a doutrina depois de
perceberem os problemas epistémicos envolvidos em argumentar que o Céu apoia um
conjunto de normas éticas em vez de outro. Uma passagem isolada parece reconhecer que
0 apelo moral a inten¢do do Céu como um padrao de moralidade é efetivamente vazio, pois
poderia ser distorcido por um criminoso para alegar que, uma vez que o Céu (tian K,
também “natureza”) lhe deu uma disposicdo criminosa, é certo que ele tenha um
comportamento egoista (EC1). No entanto, a passagem em questdo é tdo obscura e
corrupta que ndo pode ser interpretada com confianga. QOutra possibilidade é que os
escritores meramente omitiram a doutrina da “inten¢@o do Céu” sem realmente rejeita-la,
uma vez que seus textos tratam apenas do conteudo da teoria ética, ndo de seus
fundamentos. Outro livro igualmente tardio do Mozi, “Modelos e Padroes” [Models and
Standards] (Livro 4), continua a apelar para 0 Céu como um modelo ético, embora esse
texto possa ser obra de um ramo diferente dos Moistas.

3.2 Beneficio e Felicidade

Como no moismo antigo, “beneficio” (/i #1]) é o padrao fundamental do que é moral
ou certo (yi ), que fundamenta os deveres e virtudes morais: “Moralidade é beneficio”
(A8, B76). Benevoléncia (rén 1—, também bondade) é “cuidar dos individuos” (A7). O
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“cuidado” (ai %) fica sem explicagdo, embora os textos indiquem que o cuidado moralmente
bom constitutivo da benevoléncia (rén) envolve cuidar dos outros por si mesmo, e hdo como
um meio para um fim (A7), e que uma caracteristica do cuidado é desejar o beneficio e ndo
gostar do dano a uma pessoa (EC7).

Os textos moistas anteriores ndo ddo uma definicdo simples e unificada de
beneficio (/i F), em vez disso, caracterizando-0 vagamente como uma lista objetiva de
bens materiais e sociais, especificamente riqueza, povoamento e ordem social, este Ultimo
bem compreendendo uma lista de virtudes e padrdes de conduta. Em contraste, os
Canones tomam a felicidade ou deleite (xi =) como critério de beneficio (/i) e, portanto, do
que é moralmente correto (yi): “Beneficio é o que obtemos e somos felizes” (A26). Nesse
sentido, “n&@o gostar” é um critério de dano e, portanto, do que esta errado: “Dano é o que
recebemos e ndo gostamos” (A27). Essa caracterizacdo de beneficio e prejuizo em termos
de atitudes psicolégicas € uma mudanga notavel em relagdo ao moismo anterior. O novo
relato provavelmente pode explicar o mais antigo, na medida em que os moistas podem
afirmar que riqueza, povoamento, e ordem social sdo necessidades basicas cuja satisfacéo
torna todas as pessoas felizes. Mas o novo relato abre espago conceitual para revisar e
expandir a ética moista. Como o que faz as pessoas felizes pode variar em diferentes
circunstancias, o contetido do dao i& social pode mudar ao longo do tempo, e riqueza,
povoamento, e ordem social podem n&o ser 0s unicos bens que ele visa promover.

O apelo moista a felicidade e a aversdo é curiosamente diferente daquele do
utilitarismo cléssico no Ocidente. Utilitaristas como Bentham e Mill sustentavam uma teoria
hedonista do valor, segundo a qual a felicidade é o bem fundamental. O valor moral para
eles estd em maximizar a felicidade. Para os moistas, ao contrério, a felicidade ndo é um
bem fundamental, mas um critério para identificar os bens que constituem o beneficio. Sua
teoria, portanto, evita uma critica bem conhecida das teorias hedonistas do valor, a saber,
que a felicidade é uma explicagdo ndo convincente ou uma base para o valor moral, uma
vez que geralmente ndo é um bem fundamental, mas um subproduto de nossa obtengéo
de outros bens.

Por outro lado, os moistas parecem supor sem discussdo que o0 que é
genuinamente para nosso beneficio nos fara felizes, e que o que nos faz felizes sera
benéfico e moralmente correto. Ambos os pontos séo questionaveis. Um critico pode objetar,
por exemplo, que pode haver bens que produzem beneficios sem nos deleitar ou coisas
que produzem prazer sem nos beneficiar genuinamente (0 uso de heroina € um exemplo
padrdo). Na defesa dos moistas, pode-se argumentar que todos os bens produzem pelo
menos algum sentimento geral de satisfagdo, se nédo prazer, e que as coisas que nao nos
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beneficiam genuinamente produzem, na melhor das hipdteses, apenas uma forma
transitoria, instavel, ou deficiente de satisfagao ou deleite. Sob escrutinio critico, entéo, a
explicacdo dos moistas do beneficio parece promissora — pode muito bem haver uma
conexao, talvez até necessaria, entre beneficio e alguma forma de satisfagéo psicolégica —
mas provavelmente precisa ser revisada ou desenvolvida mais.

O beneficio de quem conta para determinar o que é moralidade (yi %) e qual é o
escopo de nossos deveres morais? Os moistas sustentam que o beneficio de todos conta
igualmente para determinar quais condutas ou praticas sdo certas ou erradas. Como
individuos, porém, podemos n&o ter o dever de tratar a todos igualmente. Em nossas
motivagdes ou intengbes basicas (zhi i£), devemos tomar “tudo sob o Céu” — o mundo das
coisas vivas — como nossa “por¢ao” (fén 1/3), ou escopo de responsabilidade, cujo beneficio
estamos comprometidos em promover (A8). Mas desde que estejamos comprometidos com
o beneficio de todos e capazes de agir de acordo com nosso compromisso quando surgir a
chance, ndo precisamos realmente beneficiar a todos. O valor moral dos individuos é
determinado n&o pelo quanto eles realmente beneficiam o mundo, que pode estar além de
seu controle (eles podem morrer jovens, por exemplo (EC3)), mas por suas intencdes e
habilidades, que estdo amplamente sob seu controle. (Os moistas podem reconhecer uma
excecao a essa regra no caso de herdis morais, como o antigo sabio rei Yu, cujo valor moral
supera o de outras pessoas.) A menos que tenhamos altos cargos politicos ou estejamos
respondendo a uma emergéncia, a maioria de nds ndo tem a chance de beneficiar o mundo
inteiro diretamente e néo precisa tentar fazé-lo.

Em vez disso, até que ponto devemos buscar beneficiar os outros normalmente
dependera de nosso relacionamento com eles. Os moistas propdem que nossa conduta
para com os outros seja guiada por um codigo de responsabilidades associado a varios
relacionamentos, que eles plausivelmente considerariam justificado por sua eficacia na
promocdo do bem-estar de todos. Esse cddigo é uma articulagdo do compromisso dos
primeiros moistas com as virtudes associadas ao paradigma das relagbes sociais de
governante, sudito, pai, filho e irmao. Também pode ter sido uma resposta a critica de que
o0 cuidado imparcial com todos prejudica os relacionamentos pessoais especiais, que a
maioria de nés concorda serem de grande valor. Os moistas muitas vezes expressavam
sua doutrina de cuidado inclusivo como “cuidar dos outros como se cuida de si mesmo”,
uma formulagéo aberta a interpretagéo pouco caridosa de que, por exemplo, deve-se tratar
0 pai de todos como tendo um status idéntico ao seu. Como os criticos dos moistas foram
rapidos em apontar, o resultado seria que deixamos de tratar nosso pai como nosso pai, em
vez de simplesmente como um ancido entre outros. Com base nisso, Méncio, um dos
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oponentes confucionistas dos moistas, afirmou que a doutrina moista equivalia a negar o
pai. Os préprios moistas claramente ndo consideravam isso uma consequéncia de sua
posicao, que eles repetidamente indicavam ser compativel com a devogéo filial (xiao ).
Mas, para resolver a questdo, era necessario um relato explicito do papel dos
relacionamentos pessoais especiais em sua ética.

3.3 Classificagao de Relagoes

Talvez em parte para responder a tais criticas, os moistas posteriores
desenvolveram uma doutrina que chamaram de “classificacao de relages” (lin lig fi 51)).
Este é um cédigo segundo o qual devemos cuidar de todos, beneficiando uns mais e outros
menos, na proporg¢do de sua relagao conosco. Nossas diferentes obrigacdes para com as
pessoas sdo determinadas por padrdes gerais de moralidade (yi) — muito provavelmente,
pela conformidade com o dao social (praticas convencionais) que melhor promove o
beneficio de todos. “Fazer mais por aqueles a quem a moralidade (yi 3) permite fazer mais
€ menos por aqueles a quem a moralidade permite fazer menos é chamado de ‘classificacdo
de relagao’... Se o parentesco for proximo, faga mais; se o parentesco for distante, faga
menos” (EC9). Aqueles por quem devemos fazer mais incluem o soberano, funcionarios do
governo, ancidos e parentes (EC9). Os cuidados inclusivos, portanto, néo implicam
tratamento igual ou obrigacdes para com os outros. Na pratica, a visdo moista posterior
provavelmente coincidiria aproximadamente com a visdo atribuida a um moista chamado
Yi Zhi em um didlogo no Méncio (3A5): “Nos cuidados, sem graus; na pratica, comece pelos
pais.”

Outro fragmento indica que nds mesmos estamos entre aqueles por quem
devemos fazer mais: “Cuidar das [outras] pessoas ndo exclui a si mesmo; si mesmo esta
entre aqueles com quem se preocupa.... Cuidar de si de acordo com a classificagao de
relagdes ¢ ‘cuidar das pessoas™ (EC10). Assim, os moistas ndo estavam comprometidos
com o altruismo desinteressado. Desde que ndo excedamos o grau estipulado pela
moralidade (yi), fazer mais por nds mesmos e por nosso circulo do que por estranhos ndo
conta como egoismo, mas como conformidade com a norma moral do cuidado inclusivo
para todos. Por outro lado, beneficiar mais uns e outros menos sem se conformar a
“classificacdo de relagdes” é agir “por si mesmo” (EC10) e ndo por todos, como exige a
moral.

Os textos fornecem detalhes suficientes sobre a “classificagdo de relagbes” para
especularmos que a ética moista posterior é consequencialista em seu nivel fundacional.
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Dadas as afirmagdes de que a moralidade (yi) é beneficio (//) (A8), que em nossos
compromissos devemos tomar todo o mundo como nossa “porgdo”, ou objeto de
responsabilidade (A8), e que cuidar de todos é ser igual (EC13), a hipdtese mais explicativa
para o conteldo empirico desses textos é que a teoria é fundamentalmente
consequencialista. A “classificacdo de relagbes” foi, portanto, provavelmente justificada
como um codigo de conduta com base no fato de que sua pratica melhor promovia o bem-
estar de todos, tornando a ética moista posterior uma forma de consequencialismo indireto
da pratica social. A posi¢do moista teria sido que, na pratica, o bem-estar de todos é mais
bem garantido fazendo com que todos sigam papéis convencionais de relacionamento,
onde todo o sistema social leva a um bem-estar mais universal do que um conjunto
alternativo de praticas sociais. Portanto, fazer mais por relagdes mais préximas e menos
por distantes ainda seria moral, onde todos seguissem essa conven¢&o; por exemplo, 0s
idosos geralmente seriam mais bem cuidados por seus filhos, que os amariam e melhor
compreenderiam suas necessidades, do que por estranhos. Assim, a preocupagao igual
com o bem-estar de todos teria justificado um codigo em que os individuos provessem
principalmente seus proprios pais idosos, ndo os de outros. Esperava-se que este dao
social atendesse as necessidades da maioria dos idosos, portanto, seria desnecessario que
todos oferecessem beneficios iguais aos pais de outras pessoas. Fora da familia,
geralmente apenas 6rfaos e idosos sem filhos precisariam de ajuda. Os moistas
provavelmente esperavam que o fardo de cuidar deles fosse dividido entre a sociedade,
com os relativamente abastados contribuindo com seus recursos excedentes.
A*classificagéo de relagdes” teria gerado, assim, um sistema de préticas e deveres
baseado em relagdes sociais que era amplamente congruente com os deveres baseados
em papéis reconhecidos pelos Ru (“eruditos”, ou confucionistas), principais oponentes dos
moistas. A principal diferenca estaria em como as duas escolas fundamentaram suas
opinides. A ética confucionista comega com uma concepg¢éo da conduta adequada as
pessoas que se encontram em varios tipos de relacionamentos e trabalha para fora,
propondo um ideal pelo qual as pessoas estendem a preocupagdo com 0 Seu grupo para
abragar os de fora. A ética moista parte da convicgéo de que o unico fd (modelo ou padréo)
justificado de forma objetiva ou imparcial & promover o bem-estar de todos. Em seguida,
trabalha para baixo, propondo um cédigo de praticas associadas a determinadas relacoes
sociais que, se geralmente seguidas, melhor promoveriam o bem-estar de todos. O fd geral
(modelo) de promog&o do bem-estar de todos e as préticas que ele fundamenta funcionam
como razbes de agdo andlogas aos principios morais. Na estrutura da teoria moista, no
entanto, eles sdo conceituados ndo como principios universais, aplicados por raciocinio
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dedutivo, mas como modelos ou exemplos, aplicados por reconhecimento de padrdes e
raciocinio analdgico, com os quais comparamos praticas sociais ou condutas individuais
para determinar o que é shi (certo) e féi (errado).

Nessa interpretacdo, entéo, a teoria ética moista posterior € uma forma plausivel
de consequencialismo indireto, embora sua estrutura formal seja distinta das formas
familiares de consequencialismo de regras ao se concentrar em modelos e praticas sociais
em vez de regras ou principios. No entanto, um dos problemas com a ética moista inicial
surge novamente na teoria posterior, mais sofisticada. De acordo com a “classificacdo de
relacdes”, devemos fazer mais para beneficiar aqueles mais préximos de nés. Mas,
consistente com as declaragdes anteriores da doutrina do cuidado inclusivo, os moistas
posteriores também sustentam que devemos cuidar igualmente de toda a humanidade.
Nosso tratamento para com os outros deve variar de acordo com sua relagéo conosco, mas
nosso grau de cuidado com eles nao varia. Por exemplo, embora devamos dedicar mais
recursos a nés mesmos do que a estranhos distantes, ndo deve haver diferenca na forca
de nosso cuidado (ai) por nds mesmos e por eles (EC10). Devemos nos preocupar tanto
com os pais dos outros quanto com os nossos (EC12). O cuidado inclusivo é igual para
todos, e o cuidado com cada pessoa deve ser igual (EC13); o grau de “cuidado com os
outros” que direcionamos para um individuo deve ser o0 mesmo que direcionamos para
qualquer outro (EC2). De fato, se o mundo inteiro fosse prejudicado pela morte de um
individuo, gastariamos muito mais esforgo cuidando dessa pessoa, mas nosso grau de
cuidado moral ndo aumentaria (EC4).2 Por outro lado, a preocupagdo com o individuo néo
pode ser abandonada, mesmo que o mundo se beneficie (EC2).

Um critico pode alegar que essa doutrina compromete os moistas com uma diviséo
contraintuitiva entre o nivel de tratamento que damos aos outros € 0 grau em que nos
preocupamos com seu bem-estar. Uma abordagem mais natural, o critico poderia
argumentar, seria permitir que o grau de cuidado variasse com a proximidade da relacéo,
com a condigao de que mesmo estranhos distantes fossem objeto de, pelo menos, um grau

29 Esta interpretagao é proviséria, porque duas passagens, uma muito corrompida, parecem estar
em desacordo com a doutrina do cuidado igual aqui resumida. A primeira parece indicar que
superiores sociais e subordinados tém um grau de cuidado desigual entre si: superiores cuidam
menos de seus subordinados do que vice-versa, embora os beneficiem mais (EC7). O segundo
fragmento corrompido implica que, pelo bem do mundo, podemos nos importar mais com um grande
rei-sabio como Yu, cujo beneficio para o mundo foi excepcional (EC5).
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minimo de cuidado. Essa abordagem pode permitir que os individuos desempenhem os
papéis sociais de funcionério do governo, sudito, pai, filho e assim por diante de forma mais
eficaz, promovendo assim o bem-estar de todos. Pode-se também questionar se os custos
de treinar todos para manter um grau igual de cuidado para todos os outros n&o seriam
muito altos e se seria psicologicamente viavel dedicarmos mais tempo, atencdo, e
assisténcia aos mais proximos de noés sem também se importar mais com eles. Na defesa
dos moistas, no entanto, podemos argumentar que por “cuidado” (ai %) eles parecem estar
se referindo principalmente a uma atitude social de atenc&o ou considera¢do moral, ndo de
consideracéo individual, de preocupacéo afetiva ou de apego. Pois eles veem o cuidado
igual como compativel com a devogao filial (xido =) e a compaixdo dos pais (ci %),
virtudes normalmente associadas a preocupacéo afetiva especial para com os pais ou filhos,
e vinculam a auséncia de cuidado ao total desrespeito pelos outros (Mozi, Livros 14-16). Se
de fato “cuidado” aqui corresponde a consideragao moral, entdo os moistas podem estar
em terreno firme ao defender igual cuidado para todos. Por outro lado, se “cuidado” se
refere principalmente a uma atitude afetiva, a doutrina da “classificacdo de relacdes” poderia
ser facilmente modificada para permitir diferentes graus de cuidado sobre os mesmos
fundamentos consequencialistas que justificam diferentes graus de beneficio: fazé-lo seria
melhor promover o bem-estar de todos. Alternativamente, os moistas poderiam reformular
a doutrina do cuidado igual como uma doutrina sobre justificacdo moral: Instituices e
praticas devem ser justificadas com base em que refletem igual preocupagéo com o bem-
estar de todos. Educar as pessoas a pensar na justificacdo dessa maneira provavelmente
seria viavel, na verdade, pode corresponder em grande parte ao que pensamos como
educagao moral de senso comum.

Embora os moistas defendam a preocupagdo com todos, nao esta claro até que
ponto eles endossam o respeito pela vida ou dignidade dos individuos. Por um lado, o
cuidado com o individuo n&o pode ser abandonado, mesmo que 0 mundo seja beneficiado
(EC2). Mas um fragmento da Dialética afirma: “Cuidar deles igualmente, selecionar e
executar uma pessoa entre eles” e “se o beneficio para 0 mundo for igual, entdo néo ha
escolha entre eles. Se o beneficio da morte e da vida sdo um s, entdo ndo ha escolha
entre eles” (EC6). Dada a falta de contexto, qualquer interpretag@o dessas observagdes
deve ser provisdria. Mas eles podem ser levados a sugerir que a Unica consideragéo
fundamental na ética moista € o maior beneficio de todo o mundo, ndo o respeito pela
dignidade dos individuos ou o valor intrinseco de suas vidas. Essas observagdes podem
parecer permitir o sacrificio de um individuo para aumentar o bem-estar geral, ou mesmo
enquanto nao houver diminui¢do liquida no bem-estar. No entanto, 0 mesmo fragmento
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continua: “Matar uma pessoa para salvar 0 mundo, ndo é que matemos uma pessoa para
beneficiar o0 mundo; matar-se para salvar o mundo, é matar-se para beneficiar o0 mundo.”
Isso parece indicar que mesmo no caso extremo em que podemos salvar 0 mundo
sacrificando a vida de outra pessoa, ndo o fazemos apenas com base no beneficio liquido
para 0 mundo, uma vez que adotar tais motivos pode sugerir que poderiamos sacrificar
rotineiramente individuos para o beneficio da sociedade em casos menos extremos também.
Em vez disso, fazemos isso por causa da enorme discrepancia entre o dano que infligimos
€ 0 que evitamos — a perda de uma Unica vida versus a perda do mundo inteiro. Se a vida
a ser sacrificada é a nossa, por outro lado, o fragmento parece implicar que devemos fazer
o sacrificio com o objetivo de beneficiar o0 mundo, embora apenas se as consequéncias
forem adequadamente pesadas.

3.4 Raciocinio Pratico

A quarta area de novidade na ética da Dialética diz respeito a um aspecto do
raciocinio pratico que os moistas chamam de “ponderagdo” (quan ). “Ponderar’
normalmente envolve julgar qual dos varios fins alternativos ou cursos de agéo é de maior
beneficio e menor dano e, portanto, deve determinar como agimos. A discussédo da
“ponderacéo” € uma resposta a dois tipos de questdes. Uma é como lidar com conflitos
entre fins ou valores concorrentes. A outra € como escolher o melhor meio de lidar com
situagbes em que nenhum curso de agao aberto a nés é, prima facie, benéfico ou correto.
Os primeiros textos moistas ndo contém nenhuma discussdo sobre como o beneficio deve
ser agregado ou maximizado — como os diferentes elementos do beneficio devem ser
pesados uns contra os outros e combinados para melhor promover o beneficio de todos. A
discussao moista posterior sobre ponderagéo pode ser vista como abordando essa questdo
com base no principio de favorecer a maior parte de um todo e, assim, escolher 0 maior de
dois beneficios ou 0 menor de dois danos.

Os moistas identificam duas formas de “ponderagdo”. A primeira parece ser a
ponderag&o de fins ou coisas pelas quais agimos (a frase no texto é “coisas tratadas como
unidades”) (EC8). Esse tipo de julgamento é o que o texto chama propriamente de

% “Ponderar (weighing)” (quan 1) também é tratado em vérios outros textos chineses antigos,
incluindo os Analectos, Méncio, Zhuangzi, Xunzi e Lushi Chungqiu.
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ponderagdo (quan). A segunda parece ponderar os meios (a frase diz “casos e agao”). O
texto considera esse processo de “busca” (qiti >K), termo usado em outros lugares para
explicar a deliberagdo (veja a se¢éo sobre epistemologia a seguir). Parece referir-se a
deliberag&o ou planejamento sobre o curso de agdo que melhor alcangaria algum fim.

Em principio, a maioria das agdes requer julgamento pratico, uma vez que os
padrdes éticos gerais por si s6 geralmente sdo insuficientes para orientar a a¢édo em
situagdes concretas. Mas os casos que chamam a aten¢do dos moistas (e de outros antigos
escritores chineses) sdo aqueles em que diferentes valores ou padrdes éticos entram em
conflito, puxando o agente em diferentes diregdes, junto com aqueles em que se é for¢ado
a agir quando nenhuma das alternativas normalmente justificariam ou motivariam a agéo.
Os moistas estavam particularmente preocupados em explicar como seu padrao
fundamental de beneficio (/) poderia guiar a agdo, mesmo quando por padrdes normais
nenhuma das escolhas disponiveis é benéfica.

De acordo com os moistas, os fins pelos quais agimos podem ser distinguidos
como shi (certo) ou féi (errado) de duas maneiras, seja “diretamente” ou “pesando” (EC8).
Em um caso particular, por exemplo, podemos julgar diretamente que algo que
normalmente consideramos féi & de fato f&i, ou podemos ponderar as caracteristicas da
situacdo e concluir que neste caso especial algo normalmente féi é na verdade shi. Da
mesma forma, desejos e aversdes podem se formar de duas maneiras. Podemos desejar
ou ndo gostar de algo diretamente, ou depois de ponderar os beneficios e maleficios das
alternativas disponiveis (A84). Um exemplo do Ultimo tipo de desejo é o desejo pelo menor
de dois danos, que se pode formar apos “ponderar o beneficio”. Os moistas consideram o
caso de um viajante capturado por ladrdes que o obrigam a escolher entre sacrificar o dedo,
0 brago, ou a vida (EC8). Claramente, 0 viajante sacrificara seu dedo, ndo seu brago ou sua
vida. Em termos absolutos, ele estd escolhendo algo prejudicial. Mas, como os moistas
veem, selecionar o menor entre os danos conta como selecionar o beneficio, ndo o dano.
Eles apontam que as escolhas do agente nao estao totalmente sob seu controle. Forgado
a escolher entre os danos, ele seleciona a op¢do menos prejudicial. Quando compelidos a
desistir de algo que possuimos, escolnemos a alternativa menos prejudicial. Quando somos
livres para selecionar algo que ainda ndo possuimos, escolhemos a alternativa mais
benéfica. De qualquer forma, ainda contamos como sele¢éo de beneficio, ndo de dano
(EC8).

O procedimento de tomada de deciséo retratado na discusséo da “ponderacao”
equivale ao consequencialismo do ato. No entanto, como vimos, a ética moista posterior
em geral parece ser uma versdo do consequencialismo indireto, em que as acbes sdo
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guiadas e justificadas por préaticas que, por sua vez, séo justificadas pelo apelo as suas
consequéncias benéficas. O padrdo basico para “ponderar” — “entre os beneficios,
selecione 0 maior; entre os danos, selecione o menor” (EC8) — parece ser uma regra para
resolver conflitos entre padrées ou bens ou para orientar a agédo em casos exigentes nao
cobertos por normas morais familiares.

4. Filosofia da Linguagem

Os moistas posteriores desenvolvem uma teoria semantica naturalista sofisticada
que explica a referéncia e, portanto, a comunicagdo, apelando para a capacidade
compartilhada dos falantes de aprender a distinguir diferentes tipos de coisas com base em
seus fragos caracteristicos. Como nos Analectos, nas outras partes do Mozi, € no Xunzi, a
atencdo teorica se concentra na questdo de aplicar nomes ou termos as coisas
corretamente, e ndo na estrutura ou verdade das sentencas. (A “Selecdo Menor” passa a
considerar “expressdes” (ci &%) formadas por sequéncias de palavras, mas estas sdo
tratadas da mesma forma que termos.) Ao contrario das teorias ocidentais tradicionais da
linguagem, como o conceitualismo lockeano, os moistas nao explicam a relagéo entre a
linguagem e o mundo apelando para ideias mentais ou significados que as palavras
representam. Em vez disso, entende-se que os falantes se comunicam dominando praticas
para distinguir (bian %¥) os referentes de nomes para varios tipos de coisas. Em virtude
dessas praticas, os membros da mesma comunidade linguistica sabem que cada termo
geral significa todas as coisas semelhantes de um certo tipo (/éi £5).

4.1 Nomes e Coisas

Os moistas consideram todas as palavras como varios tipos de “nomes” (ming % ).
Eles ndo fazem distingéo entre as diferentes partes do discurso, provavelmente porque as
palavras chinesas classicas néo tém caracteristicas morfolégicas 6bvias para indicar suas
diferentes funcbes gramaticais. Eles identificam trés tipos de nomes, de acordo com o
escopo de sua denotagdo (A78): nomes de “alcance total”, como “coisa” (wu #)), “alcangam”
ou denotam qualquer coisa. Nomes de ‘“tipo” (I&i %H), como ‘cavalo’, consistentemente
“procedem para” (xing 17, passam a ser consistentemente previsiveis de) todas as coisas
relevantes semelhantes entre si. Nomes “pessoais” ou “privados”, como 0 nome proprio
‘Jack’, “param” em apenas uma coisa, o individuo que carrega 0 nome. Os nomes de tipo
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s&0, na verdade, termos gerais. Eles sé&o estabelecidos denominando coisas de um certo
tipo por esse nome. Tendo chamado algo de “cavalo”, por exemplo, nos comprometemos a
aplicar o mesmo nome a todas as coisas semelhantes (A78). (Como veremos na segéo 6,
0s moistas também parecem reconhecer como alguns termos gerais podem se referir a
coisas agrupadas por outros motivos que ndo sejam membros do mesmo tipo.)

Os nomes sdo usados para falar sobre varios shi & (coisas, temas, objetos,
realidades). ‘Shi’ pode ser aproximadamente interpretado como “coisa” ou “sélido”, e tem a
conotacdo de “real” e “completo”. Shi tem um alcance semantico semelhante, mas mais
amplo que o inglés 'thing' [coisa], 'object' [objeto] ou 'stuff' ['as coisas’, de forma mais
genérica]. Pode referir-se a objetos fisicos, condutas, eventos ou situagdes. Também é
usado para se referir a “os fatos”, a realidade ou o carater genuino de algo, € a conduta ou
habilidade real que corresponde ou garante uma reputacéo.’' De acordo com as antigas
crengas chinesas sobre a natureza, tudo no cosmos consiste em uma matéria elementar
dinamica e fluida chamada qi % (respiragdo ou vapor). Quando usado para se referir a
objetos, shi na verdade se refere a regibes onde qi se condensou e engrossou para
preencher o espago e formar um sélido. O uso para se referir & “realidade” ou “os fatos”
parece ser uma extensdo desse uso; em ambos 0s casos, shi refere-se ao que esta
realmente, solidamente ali.

Como um objeto ou o que é real ou factual, shi contrasta ndo com “sujeito” ou
“subjetivo”, mas com xi & (vazio, oco, insubstancial, indeterminado) ou com ming %
(nome), o rétulo linguistico para a coisa referida. Nem é shi “substancia”, em contraste com
um conjunto de propriedades que estdo nele, possuidas ou realizadas por ele. O que
pensamos como propriedades de um shi sdo apenas partes inerentes a ele. Em vez de
postular uma esséncia ou um conjunto de propriedades essenciais instanciadas por todas
as coisas de um tipo, os moistas tomam como um fato bruto que shi podem ser semelhantes
ou diferentes em varios aspectos, e eles buscam critérios para dividi-los em tipos baseados
sobre essas semelhancas e diferengas. Como discutiremos quando considerarmos as
nogdes de “igual” e “diferente”, as caracteristicas que eles citam como critérios incluem
“forma e aparéncia” (xing méao F35t), “residéncia e migragao” (ji yun JEi#) e “quantidade
e numero” (liang shu T #5) (NO2). Se uma coisa em particular se enquadra em um certo

3 Para uma discussdo detalhada do conceito de shi £ (matéria, objeto, realidade), ver Geaney
(2002).
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tipo e, portanto, recebe um certo nome, como ‘cavalo’, é determinado comparando-o com
um f& 7% (modelo, exemplar) desse tipo para ver se eles sio semelhantes (A70). Um cavalo
em particular conta como um cavalo porque sua “aparéncia” ou “caracteristicas” (mao 3it)
sa0 “como o modelo” (A71). Como veremos, em alguns lugares, os escritores dos Canones
parecem supor que tais relagdes de similaridade sao fixas por natureza, embora ndo fagam
uma defesa explicita dessa postura.

Os moistas identificam trés tipos de “chamado” (weéi 7) (A79), ou o ato de fala de
pronunciar nomes. O primeiro, “designar’, refere-se a “ligar” (/i J#/1#) dois ou mais nomes
juntos, como quando dizemos “cachorros [dogs] sdo caes [hounds]’. O texto ndo deixa claro
se esta se referindo a predicacdo em geral, predicagdo nominal, ou apenas introduzindo um
novo nome para algo, ja que outras passagens indicam que ‘cachorro’ e ‘cdo’ foram
considerados coextensivos. Provavelmente os escritores néo distinguem claramente entre
esses diferentes casos, e é provavel que eles estejam se referindo geralmente a todos os
casos de predicagdo nominal, se ndo também a predicagao verbal. Um segundo tipo de
“‘chamado”, “aplicar” ou “anexar” (jia Jil1), é ilustrado por repreender um cachorro. Outras
passagens do Mozi sugerem que “aplicar” refere-se ao uso de um termo de aprovagao ou
desaprovagéo de alguém para elogiar ou reprovar a pessoa. Uma possibilidade, embora
especulativa, é que “aplicar” possa se referir a predicacdo adjetiva. O terceiro tipo de ato de
fala é “apresentar” (ju 22, também “trazer & tona” ou “levantar”), que é usar um nome para
falar sobre algo. Por exemplo, proferir a palavra “cachorro” ou “c&o” é “apresentar’
cachorros ou cées.

4.2 “Apresentagao” e Comunicagao

Falar ou “afirmar” (yan =) em geral consiste em uma série de “apresentagdes”
(A32). “Apresentar” algo é explicado como uma forma de “emular’ ou “apresentar um
modelo para”isso (A31). Avisdo moista parece ser que 0os nomes funcionam como modelos
de seus referentes, na verdade “mostrando” aos outros sobre o que o falante esta falando
(B53). Usar o nome de algo é “descrever” ou “caracteriza-lo” (mao 3i), como se o
desenhassemos (A32). (Essa ideia pode ser motivada pelas raizes pictogréaficas da escrita
chinesa.) Se “apresentarmos” nosso amigo como um exemplo de comerciante rico, estamos
usando o nome de nosso amigo para mostrar o que € um comerciante rico (B53).

“Apresentar” (jii £&) esta relacionado, mas é distinto do conceito contemporaneo
de referéncia ou denotag&o. As palavras podem referir ou denotar objetos, mas os nomes
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néo podem “apresentar” shi (objetos, realidade). Em vez disso, os falantes usam nomes
para “apresentar” shi & . Conceitos em inglés semelhantes a jii 22 incluem “raise” e “bring
up”, em frases como “Mary raised a question” [Mary levantou uma questéo] e “Mary brought
up a possible candidate for the job” [Mary trouxe um possivel candidato para o trabalho].
Em contextos em que podemos falar de uma palavra ou um falante referindo-se a um objeto,
0s primeiros textos chineses normalmente usam as expressdes zhi & (apontar, indicar) ou
wéi i (chamar) em vez de jui 22 (apresentar, trazer a tona).

A teoria dos moistas de que usar nomes para falar sobre coisas é uma questdo de
modela-las pode ser vista como uma versao da ideia do senso comum de que as palavras
representam ou significam coisas. Mas a nogao moista de “emular” (ni %) vai além dessa
ideia basica. Faz parte de uma teoria mais ampla que os nomes de tipos — termos gerais —
nos permitem comunicar apelando a praticas compartilhadas para distinguir tipos de coisas
semelhantes de diferentes. Na visdo moista, as palavras podem representar coisas porque
nos mostram que o que o falante “apresenta” é “o mesmo que” (t6ng []). Eles nos mostram
isso porque aprendemos anteriormente a distinguir o tipo semelhante (/éi %) de coisa
denotada por esse nome. Dada essa aprendizagem de fundo, a linguagem nos diz como
algo é “como” (ruo #7) e, assim, nos permite conhecer (zh7 %) a coisa (B70). Quando
alguém usa uma palavra para apresentar algo, sabemos que essa coisa é “a mesma’ que
outras coisas denotadas por essa palavra. Portanto, usar palavras é um processo de “usar
0 que as pessoas entendem para retificar o que elas ndo sabem” (B70). Os moistas
comparam isso ao uso de uma ferramenta de medicdo. Podemos usar uma régua para
medir o comprimento porque conhecemos o0 comprimento das marcas na régua, e vemos
que a coisa medida tem o mesmo comprimento de uma das marcas. Analogamente, por
meio da linguagem, podemos usar o que os ouvintes estdo familiarizados para informé-los
sobre 0 que eles ndo sabem. Ao usar o nome de algo, indicamos que a coisa é
relevantemente semelhante as outras coisas convencionalmente referidas por esse nome.
Quando dizemos que algo é “branco”, estamos indicando que é da mesma cor que as outras
coisas que chamamos de “branco”. Ao entender a referéncia das palavras um do outro
dessa maneira, somos capazes de “conectar pensamentos” (tong yi il i) (B41) e, assim,
nos comunicar.

Como sugere essa concepgdo de comunicagao como “conectar pensamentos”, 0s
moistas veem a linguagem como permitindo que os falantes expressem seu yi =
(pensamento, inteng&o, ponto) (A92), uma visdo compartilhada por outras teorias chinesas
da linguagem, incluindo as do Xunzi e Os Anais de Lu Buwei. No entanto, o papel do
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“pensamento” ou “intenc¢do” (yi i=:) nessas antigas teorias chinesas é distinto daquele de
ideias, significados, ou intengdes em certas visdes ocidentais familiares. Na teoria popular
ocidental — 0 que poderiamos chamar de Teoria da Ideia ou uma teoria da linguagem “dog-
legged” — o significado de uma palavra € a ideia mental que ela representa, que por sua
vez representa algum objeto no mundo. O conteldo da ideia explica por que a palavra é
usada como é, por exemplo, por que se refere a certas coisas € ndo a outras. Uma
dificuldade bem conhecida com essa visdo é que ela apenas move o explanandum um
passo para tras, uma vez que o contetdo e a fungéo das ideias, um conjunto de simbolos
internos e privados, precisam tanto de explicagdo quanto o conteudo e a fungéo da
linguagem, um conjunto de [simbolos] exteriores, publicos. A teoria moista néo faz desvios
por meio de ideias ou outras entidades mentais para explicar o contelido semantico. Em
vez disso, a referéncia de palavras € explicada por relagdes de semelhanga e por praticas
para distinguir o tipo de coisa designada por cada palavra. O pensamento (yi =) expresso
pela linguagem n&o explica por que as palavras sdo usadas como s&o. Em vez disso, a
maneira como as palavras séo usadas explica como elas podem expressar pensamentos.
“Expressar pensamentos” (shd yi $77) (NO11) ou “conectar pensamentos” (tong yi i =)
(B41) é comunicagao, o objetivo ou resultado do uso da linguagem, ndo uma explicagao de
porque os termos se referem as coisas que se referem. Um cénone (B41) descreve um
cenario no qual chegamos a entender o pensamento (yi 7=) de um falante que usa uma
palavra desconhecida perguntando a que a palavra se refere. A questao é que, se podemos
determinar a referéncia, podemos nos comunicar. Nao ha necessidade de considerar
significados ou “ideias” correspondentes a palavras e, de fato, conceitos intensionais néo
desempenham nenhum papel na teoria moista.

Igualmente, yi 7= (pensamento) é tipicamente associado n&o a palavras (ming 44,
nomes), como seria de esperar se 0s pensadores chineses mantivessem uma Teoria Idéia
de significado, mas a “afirmagdes” (yan =) e “expressdes” (ci &¥). (Uma “express&o”, na
antiga filosofia chinesa da linguagem, é qualquer sequéncia de duas ou mais palavras
usadas para comunicar um pensamento). Compreender o yi (pensamento) expresso por
uma afirmagéo ou comando &, na verdade, “entender o ponto”. Por esta razdo, em alguns
contextos yi (pensamento) desempenha um papel conceitual semelhante ao de “significado

32 “Pernas de cachorro” é o rétulo de Simon Blackburn para esse tipo de visdo. Veja seu Spreading
the Word (Oxford: Clarendon, 1984).
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do falante”.33 Um cénone nos diz que “confiabilidade s&o declaragbes que concordam com
yi (pensamento)” (A14), uma observagédo que é dificil de entender se yi for interpretado
como um conceito semantico. Pois se yi (pensamento) fosse o significado do falante, entdo
0 que os falantes dizem ndo poderia deixar de concordar com seu yi, e se fosse um
significado literal, ndo se conformar a ele mostraria apenas que os falantes usam palavras
incorretamente, ndo que elas sejam ndo confiaveis. As pessoas sdo confidveis quando o
que dizem reflete genuinamente o que tém em mente, principalmente o que pretendem
fazer. A melhor interpretagéo de yi em contextos relativos a linguagem, entéo, parece ser
como uma nogao geral de “pensamento” ou uma nogdo mais especifica de “intengdo”, e
néo como significado semantico.

Para resumir, a Dialética apresenta uma teoria da linguagem na qual a referéncia
é explicada pela associa¢do pelos falantes de “nomes” a tipos de objetos, eventos, ou
situagdes semelhantes (shi ). A comunicagao é explicada pela familiaridade dos usuarios
da linguagem com os tipos de coisas semelhantes referidas por “nomes”. A relagéo entre a
linguagem e 0 mundo néo é explicada pelo apelo a significados, ideias, ou conceitos na
mente, nem esséncias abstratas das coisas, mas por praticas para distinguir diferentes tipos
de objetos semelhantes. Essa teoria naturalista parece altamente plausivel, até onde vai.

33 Esta parece ser a interpretagdo de Harbsmeier (1998, p. 186).

3 Duas observagdes adicionais sobre esta questdo potencialmente confusa: Primeiro, é instrutivo
notar a terminologia usada na teoria da linguagem de Xunzi (Xunzi, Livro 22). Onde outros textos
falam de usar a linguagem para expressar yi =, Xunzi normalmente fala de expressar zhi &
(inteng&o), implicando que em tais contextos os dois termos sé&o aproximadamente sindnimos. Dado
seu padrao de uso na literatura classica, é improvavel que zhi seja um conceito semantico, como
“significado”, pois normalmente se refere a intengdes, planos ou compromisso. Como um tipo de
intenc&o, é claro que zhi ou yi teré contetdo intencional, e assim os textos podem falar de expressar
ou apreender o proprio zhi ou yi. Mas o papel tedrico desses termos é claramente diferente do
significado seméantico. Em segundo lugar, em contextos em que podemos pedir ou explicar o
significado de uma palavra ou frase, os escritores classicos chineses ndo mencionam o yi da palavra.
Em vez disso, eles usam o conceito extensional wéi 7 (chamar, referir). Um exemplo interessante
vem de Méncio (3A:5), onde um falante usa wéi para se referir a sua interpretagdo de um ditado:
“Segundo o ensinamento confucionista, os antigos agiam como se protegessem uma crianga. Este
ditado, o que ele wei (significa, refere-se)? Acho que o cuidado n&o tem graus ou niveis, mas a
pratica comega com os pais.” Se yi fosse um significado seméntico, esperariamos que fosse usado
em contextos como este, mas nao é.
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Mas levanta varias questdes cruciais: Como as coisas devem ser divididas em tipos? O que
faz as coisas pertencerem a um tipo ou a outro? O que justifica o reconhecimento de certos
tipos em detrimento de outros? Como veremos, uma fraqueza no pensamento moista
posterior &€ que eles deixam essas questbes parcialmente sem resposta. Seus textos
deixam claro que eles reconhecem as questdes. No entanto, eles carecem de uma
explicacdo explicita e baseada em principios de quais semelhancas e diferencas devem
contar para distinguir tipos de coisas e por qué.

Essas questdes pertencem ndo apenas a filosofia da linguagem dos moistas, mas
a sua epistemologia. Portanto, antes de aborda-los, faremos um levantamento da
epistemologia moista posterior e sua relagéo com a teoria semantica.

5. Epistemologia

Como no pensamento moista anterior, o foco da epistemologia moista posterior
ndo esta na justificacdo ou verdade de crencas, ou atitudes proposicionais, mas em saber
distinguir quais coisas ou situagbes sdo shi J& (isto) para algum termo e quais séo f&i 3F
(ndo-isto). Como nos textos anteriores, a expresséo central do conhecimento é saber como
aplicar termos as coisas corretamente. No entanto, a Dialética identifica novos aspectos do
conhecimento para explicar casos como quando alguém é capaz de fazer uma afirmagéo
correta sobre algo, mas ndo identifica-lo perceptualmente, ou quando alguém pode
reconhecer uma coisa com um nome, mas néo com outro.

O nucleo da epistemologia moista posterior € apresentado em dois lugares, um
grupo de canones descrevendo fungdes cognitivas basicas (A3-6) e outro canone listando
fontes e tipos de conhecimento (A80). N&o esta totalmente claro como, ou se, as doutrinas
apresentadas nos dois lugares se encaixam como um sistema. (Os textos ndo fazem
nenhuma tentativa de vincular os dois, e 0 Canone A80 trata de aspectos do conhecimento
que ndo combinam diretamente com o relato em A3-A6.) Mas eles fornecem uma imagem
razoavelmente informativa da abordagem dos moistas posteriores ao conhecimento.

5.1 Conscientizagao, Conhecer e Compreender

Os seres humanos que estao vivos e despertos tém uma capacidade ou recurso
(cai #4) chamado “o saber” (zhT %) (A3, A22), aproximadamente semelhante & capacidade
ou disposicao de ter estados conscientes e desempenhar fungdes cognitivas. (“O saber” é,
portanto, comparavel em diferentes aspectos as nossas nogdes de consciéncia e de
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“entendimento”.) “O saber” & inativo no sono sem sonhos (A23), e € o que tem desejos e
aversdes (A25). E a capacidade pela qual estamos conscientes e temos conhecimento das
coisas e, desde que estejamos despertos, ndo pode deixar de estar consciente de algo. O
texto a compara a vis&o: as pessoas videntes que abrem os olhos sempre veem alguma
coisa, no sentido de ter alguma experiéncia visual, mesmo que o que eles vejam seja
apenas escuriddo escura ou sua percepg¢ao esteja equivocada. As fungdes que os moistas
atribuem ao “saber” se sobrepdem com aqueles outros textos primitivos atribuidos ao
coragdo-mente (xin -L»), um conceito que ndo desempenha nenhum papel no pensamento
moista posterior.

Uma fungdo do “saber” é a deliberagéo ou premeditacdo (/i J&), que é descrita
como um processo de “procurar” algo mentalmente. Isso pode envolver a visualiza¢do de
varios cursos de acdo e a identificagdo de seus beneficios e maleficios, que podem entdo
ser “pesados” (quan HE) para se chegar a uma decisdo sobre como agir. Uma diferenca
interessante das visdes proeminentes na tradi¢do ocidental € que a deliberagéo € entendida
como a busca de varias caracteristicas pelas quais se pode tragar uma distingao entre shi
#& e féi 4, ou beneficio e prejuizo. Nao é concebido como, por exemplo, percorrendo os
passos de um silogismo pratico na cabega. Em vez disso, estendendo a analogia da vis&o,
os textos sugerem que, enquanto “o saber” é comparavel a visao, a deliberagéo é analoga
a perscrutar de um jeito ou de outro enquanto se tenta localizar algo.

Outra fungéo do “saber” é conhecer ou reconhecer (zhT %) as coisas, 0 que se
explica como “contata-las” (A5). Aqui a analogia € com a visdo veridicamente vendo algo.
O texto explica esse sentido de conhecimento como “conhecer &, por meio do ‘saber’,
passar por algo e poder descrevé-lo”. Curiosamente, conhecer é aqui caracterizado como
a capacidade pratica (néng #t) de “descrever” (mao 3ii) algo encontrado, provavelmente
aplicando um termo a ele. Ndo é considerado como um estado mental interior que
representa 0 mundo com precisdo, nem como uma atitude em relagdo a uma frase ou
proposi¢do. Tecnicamente, a capacidade de aplicar corretamente um termo a alguma coisa
(como dizer “Este é um c&0” ou apontar para um cao e declarar “Cao!”) pode ser entendida
como uma expressao de conhecimento proposicional. Mas o texto explica tal conhecimento
em termos de uma habilidade ou saber-como.

Esta passagem parece caracterizar o conhecimento (zh7 1) de forma bastante
restrita, como a capacidade de reconhecer algo encontrado na experiéncia perceptiva. Em
outros lugares, os Canones e Explicages usam a palavra “conhecer” (zhl 1) com um
escopo mais amplo, de modo que inclui outros casos além do conhecimento perceptual, ou
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pelo menos, além do conhecimento de coisas que o conhecedor experimentou
pessoalmente. Uma passagem explica que, embora os sentidos sejam a fonte do
conhecimento perceptual, uma vez que conhecemos algo, ndo precisamos confiar nos
sentidos para continuar a conhecé-lo (B46). Nosso conhecimento de algo - isto &, nossa
capacidade de descrevé-lo — pode permanecer mesmo depois que ndo mais o percebemos.
A gente também pode vir a saber de algo por ter nos relatado ou explicado sem que nés
mesmos tenhamos percebido (A80, BY).

Uma terceira fun¢do ou capacidade do “saber” é o conhecimento discursivo, aqui
equiparado a compreenséo (A6). Essa forma de conhecimento é explicada como “por meio
do ‘saber’, classificar as coisas [em tipos] de tal maneira que o conhecimento [reconhecé-
las corretamente] € 6bvio”. Enquanto conhecer no sentido de reconhecimento € anélogo a
ver algo, conhecimento ou compreensdo no sentido explicado aqui é anélogo a ser
clarividente. Os dois estio intimamente relacionados, embora o texto ndo torne os detalhes
do relacionamento totalmente explicitos. % Uma interpretagdo razoavel é que zhi, ou
“conhecer” conforme descrito no Canon A5, € principalmente um verbo que se refere a
reconhecer ou conhecer uma coisa ou outra em particular, enquanto o conhecimento ou
entendimento, conforme caracterizado em A6, € um substantivo que se refere ao
conhecimento subjacente e capacidade sistematica de reconhecer e ordenar (/un &) ou
classificar varias coisas. O conhecimento (no sentido de A6) pode ser a aptiddo ou
habilidade subjacente que permite conhecer ou reconhecer coisas (no sentido de A5) em
varios contextos. Conhecer (A5) seria entdo uma aplicagdo de conhecimento (A6). Ao
mesmo tempo, porém, conhecer (A5) &, com efeito, um componente do conhecimento (A6),
pois o texto diz que este consiste em ser capaz de ordenar as coisas de uma maneira que
mostre que as conhecemos, presumivelmente no sentido de A5. Outra passagem nos diz
que conhecer — novamente, presumivelmente no sentido de A5 — é o meio pelo qual se
ordena as coisas (B34), que € o signo do conhecimento no sentido de A6.

Conhecimento ou compreensdo (A6) parece ser o analogo moista do que
poderiamos chamar de conhecimento discursivo ou teorico, conhecimento sistematico de
varias coisas e relagdes entre elas. Mas ha diferengas interessantes entre a concepgao
moista de tal conhecimento e as concepgdes predominantes na tradi¢éo ocidental. Os
moistas consideram a estrutura de tal conhecimento como um sistema de classificagbes —

3 QO relato a seguir difere ligeiramente da versdo de 2005 deste artigo.
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de relagdes e distingdes entre varios tipos (/éi %) — e n&o, por exemplo, como um sistema
dedutivo. Eles ndo veem o conhecimento como tendo uma estrutura sentencial ou
proposicional. Conhecer ndo é uma questdo de posigao do sujeito em certa relagdo com
uma proposicado verdadeira; de fato, seu relato ndo faz mengao a crencas, proposi¢des ou
verdade. Em vez disso, conhecimento ou compreensdo é explicado como um tipo de
habilidade ou know-how: a habilidade de usar “o saber” para “classificar” as coisas, que é
distingui-las em tipos e aplicar os nomes apropriados a elas. Esse know-how corresponde
funcionalmente ao conhecimento proposicional, na medida em que normalmente sera
expresso em declaragdes da forma “A é B” — como “bois sdo animais” — que, a nossa luz,
expressam fatos ou proposi¢des verdadeiras. Mas a explicacdo dos moistas é que tal
afirmacdo manifesta a aptiddo ou habilidade de “classificar” ou “distinguir” bois como
pertencentes ao tipo animal.

5.2 Fontes e Objetos de Conhecimento

O cénone A80 d& uma categorizagdo de trés fontes e quatro objetos de
conhecimento. As fontes de conhecimento sdo rumores, ou testemunhos; “explicagéo”, ou
inferéncia; e “pessoalmente”, ou observagdo. Rumores ou testemunhos (wén ) sdo
explicados como “receber como transmitido”. Em outros lugares, “passar adiante” é glosado
como “alguém relata” (A81), e “reportar” (gao 5, também “informar”) é explicado como
“fazer alguém saber” (B9). A explicagdo (shué #5t) € ilustrada pelo exemplo “quadrados néo
giram”. Outras passagens o explicam como “aquilo pelo qual se entende” (A72), e como um
processo de citar razdes ou causas (NO11). “Em pessoa” ou “pessoalmente” (qin #7) &
explicado como “observando-o ali por si mesmo”. Essa nogéo é provavelmente o mais
préximo que os moistas chegaram de articular uma concepgao de experiéncia. No entanto,
como eles ndo usam, de fato, nenhum termo interpretavel como expressando um conceito
explicito de experiéncia, devemos nos ater a sua terminologia e caracterizar “conhecimento
pessoal” (qin zhT 3%/, B70) como conhecimento por observagao (guan #3).

Curiosamente, ao discutir “conhecimento pessoal’, os moistas ndo postulam
nenhum tipo de intermediario, como as ideias ou impressdes dos empiristas britanicos, que
fica entre os objetos e a mente. Em vez disso, percebemos as coisas por meio dos érgaos
dos sentidos (B46), que permitem que as caracteristicas percebidas entrem diretamente no
“saber” (A98). “Conhecimento pessoal’ contrasta com “conhecimento por explicagéo” (shuo
zhi 5%, B70), que é de fato conhecimento obtido por inferéncia ou raciocinio. Os moistas
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provavelmente entendem explicagéo (shud i, também “relato” ou “doutrina”) como um
processo de dar razdes (gu ) para apoiar ou explicar alguma afirmagao (NO11, B66). A
explicagdo nos permite obter um conhecimento que vai além da observagédo pessoal direta,
como por meio de inferéncias de informagdes fornecidas por outros. Tendo sido dito que um
objeto escondido em uma sala é da mesma cor que um objeto branco diante de nds,
sabemos “por explicagdo”, sem observagéo, que o objeto oculto é branco (B70). Em um
debate, ou bian ¥¥, ter uma explicagdo nos permite afirmar mais do que meramente que
algo corresponde ou ndo a um modelo acordado. Podemos afirmar, por exemplo, que um
circulo néo é reto em nenhum lugar (A98). No entanto, o conhecimento por explicacdo
provavelmente nio reflete uma concepgdo da razdo em si mesma como uma fonte distinta
de conhecimento, uma ideia familiar ao racionalismo ocidental. Pois 0 exemplo mais claro
que os moistas d&o nédo € o conhecimento de uma proposicao a priori, mas o conhecimento
obtido por inferéncia analdgica a partir de informagdes fornecidas por um informante
(B70). 36 Assim, “conhecimento por explicacdo” parece um termo abrangente para
conhecimento obtido por inferéncia, seja dedutivo, indutivo, abdutivo ou analégico.

Em comparagao com a tradi¢do ocidental, é notavel que os moistas ndo privilegiem
nem a observacdo nem a explicagdo — e por extenséo, nem a experiéncia nem a razao —
como uma fonte mais fundamental de conhecimento. Ambos recebem o mesmo peso.
Tampouco enfatizam uma distingéo entre o tipo ou a qualidade do conhecimento derivado
das duas fontes, de modo que uma seja mais certa que a outra.% Além disso, eles

% Em alguns contextos, “conhecimento por explicagdo” poderia concebivelmente equivaler a
conhecimento a priori; “um circulo ndo é reto em nenhum lugar” (A98) pode ser um exemplo. Mas os
moistas ndo parecem ter uma nogao explicita do a priori, nem desempenha um papel distinto em
sua epistemologia. Nesse ponto, a presente interpreta¢éo difere da de Graham, pois ele propde que
os moistas tinham uma concepgéo de conhecimento a priori, expressa pela frase xian zhi 4%
(conhecer de antemao) (2003/1978: 188-89). Indiscutivelmente, no entanto, a interpretacdo de
Graham nao explica o uso de xian zhT pelos moistas melhor do que simplesmente tomar a frase
como “saber antecipadamente”, seu significado estando em outros textos pré-Han. Seus exemplos
sugeridos de conhecimento a priori — saber coisas sobre um objeto antes que se tenha a chance de
observa-lo — parecem mais provavelmente instancias de conhecimento por raciocinio indutivo.

37 Graham (2003/1978) argumentou que os moistas posteriores desenvolveram uma area distinta de
investigacdo, que ele chamou de “disputagéo”, que produz um conhecimento necesséario e a priori
das relagOes entre nomes, e que isso contrasta com a “descri¢do”, ou a estudo de como 0s nomes
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consideram a observagdo e a explicagdo equivalentes a uma terceira fonte de
conhecimento, o “ouvir dizer’, ou os relatos de outras pessoas. Assim, reconhecem
explicitamente os aspectos sociais do conhecimento, um tema que recentemente atraiu
muito interesse na epistemologia contemporanea.

Os quatro objetos de conhecimento (A80) sdo nomes (ming %4, palavras), coisas
(shi &, incluindo objetos, eventos e situagdes), “correspondéncia” (hé &) e agao (wéi 4%).
Os dois primeiros sdo explicados por seu papel na linguagem. Nomes s&o “aquilo pelo qual
chamamos” (0 que usamos para falar). Coisas (shi) é “o que chamamos” (o que falamos).
Os dois seguintes dizem respeito & corre¢éo da afirmacao e da agéo. “Correspondéncia” é
quando 0 nome e a coisa se encaixam corretamente. “A¢do” € uma conduta intencional.

Os dois primeiros tipos de conhecimento dizem respeito a familiarizagdo ou
familiaridade — o que podemos chamar de “saber de’. O conhecimento de nomes
provavelmente se refere a conhecer palavras, sem necessariamente saber distinguir
corretamente a que shi (coisas, objetos) elas se referem. Um exemplo provavelmente seria
0 homem cego que pode usar as palavras “preto” e “branco” em declaragdes como “coisas
claras s&o brancas e coisas escuras sdo pretas’, mas ndo consegue identificar objetos
pretos ou brancos quando apresentados a ele. Presumivelmente, o critério para conhecer
um nome € saber como usa-lo em pelo menos alguns contextos.

Conhecer coisas provavelmente se refere a reconhecer objetos, eventos, ou
situagdes sob algum nome - no minimo, sob 0 nome de “alcance total” ou “universal” de
“coisa’, que se aplica a tudo — sem necessariamente saber 0 nome correto para eles. Por
exemplo, as vezes 0 mesmo tipo de objeto pode ter dois nomes, como ‘cachorro’ e ‘céo’
(B39). Alguém pode conhecer esse tipo de objeto e saber chama-lo de “cachorro”, sem
também saber chama-lo de “cdo”. Entdo a pessoa conheceria as coisas referidas por ‘cao’,
mas ndo 0 home ‘cao’.

O conhecimento de “correspondéncia” é saber distinguir ou identificar
corretamente o tipo de coisa a que um nome se refere. Esse é o tipo de conhecimento

se relacionam com os objetos. No entanto, ha fortes motivos para rejeitar a divisdo proposta de
Graham dos canones nestas e duas outras areas discretas de conhecimento, e é improvavel que os
moistas identifiquem qualquer forma particular de conhecimento como “necessaria”, especialmente
desde sua nogdo de bi &4 (necessario, deve) ndo parece distinguir entre necessidade ldgica,
necessidade causal ou conjungéo constante, certeza epistémica, e varias formas de obrigag&o. Para
uma discusséo mais aprofundada, ver Fraser (2003).
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pratico que falta ao cego. A epistemologia moista antiga parece ter se concentrado nessa
forma de conhecimento, excluindo as duas anteriores. Os moistas posteriores também
parecem ter tomado isso como seu foco principal, uma vez que, como vimos acima, eles
explicam tanto o conhecimento perceptual quanto a compreenséo como uma capacidade
de combinar nomes com coisas, descrevendo-as (A5) ou classificando-as em tipos (A6).
(Claramente, porém, uma pessoa pode aprender muito sobre classificagdo em tipos apenas
com base em nomes conhecidos.) O quarto tipo de conhecimento, conhecimento de agir, é
saber como agir corretamente — provavelmente, dado o contexto, saber como responder
apropriadamente ao tipo de coisa denotada por um nome ou termo particular. Que isso
esteja incluido em uma categorizagado dos objetos de zhi (conhecimento) ressalta a unidade
tedrica de conhecimento e agdo para os moistas. Cognicao e sabedoria pratica, ou saber o
que fazer e quando fazé-lo, séo considerados aspectos ou formas de zhi (conhecimento).

Outro canone, infelizmente obscuro, identifica quatro fontes de divida, ou causas
potenciais de julgamento erréneo (B10): circunstancias acidentais, evidéncias inconclusivas,
sobredeterminacdo causal, e transitoriedade. A primeira delas parece referir-se ao erro
devido a circunstancias atipicas. Em um nevoeiro denso, por exemplo, alguém pode
confundir um homem com um boi. O clima fora de época pode fazer com que uma pessoa
que se mudou para uma cabana leve no verdo sinta inesperadamente frio. A possibilidade
de erro em circunstancias tao dificeis ou inesperadas pode fornecer uma razao para duvidar
de um julgamento. A segunda fonte de duvida € a evidéncia insuficiente. Temos motivos
para duvidar que alguém que levanta uma carga de penas seja forte ou que alguém que
raspe a madeira ao longo da fibra seja um carpinteiro habilidoso, porque essas tarefas séo
faceis demais para serem uma evidéncia firme de forca ou habilidade. A terceira fonte é a
presenca de multiplas causas que poderiam explicar algo. A causa do colapso de um lutador
pode ter sido que ele estava bebendo alcool antes do embate, ou que ele sucumbiu ao calor
do sol do meio-dia. Como n&o podemos saber qual fator foi decisivo, temos motivos para
duvidar de qualquer afirmag&o de que um ou outro foi. A quarta fonte refere-se a situagdes
em que o objeto do conhecimento pode mudar, de modo que o que sabemos deixa de ser
0 caso. Um exemplo dbvio — 0s moistas ndo ddo um — é saber o estado do tempo. Sabiamos
que estava chovendo quando corremos da tempestade, mas depois de algum tempo
podemos ter motivos para duvidar se ainda esta chovendo.

Curiosamente, particularmente em compara¢do com a tradigdo ocidental, os
moistas nédo consideram a falibilidade dos processos perceptivos ou cognitivos como motivo
de duvida. Em sua opinio, as fontes de duvida n&o estdo na natureza do sujeito cognitivo,
mas em caracteristicas contingentes de circunstancias particulares - que s&o
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potencialmente confusas, atipicas, causalmente sobredeterminadas, transitorias, ou
simplesmente fornecem evidéncias inadequadas. Com excecdo da sobredeterminagéo
causal, na maioria dos casos a duvida pode ser resolvida por uma investigacdo mais
aprofundada. A realidade também n&o é considerada inerentemente incognoscivel, por
causa da incessante mudancga fenomenal ou porque as aparéncias nos enganam sobre
como as coisas realmente sdo. Assim, o ceticismo chinés antigo — como expresso no
Zhuangzi, por exemplo — néo estd preocupado com a falta de confiabilidade da percepcéo
sensorial ou uma lacuna entre a aparéncia e a realidade, mas com o problema de
fundamentar as normas pelas quais tragamos distin¢bes entre as coisas.

Uma consequéncia interessante do relato dos moistas do conhecimento como
fundamentado no know-how, ou habilidade pratica, € que eles nao tratam a justificagéo
como um componente que deve ser adicionado a um estado correspondente a crenga para
produzir conhecimento. (As razdes (gu i) tém um papel na teoria moista posterior da
dialética ou argumentagdo, mas ndo nos canones sobre o0 conhecimento.) O texto
reconhece um contraste entre saber e “levando a ser assim” (A24, B10), uma atitude
correspondendo & crenga, mas essa atitude ndo é tratada como um constituinte do
conhecimento, ao qual algo deve ser acrescentado para produzir o conhecimento. Em vez
disso, o conhecimento perceptivo e o conhecimento discursivo parecem residir
principalmente na capacidade de reconhecer e responder as coisas adequadamente,
principalmente nomeando-as e classificando-as corretamente. Provavelmente nenhum
papel é atribuido a justificagdo porque a concepgao moista de conhecimento é apenas um
tipo de capacidade confiavel. O papel da justificagéo na explicagdo do conhecimento como
crenga verdadeira justificada € principalmente excluir crengas acidentalmente verdadeiras,
como suposicdes de sorte, da contagem como conhecimento. Os moistas lidam com esse
ponto tomando apenas a nomeagdo e classificacdo corretas que resultam de uma
habilidade confidvel ou capacidade de ser conhecimento. Um componente de confiabilidade
€ 6bvio no caso do conhecimento discursivo caracterizado no canone A6, que € uma
capacidade abrangente e sistematica de classificar as coisas em tipos. Mas a confiabilidade
também pode fazer parte da concepcdo moista de conhecimento perceptual, um pré-
requisito para 0 qual € a capacidade confiavel de reconhecer e nomear as coisas
corretamente. A explicagdo do conhecimento dos moistas converge em lugares com temas
da epistemologia da virtude contemporanea, em particular com uma posi¢ao que podemos
chamar de “confiabilidade de habilidades”. A relagdo entre a visdo moista da mente e do
conhecimento e a epistemologia contemporanea é uma area que merece mais pesquisas.

A concepgdo de conhecimento e compreensdo dos moistas como fundamentada
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na capacidade de nomear e classificar as coisas corretamente nos leva de volta as questdes
que levantamos em resposta a sua teoria da linguagem. O que determina as distin¢des de
tipos? O que torna correto distinguir uma coisa particular como parte de um tipo ou de outro?
Na pratica, como determinamos a quais tipos as coisas pertencem? Essas perguntas
devem ser respondidas antes que possamos determinar se realmente temos conhecimento
em casos particulares. Para as respostas dos moistas posteriores a essas perguntas,
precisamos olhar para sua explicacao das nogdes de “igualdade” e “diferenca” e sua teoria
da argumentacao.

6. “Igual” e “Diferente”

As nogdes de “igual” ou “semelhante” (tong []) e “diferente” (yi 52) estdo no cerne
do pensamento moista posterior. Como vimos, eles s&o uma parte central da explica¢do de
como as palavras se referem as coisas € como usamos a linguagem para nos comunicar.
Eles determinam o que conta como “descricdo”’, “classificacdo”, e “correspondéncia”
corretas de nomes e coisas e, portanto, o que é conhecimento. As questes de como
distinguir os “mesmos” de “diferentes” tipos de coisas e como identificar individuos
particulares como pertencentes a um tipo ou outro séo questdes centrais na semantica e
epistemologia moista e, através delas, também na teoria moista da argumentag&o.

A Dialética explora aspectos de “igualdade” (tong [7]) e “diferenca” (yi %) em
varios lugares. Fragmentos coletados na “Grande Selecdo” indicam que os escritores
estavam desenvolvendo uma classificagdo detalhada de tipos de “igualdade”, e um canone
(A88) parece explorar um contraste entre semelhanga ou diferenga relativa e absoluta.
Problemas textuais tornam impraticavel discutir essas passagens aqui, mas um par de
canones apresenta uma taxonomia clara e inteligivel de quatro tipos de semelhanga e
diferenca (A86-87):

1. Igualdade em ser idéntico ou coextensivo, como quando dois nomes se referem
ao mesmo shi £ (objeto, evento, situagéo). Esse tipo de igualde contrasta com a
diferenga no sentido de serem dois shi diferentes.

2. lgualdade em ser partes de uma mesma unidade (t &), como quando as coisas
estdo incluidas em um Unico todo (jian #). Isso contrasta com a diferenga no
sentido de ndo estar conectado ou anexado. O conceito de “todo” aqui
corresponde aproximadamente a um todo mereoldgico ou fuséo, e inclui todos
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funcionais, como o corpo. Pode abranger conjuntos também, embora a evidéncia
textual sugira que os moistas provavelmente assimilaram as relagdes conjunto-
membro a relagdes parte-todo.8

Igualdade em estar juntos ou unidos, como quando as coisas compartilham o
mesmo local. Isso contrasta com a diferenga no sentido de néo estar no mesmo
lugar. Uma sugestéo é que esse senso de igualdade pode se referir a relagio entre
as caracteristicas duras e brancas de uma pedra dura e branca (B37), o corpo e
“0 saber” de uma coisa viva (A22), ou 0 comprimento e a largura de um objeto (B4)
(Graham 2003: 335). Diferentes aspectos ou caracteristicas de uma Unica coisa
podem ser considerados “o0 mesmo” nesse sentido. Outra hipdtese plausivel é que
esse tipo de igualdade se refere a coisas sendo agrupadas com base na
localizagdo ou outros fatos extrinsecos sobre elas, como quando sdo usadas.
Todos os itens na gaveta da minha escrivaninha ou todos os animais de tracdo
podem ser considerados “os mesmos” nesse sentido e, portanto, levar o0 mesmo
‘nome” geral (Fraser, a ser publicado). Tais agrupamentos de coisas contrastam
com os agrupamentos baseados na similaridade intrinseca, o quarto tipo de
‘igualdade”.

Igualdade em ser “de um tipo” (/éi %), explicada aqui como “ter algo a respeito em
que s&o iguais”. Isso contrasta com a diferenca em ser “nao de um tipo”, que “néo
€ 0 mesmo em nenhum aspecto”. Ao contrério dos trés primeiros tipos de
igualdade, ser “de um tipo” implica que as coisas s&o intrinsecamente semelhantes
(ruo #5) em algum aspecto diferente daquele definido por essas nogdes de
‘igualdade”. Ser “de um tipo” explica por que as coisas sao referidas pelo mesmo
“nome de tipo”, ou termo geral para coisas desse tipo. Como vimos na se¢&o sobre
linguagem, os nomes dos tipos se aplicam a todas as coisas semelhantes que séo
membros do tipo (A78).

Esta lista convida a uma observagéo intrigante. Os escritores tomam a nogéo geral

38 Como proposto pela primeira vez por Hansen (1983), os moistas parecem ter sustentado uma
ontologia mereoldgica, ou parte-todo, na qual as nogdes de um todo (jian %) e suas partes (tf #&)
sd0 usadas no lugar dos de um conjunto e seus membros. A mereologia moista é explorada com
mais detalhes em Fraser (2007a) e (2007b).
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de “igualdade” (t6ng [F]) para expressar (pelo menos) quatro tipos diferentes de relagges:
identidade ou coextensao; relacdes parte-todo; ser caracteristicas constituintes de algo ou,
alternativamente, agrupar-se em alguns fundamentos extrinsecos; e compartilhando
alguma semelhanca intrinseca e, portanto, sendo “de um tipo”. Essas relagdes
correspondem aproximadamente aquelas de identidade, parte versus todo, constituigdo,
pertencimento a um conjunto, e relacdes de tipo, que nas linguas europeias séo tipicamente
expressas usando o verbo ser, ou a cépula. Podemos dizer, por exemplo, que Cicero é
Tulio, por ser idéntico a Tulio; que o dedo de Cicero é Cicero, pois faz parte do todo que é
Cicero; que Cicero é seu corpo, na medida em que é constituido por seu corpo; que Cicero
€ magistrado, por ser funcionario publico romano; e que Cicero é humano, na medida em
que é membro da espécie humana.

Esse paralelo entre as formas de “igualdade” (t6ng) que os moistas identificam e nosso
uso de ser sugere fortemente que o conceito de “igualdade” desempenha um papel teérico
para os pensadores chineses classicos comparavel ao de ser ou cépula nas linguas
europeias. E provavel que os moistas e outros pensadores chineses antigos tenham
entendido implicitamente uma afirmag¢&o que traduziriamos na forma “A é B’ como
afirmando que A e B sdo “o mesmo”, em um dos varios sentidos especificados acima.
Avalliar a veracidade de tal afirmacao seria entendido como avaliar se A e B sdo de fato “o
mesmo” de maneira relevante. De modo mais geral, os primeiros teéricos chineses
provavelmente consideravam assercdo, julgamento, e raciocinio como processos para
distinguir se as coisas s&o “iguais” ou ndo. Afirmar um fato sobre 0 mundo teria sido visto
como uma questéo de identificar uma igualdade ou diferenga, em um dos quatro (ou mais)
sentidos de “igualdade” .3° “Cavalos brancos sdo cavalos” seria interpretado, com efeito,
afirmando que cavalos brancos e cavalos s&o ‘0 mesmo”, e “Bois ndo sao cavalos” como
alegando que bois e cavalos sao “diferentes”. Se essas hipoteses interpretativas estiverem
corretas, ndo é exagero dizer que distinguir o mesmo e o diferente — na verdade,
reconhecimento de padroes ou extensdo analégica — é a nogdo explicativa central

39 A ambiguidade decorrente dos vérios sentidos de “igual” é a base provavel para o paradoxo do
cavalo branco de Gongsun Long: “Cavalos brancos ndo s&o cavalos”. Uma vez que o inglés to be [e
0 portugués ser] tem aproximadamente a mesma gama de sentidos, a ambiguidade vale igualmente
bem no inglés: se 0 ‘¢’ em questdo é o ‘é’ da predicagéo, entdo € claro que um cavalo branco é um
cavalo. Mas se o0 ‘¢’ é o da identidade, entdo é certo que o tipo cavalo branco nao é idéntico ao tipo
cavalo, pois nem todos os cavalos s&o brancos.
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subjacente a filosofia classica chinesa de linguagem, epistemologia e logica.
6.1 A Base para Distinguir os Tipos

A explicagéo da igualdade em ser “de um tipo” se baseia nas questdes levantadas
no final da se¢@o 4 sobre os motivos para reconhecer alguns tipos e ndo outros, € a
explicacdo de porqué coisas particulares contam como membros de um tipo ou de outro. A
explicacdo dos moistas de ser “de um tipo” — “ter algo a respeito pelo qual sdo iguais” —
pode, a primeira vista, parecer permitir que qualquer grupo de coisas com algo em comum
possa ser considerado um tipo. A colecao de itens na gaveta de sua escrivaninha poderia
entao constituir um tipo em virtude de sua semelhanga em estar na gaveta? Uma visdo que
permite uma resposta afirmativa pode tornar a identificagdo de tipos altamente arbitraria,
levando a uma viséo extremamente relativista ou convencionalista na qual quase qualquer
grupo de coisas poderia contar como um tipo. No entanto, os moistas provavelmente
rejeitariam uma visdo tdo extrema. Uma colec¢do de coisas em uma gaveta pode ser “a
mesma” ao ser unida, ou agrupada, o terceiro dos quatro tipos de igualdade acima, mas
presumivelmente nao seria “a mesma” por ser “de um tipo”. Em vez disso, 0os moistas
parecem sustentar que, para serem do mesmo tipo, as coisas devem possuir uma ou mais
caracteristicas compartilhadas e intrinsecamente semelhantes, como suas caracteristicas
visiveis (méo 3it) ou forma (xing J&) (Robins 2012). No entanto, uma vez que existem
indefinidamente muitos aspectos em que as coisas podem ter caracteristicas observaveis
semelhantes, a postura moista ainda pode ser bastante liberal, permitindo que as coisas
sejam divididas em vérios tipos de distingdes, dependendo de quais caracteristicas uma
comunidade de fala atende.

Os moistas especificam trés tipos de critérios gerais para nomear as coisas, como
mencionamos brevemente na se¢&o sobre linguagem. (Podem ter havido originalmente
outros critérios, pois restam apenas uma série de fragmentos do texto ou textos que
tratavam dessas questdes). Alguns nomes gerais referem-se a objetos que compartilham a
mesma “forma e aparéncia” (xing mao T34, forma visivel e caracteristicas observaveis).
Exemplos incluem montanhas, colinas, casas, santuéarios, espadas, humanos, e partes do
corpo (NO1-2, 7). Tais nomes séo provavelmente considerados como denotando tipos, uma
vez que seu uso é baseado em caracteristicas consideradas intrinsecamente semelhantes.
Outros nomes gerais distinguem as coisas com base em “residéncia e migragéo” (ja yun &
1#). Isso inclui qualquer coisa com o nome de um lugar, como um cavalo Qin ou qualquer
coisa localizada em um lugar. Em vez de escolher coisas que contam como tipos no sentido
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de compartilhar alguma semelhanga intrinseca, esse critério parece identificar coisas que
sa0 “iguais” em virtude de estarem “unidas” de alguma forma, como por estarem no mesmo
local. Um terceiro conjunto de critérios s&o “quantidade e nimero” (liang shu &%) (NO2).
Talvez um exemplo de um tipo, baseado em tais critérios, possa ser “quadripede”.

Esses critérios gerais dificilmente sdo suficientes para resolver todas as nossas
questdes sobre a base para distingdes de tipos, no entanto. Os tipos séo discriminados de
outras coisas citando ou “apresentando” (ju 2) caracteristicas distintivas compartilhadas
por seus membros. Esses recursos devem ser selecionados com cuidado. Se escolhermos
caracteristicas que ndo sdo genuinamente relevantes ou comparaveis, entdo as distingbes
que tragamos serdo ilusérias (B76). Se citarmos caracteristicas compartilhadas por
individuos de mais de um tipo, ndo conseguiremos distinguir os tipos de forma correta e
confiavel. Os moistas chamam o uso de tais critérios ilusérios ou ndo confidveis de
“‘apresentagdo selvagem” (kuang ju JE 22, citando caracteristicas ‘loucamente” ou
“arbitrariamente”). Como o canone B66 explica, ndo podemos reconhecer as diferencas
entre os tipos de coisas corretamente se citarmos caracteristicas que diferentes espécies
possuem (como bois e cavalos tém dentes e caudas) ou caracteristicas que apenas alguns,
mas ndo todos de um tipo, possuem (como alguns tém, mas nem todo gado tem chifres).

A questao especifica enquadrada em B66 € como, assumindo que bois e cavalos
sdo de fato espécies diferentes, podemos especificar caracteristicas distintivas para
diferencia-los de forma confidvel.40 Mas a rejei¢do dos moistas da “apresenta¢do selvagem”
levanta uma questdo mais geral. O que determina as distingdes entre os tipos, de tal forma
que citar alguns recursos é “selvagem” e outros nédo? Em vez de distinguir bois de cavalos,
poderiamos agrupar bois e cavalos sem chifres como um tipo? A visdo implicita dos moistas
parece ser — embora a evidéncia textual seja esparsa e aberta a interpretacdes
concorrentes — que a diferenga entre tipos como bois e cavalos reside em semelhangas
distintas compartilhadas por membros de cada espécie que s&o inerentes ao seu shi &
(coisas), obtido independentemente da atividade humana. Portanto, as relagdes entre tipos

40 O canon B66 € uma evidéncia importante de que os moistas ndo empregam nenhum conceito com
um papel semelhante ao do conceito ocidental de esséncia, pois se o fizessem seria natural explicar
a distingdo entre bois e cavalos apelando para suas diferentes esséncias. Em vez disso, eles
simplesmente apelam para quaisquer caracteristicas que acreditem nos permitir diferenciar de forma
confiavel os dois tipos.
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sdo determinadas pelo mundo natural, ndo por atitudes ou convengdes humanas. As
distingdes de tipo que atendemos e empregamos podem depender de nés, mas que algum
grupo de coisas forma um tipo ndo é. Ao procurar distinguir tipos, entdo, nossa tarefa é
identificar caracteristicas que nos permitam reconhecer as diferencas inerentes entre eles
de forma confiavel.

Essa visdo parece implicita no canone B1, que descreve duas partes em um
debate discutindo como “resolver” (zhi' 1) a que tipo (/éi %H) eles estdo se referindo,
considerando, por sua vez, se a presenga ou auséncia de varios recursos em um ou mais
exemplares individuais generalizam-se a todo o tipo. O cenario descrito parece pressupor
que o exemplar particular (um cavalo, suponha) é inerentemente um membro de um tipo
predeterminado (cavalos). (Esta suposicdo implicita é refletida no texto referindo-se ao
exemplar como “este/este aqui” [ci ], e ao tipo a que se entende pertencer como “este
(tipo)” [shi #Z).) A tarefa ndo é concordar sobre caracteristicas pelas quais estabelecer ou
instituir o tipo, mas encontrar caracteristicas que diferenciem de forma confiavel uma
colecdo de coisas inerentemente semelhantes de outras coisas ndo semelhantes. Eles néo
podem simplesmente estipular quais serdo as caracteristicas da espécie, assim como nao
podem simplesmente estipular que os bois se distinguem dos cavalos por terem chifres. A
relacdo de semelhanca entre o cavalo exemplar e outros cavalos que constitui ser “de um
tipo” é intrinseca a eles e ndo depende de nds os julgarmos semelhantes. Portanto, parece
apropriado caracterizar a postura moista como “realista’, especificamente no sentido de que
as relagdes de ‘“igualdade” que determinam os tipos sdo inerentes as coisas € ndo um
produto de atitudes ou praticas humanas.

Essa visao implicitamente realista de relagdes de similaridade e distin¢des de tipo
parece operante também no canone B2, o que indica que podemos estar enganados em
como projetamos relagdes de tipo, uma vez que caracteristicas de exemplares individuais
podem néo se generalizar para todos os membros de seu tipo. O cAnone novamente parece
assumir que a relacdo de tipo entre um exemplar e outros de seu tipo existe
independentemente de nossa identificagdo, e assim podem surgir questdes sobre se
estamos estendendo os tipos adequadamente. Se as relagbes de tipo ndo fossem
independentes dessa maneira, os tragos pelos quais distinguimos e nomeamos o exemplar
poderiam simplesmente definir quais tragos s&o “assim” do tipo.

Nessa linha de interpretagéo, entdo, encontramos 0s moistas argumentando nos
canones B8 e B72 que, embora possamos “pegar emprestado” 0 nome de um tipo e usa-lo
em outra coisa — seus exemplos sdo que podemos nomear um cachorro “Gar¢a”, ou uma
familia pode ter o sobrenome “Garga” — é inadmissivel alegar que as coisas sao como as
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chamamos. O cachorro ndo é realmente um passaro aquatico. Se algo é ou nao o tipo de
coisa designado por um nome é determinado néo pelo fato de o considerarmos assim, mas
por de ser de fato relevantemente semelhante a outras coisas que levam esse nome. Os
termos gerais devem “prosseguir” (xing 17), ou ser projetaveis para suas extensdes de
maneira regular e previsivel. Nomes de tipos devem “prosseguir’ com base em
semelhangas inerentes. O Canon B72 esta de fato atacando a posig&o, associada a “Escola
de Nomes” e discutida em certas passagens de Zhuangzi, de que qualquer coisa pode ser
arbitrariamente considerada “assim” em relagéo a algum tipo.*’

As questbes em jogo aqui ndo importam apenas para 0s moistas. Eles estdo entre
as questdes centrais da filosofia classica chinesa, abordadas de diferentes maneiras por
moistas, taoistas, confucionistas e outros. Pois 0 esquema de distingdes de tipo que
adotamos era visto como determinante de valores, normas de acdo, e até mesmo da
organizagdo da sociedade. Na tradicdo ocidental, pontos de vista sobre questdes
semelhantes tendem a cair em uma das trés categorias gerais: realismo, conceitualismo ou
nominalismo.*2 Essa taxonomia & indtil para a compreensdo do pensamento classico chinés,
no entanto, as varias posi¢des no discurso chinés tendem a se enquadrar aproximadamente
no rétulo de nominalismo, nao recorrendo nem a universais nem a conceitos para explicar
a relagdo entre uma coisa e seus tipos. A gama de posicGes chinesas pode ser mais
utiimente tracada ao longo de um espectro de uma forma de realismo a vérias formas de
convencionalismo ou relativismo,* representando até que ponto eles tratam as distingdes
entre tipos como fixas e independentes da atividade humana, por um lado, ou em relagéo

41 Ver, por exemplo, A. C. Graham, tr., Chuang-tzu: The Inner Chapters (Londres, George Allen &
Unwin, 1981), 53. Para mais discuss&o, ver o capitulo “Escola dos Nomes”.

42 Nesse contexto, realismo € a visdo de que os significados de termos gerais sdo entidades
abstratas, independentes da mente, chamadas universais, e que coisas concretas pertencem a tipos
em virtude de universais instanciados. O conceitualismo sustenta que os significados dos termos
gerais sao conceitos, e que as coisas concretas pertencem a certos tipos porque se enquadram ou
satisfazem os conceitos correspondentes. O nominalismo sustenta que os objetos do pensamento
sd0 apenas palavras ou imagens imaginadas, ndo entidades ou conceitos abstratos; s6 existem
individuos concretos, e os referentes dos termos gerais sdo apenas suas extensdes. As coisas
pertencem a tipos, denotados pelo mesmo termo geral, simplesmente porque os usuarios da
linguagem usam o mesmo termo para se referir a elas.

43 Essa sugestao se deve a Chad Hansen (1992).
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as nossas (potencialmente plurais e variaveis) atitudes, praticas, contextos, ou pontos de
vista, por outro. Em uma extremidade desse espectro estaria o realismo monista, a viséo
de que as distingdes de espécie sdo determinadas por um padréo Unico e exclusivamente
correto de relagdes de similaridade, fixadas pelo préprio mundo, de modo que exatamente
um conjunto de distingdes de espécie é o correto. Em seguida, pode vir uma forma mais
fraca de realismo, na qual as distingdes de tipo se baseiam em relagdes de semelhanga
fixadas pelo mundo, mas diferentes comunidades de fala podem empregar nomes de tipo
que escolhem algumas dessas distingdes dependendo de seus interesses ou costumes.
Mais adiante na direcdo relativista estaria o convencionalismo pragmatico de Xunzi, que
sustenta que as relagbes de semelhanca que subscrevem as distingdes de tipo néo séo
inerentes as préprias coisas, mas séo determinadas por convengdes sociais baseadas em
nossa disposicao bioldgica natural de classificar certas coisas de maneira semelhante,
nossas tradigdes culturais, politicas, decisdes, e eficacia pratica para garantir a ordem
socioecondmica. Ainda mais na direcdo relativista estariam as posi¢des dos ensaios
“Discurso sobre Unificar as Coisas” e “Aguas de Outono” no Zhuangzi, os quais sustentam
que, embora os esquemas de distingdes de tipo que empregamos sejam baseados em
semelhangas entre as coisas, essas semelhangas sao determinadas por nossa perspectiva,
préaticas ou contexto. No extremo relativista do espectro, estaria a visdo de que as distingdes
de tipo s&o inteiramente arbitrarias, fixadas apenas pelos caprichos contingentes da pessoa
que faz a classificagdo. Nao esta claro se algum dos primeiros pensadores chineses
realmente sustentava tal visdo, embora ideias associadas a Hui Shi e Gongsun Long
sugiram que eles possam ter.

Os moistas posteriores provavelmente se enquadram no lado realista desse
espectro, embora sua explica¢éo dos motivos para as distingdes de tipo seja tdo incompleta
que qualquer interpretacdo de sua posi¢do € parcialmente conjectural. A posi¢ao deles
parece ser que se reconhecemos algum tipo ao apelidar seus exemplares com um nome —
como quando chamamos cavalos de “cavalo” — € determinado por nossas praticas, mas
que se um grupo de objetos, como cavalos, forma um tipo, é determinado pelo fato de os
objetos serem intrinsecamente semelhantes, independentemente de nossas praticas (A78,
A86). Os textos n&o indicam claramente se, por exemplo, 0 agregado bois-e-cavalos - isto
é, animais de tragdo — pode ser convencionalmente considerado um tipo (cf. B67). Talvez
0s moistas, em vez disso, sustentassem que, como animais de tragdo, bois e cavalos séo
“0s mesmos” ao serem “unidos” por sua fungdo de puxar carrogas (isto &, pelo terceiro dos
quatro tipos de “igualdade”). O cadnon B66 parece implicar que bois e cavalos sem chifres
nao podem formar um tipo, provavelmente porque nenhuma caracteristica distingue apenas
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esse grupo de animais sem chifres de todos os outros. Em contraste, talvez os quadripedes
sem chifres possam constituir um tipo, porque sua semelhanga inerente em ter quatro patas,
mas sem chifres, os distingue de todas as outras criaturas. No final, os textos moistas
posteriores ndo oferecem uma explicagdo explicita e detalhada de exatamente quais
semelhancas entre as coisas constituem a base para os tipos. Nesse ponto, seu tratamento
contrasta com o de, por exemplo, Xunzi, que indica claramente que as “igualdades”
relevantes sao constituidas por meio de praticas sociais.*

7. Argumentacao e Logica

Como vimos, a seméntica e a epistemologia moistas s&o fundamentadas na no¢éo
de distinguir as coisas como ‘“iguais” (téng []) ou “diferentes” (yi 52). Predicar um termo
geral de algo ¢ distingui-lo como semelhante a, ou de um tipo (/éi %H) com outras coisas
denotadas por esse termo. Conhecimento e compreens&o sao explicados em termos da
capacidade de distinguir e nomear as coisas corretamente. Nesse quadro tedrico,
julgamento equivale ao ato de agrupar coisas como “semelhantes” ou “iguais” ou distingui-
las como “diferentes”. Uma afirmagéo &, com efeito, uma afirmagéo de que algo € ou nao
“o mesmo” ou “de um tipo” com outra coisa. Assim, argumentagao ou disputa — 0 processo
de apoiar uma afirmacgéo citando outras afirmagdes estabelecidas — é tipicamente visto
como um processo de distinguir se duas coisas s&o ou ndo “a mesma’, ou se algo pertence
a um certo tipo.

Como seria de esperar, dado esse pano de fundo, as investigagdes logicas dos

44 Esta secdo foi revisada significativamente em resposta as discussdes em Stephens (2017) e
Fraser (a ser publicado). As revisdes envolvem trés mudangas principais. (i) Como Stephens aponta,
varias passagens anteriormente citadas aqui como apoiando fracamente uma interpretagao realista
poderiam ser lidas tao plausivelmente como neutras sobre a questao. Assim, a presente discussao
ndo se baseia mais neles. (i) A discussdo visa eliminar qualquer ambiguidade sobre o que se
pretende ao caracterizar a postura moista posterior como “realista” e definir com mais preciséo a
base textual para essa caracterizagdo. “Realismo” aqui ndo é a visdo de que a natureza fixa um
Iéxico exclusivamente correto de nomes de tipos que todas as comunidades de fala deveriam usar,
mas que fixa as relagdes de “igualdade” com base em quais tipos podem ser justificadamente
distinguidos. (iii) A discussao desenvolve a distingao entre “igualdade em ser unido” e “igualdade em
ser do mesmo tipo”, conforme esclarece Robins (2012).
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moistas se concentram no raciocinio analégico e, de fato, tendem a ftratar toda
argumentagdo como fundamentalmente de natureza analdgica. Eles nao investigam logica
formal ou inferéncia dedutiva, nem formulam uma nog&o explicita de consequéncia logica.
Eles aplicam versoes das leis do terceiro excluido e ndo-contradigao, junto com conceitos
de “permissibilidade” logica (k& 7I) e “perversidade” (béi 1%, #%), que estdo entrelagados
com uma nogao aproximada de consisténcia ldgica.* Eles também empregam um sistema
rigoroso de quantificadores e conjungdes de implicagdo. Ainda assim, nenhuma dessas
nogdes ldgicas é abordada como um tdpico explicito de investigacdo, nem séo organizadas
e apresentadas de forma sistematica. A discussdo dos moistas se concentra na semantica
€ na argumentagéo analégica.

Os moistas referem-se ao campo de atividade em que apoiamos, avaliamos, e
discutimos afirmagdes como bian ¥, uma palavra interpretavel como “dialética”, “tragar
distingdes”, “discriminacdo” ou “disputagéo”. (Por conveniéncia, vamos traduzi-la como
“disputacdo”, embora, como veremos, 0s pensadores chineses a entendam muito
literalmente como um processo de “discriminacdo” ou de fazer distingdes). Os primeiros
textos chineses descrevem a disputa em varios niveis de generalidade.*6 Em seu sentido
mais amplo, a disputa € extensa em escopo, cobrindo aspectos de semantica,
argumentagéo, lgica e retérica. E comparéavel & nogao grega de dialética, considerada
vagamente como debate ou raciocinio voltado para o conhecimento. A “Seleg&o Menor” dos
moistas (Xido Qi) a descreve como um processo geral de raciocinio e julgamento que
abrange praticamente todas as atividades cognitivas, incluindo topicos correspondentes a
politica, semantica, ciéncias naturais, e ética.

Disputag&o (bian ¥): por ela esclarecemos as divisGes entre

45 “Admissibilidade” (k& T]) refere-se a asser¢bes que sdo “semanticamente permissiveis”, na
medida em que elas poderiam ser proferidas em alguma situagdo sem violar normas seménticas ou
pragmaticas. A consisténcia logica no que se diz € uma condicdo necesséria, mas néo suficiente
para a admissibilidade. “Perversidade” (béi 7%, ) refere-se a afirmagbes que ndo s&o
“semanticamente permissiveis”. Ao pronuncia-los, alguém seria culpado de contradigdo seméntica
ou pragmatica, inconsisténcia, ou outro erro. Uma contradigao ldgica no que se disse seria uma
condigéo suficiente, mas nao necessaria, para a “perversidade”.

46 Para uma discussdo mais aprofundada de vérios aspectos da disputagéo, veja “A Escola dos
Nomes”.
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isso (shi /&) e ndo-isso (féi -|E) para examinar as diretrizes
de ordem e desordem; esclarecer pontos de semelhanga e
diferenca para discernir os padrdes de nomes (ming %) e
coisas (shi ); e resolver beneficios e danos para resolver
incertezas e dlvidas. SO entdo podemos expor o que é
verdade das miriades de coisas e estabelecer paralelos em
grupos de declaragdes. (NO 6)

Outros textos retratam a disputagdo como uma atividade competitiva, argumentativa, uma
espécie de debate ou disputa publica. As descricbes mais restritas e especificas o
descrevem como um processo de discussédo sobre se, em relagdo a algum nome ou termo
(ming), algo é shi (isso) ou féi (ndo-isso), parte da extens@o do termo ou ndo. Quaisquer
duas ou mais coisas que sdo shi (isto) sdo assim “as mesmas” de alguma forma. Assim, a
disputa é, na verdade, um processo de distinguir 0 que € ou nao é “o mesmo”. Em cada
nivel de generalidade, diz-se que envolve distinguir shilféi &3 (isto/ndo-isto) e tonglyi [F]
5L (igual/diferente). A disputagdo no sentido estrito de discutir se um termo pode ser
propriamente predicado de uma coisa é provavelmente a atividade componente basica da
disputagéo nos sentidos mais amplos. A disputagao no sentido mais amplo de “debate” ou
“dialética” &, na verdade, um processo extenso de disputagéo no sentido estrito.*

Os Canones A73-74 ddo uma explicagdo precisa da disputacdo em seu sentido
mais concreto. E debater sobre qual de dois termos complementares, como ‘boi’ e ‘ndo-boi’,
“se encaixa” (dang ‘&) em uma coisa (shi) (A74). Esses pares de termos dividem tudo no
mundo em duas categorias mutuamente exclusivas: qualquer coisa é boi ou ndo-boi. Na

47 Graham (1978/2003) afirma, curiosamente, que a nogéo de bian #¥ nos Canones faz parte de um
campo de conhecimento diferente da nogéo de bian na “Sele¢do Menor”. A seu ver, nos Canones
bian faz parte do estudo da “disputagéo”, que investiga relagdes necessarias a priori entre nomes,
mas n&o relagdes entre nomes e objetos. Na “Sele¢do Menor”, faz parte do estudo da “descrigao”,
que fornece procedimentos para descrever consistentemente ou ajustar nomes a objetos. Contra
isso, podemos apontar que os canones sobre bian se referem claramente as relagdes nome-objeto,
a terminologia dos dois textos é altamente coerente, e ambos se referem ao seu assunto pelo mesmo
nome, bian (distinguir, tragar distingdes). Na auséncia de qualquer declaragao explicita em contrario
nos textos, é extremamente provavel que as discussdes separadas de bian sejam parte de um Unico
campo de investigacao.
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disputa, um lado chama uma coisa de “boi”, 0 outro de “ndo-boi”; o lado cuja reivindicagéo
se ajusta a coisa vence. O texto cita uma versao da lei do terceiro excluido (A73) para
mostrar que pelo menos um dos pares de termos deve se encaixar, e uma versao da lei da
ndo contradi¢do (A74) para mostrar que pelo menos um deve n&o se encaixar.*® O ato de
fala de chamar a coisa de “boi” ou “né@o-boi” tem o significado pragmatico de uma afirmagéo,
€ assim a disputacdo pode ser entendida por nossas luzes como um debate sobre qual das
duas afirmagdes contraditérias € verdadeira. Mas os moistas ndo veem dessa maneira.
Eles veem isso como uma disputa sobre se o shi (matéria, coisa) a méo é do tipo boi, ou
n&o. De forma equivalente, eles veem isso como debatendo se, com relagdo ao termo ‘bof’,
a coisa em questdo é “isto” (shi) ou “ndo-isto” (féi) — se o termo “se encaixa” ou nio.
Como determinamos se algo é “isto” ou ndo? Conforme explicado na segao 4.1,
citamos um modelo ou paradigma (f& %) do tipo em questdo e tentamos mostrar que a
coisa é ou ndo relevantemente semelhante a ela. Uma coisa é “assim” (ran #X) quando
suas “aparéncias” (mao 3}, caracteristicas observaveis) sdo semelhantes (ruo #) ao
modelo (fd) (A70-71). Os modelos podem incluir um pensamento da coisa, ferramentas de
medigao ou outros dispositivos para identifica-la, ou exemplos concretos. As coisas podem
“‘combinar” (hé &) com o modelo “exatamente”, como quando um circulo tem exatamente
a mesma forma que o modelo, ou pelo que é “apropriado”’, como quando consideramos um
homem “moreno” pela cor de sua pele, ndo o cabelo ou os olhos (A83, A96). O processo
geral de citar um modelo, explicando as razdes para distinguir algo como “isto” ou “ndo-isto”
e, assim, alcangar o entendimento, é chamado de “explicagio” ou “persuas&o” (shud #5)

48 0 Canone e a Explicagdo A73 dizem: “Isso’ (bi 1) é, é inadmissivel que ambos sejam
inadmissiveis. Em todos os casos de distingdo entre bois e ndo bois, [ha] dois. [Aquele que] ndo tem
o critério é nao-isto (féi 9F).” Ou seja, a relagéo I4gica entre “isto” (shi /&) e “aquilo” (bi) é tal que
deve ser “permissivel” predicar pelo menos um do par de algo. Se distinguirmos bois de ndo-bois,
entdo teremos um caso em que qualquer coisa deve ser “isto” (um boi) ou “aquilo” (um n&o-boi).
Qualquer coisa que ndo possua os critérios de disting&o para bois &, portanto, “aquilo” (um n&o-boi).
A lei do terceiro excluido afirma que qualquer proposi¢do deve ser verdadeira ou falsa. O analogo
moista desse principio € que para qualquer objeto e qualquer par de termos complementares, como
“boi” e “ndo-boi”, um dos termos deve se ajustar ao objeto. Assim, por extens&o, qualquer termo ou
se ajusta a um objeto ou ndo. Observe que a versdo moista do principio diz respeito a predicar
termos de objetos, né&o a verdade de proposigdes.
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(A72, NO11). “Explicacdo” (shud) € o analogo, no contexto chinés, de dar um argumento
para uma afirmagdo. No entanto, uma “explicag&o” ndo tem uma estrutura formal particular,
nem € considerado como prova de uma concluséo; os moistas ndo desenvolvem uma
concepgéo de prova dedutiva. E simplesmente o processo de explicar os fundamentos (gu
1) para distinguir algo como “isto” ou “nao-isto”.

Uma série de canones seguindo os que acabamos de discutir descrevem
procedimentos detalhados para disputa, mas problemas textuais e interpretativos os
colocam além do escopo deste artigo. Varios outros canones — igualmente obscuros, mas
que vale a pena resumir brevemente aqui —identificam problemas potenciais na disputagao.
Estes tém duas fontes principais: a natureza inerentemente falivel da extenséo analdgica,
e a descoberta dos moistas de que estruturas gramaticais semelhantes nao precisam refletir
de maneira confiavel seméanticas semelhantes.

7.1 “A Dificuldade de Estender Tipos”

Em uma disputacao tipica (bian %), comparamos algo a um modelo ou exemplar
do tipo (/éi %) de coisa denotada por algum termo e julgamos se eles s&o ou n&o “o mesmo”.
No caso mais restrito, podemos discutir se um individuo em particular é de um certo tipo,
como os bois. Em um nivel mais alto de generalidade, podemos contestar se um tipo de
coisa, A, também é de outro tipo, B. Por exemplo, podemos contestar se os bois sao ou ndo
do tipo quadrupede. Em qualquer tipo de caso, estamos considerando se devemos
“estender” nosso julgamento sobre o que € de um tipo para incluir algo novo. No
pensamento chinés classico, julgar que algo novo se enquadra em um tipo reconhecido é
chamado de “extensdo analdgica” ou “estender tipos” (tuf l&i #E%5).

Tais julgamentos serao tipicamente baseados na comparagdo com caracteristicas
selecionadas de um conjunto limitado de exemplares. Normalmente, procederemos
identificando algumas caracteristicas distintivas de um punhado de representantes do tipo,
um processo que os moistas chamam de “estabelecimento do tipo” (B1). No entanto, coisas
do mesmo tipo podem ser diferentes em alguns aspectos, enquanto coisas de tipos
diferentes podem, no entanto, compartilhar algumas semelhangas. Assim, podem surgir
problemas na identificagdo de caracteristicas distintivas e tipos diferenciadores. Os moistas
chamam isso de “dificuldade de estender os tipos” (B2). O cénone que apresenta o
problema € corrupto e obscuro, mas podemos fazer uma conjectura educada quanto a sua
esséncia. Ele identifica duas fontes de dificuldade: primeiro, algumas caracteristicas, mas
n&o todas, séo compartilhadas por todos os membros de um tipo; segundo, porque 0s tipos
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podem ser maiores ou menores em escopo, duas coisas podem ser semelhantes em ambas,
caindo sob um tipo sem serem semelhantes em cair sob outro. Todos os quadripedes séo
iguais por terem quatro pés, mas nem todos séo iguais por serem bois, cavalos ou veados.
Os passaros e todos os outros animais sdo semelhantes em serem criaturas vivas, mas
nem todos os animais s&o passaros. N&o se pode generalizar invariavelmente a partir de
caracteristicas de um exemplar para afirmagdes sobre um tipo inteiro, porque — com
excecao de casos especiais como ser quadripede — n&o € 6bvio a partir do exemplar quais
caracteristicas sdo compartilhadas por todos os membros do tipo. Assim, na disputacéo, o
processo de identificagdo de caracteristicas de exemplares individuais que s&o de fato
representativos de sua espécie sempre sera falivel.

Outros problemas diziam respeito a semantica de termos compostos, ou frases. O
modelo de linguagem chinesa antiga mais simples — provavelmente o ponto de partida
padrao para as reflexdes dos moistas e de outros pensadores chineses antigos — é o0 que
poderiamos chamar de modelo um nome, uma coisa (cf. Hansen, 1983). Nesta viséo,
nomes ou palavras (ming %) s&o considerados como uma correspondéncia um-a-um com
tipos de shi ‘B (matérias, coisas, eventos, situacdes). Quando os moistas passaram a
considerar frases ou expressdes (ci &%) formadas pela combinagéo de duas ou mais
palavras, descobriram que a relagdo linguagem-mundo é mais complexa do que sugere
esse modelo ingénuo. A estrutura linguistica nem sempre reflete diretamente a estrutura
das coisas no mundo. Quando dois nomes sdo encadeados, a referéncia da frase resultante
pode mudar de maneiras imprevisiveis. Combinar ‘bois’ e ‘cavalos’ d& ‘bois-e-cavalos’ (nit
ma 2 55), uma frase que denota a soma de todos os bois e cavalos (B12). Mas combinar
“duro” e “branco” ndo produz uma frase que denote a soma de todas as coisas duras e
brancas. Forma uma que denota coisas duras e brancas no mesmo lugar ao mesmo tempo
(A66, B37). Tudo que é duro e branco (jian bai B% 1) é branco. Mas nem tudo que cai na
extensdo de “bois-e-cavalos” & boi. De fato, uma disputa sobre se bois e cavalos sdo bois
ou ndo é indecidivel, pois se afirmamos que s&o, alegando que parte da soma s&o bois,
nosso oponente pode alegar em resposta que eles ndo sdo, em termos exatamente
paralelos (B67) (Fraser 2007b). ‘Cavalo branco’ e ‘cavalo cego’ tém a mesma estrutura
gramatical. Mas enquanto um cavalo branco é todo branco, um cavalo cego néo é “todo
cego”; s6 os olhos sdo cegos (B3). Considerar alguém “fi “K” (marido), mas combinar a
palavra com ‘yéng 5’ (corajoso) para formar a frase ‘yong fi 5 K’ (“homem corajoso”)
néo é considera-lo um marido. Mas considerar um par de coisas “sapatos” ao combinar a
palavra com “comprar roupas” (‘comprar roupas e sapatos”) ainda € considera-los sapatos
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(B3).

Observagdes sobre essas frases formalmente semelhantes, mas semanticamente
diferentes, levaram os moistas a duvidar que estruturas linguisticas complexas tenham
qualquer relagéo regular ou confidvel com os padrdes de semelhanga e diferenca que
fundamentam seu uso correto. Paralelos formais entre as palavras e frases que usamos
para falar sobre coisas podem nos guiar na discriminagéo de tipos apenas até certo ponto,
porque semelhancas linguisticas podem néo refletir semelhangas reais nas coisas. Em
chinés classico, ‘bois-e-cavalos’ (nii ma 4-5) e 'cavalo branco' (bai ma [ 55) tém uma
estrutura formal semelhante, mas o primeiro denota a soma de dois tipos de coisas, o
segundo uma porgao de um tipo de coisa. As semelhangas formais na estrutura linguistica
sao, portanto, um guia nédo confiavel para distinguir os tipos. Para discriminar os tipos
adequadamente, precisamos examinar os critérios semanticos (yin [*l) ou fundamentos (gu
%) que determinam o uso adequado das palavras ou frases que as denotam, e ndo
depender apenas de semelhancas estruturais com outras palavras ou frases. Em alguns
casos, podemos precisar salientar que expressdes estruturalmente semelhantes na
verdade tém semanticas muito diferentes. Este € um tema-chave da “Selecdo Menor” (Xido
Qu), um breve resumo e ilustragdo da dialética moista que é provavelmente o texto mais
importante da histéria da légica chinesa.

7.2 Métodos de Argumentagao na “Sele¢cao Menor”

Citamos o paragrafo de abertura da “Selegdo Menor” acima:*® O texto descreve a

49 Por conveniéncia, o sistema de numeragdo de Graham é usado para citar passagens da “Selegao
Menor” e “Seleg&o Maior”. No entanto, ao contrario de Graham, o presente artigo trata a “Selegéo
Menor” como um ensaio independente e autdnomo. Graham divide este texto em partes, que ele
incorpora em um ensaio mais longo e reconstruido que ele chama de “Nomes e Objetos”. Ha fortes
motivos para rejeitar essa reconstrugdo, no entanto. Embora a “Sele¢cdo Maior” seja
inquestionavelmente uma colegdo de fragmentos desconexos, a “Sele¢do Menor” € um texto
razoavelmente coerente. Ele comega com o que é plausivelmente interpretado como um paragrafo
introdutério, introduz uma série de termos técnicos, faz varias afirmagdes sobre disputas e as encerra
com o que é plausivelmente interpretado como uma conclusdo. Em seguida, ele passa a dar uma
série de exemplos para apoiar algumas de suas alegagdes. Uma interpretacdo satisfatoria do texto
pode ser dada sem recorrer a reconstrugao radical de Graham.
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disputa como o método geral de alcancar o entendimento em praticamente todas as areas
de investigag&o. Especificamente, é o meio pelo qual podemos determinar “o que é assim”
das coisas — quais termos s&o previsiveis delas e, portanto, quais afirmagdes sao corretas
— e “separar paralelos” entre vérios tipos de declaracfes, determinando assim quais
relagdes entre declaracdes podem fornecer bons motivos para aceitar uma declaragdo com
base em outra. O texto continua introduzindo conceitos basicos e principios de disputacao:

Por nomes (ming 4% ), apresentar coisas (shi & ); por
expressdes (ci F¥), transmitir pensamentos (yi & ); por
explicagdes (shud #t), trazer razdes (g ). Aceitar e propor
com base em tipos (/& #5). Tendo-o no nosso caso, néo o
rejeitamos no do outro; faltando-o no nosso caso, ndo o
exigimos no do outro.

o0 ponto de vista da filosofia comparada, esta afirmagéo é de grande alcance. Aqui, em uma
apresentagao explicita e sistematica de sua teoria da dialética, os pensadores mais légicos
da tradi¢do chinesa nos dizem diretamente que as afirmacfes sao apresentadas e aceitas
ou rejeitadas com base na extenséo analdgica, considerando as coisas como sendo do
mesmo tipo ou ndo. Eles acrescentam um principio de justica, estipulando que os mesmos
fundamentos ou demandas sejam aplicados, seja avaliando nossas préprias reivindica¢des
ou as do oponente. Assim, eles indicam que sua dialética ndo é principalmente o estudo da
légica dedutiva, ou inferéncia formalmente valida. E o estudo da persuaséo analégica justa
ou imparcial. Curiosamente, este € um exemplo do estudo explicito da l6gica em uma
cultura que reflete os padrées predominantes de raciocinio em outros campos. A
matematica e a ciéncia chinesas antigas também se baseiam no raciocinio analdgico e na
taxonomia, e ndo no modelo do sistema dedutivo que domina o pensamento grego antigo.

A passagem também é significativa pelo que nos diz sobre os componentes e a
estrutura da disputa. Trés tipos de unidades linguisticas sdo mencionados, todos eles
explicados em termos de funcdo, ndo de estrutura. “Nomes”, ou palavras, s&o usados para
“apresentar” ou falar sobre coisas. “Expressdes” sdo usadas para expressar pensamentos
e, assim, fazer afirmagbes. “Expressbes” se sobrepdem funcionalmente com o que
identificamos como sentengas. No entanto, uma frase é uma unidade gramatical, composta
por um sujeito e um predicado. Os moistas ndo caracterizam as expressdes como unidades
gramaticais, nem como compreendendo um sujeito e um predicado. Eles os veem
simplesmente como sequéncias de nomes que nos permitem expressar pensamentos.

202



Como no chinés classico um termo predicado sozinho pode expressar um pensamento,
presumivelmente tal termo também pode ser uma “expressao”. “Explicacbes” séo usadas
para elucidar as razdes para fazer distingdes de uma forma ou de outra. Funcionalmente,
uma “explicacao” é aproximadamente analoga a um argumento, ou, mais precisamente, as
premissas de um argumento, na medida em que serve para apoiar uma afirmacdo dando
razdes. No entanto, uma explicagao ndo é descrita como tendo qualquer estrutura particular,
nem qualquer relag&o légica particular com uma assercéo que néo seja dar razdes para ela.
O texto a seguir introduz varias outras nogdes, incluindo a de “emulagéo”, ou o uso de
modelos para distinguir shi/féi, antes de explicar quatro técnicas retéricas padrdo usadas
na disputacdo. As quatro técnicas e a explicagdo do texto sobre elas sdo as seguintes:50

e Analogia (pi %): “Apresentar outras coisas e usa-las para esclarecer”.

e “Paralelismo” (mou 1%): “Colocar expressdes lado a lado e proceder em conjunto”.

e “Puxar’ (yuan $%): “Dizer: ‘Vocé é assim, como é que somente eu N30 posso ser
assim?”

e “Empurrar” (tur #£): “Com base em que o que eles ndo aceitam é o0 mesmo que
eles aceitam, proponha.”

Estudiosos tém debatido a relagio entre essas quatro técnicas, alguns sugerindo que
s80 uma sequéncia de etapas empregadas no processo de estabelecimento de uma
afirmagao, outros que sdo procedimentos de inferéncia. E improvavel que eles formem uma
sequéncia fixa de etapas, uma vez que, retoricamente, em muitos casos, fazer uma
analogia pode tornar desnecesséria a apresentagéo de alegagdes paralelas, ou “puxar”
(apelar ao precedente do oponente) por si s6 pode ser suficiente para estabelecer o ponto
de vista. Provavelmente nédo ha relagéo fixa entre os quatro, e os contestadores podem
aplicar um ou mais deles conforme necessario para defender seu caso. Frequentemente,
usar apenas um pode ser suficiente.

Um ponto-chave a ser observado sobre as quatro técnicas, relacionadas ao
principio de que “aceitamos e propomos com base em tipos’, é que todas sdo
procedimentos especificos para argumentagao analdgica, visando distinguir semelhancas

% Q relato dessas técnicas aqui apresentado é modificado a partir do tratamento na versao de 2005
deste artigo. Muito obrigado a Dan Robins pelas discussdes criticas sobre o relato anterior.
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e diferencas entre tipos de coisas e asser¢des. Este ponto é sublinhado pela préxima linha
do texto, que descreve as duas respostas padréo para os quatro movimentos retéricos:
“Isto € como o que foi dito’ é ‘0 mesmo’. ‘Como posso chama-lo assim?’ é ‘diferente.” No
entanto, as quatro técnicas aplicam julgamento e raciocinio analégicos de maneiras
diferentes. Uma maneira concisa de capturar as diferengas entre eles é que a analogia se
baseia nas semelhangas entre as coisas, “paralelismo” nas semelhangas no fraseado, e
“puxar’ e ‘empurrar” nas semelhancas entre os compromissos discursivos dos dois
oponentes — entre reivindicagbes que um lado aceitou anteriormente e reivindicagdes
anélogas que o outro lado agora procura estabelecer.%!

Um outro ponto é que essas técnicas — junto com a pratica geral moista de citar
modelos ou exemplos para apoiar as reivindicagdes de alguém — ndo sdo os métodos
exclusivos da escola moista. Como qualquer leitor da literatura antiga notara, trés deles,
pelo menos, sdo movimentos retéricos padréo empregados por pensadores e debatedores
chineses classicos de todos os matizes. (“Paralelismo” parece ser usado com menos
frequéncia, mas exemplos podem ser encontrados mesmo assim). O Mozi contém varios
argumentos que combinam com essas descri¢gdes. Mas 0 mesmo acontece com as dezenas
de ensaios e anedotas coletados nos Anais de Lii Buwei (Lishi Chungiu), por exemplo.
Méncio, um pensador que normalmente nao é associado ao estudo da l6gica, € descrito
como usando-os regularmente (embora nem sempre de forma correta ou inteligivel; veja
Méncio 6A, 3). Os quatro movimentos sao, portanto, provavelmente representativos da arte
da disputa como geralmente praticada no terceiro século AEC.

A analogia (pi %) é a mais facil das quatro de explicar. Refere-se a tragar uma
analogia entre um caso e outro, mais familiar ou de facil compreensao, a fim de esclarecer
0 caso em questéo e presumivelmente estabelecer uma reivindicagdo sobre ele. Baseia-se
em uma inferéncia analégica de uma similaridade entre caracteristicas selecionadas do
anélogo e caracteristicas do caso em questéo para alguma similaridade adicional entre os
dois. Analogias sdo usadas regularmente na argumentacdo em todo o Mozi e também na
“Sele¢do Menor”.

Duas das técnicas, “puxar” e “empurrar’, séo tecnicamente formas de argumento
ad hominem, em que a base imediata para uma afirmagédo € o compromisso do oponente
com uma afirmacéo semelhante sobre o que consideramos ser um caso semelhante.

51 Esta forma de caracterizar os quatro deve-se a Dan Robins (correspondéncia pessoal).

204



Retoricamente, esses dois movimentos tentam apoiar uma afirmacdo nédo diretamente
apelando para caracteristicas da coisa de que estamos falando, nem sua semelhanga com
outra coisa, como em analogia, mas apelando para uma afirmagdo que o oponente ja
aceitou. “Puxar” refere-se a citar o precedente do oponente ao aceitar uma afirmagéo sobre
algo e desafiar 0 oponente a explicar como o precedente é distinto do caso em questdo. E
tipicamente sinalizado por uma pergunta retorica perguntando como o presente caso é
diferente do precedente. Se nenhuma explicagdo for apresentada, uma afirmacéo
semelhante sobre o caso em questdo permanece. “Puxar”, portanto, equivale a transferir o
onus do argumento para o outro lado e convidd-los a tentar bloquear uma inferéncia
analogica implicita do precedente para o caso em questdo, mostrando como os dois séo
realmente diferentes. “Empurrar” refere-se a propor uma reivindicagéo sobre algo com base
na semelhanga com outra reivindicagdo que o oponente ja aceitou. No pensamento chinés
antigo, o termo para “empurrar”, tuf #f£, € normalmente usado para se referir & extensao
analdgica, e “empurrar” de fato envolve uma extensao de uma reivindicagao para uma nova
com base em que 0s casos sdo semelhantes.

Uma vez que ‘puxar” e “empurrar’ sdo principalmente técnicas ad hominem
usadas no debate face a face, ndo na escrita argumentativa, eles aparecem nos primeiros
textos chineses principalmente em contextos que descrevem falantes envolvidos em
debates (bian ¥¥) ou tentando persuadir um ao outro de alguma coisa. A propria “Sele¢ao
Menor” contém dois exemplos de “empurrar’, um dos quais € apresentado na se¢éo 7.3.
Exemplos claros de “puxar” no Mozi sao dificeis de encontrar. O que geralmente vemos séo
casos em que Mozi desafia o publico a explicar como um caso em discussao é diferente de
um caso analogo mais simples. Por exemplo, no terceiro ensaio “Inten¢do do Céu”’, Mozi
cita 0 caso de pessoas que “ndo sabem a diferenca entre preto e branco”, pois ao ver uma
pequena quantidade de preto, dizem que é “preto”, enquanto ao verem uma grande
quantidade, eles dizem que é “branco”. Ele compara isso com o caso de governantes
guerreiros que proibem o assassinato — a morte de uma Unica pessoa — mas consideram
certo que seus soldados matem o maior nimero possivel de pessoas de um estado vizinho.
Sobre essa maneira de distinguir o certo do errado, ele pergunta: “Como isso ¢ diferente de
confundir a diferenga entre branco e preto?”%

Um exemplo mais inequivoco de “puxar” vem do famoso dialogo entre Méncio e o

52 Para um exemplo semelhante, veja a anedota sobre Cao Gongzi no Mozi, Livro 49.
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rei Xuan na sec¢do 1A7 do Méncio. Méncio argumenta que o rei tem a capacidade de ser
um rei genuino — e n3o um rei apenas no nome — por causa da compaixdo que ele
demonstrou ao poupar um boi assustado do abate sacrificial. Ele oferece dois exemplos de
pessoas que afirmam ser capazes de realizar um feito dificil, mas ndo uma tarefa facil e
relacionada: uma pessoa que afirma ser capaz de levantar um peso pesado, mas ndo uma
pena, e outra que afirma ser capaz de ver o ponta de um fio de cabelo, mas ndo uma carreta
de lenha. O rei concorda que tais alegacdes seriam inaceitaveis. Méncio entdo aponta que
a benevoléncia do rei é suficiente para alcangar os animais — um feito “dificil”, ele pensa, na
medida em que sentir compaixao por um boi € menos natural para nds do que senti-la por
outros humanos — mas os beneficios dessa benevoléncia ndo chegar ao seu povo — uma
tarefa “facil”, ja que ser movido a ajudar outras pessoas deveria ser mais facil para nés do
que ser movido a ajudar animais. Ele entdo pergunta como o caso do rei € diferente dos
exemplos anteriores. A conclusdo implicita € que a afirmagao de que o rei é incapaz de
beneficiar seu povo é tao inaceitavel quanto um homem forte dizendo que nao pode levantar
uma pena. Assim, o fracasso do rei ndo é devido a falta de habilidade.

A técnica restante, “paralelismo” (méu 1% ), ou apresentagdo de enunciados
paralelos, sintaticamente analogos, é a mais intrigante das quatro e a mais dificil e
controversa de interpretar. Varios relatos foram propostos.® A dificuldade interpretativa se
deve em parte a falta de familiaridade da técnica, que nao tem contrapartida ébvia em outras
tradigbes logicas, em parte a auséncia de exemplos claramente especificados no texto, e
em parte & terminologia que os moistas usam para explica-la. Parafraseando o texto,
“paralelizar” é alinhar expressoes lado a lado e proceder em conjunto com todas elas (bi ci
ér ju xing LLEFM{EAT). Essa descrigio é extremamente geral, dizendo-nos pouco mais
do que o paralelismo envolve alguma forma de comparagéo linguistica na qual sequéncias
de enunciados sdo estendidas ou desenvolvidas de alguma maneira paralela ou analoga.
O que exatamente é referido por “expressdes” (ci &%) é vago, pois, como vimos acima, a
Unica explicacdo que os moistas ddo é funcional, que “expressbes” sdo usadas para
expressar pensamentos. “Expressdes” podem se referir a qualquer coisa, desde uma frase
até uma sentenca e varias sentengas. “Prosseguir” (xing 4T ) também é ambiguo.

53 Ver, por exemplo, Graham (1978/2003), Hansen (1983), Chong (1999), Johnston (2000), Robins
(2010), Fung (2012) e (Sturgeon, 2013). Muitas outras interpretacdes foram apresentadas em
publicagdes de lingua chinesa.
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“Prosseguir’ é usado em relagcdo a semantica em dois outros lugares da Dialética, os
Canones B1 e B72. Em ambos, parece referir-se ao “procedimento” ao uso consistente de
um termo geral de tipos semelhantes de coisas. Assim, “prosseguir” no presente contexto
pode se referir a continuar a fazer enunciados consistentes e ndo problematicos. Mas talvez
possa se referir a fazer inferéncias ou simplesmente proferir sequéncias de “expressdes”
inter-relacionadas. Mesmo a conjungdo “e” (er 1 ) aqui estd aberta a diferentes
interpretagdes, pois pode se referir a um processo de duas etapas de primeiro comparar
expressdes e depois prosseguir em conjunto com elas ou, mais provavelmente, a uma unica
etapa de proceder em conjunto com eles em paralelo.

Deixe-me sugerir provisoriamente que a seguinte interpretagéo relativamente
simples pode ter o maior valor explicativo: 5 “paralelismo” (mou %) refere-se muito
geralmente a apresentar uma série de enunciados sintaticamente paralelos, um ou mais
dos quais s&o usados para argumentar por analogia de que um ou mais outros devem ser
aceitos. A semelhanca formal entre a estrutura ou fraseado dos enunciados deve nos levar
a ver também uma relagéo analdgica entre as coisas ou situagdes descritas, de modo que,
se aceitarmos alguns dos paralelos, devemos aceitar todos eles. Segue um exemplo de
paralelismo:

Cavalos brancos sdo cavalos; montar cavalos brancos é
montar cavalos.

Cavalos pretos séo cavalos; montar cavalos pretos € montar
cavalos.

Na interpretagéo proposta, o primeiro enunciado acima poderia ser tomado como
fundamento para afirmar o segundo. Alternativamente, ambos 0s enunciados juntos podem
ser tomados como base para afirmar um enunciado paralelo adicional:

Cavalos marrons sdo cavalos; montar cavalos marrons é

54 A interpretacdo abaixo desenvolve e revisa significativamente os pontos apresentados na verséo
de 2005 deste artigo e em uma interpretagao intermediaria posterior apresentada na versao de 2009.
Agradego a Dan Robins pelas discussdes criticas sobre a versdo original em 2008 e a Donald
Sturgeon por me convencer em 2013 de que a verso intermediaria ndo era satisfatéria. A presente
versao esta em divida com o préprio Sturgeon (2013).
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montar cavalos.

Como os moistas entendem o paralelismo, esses exemplos também podem apoiar
enunciados n&o relacionados a andar a cavalo, como o seguinte:

Caes amarelos sdo cdes; alimentar cdes amarelos é
alimentar caes.
Os bois sdo animais; alimentar bois é alimentar animais.

O objetivo do paralelismo é empregar similaridade na sintaxe ou no fraseado para
nos persuadir a aceitar novos enunciados paralelos. O paralelismo formal pretende nos
guiar a reconhecer que 0s casos nos enunciados sobre cavalos marrons, cachorros
amarelos, e bois sdo analogos aos dos enunciados sobre cavalos brancos e pretos.

A forma dos exemplos acima é “x é y, Fx é Fy”, onde “F” é um predicado aplicado
a x e y. Entretanto, o paralelismo ndo se limita a enunciados dessa forma.%* Com base na
discussdo dos moistas na “Sele¢cdo Menor”, o paralelismo pode ser usado com uma
variedade de padrbes estruturais, incluindo o seguinte, por exemplo:56

Ler livros néo é livros; gostar de ler livros é gostar de livros.
Brigas de galos néo s&o galos de briga; gostar de briga de
galos é gostar de galos de briga.

Estar prestes a cair em um pogo n&o é cair em um pogo; parar
alguém prestes a cair em um pogo é impedir que alguém caia
em um pogo.

Estar prestes a sair pela porta ndo é sair pela porta; parar
alguém prestes a sair pela porta é impedir alguém de sair pela
porta.

Por analogia com esta lista de enunciados paralelos, os moistas afirmam que também
devemos aceitar o seguinte:

% Este ponto é uma grande diferenca entre a interpretagao aqui proposta e as de Graham (2003/1978,
p. 484-486) e Hansen (1983, p. 129-130).

% QO texto refere-se a exemplos desse tipo como “néo isto, mas assim”. Para uma traducéo alternativa
e exemplos de outros padrdes, veja Graham (2003/1978, p. 487-493).
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Estar prestes a morrer jovem ndo € morrer jovem; impedir alguém de morrer jovem
é impedir alguém de morrer jovem.

Afirmar que ha destino néo é destino; rejeitar a existéncia de destino é rejeitar o destino.

A lista de exemplos paralelos pretende nos preparar para aceitar 0s novos
enunciados paralelos e vé-los como identificando outros casos em que, embora x ndo seja
y, Fx é Fy.

A segunda metade da “Sele¢do Menor” apresenta uma taxonomia de casos em
que os moistas afirmam que paralelos sintaticos entre enunciados podem de fato ajudar a
justificar enunciados paralelos semelhantes, junto com exemplos de casos em que nao
podem. Uma das afirmagdes centrais do texto é que o paralelismo — e de fato todas as
quatro técnicas retoricas introduzidas — € potencialmente enganoso, e sé pode ser usado
com atencdo meticulosa aos fundamentos seménticos subjacentes ao uso correto de
nomes e expressdes. Esta afirmacdo ressalta a natureza das indagagdes logicas na
“Sele¢do Menor”. O texto néo esta explorando procedimentos de inferéncia funcionalmente
validos formalmente, mas examinando maneiras pelas quais inferéncias analdgicas — em
particular aguelas baseadas em paralelismo sintdtico — produzem ou ndo o que 0s
escritores consideram enunciados semanticamente corretos. Quando néo o fazem, os
moistas rejeitam os resultados apelando para o que consideram ser normas basicas que
governam a semantica de nomes e expressoes, que consideram mais fundamentais do que
caracteristicas sintaticas ou formais. Como essa caracterizagdo sugere, embora suas
observagdes sobre a natureza enganosa dos paralelos sintaticos possam ter ajudado a
afasta-los de qualquer estudo significativo da légica formal de verdades-funcionais, suas
investigacdes foram orientadas em uma direg&o diferente desde o inicio.

7.3 Limitagbes dos Métodos

Apesar do otimismo geral dos moistas sobre o poder da disputagao (bian ¥¥) para
resolver problemas cientificos, éticos, e politicos, um objetivo importante da “Selegcao Menor”
é alertar contra confiar cegamente em seus métodos formais. Ao contrario de um argumento
dedutivo valido, o esbogo analégico de distingdo nao é invariavelmente confiavel. De acordo
com a caracterizagao das quatro técnicas pelos moistas, uma peca tipica de disputa pode
envolver dar uma analogia para apoiar uma afirmagdo; apresentar pares ou séries de
declarages sintaticamente paralelas e argumentar que, uma vez que aceitamos algumas,
devemos aceitar outras; apelar para o precedente de um oponente e desafiar o oponente a
explicar como o caso em questdo ¢ diferente; ou afirmar uma declaragéo com base em
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fundamentos que consideramos semelhantes aos de um que nosso oponente ja aceitou.
Os moistas viam quatro tipos de problemas que podiam surgir ao tracar distingdes e, assim,
fazer afirmacgdes sobre esses fundamentos, um para cada um dos quatro procedimentos:
(1) As analogias nem sempre sdo confidveis, porque coisas semelhantes em alguns
aspectos podem ser significativamente diferentes em outros; (2) Paralelos formais sé&o
validos apenas até certo ponto; (3) Os fundamentos pelos quais 0 precedente de um
oponente e nossa propria afirmagdo s&o “assim” (corretos) ou ndo, podem ser bem
diferentes; (4) Da mesma forma, as razdes de um oponente para aceitar alguma afirmagéo
podem ser diferentes das nossas. A “Sele¢do Menor” explica:

As coisas tém aspectos em que sdo semelhantes, mas nao
se segue que sejam completamente semelhantes. Paralelos
entre expressdes estdo corretos apenas até certo ponto.
Quando as coisas sdo “assim”, ha aquilo pelo qual elas séo
“assim”. O seu ser “assim” & 0 mesmo, mas aquilo pelo qual
eles s&o “assim” néo é necessariamente o mesmo. Quando
as pessoas aceitam as coisas, ha aquilo pelo qual elas as
aceitam. A aceitagéo deles é a mesma, mas aquilo pelo qual
eles os aceitam n&o é necessariamente o mesmo. Assim, as
expressdes em analogias, paralelismo, “puxar” e “empurrar”,
tornam-se diferentes @ medida que avangam, tornam-se
perigosas a medida que mudam de dire¢do, falham quando
levadas longe demais, e deixam suas raizes & medida que
fluem, e assim ndo se pode deixar de ser cauteloso, e néo se
pode usa-los invariavelmente. Assim, as declaragdes tém
muitos métodos, tipos separados tém razdes diferentes e,
portanto, ndo se pode olhar apenas para um lado.

Se algo é “assim” (ran #X) - isto é, se algum termo é corretamente predicavel dele —
depende “daquilo que o torna assim”, com efeito, as condicdes de satisfagdo para o termo.
As coisas podem ser semelhantes em alguns aspectos sem cumprir as condigdes de
satisfagdo para 0 mesmo termo. Expressdes linguisticas podem ser semelhantes em
estrutura, embora tenham condigbes de satisfagdo diferentes. Portanto, devemos ser
cautelosos ao usar as técnicas de disputa. Qualquer orientagéo fornecida por semelhangas
entre coisas ou paralelos entre expressdes deve sempre ser verificada com nosso know-
how sobre as “razdes” (gu 1, os fundamentos ou critérios) para o uso de varias expressoes.

210



Os moistas parecem estar particularmente preocupados com paralelos formais
potencialmente enganosos. Podemos ilustrar suas preocupagdes considerando uma série
de exemplos que contrastam os paralelos que eles aceitam com outros que rejeitam.
Lembremos que eles afirmam os enunciados paralelos “cavalos brancos sao cavalos,
montar cavalos brancos é montar cavalos” e “cavalos pretos sdo cavalos, montar cavalos
pretos € montar cavalos”. Na opinido deles, esse tipo de paralelo poderia fornecer
fundamentos analdgicos para também afirmar “Jane é uma pessoa, cuidar de Jane é cuidar
de pessoas” e, presumivelmente, também “vizinhos séo pessoas, ajudar vizinhos é ajudar
pessoas’. Essa categoria de casos os moistas chamam de “isto e assim” (shi ér ran & i
#R) porque a primeira parte do enunciado afirma corretamente que algo é “isto” (shi /&) em
relagdo a algum nome de tipo (como branco ou cavalos pretos s&o “isto” em relacéo a
‘cavalo’), enquanto a segunda parte afirma corretamente que alguma agéo é “assim” (ran
#X) em relagdo a algum predicado (como montar cavalos brancos ou pretos satisfaz o
predicado ‘montar cavalos’). Casos do tipo (léi %H) “isto e assim” podem ser oferecidos
como paralelos analdgicos para apoiar outros enunciados “isto e assim”, sob a alegagéo de
que apresentam o0 mesmo tipo de caso.

Agora consideremos o enunciado “carrogas sdo [de] madeira, andar em carrogas
€ andar em madeira”. Estruturalmente, isso é paralelo aos exemplos sobre cavalos. No
entanto, 0os moistas rejeitam esse enunciado, presumivelmente porque pensam que o
predicado “andar em madeira” é uma frase sem sentido que nunca é “assim”, ja que nada
a satisfaz. O enunciado correto a ser feito neste caso € “carrogas sdo [de] madeira, andar
em carrogas ndo é andar em madeira”. Em vez de “isso e assim”, entdo, o exemplo da
carroga € do tipo “isto, mas ndo assim” (shi ér bu ran J2& I AN24). Tal como acontece com
“isto e assim”, paralelos entre enunciados “isto, mas ndo assim” podem ser tragcados para
apoiar outros enunciados “isto, mas nao assim”. Por exemplo, “carrogas s&o [de] madeira,
andar em carrogas ndo € andar em madeira” pode ser citado como um paralelo para
sustentar “barcos sdo [de] madeira, entrar em barcos nao é entrar em madeira” e “casas
sao [de] tijolos, morar em casas ndo é morar em tijolos”. Uma vez que o paralelismo guia
de forma confidvel os enunciados apenas quando usado em casos do mesmo tipo, no
entanto, os dialéticos devem distinguir cuidadosamente entre casos devidamente tratados
como “isto e assim” e aqueles tratados adequadamente como “isto, mas néo assim”. Caso
contrério, eles podem tragar paralelos erréneos, como pensar que, ja que ajudar os vizinhos
é ajudar as pessoas, morar em casas € morar em tijolos.

O objetivo subjacente da segunda metade da “Selegcdo Menor” é esclarecer essa
confuséo e, assim, langar as bases para a defesa das posicdes moistas. (Duas posicoes
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mencionadas especificamente s&o aquelas sobre a pena capital para bandidos e sobre a
rejeicdo do fatalismo). Para isso, o texto identifica cinco tipos de casos em que “expressdes’
(ci &%) sdo usadas de forma diferente. Os dois primeiros s&o “isto e aquilo” e “isto, mas ndo
aquilo”; os outros sdo “n&o isso, mas isso”, “um universal e outro ndo” e “um isso e um néo
isso0”. Uma maneira eficaz de ilustrar a abordagem dos moistas aqui é considerar sua defesa
da pena capital, que gira em torno da distin¢do entre os dois primeiros tipos de casos. As
comunidades moistas proibiam o assassinato, punindo-o com a morte.% Eles também
aparentemente defendiam a pena capital, ou, pelo menos, a autodefesa letal, contra as
gangues itinerantes de ladrées que aterrorizavam pequenas comunidades e comerciantes
vigjantes. A “Selegcdo Menor” implica que eles foram acusados de inconsisténcia por essas
posicOes. Ladrdes sdo pessoas, entdo matar ladrdes € matar pessoas. Se matar pessoas
é errado, matar ladrbes nao é errado? Além disso, a ética moista defende o cuidado
inclusivo com todas as pessoas. Ja que ladrdes sao pessoas, se importar com ladrdes é se
importar com pessoas. Mata-los parece inconsistente com se importar com eles.

Em resposta, a “Sele¢do Menor” afirma que os criticos estdo enganados ao afirmar
que matar ladrdes € matar pessoas, e se importar com ladrdes é se importar com pessoas.
Na visdo dos moistas, esses sdo de fato casos do tipo “isso, mas ndo assim”: ladrdes sdo
pessoas, mas matar ladrdes ndo é matar pessoas, e se importar com ladrdes néo é se
importar com pessoas. A “Selegdo Menor” emprega o paralelismo (moéu 1) para dar a

seguinte explicacdo da postura moista:

Os pais de Jill sdo pessoas; [mas] Jill servir seus pais nao &
servir pessoas [n&o esta sendo usada como empregada].
Seu irm&o é um homem bonito; [mas] se importar com 0
irm&o n&o é se importar com um homem bonito [ndo ¢ atragdo
sexual].

Carrogas séo [de] madeira; [mas] andar em carrogas néo é
andar em madeira.

Barcos séo [de] madeira; [mas] entrar em barcos ndo é entrar
em madeira.

Pessoas-ladrdes [Robber-people] séo pessoas; [mas] haver

57 A segéo 1.5 dos Anais de Lu Buwei cita um lider moista dizendo que pela lei (f4 7%) moista, uma
pessoa que mata outra deve morrer.
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muitos ladrées ndo é haver muitas pessoas;
nao haver ladrdes nao é ndo haver pessoas.

Como o esclarecemos?

Detestar a existéncia de muitos ladrdes néo € detestar a
existéncia de muitas pessoas;

desejar que nao haja ladrdes ndo é desejar que n&do haja
pessoas.

Todo o mundo acompanha-se em conjunto julgando isto
como certo (shi J&). Se é assim, entdo, embora ladrdes
sejam pessoas,

se importar com ladrdes nao é se importar com as pessoas
[n&o é praticar o cuidado inclusivo];

ndo se importar com ladrdes ndo é ndo se importar com as
pessoas [ndo é deixar de praticar o cuidado inclusivo];

matar ladrdes néo & matar pessoas.

N&o ha dificuldade nisso. Esses casos e os anteriores [0s
exemplos anteriores, supostamente incontroversos] sao do
mesmo tipo. O mundo aceita aqueles sem condenagéo; o0s
moistas aceitam isso, mas o0 mundo os condena... Esses séo
casos [que seguem o modelo] de “isso, mas néo assim”.

Com base no paralelismo com enunciados (supostamente) incontroversos que “todo o
mundo” supostamente concorda que estdo certos, espera-se que afirmemos que matar
ladrdes ndo é matar pessoas, e que ndo se importar com ladrdes — ndo se preocupar com
seu beneficio — ndo é falhar em se importar com as pessoas. Uma vez que reconhecemos
outros casos paralelos “isto, mas ndo assim”, afirma o texto, devemos aceita-los também.
Assim como falta de ladrdes néo é falta de pessoas, trabalhar em nome dos pais néo é
trabalhar como servo, e andar em carroga ndo é andar em madeira, executar ladrées néo
€ matar pessoas, e néo se importar com elas nao é deixar de praticar o cuidado inclusivo.
Em termos contemporaneos, é claro, poderiamos reconstruir a passagem como
oferecendo um argumento analégico um tanto bizarro para a conclusdo de que “matar
ladrdes ndo é matar pessoas”. Os préprios moistas ndo entendem dessa maneira, no
entanto. Eles ndo veem a passagem como apresentando uma série de premissas para a
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conclusdo de uma frase “matar pessoas-ladrdes ndo é matar pessoas”. Eles veem isso
como uma série de enunciados sintaticamente paralelos para ilustrar que enunciados como
“pessoas-ladrdes sdo pessoas, [mas] matar pessoas-ladrdes ndo & matar pessoas” e
“pessoas-ladrdes sdo pessoas, [mas] se importar com ladrées ndo é se importar com as
pessoas” se encaixam em um padrao aceito de declarag¢des que descrevem um tipo familiar
de situagao em que, embora x seja y, Fx ndo é considerado um ato do tipo Fy.

O texto ndo da nenhuma explicagdo adicional e substantiva dessa posigao. Os
moistas simplesmente declaram que o caso dos ladrdes é “isto, mas ndo assim”, em vez
de “isto e assim”, e, portanto, apesar da 6bvia semelhanca formal entre “montar cavalos
pretos € montar cavalos” e “matar pessoas-ladroes é matar pessoas” tracar paralelos (méu
1%2) entre eles é enganoso. Anteriormente, é claro, o texto explicava que expressdes de
diferentes tipos se baseiam em fundamentos diferentes (gu i, razdes). Em nome dos
moistas, entdo, podemos conjecturar que os fundamentos (gu) que justificam a aplicagéo
do predicado ‘matar ladrdes’ divergem daqueles para ‘matar pessoas’, de modo que quando
‘matar ladrdes’ é ‘assim’, ‘matar pessoas’ é “ndo é assim. Matar pessoas é assassinato, a
matanca injustificada de inocentes; matar ladrbes é a execugdo moralmente justificada e
legalmente sancionada de criminosos culpados. Considera¢des semelhantes se aplicariam
aos predicados “cuidar das pessoas” e “cuidar de ladrdes”. Por exemplo, para os moistas,
cuidar das pessoas implica preocupagdo com o beneficio de todas as pessoas; talvez eles
afirmem que, uma vez que os ladrdes prejudicam os outros, cuidar deles é incompativel
com a preocupacdo com o beneficio de todas as pessoas.

Ainda assim, o que torna matar ladrées um caso de “isto, mas nao assim” em vez
de “isto e assim”? De fato, qual é a base para toda a taxonomia quintupla de casos? Os
moistas n@o respondem a nenhuma pergunta explicitamente.% Tampouco oferecem um
diagnéstico sistematico ou baseado em principios das falhas do paralelismo sintatico. Eles
simplesmente estipulam que matar ladrées pertence aos outros exemplos em “isto, mas
ndo assim”. Um critico pode responder que todo o grupo “isto, mas ndo assim” parece
suspeitosamente ad hoc. Por que a preocupagao de Jill com seu irm&o bonito ndo € um

% Qs fundamentos para a categoria “isto e assim” s&o dbvios e inquestionaveis. Muitos dos exemplos
nas categorias “isto, mas ndo assim’, “ndo isso, mas assim” e “um isso e um ndo isso” parecem
pouco convincentes ou artificiais, embora uma discussdo detalhada esteja além do escopo deste
artigo. A quarta categoria, “um universal e um ndo universal’, baseia-se implicitamente na logica
quantificadora e provavelmente esta em terreno mais firme.
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exemplo de preocupagdo com um homem bonito? Admitindo que a afeigao entre irmaos
seja diferente da atracdo sexual, ainda é cuidado, neste caso dirigido a um homem que por
acaso é bonito. Da mesma forma, dado que executar criminosos € diferente de assassinato,
ainda é um evento em que pessoas sdo mortas. Os moistas provavelmente poderiam ter
encontrado uma maneira mais convincente de fazer justica as distingdes em jogo do que
insistindo na alegacao aparentemente paradoxal — mais tarde atacada por Xunzi - de que,
embora ladroes sejam pessoas, matar ladrdes ndo é matar pessoas. Uma alternativa
promissora consistente com seu programa poderia ter sido distinguir entre diferentes tipos
de assassinato. Eles poderiam ter apontado que “matar pessoas” se refere geralmente a
todos os tipos de agdes em que uma pessoa causa a morte de outra. Isso inclui uma série
de tipos mais especificos de agdes, entre elas a morte intencional e moralmente errada de
inocentes (assassinato), e a morte de criminosos moralmente justificada e sancionado pela
comunidade (execucado). Assim, matar ladrdes poderia ser uma ag&o do tipo matar pessoas
sem ser do tipo morte moralmente errada.

Esta é aproximadamente a abordagem que Xunzi adota para lidar com um
problema relacionado. Ele afirma que um termo geral, como ‘honra’ ou ‘desgraca’, pode ter
dois ou mais usos distintos, fundamentados em diferentes bases ou “pontos de partida”
(duan ¥ii;). Os diferentes usos podem ser especificados por nomes compostos (jian ) de
uma maneira que restringe sua extenséo. Ele argumenta, por exemplo, que existem dois
tipos de honra e desgraga, “honra e desgraca moral” e “honra e desgraca de status”. Uma
pessoa pode ser honrada com alto status enquanto de fato & moralmente vergonhosa, ou
mantida em desgraca enquanto de fato é moralmente honrosa.® Os moistas também
podiam distinguir dois tipos de matanga de pessoas, “matar moral” e “matar imoral”.

Por que né&o o fizeram? Parte da explicacéo, é claro, pode ser simplesmente que
essa rota ndo ocorreu a eles. Escrevendo depois dos moistas e provavelmente construindo
a partir do trabalho deles, Xunzi (ou seu ghostwriter) parece ter melhorado a teoria
semantica deles a esse respeito.5° Ao contrario dos moistas, que, como vimos, distinguem

59 Ver John Knoblock, Xunzi: A Translation and Study of the Complete Works, Vol. 3 (Stanford:
Stanford University Press, 1994), secbes 18.9 e 22.2f. A referéncia a Xunzi no préximo paragrafo é
também a segdo 22.2f.

80 E impossivel determinar a cronologia precisa da Dialética Moista e da teoria xunziana da
linguagem, bem como se o proprio Xunzi foi o responsavel direto pela formulagéo da teoria da
linguagem que aparece na antologia que leva seu nome. No entanto, como a afirmagéo “matar
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apenas trés tipos de nomes — de alcance, tipo, e pessoal — Xunzi distingue muitos niveis
possiveis de termos gerais (gong ming 3:44), explicando especificamente que, entre os
termos gerais, um nome “composto” (como ‘morte moral’) € um nome “Unico” (como ‘matar’)
podem se referir @ mesma coisa, sendo o nome unico mais geral. A abordagem de Xunzi
pode ajudar a resolver algumas das preocupagdes dos moistas sobre a composi¢do de
nomes.

Mas também pode haver outra explicagdo mais profunda. Os moistas parecem
nunca ter ido totalmente além da visao de um nome, uma coisa. Aideia de que cada unidade
de linguagem deve denotar algum tipo discreto (/éi %), ou parte da realidade, perdura no
tratamento do exemplo dos ladrdes. Seu estudo da composicdo de nomes mostrou que a
extenséo da maioria das frases néao é determinada meramente pela soma das extensdes
de suas palavras componentes. Ao contrario do caso de “bois e cavalos”, “cavalo branco”
n&o denota a soma de todas as coisas brancas e todos os cavalos. A semantica de frases
ou “expressodes” (ci %¥) requer uma explicagao separada propria, além de nossa explicagdo
da semantica dos nomes (ming 44). No entanto, o exemplo dos ladrées mostra que os
moistas tratam as frases da mesma maneira que lidam com nomes, tentando estabelecer
uma relagdo referencial entre ‘matar ladrées’ ou ‘se importar com homens bonitos’ e tipos
distintos de shi & (coisas, situagdes). Eles ainda parecem supor que a chave para distinguir
os tipos de forma correta e confiavel esta em especificar o tipo discreto de shi denotado por
cada expressao. Especificar relagdes de referéncia de um para um dessa maneira, de modo
a eliminar a incerteza ou ambiguidade na disting@o das coisas denotadas por cada nome,
€ precisamente o que textos como Analectos, Xunzi e Os Anais de Lii Buwei chamam de
“nomes retificadores” (zhéng ming 1F4). Assim, como observa Hansen (1992, p. 251), na
“Sele¢do Menor” os moistas estéo efetivamente visando retificar frases, em vez de apenas
nomes. Eles estipulam, por exemplo, que ‘matar pessoas’ seja usado para se referir apenas
a um certo tipo de shi (matérias, eventos, situagao), distinto daquele denotado por ‘matar
ladrdes’. A visdo simples de um-nome-uma-coisa ndo tem espago para ambiguidade
referencial ou para termos de escopos diferentes, alguns de cujas extensdes se enquadram
em outras. Sustenta que as extensdes de diferentes frases devem ser distintas — como, em
uma interpretacdo de senso comum, as de “matar ladrdes” e “matar pessoas” néo sdo —ou

ladrbes ndo é matar pessoas” é citada para criticas no discurso sobre linguagem no Xunzi (Livro 22),
a teoria xunziana é provavelmente posterior a “Selegdo Menor” moista.

216



resultardo em confusdo e erro. Mas essa visdo tem consequéncias contraintuitivas, e
existem alternativas mais convincentes, como vimos. Para explorar mais plenamente os
recursos fornecidos por sua abordagem semantica, os moistas precisavam romper com o
modelo um-nome-uma-coisa de forma mais decisiva.

8. Observagoes Finais

Na filosofia moista posterior, vemos antigos pensadores chineses fazendo avangos
notaveis em ética, filosofia da linguagem, epistemologia, e légica informal. Em cada uma
dessas areas, 0s moistas desenvolvem teorias criveis, até mesmo brilhantes, e descobrem
problemas filosoficos com os quais lidam vigorosamente, embora nem sempre com total
sucesso. Sua teoria ética é uma tremenda conquista: a primeira forma explicita de
consequencialismo indireto da histdria, fundamentada em uma concepgao de beneficio ou
bem-estar como o que produz felicidade. Sua teoria e epistemologia semantica naturalista
oferecem uma abordagem intrigante e ndo mentalista para linguagem, mente, e
conhecimento, que merece mais atengéo hoje. Eles s&o pioneiros no estudo da légica na
China e desenvolvem uma teoria interessante de argumentac&o analégica, embora fazendo
apenas um progresso limitado na exploragéo da cogéncia na extenséo analdgica. E isso
para ndo mencionar suas investigagbes em metafisica, mecanica, optica e geometria.
Lamentavelmente, as perguntas multifacetadas dos moistas chegaram ao fim quando seu
movimento desapareceu durante o primeiro século da dinastia Han anterior (206 AEC-8 EC).
O interesse em questdes inspiradas pela linguagem surgiu novamente entre alguns
intelectuais durante o periodo Han porterior (25-220 EC) e o periodo Wei-Jin (220-589 EC),
mas em teoria ética, linguagem, logica, e epistemologia, pensadores chineses posteriores
nunca superaram as realizagdes de seus antepassados classicos.

Suplemento 1

Histéria Textual e Questdes Filolégicas

E apenas por um feliz acaso que temos os textos moistas posteriores. A
popularidade de uma edigéo abreviada do século VIl inadvertidamente fez com que a maior
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parte do Mozi, incluindo os escritos dialéticos, desaparecesse da literatura chinesa por
quase mil anos. Os principais intelectuais da dinastia Tang (618-907) e Song (960-1279),
como Han Yu (768-824), Shen Gua (1031-1095) e Cheng Yi (1033-1107) parecem nao ter
conhecimento do conteldo da maioria dos Moz, incluindo os Cénones e Explicagdes.
Felizmente, o texto completo foi preservado entre os 1476 titulos do Dao Zang (Cénon
Daoista), dos quais foi recuperado durante a dinastia Ming e publicado novamente inteiro
em 1552. Os fildlogos da dinastia Qing comegaram a reconstruir os textos moistas
posteriores, comegando com o trabalho seminal de Bi Yuan (1730-97) e Sun Xingyang
(1753-1818) e culminando no comentario abrangente de Sun Yirang publicado em 1894.
(Para mais informac@es sobre a histéria dos textos, veja Graham (2003,p. 64-70).)

As primeiras décadas do século XX viram uma onda de interesse pelos moistas
posteriores, alimentado em parte pelo contato com a filosofia e a ciéncia ocidentais.
Impressionados com a légica e 0o método cientifico ocidental, os intelectuais chineses
estavam ansiosos para explorar o que Hu Shih chamou de “desenvolvimento do método
l6gico” em sua propria tradigdo. Os textos dialéticos moistas ha muito negligenciados
pareciam ser registros de um episodio crucial nesse desenvolvimento. Estudiosos como
Liang Qichao, Luan Tiaofu e Tan Jiefu alcangaram muitos avangos na corregédo e
interpretagdo dos textos. Um grande passo a frente veio com a publicagéo do estudo de A.
C. Graham em 1978. Graham forneceu a anélise mais sistematica e detalhada da estrutura,
gramatica, e terminologia dos textos até 0 momento, e aplicou uma metodologia filolégica
mais rigorosa do que os editores anteriores. Embora algumas de suas emendas e aspectos
de sua interpretacdo sejam questionaveis, sua edigao continua sendo a melhor disponivel.
O trabalho filologico sobre os textos continua até hoje. Estudiosos da China continental
produziram vérias novas edi¢des desde a década de 1980, e pesquisadores da
Universidade Chinesa de Hong Kong estéo preparando uma edi¢&o comparativa detalhada.

Infelizmente, dada a sua importancia para a nossa compreensao do pensamento
chinés antigo, os escritos moistas posteriores estéo entre 0s mais obscuros e néo confiaveis
de toda a literatura antiga. Seu contetido complexo, terminologia técnica, extrema conciséo,
e gramatica dificil tornam muitas passagens vagas, ambiguas, e até mesmo impenetraveis.
Essa obscuridade se deve em parte & natureza dos textos, que provavelmente eram um
conjunto de notas para membros da escola familiarizados com seu contelido, ndo um
tratado para ampla distribuicdo. As dificuldades interpretativas séo agravadas por danos e
corrupgdes. Partes dos textos foram deslocadas ou perdidas, provavelmente devido a
fragilidade das tiras de bambu em que foram escritos. Os titulos que originalmente
marcavam as explicagdes para canones individuais foram copiados no corpo do texto,
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muitas vezes na posigéo errada, tornando dificil dizer em lugares onde uma passagem
termina e a préxima comega. Outros erros dos escribas, 6bvios ou néo, estdo espalhados
por toda parte. Termos técnicos e grafias especializadas foram copiados erroneamente ao
longo dos séculos, e notas marginais se infiltraram no texto aqui e ali. Mais notavelmente,
depois de serem organizados no inicio em duas fileiras horizontais de colunas curtas, 0s
canones foram posteriormente copiados incorretamente em uma Unica fileira de colunas
longas. (Os textos chineses antigos eram escritos verticalmente e lidos de cima para baixo.)
Esse erro misturou os canones das fileiras superior e inferior como cartas de baralho,
tornando o texto ja obscuro ainda mais opaco. Dados todos esses fatores, muitas partes
dos Canones e Explicagbes sao dificeis ou impossiveis de interpretar com alguma confianca
razoavel.

Suplemento 2

Canon B73

O exemplo a seguir, Canone B73, da um bom gosto da argumentagdo moista
posterior em sua forma mais rigorosa. O canone se preocupa se a nogao de “llimitado” —
isto é, infinito — torna a preocupagdo moral abrangente logicamente impossivel.

Céanone. O ilimitado n&o interfere na inclusividade-total.
Explicado por: Preenchimento ou no.

Explicagdo. [Objecdo:] Se o sul tem um limite, entdo pode
ser esgotado [isto &, seu fim pode ser alcangado]. Se é
ilimitado, entdo ndo pode ser esgotado. Se ele tem ou ndo
um limite ainda ndo pode ser conhecido, entdo se ele pode
ser esgotado ou ndo ainda ndo pode ser conhecido. Se as
pessoas o preenchem ou nao, ainda ndo sendo conhecido, [e
assim] se as pessoas podem ou ndo se esgotar também nao
sendo conhecido, & perverso insistir que se pode se
preocupar com todas as pessoas.

[Resposta:] Se as pessoas ndo preenchem o ilimitado, entéo
as pessoas tém um limite. Esgotar o que tem limite ndo
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apresenta dificuldade. Se as pessoas preenchem o ilimitado,
entdo o ilimitado pode ser esgotado. [Assim] esgotar o
ilimitado n&o apresenta dificuldade.

A explicagdo primeiro apresenta uma obje¢ao: ndo sabemos se a massa da humanidade é
infinita ou n&o, pois ndo sabemos se o sul — a diregao do topo de um antigo mapa chinés —
tem um limite, e ndo sabemos se a massa da humanidade a preenche e, portanto, é finita
ou infinita. Portanto, néo é razoavel insistir no padrao ético de que devemos nos preocupar
de forma abrangente com toda a humanidade, uma vez que a humanidade pode se tornar
infinitamente vasta. Os moistas respondem que, mesmo que o mundo seja ilimitado em
tamanho, a preocupacéo inclusiva é possivel, como mostra um dilema: ou a humanidade
preenche o ilimitado ou n&o. Se isso ndo acontecer, entdo a massa da humanidade é
limitada e pode ser “esgotada” — isto é, seu fim pode, em principio, ser alcangado. Se isso
acontecer, entdo o ilimitado pode ser “exausto” e, obviamente, a massa da humanidade
dentro dele. De qualquer forma, ndo ha nenhum problema Iégico envolvido em sustentar
que se deve se preocupar inclusivamente com toda a humanidade.
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(V) Escola dos Nomes-

Autor: Chris Fraser
Tradug&o: Eduardo Vichi Antunes
Revisor: Pedro Regis Cabral

A “Escola dos Nomes” (ming jia) é o termo chinés tradicional para um grupo diverso
de pensadores do periodo dos Estados Combatentes (479-221 AEC) que compartilhavam
um interesse na linguagem, discussé&o e metafisica. Eles eram conhecidos pelos quebra-
cabegas conceituais aparentemente inuteis que desafiavam a légica e por paradoxos como
por exemplo “Hoje vou para Yue, mas chego la ontem” e “Um cavalo branco ndo é um
cavalo”. Em raz&o da reflexdo sobre a linguagem na China antiga estar centrada nos
“nomes” (ming, palavras) e em sua relacdo com as “coisas” (shi, objetos, eventos,
situagdes), os arquivistas do século Il AEC da dinastia Han batizaram tais pensadores como
“Escola dos Nomes”, um dos seis movimentos filosoficos reconhecidos. A “escola” é,
contudo, uma ficgao taxondmica. As diversas figuras a ela associadas — Deng Xi, Yin Wen,
Hui Shi e Gongsun Long, dentre outros — nunca formaram um circulo ou movimento distinto
dedicado a qualquer doutrina ou modo de vida particular, e os seus interesses filoséficos
se sobrepunham extensivamente aqueles dos Ultimos moistas, de Zhuangzi e de Xunzi.

62 FRASER, Chris. School of Names. In: ZALTA, Edward N. (ed.). Stanford Encyclopedia of
Philosophy. Winter Edition, 2020. Stanford, CA: The Metaphysics Research Lab, 2020. Disponivel
em: <https://plato.stanford.edu/cgi-bin/encyclopedia/archinfo.cgi?entry=school-names>. Acesso em:
15 jun. 2022.

The following is the translation of the entry on School of Names, by Chris Fraser, in the Stanford
Encyclopedia of Philosophy. The translation follows the version of the entry in the SEP’s archives at
<https://plato.stanford.edu/cgi-bin/encyclopedia/archinfo.cgi?entry=school-names>. This translated
version may differ from the current version of the entry, which may have been updated since the time
of this translation. We'd like to thank the Editors of the Stanford Encyclopedia of Philosophy, mainly
Prof. Dr. Edward Zalta, for granting permission to translate and to publish this entry.



Varios destes homens eram ativos politicamente: Hui Shi foi um ministro de governo, Yin
Wen e Gongsun Long foram conselheiros politicos e ativistas pela paz. Ainda assim, aos
olhos dos historiadores do periodo Han, eles nao teriam se dedicado a nenhuma doutrina
ética ou politica reconhecida. Desta forma, eles vieram a ser conhecidos principalmente por
seu interesse na linguagem e na discussao e, com base nisso, foram considerados como
membros de uma mesma “escola”.

Antes da dinastia Han, o grupo social ao qual pertenciam tais intelectuais era
conhecido como bian zhe - “contendores”, “debatedores” ou “dialéticos” — dado que eles
gastavam parte considerdvel de seu tempo em “disputas” (bian também significa
“discriminagdo” ou “estabelecimento de distingdes”), uma forma de persuasdo dialética e
investigacdo dirigida fundamentalmente a “distinguir” as relagdes semanticas adequadas
entre 0s nomes e as coisas ou tipos de coisas as quais eles se referiam. Sendo assim,
“contendores’/“debatedores” é provavelmente um rotulo mais apropriado em portugués
para Hui Shi, Gongsun Long e os demais do que “Escola dos Nomes”, ainda que ele ndo
se refira especificamente a tais figuras, mas a classe mais ampla de estudiosos a qual
pertenciam. (“Diferenciadores de nomes” ou “disputantes da distingdo” seriam ainda mais
precisos, ainda que tais termos sejam muito desajeitados para se adotar na condicao de
equivalentes em lingua portuguesa). Os contendores floresceram por cerca de um século
e meio como conselheiros politicos itinerantes, aconselhando governantes no periodo
anterior a unificagéo chinesa. Eles desapareceram com o surgimento da dinastia Qin (221
AEC), em parte porque o clima politico e intelectual do novo império era hostil as
investigacdes puramente tedricas e ocasionalmente impertinentes por eles realizadas, e em
parte porque com a unificagdo os seus servigos politicos se tornaram obsoletos.

1. Contexto e visao geral

Os arquivistas da dinastia Han associavam sete figuras a “Escola dos Nomes”:
Deng Xi, Yin Wen, Hui Shi, Gongsun Long, Cheng-gong Sheng, Huang Gong e Mao Gong
(Histéria dos Han 30, “Tratado Bibliografico”). A estas podemos adicionar ainda uma outra
figura, Huan Tuan, a quem a primeira histéria do pensamento da China, “Sob o céu”, no
livro 33 do Zhuangzi, emparelha com Gongsun Long. Sobre os Ultimos quatro homens desta
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lista virtualmente nada se sabe.®® Sobre os quatro primeiros sabemos mais, mas ndo muito.
Existe pouca evidéncia de primeira mdo sobre o que eles pensavam, dado que quase
nenhum dos escritos a eles atribuidos pelos bibliografos Han chegou aos nossos dias. Com
excegao de alguns textos curtos creditados a Gongsun Long, tudo o que conhecemos é
oriundo de citagdes ou anedotas presentes em outros textos, incluindo o Zhuangzi, o Xunzi,
o0s Anais de Lii Buwei, o Hanfeizi e diversas antologias da dinastia Han. Estes relatos de
segunda mao tipicamente datam de muito tempo ap6s o periodo em que as figuras por eles
descritas viveram, podendo ter sido embelezados ou dramatizados, além de distorcidos
para se adequarem as agendas dos autores. Podem ainda ser ficcionais.

Os estudos contemporaneos por vezes agrupam os debatedores com os moistas
posteriores®. Topicos a eles associados séo abordados em textos moistas, e “Sob o céu”
retrata seitas moistas engajadas em “disputas sobre o duro e o branco e sobre o igual € 0
diferente”, dois dos seus temas centrais. Os moistas posteriores provavelmente
respeitavam os individuos identificados com a Escola dos Nomes ainda que lhes dirigissem
criticas. Diversas passagens nos Capitulos Dialéticos do Mozi parecem ser ou refutagdes
de suas ideias ou defesas de doutrinas moistas contra os seus argumentos. Por outro lado,
na medida em que a ‘Escola dos Nomes' é simplesmente um rétulo para designar
pensadores antigos interessados na linguagem e na dialética, os proprios moistas
posteriores em grande parte se encaixariam nele.

Hui Shi, Gongsun Long e os demais foram descritos como “sofistas” chineses, e
realmente existem semelhangas, ainda que superficiais, entre eles e os sofistas gregos, ao

63 De acordo com o Histéria dos Han, Cheng-gong Sheng foi o autor de cinco rolos (pian) de escritos,
presumivelmente focados na questdo dos nomes. Liu Xiang (79-8 AEC) acreditava que ele teria
vivido ao mesmo tempo em que o filho de Li Si, primeiro-ministro do imperador Qin. O seu
contemporaneo Huang Gong, autor de quatro rolos, foi um estudioso na época dos Qin conhecido
por compor musicas. Mao Gong, autor de nove rolos era do Estado de Zhao e serviu com Gongsun
Long como partidario do lorde de Pingyuan. De Huan Tuan nada se sabe. Nenhum dos escritos
destes homens sobreviveu.

64 Nota dos organizadores: ver o capitulo “Canones Moistas”, neste volume e no volume 2 dos Textos
Selecionados de Filosofia Chinesa.
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menos no que concerne ao fato de como os dois grupos foram caracterizados pelos seus
respectivos inimigos. O seu papel social e o tema de suas investigagdes eram geralmente
bem diferentes’®, mas ambos estavam interessados em questdes linguisticas e filosoficas
inspiradas pela reflexdo sobre a linguagem. Ambos ensinavam retérica e debatiam
processos judiciais. Ambos foram atacados por argumentarem puramente para vencer, por
estarem dispostos a defender qualquer lado de qualquer questao e por proporem paradoxos,
tudo isso sem se importarem com os fatos. As suas investigagbes conduziram alguns
pensadores em cada tradi¢cao rumo ao relativismo. Ao menos alguns membros de ambos
0s grupos eram itinerantes, os gregos se mudando de um lugar a outro, dando exibicGes
publicas e oferecendo instrucdes, os chineses tipicamente buscando conquistar os ouvidos
de governantes e influenciar as politicas publicas.

A atividade central dos contendores parece ter sido uma forma de debate publico
ou persuasdo denominada “disputa’ ou “estabelecimento de distingdo” (bian), que
frequentemente ocorria na corte de um senhor regional ou de um soberano de estado. A
disputa parece ter sido baseada em parte na pratica do litigio, em parte na retérica
empregada pelos conselheiros da corte nas “explicagdes” (shuo, também “persuasdes”)
pelas quais eles tentavam influenciar o rumo das politicas. Essencialmente um tipo de
argumentagédo analdgica, a disputa, como grande parte da retdrica legal, geralmente
assumia a forma da citacdo de um precedente, analogia ou modelo (fa, também “lei”) e da
explicacdo da razédo que fazia 0 caso em maos ser tratado de maneira semelhante ou ndo.56

A disputa poderia ser almejada para uma variedade de fins, alguns exaltados por
autores antigos, outros condenados. De modo construtivo, poderia ser um meio de
esclarecer e defender o caminho correto (dao). Por meio dela, poder-se-ia conduzir os
demais a distinguirem shi/fei (isto/néo-isto, certo/errado) corretamente e, por conseguinte,
a obterem conhecimento. Acerca da disputa neste sentido, Xunzi dizia que “a pessoa
exemplar deve se envolver em disputas” e os Anais de Lii Buwei observam que ao longo

85 A respeito das semelhangas e diferencas entre a Escola dos Nomes e os sofistas, cf. Reding (1985)
e Graham (1989).

8 Antonio Cua (1985) foi um dos primeiros a apontar as semelhangas entre a disputa chinesa e a
discuss&o legal. Ver também Garrett (1993) e Harbsmeier (1998: 286-87).
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do estudo seria preciso ocasionalmente se envolver em “disputas e persuasdes” (bian shuo)
a titulo de expor o caminho (dao).6” Este também seria o sentido no qual Méncio explicava
n&o ter ele escolha sendo se envolver em disputas, dado que na condi¢éo de seguidor dos
sabios ele deveria tentar retificar os coragdes das pessoas e refutar os dizeres perniciosos
de Yang Zhu e Mo Di (Méncio, 3B, 9).8

Mas a disputa também poderia degenerar em um jogo superficial no qual tentar-
se-ia superar a posicao adversaria na conversa, uma competigéo inutil de astlcia voltada
para a defesa de sofismas, ou mesmo uma simples querela. Este lado da disputa explica a
resposta desgostosa de Méncio quando questionado sobre ter a reputagdo de alguém
“apreciador de disputas” (3B, 9). Textos antigos sao uniformemente depreciativos a respeito
de tais disputas vazias ou impertinentes. Os Anais de Lii Buwei reclamam que “Ha aqueles
no mundo que estudam se envolvem em muitas disputas. As suas palavras séo faceis e
suas expressdes sdo distorcidas. Eles ndo procuram os fatos (shi, as coisas reais, 0 que é
real). Eles se esforcam em demolir uns aos outros, tendo a vitéria como o seu [unico]
proposito” (15.8; p. 368). “Sob 0 céu” diz que os contendores “exageram os coragdes alheios
e mudam as intengbes dos outros. Eles podem derrotar as bocas dos demais, mas néo
podem persuadir 0s seus coragdes”. A respeito de Hui Shi, “Ele fez da oposi¢éo aos outros
a substancia da sua atividade e desejou tornar-se reconhecido derrotando os demais; é por

67 Todas as citages do Xunzi seréo feitas de acordo com os nimeros de se¢ao da tradugéo de trés
volumes de Knoblock (1988, 1990 e 1994). Citagbes dos Anais de Lii Buwei serdo por nimero de
se¢ao, incluindo numero da pagina, em Knoblock e Riegel (2000). Todas as tradugdes destes e de
outros textos s@o de minha autoria e em geral séo ligeiramente diferentes daquelas das edi¢des em
inglés citadas para comparag&o. As passagens aqui referidas sdo Xunzi 5.6 e 5.9 e os Anais de Lii
Buwei 4.3/123.
8 Yang Zhu representava uma forma de egoismo ético. A respeito de Yang Zhu em si se sabe muito
pouco. Ele ndo teria produzido registros escritos, ainda que seu nome seja mencionado em uma
variedade de fontes e que seja dito que ele obteve uma audiéncia com o rei Hui de Liang (370-319
AEC). Méncio o identifica com a doutrina do agir “em prol de si mesmo”, de modo que mesmo que
fosse para beneficiar o mundo ele ndo sacrificaria nem um pelo de seu corpo (7A, 26). O Huainanzi,
uma antologia da dinastia Han, resume as doutrinas de Yang como “Manter integras as disposigdes
naturais, proteger o genuino e n&o se deixar enredar pelas coisas” (Livro 13, “Fa Lun Xun”).
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esta razéo que ele ndo conseguia se dar bem com as pessoas” (cf. Graham 1981, p. 284-
285). Sima Qian, o historiador Han que pode ter sido o responsavel por cunhar o termo
“Escola dos Nomes’, diz em seu relato sobre as seis escolas que os debatedores
“determinam as coisas apenas pelos nomes e negligenciam os sentimentos das pessoas”.
Eles distorcem as palavras, pois assim “as pessoas nao conseguem voltar ao pensamento”
que estavam tentando expressar (Shi Ji, Livro 130). Os praticantes deste tipo de disputa
antagobnica e frivola se importariam somente com a vitoria, mesmo que ao custo de
deturparem o ponto do oponente, defendendo ainda afirmagdes bizarras sem nenhum
cuidado com os fatos.

Para maiores discussdes acerca da disputa no contexto da filosofia chinesa antiga,
conferir o documento suplementar.

A disputa em contexto (Suplemento 1)

A préxima segao ira explorar brevemente os temas gerais que 0s primeiros textos
associavam aos contendores. Investigaremos com maior proximidade as doutrinas das
quatro figuras conhecidas que o Histéria dos Han atribuia a Escola dos Nomes.

2. Temas centrais

Os primeiros registros regularmente vinculam os expoentes desta escola a quatro
temas. “O igual e o diferente” (tong yi) e “o duro e o branco” (jian bai) sdo quase sempre
mencionados. “Considerar o isto como o ndo-isto, 0 admissivel como o inadmissivel” (ran
bu ran, ke bu ke) e “o0 sem dimensao” (wu hou) sdo temas que aparecem com frequéncia
ligeiramente menor. Um bom exemplo se encontra neste trecho das “Aguas de outono’,
Livro 17 da antologia taoista Zhuangzi, no qual o proprio Gongsun Long é retratado
mencionando trés destes temas:

Quando jovem, eu estudava o caminho dos reis de outrora.
Quando me tornei adulto, eu entendi a pratica da
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benevoléncia e da retiddo. Eu uni o igual e o diferente,
separei 0 duro do branco, fiz do isto 0 ndo-isto e do admissivel
o inadmissivel. Eu confundi o espirito das cem escolas e
exauri a eloquéncia de inimeros oradores. Eu considero ter
alcangado o maximo (Graham, 1981, p. 154).

O que seriam “unir o igual e o diferente”, “separar o duro do branco” e “fazer do
isto 0 ndo-isto e do admissivel o inadmissivel"? Em razdo das evidéncias escassas nao
podemos saber com total certeza ao que tais frases — juntamente com “o sem dimens&o” —
fazem alusao. Mas muito provavelmente elas denotam tipos de sofismas ou paradoxos, ndo
afirmacdes ou doutrinas especificas. © Textos antigos, especialmente os Capitulos
Dialéticos moistas, de fato nos fornecem informagdes suficientes para realizar conjecturas
razoaveis sobre 0s topicos gerais que elas envolvem. (Conferir a entrada a respeito dos
Canones Moistas).

2.1 Igual e diferente

Como vimos acima, “igual” (fong) e “diferente” (yi) s&o conceitos centrais nas
antigas teorias chinesas da linguagem, do conhecimento e da disputa, como representado
pelos moistas e por Xunzi. De acordo com os primeiros, “igualdade” pode se referir a pelo
menos quatro tipos de relacdes: identidade; relagdes parte-todo; agrupamento ou conjunto;
possuir alguma semelhanga intrinseca e, por conseguinte, ser parte de um mesmo “tipo” ou
“espécie”. Esta Ultima variedade de “igualdade” é provavelmente a mais importante para os
nossos propdsitos aqui. Nomes para “tipos” (lei) — um tipo de termo geral — séo vistos como
indicadores de todas as coisas (shi) que sejam “iguais” em um ou mais aspectos, como
todos os cavalos, que compartilham a mesma forma (xing) e aparéncia (mao). Os falantes
podem usar a lingua para se comunicarem porque eles estdo familiarizados com os tipos

69 Graham parece ter sido o primeiro a defender explicitamente esta explicagéo (2003/1978, p. 172-
173).
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de coisas semelhantes as quais aquelas palavras fazem referéncia e, portanto, ao ouvirem
uma palavra sabem como “é” a coisa a que se faz referéncia. As relagdes de “igual” e
“diferente” determinam o que conta como a correta equiparagdo de nomes e coisas €, logo,
0 que é o conhecimento. A disputa é fundamentalmente um processo de debate sobre se a
coisa em questao é “isto” (shi) ou “ndo-isto” (fei), o mesmo que ou diferente de algum
modelo, paradigma ou analogia. A questdo de como distinguir “igual” de “diferente” &,
consequentemente, fundamental para a filosofia chinesa da linguagem, da epistemologia e
da disputa.

Algumas referéncias ao interesse dos debatedores no topico do “igual e diferente”
podem, entdo, fazer alusdo a investigacdes legitimas, ainda que amplamente mal
compreendidas, a respeito das fundagdes da linguagem e do conhecimento. O ato de “unir
o0 igual e o diferente” de Gongsun Long, por outro lado, provavelmente se refere a
manipulagdo de padrdes para distinguir diferentes tipos a fim de produzir sofismas. O
debatedor poderia citar caracteristicas de diferentes tipos de coisas pelas quais elas
poderiam ser tratadas como iguais ou caracteristicas de coisas do mesmo tipo pelas quais
elas poderiam ser tratadas como distintas. (Esta estratégia é sugerida pela quinta tese de
Hui Shi, a ser discutida mais adiante). Tal manipulagao de critério para distinguir igualdade
ou diferenca é ilustrada por muitos dos sofismas dos debatedores. Entre outros exemplos,
temos Hui Shi dizendo que “o céu é t&o baixo quanto a terra, as montanhas estéo niveladas
com os pantanos”, considerando assim coisas diferentes como semelhantes; alguns dos
argumentos para a frase “cavalo branco ndo é cavalo”, de Gongsun Long, tratam as coisas
do mesmo tipo — cavalos e cavalos brancos — como distintas, em grande parte jogando com
a ambiguidade entre “igual” no sentido de ser do mesmo tipo e “igual’ no sentido de
identidade.

A manipulagdo de iguais e diferentes altera as distingdes que fundamentam nosso
uso das palavras e, por conseguinte, nossos padrdes de conhecimento. (No caso mais
extremo, unir tudo em um “Grande Uno” nos tornaria incapazes de nos comunicarmos
linguisticamente e eliminaria todo o conhecimento conceitual ou proposicional). A nogéo de
que podemos realinhar as fronteiras de igual e diferente sem limites sinaliza um ceticismo
radical a respeito da existéncia de tipos naturais. De fato, ameagaria nos deixar sem
qualquer conhecimento, dado que os padrbes pelos quais julgamos se alguém sabe ou ndo
algo nunca seriam fixados. Também forneceria uma abordagem para vencer qualquer
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disputa: ao invés de buscar critérios objetivos que fixariam as distingdes corretas entre as
coisas, os debatedores apenas redesenhariam as distingdes entre as coisas ou entre 0s
tipos ao seu bel-prazer a titulo de basear a sua argumentagéo.

2.2 Duro e branco

No pensamento moista tardio, “duro-branco” ou “duro como branco” (jian bai) € um
termo técnico para a relagdo entre duas coisas ou dois aspectos de algo que séo
inseparaveis e “mutuamente pervasivos” — ou seja, eles coincidem completamente ao longo
da mesma localizagdo espacial.”® O paradigma de tais aspectos é a dureza e a brancura de
uma pedra completamente branca. Outro exemplo é o comprimento e a largura de um objeto
(B4). Aspectos que s&o “duros como brancos” “preenchem” ou “penetram” uns aos outros
(B15). Sendo assim, de certa forma, eles sdo “dois”, mas ao contrario de um par de sapatos,
um nao pode ser retirado do outro (B4). A relagao de “duro como branco” contrasta com
aquela de dois comprimentos mensurados, que nao conseguem coincidir em todo lugar sem
se fundirem e formarem um Unico comprimento, ao invés dos dois originais, € com aquela
entre quaisquer duas caracteristicas mutuamente excludentes, como ser um touro ou ser
um cavalo. Nenhum objeto pode ser ambos (touro e cavalo) ao mesmo tempo, mas um
objeto pode ser tanto duro quanto branco.

“Separar duro e branco”, entao, é tratar aspectos mutuamente pervasivos como se
fossem separaveis e destacaveis, como dois objetos espacialmente distintos ou duas partes
fisicas removiveis de um todo. (Como Graham afirma (2003, p. 173), em contextos nos
quais “duro e branco” & mencionado sozinho, sem referéncias a “separa¢do” dos dois, a
frase pode simplesmente ser uma metafora para um debate que no geral desafia a légica
ou que se atém a pormenores). Um exemplo plausivel de “separar duro e branco” é o

70 Cf. Graham, Cénones A66-67, B15. A explicagdo de jian bai aqui apresentada é baseada em
Graham (2003, p. 170-176). O relato de Graham sobre o papel teérico de jian bai € um dos muitos
avancos significativos em seu trabalho acerca dos moistas tardios. Para um relato alternativo sobre
o sofisma jian bai, ver Makeham (1989), mas comparar com Graham (2003, p. 176).
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tratamento dado por Gongsun Long para a cor do cavalo branco como algo separavel da
forma, como quando se |é no texto, “Cavalo branco néo é cavalo. Um cavalo branco é um
cavalo junto com o branco” (“Discurso do Cavalo Branco”).

2.3 Isto e ndo-isto

“Isto” ou “assim” (ran) séo frequentemente usados para indicar que um predicado
¢ a verdade de algo. Também podem significar “o caso” ou “como s&o as coisas”. De acordo
com o Canone Moista A71, algo é “isto” quando suas caracteristicas sdo semelhantes a um
modelo de algum tipo de coisa. “Admissivel” (ke) se refere a afirmagdes que sdo semantica
ou logicamente “possiveis” — ou seja, livres de contradigdes ldgicas ou pragmaticas. Em
contextos que concernem a agéo, “admissivel” se refere ao que é permitido pelos padrdes
morais, sociais, prudenciais e outros. Sendo assim, “fazer do isto o ndo-isto, do admissivel
o inadmissivel” se refere a colapsar ou a inverter distingdes convencionais que governam o
uso da linguagem, o julgamento, a moralidade e a cortesia. O resultado pratico € em vias
gerais idéntico ao de “unir igual e diferente”, mas este Ultimo se refere a relagdes de espécie
entre objetos, “fazendo do isto o ndo-isto” na fala e na ag&o. “Tornar o admissivel
inadmissivel” era a marca registrada de Deng Xi, a primeira figura a ser associada com a
Escola dos Nomes, e alguém que se tornou famoso por sua doutrina da “admissibilidade
dos dois lados” (liang ke).

Prevenir o “néo-isto” de ser tratado como “isto” era precisamente o propdsito da
“corregao dos nomes”:

Se 0s nomes estdo corretos, se obtém a ordem; se 0s nomes
estdo mal alocados, ha a desordem. O que causa os nomes
serem mal alocados s&o explicagdes dissolutas (shuo,
também “persuasdes” ou “argumentos”). Se as explicacdes
sdo dissolutas, entdo o inadmissivel é considerado
admissivel e o ndo-isto, isto, 0 ndo correto é considerado
correto e 0 néo errado, errado (Anais de Lii Buwei, 16.8, p.
400).
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Colapsar as distingdes entre isto e ndo-isto, admissivel e inadmissivel € um tema
proeminente no famoso “Discurso sobre a equalizagéo das coisas”, Livro 2 do Zhuangzi.
Mesmo que geralmente critico aos contendores (ainda que o seu autor possa ter sido um
deles), o texto concorda que tais distin¢des podem ser colapsadas ou invertidas a depender
de quais padrdes de julgamento escolhemos adotar. E, portanto, firmemente oposto &
ortodoxia representada pelos Analectos (ver a entrada sobre Conflcio), pelos moistas, por
Xunzi e por LU Buwei, segundo a qual padrdes publicos fixos e claros devem ser
estabelecidos para 0 emprego dos nomes, pois sem eles, 0s padrdes de uso variariam € o
caos social provavelmente se seguiria. O Zhuangzi sugere que a desordem nao se seguiria
inevitavelmente de um “liberalismo linguistico” e que na verdade padrdes fixos sdo
inalcangaveis e desnecessarios para a comunicagao.

2.4 0 sem dimensao

O quarto tema, o sem dimensao (wu hou, literalmente “desprovido de densidade”),
€ mais obscuro, sendo mencionado apenas uma vez no Xunzi e uma nos Anais de Lii Buweli.
O sem dimenséo provavelmente se refere a um ponto geométrico. De acordo com os
moistas, ele ndo “preenche” nada (A65). Um ponto de partida (duan) é a ponta sem
dimensao de um objeto sélido (A61). Aluses aos debatedores algumas vezes contrastam
o sem dimensdo com o “dimensionado” (you hou, “possuidor de densidade”), que os
moistas explicam como tendo algo em relagdo ao qual se é maior (A55). O termo é
provavelmente associado com os debatedores em razdo do paradoxo de Hui Shi segundo
o qual “o sem dimensé&o néo consegue ser acumulado, ainda assim o seu tamanho ¢é de mil
milhas”. (Pontos ndo podem ser acumulados, ainda assim um grande perimetro ou um
grande comprimento € a soma dos pontos que os constituem). Em passagens se referindo
aos contendores e aos seus sofismas, o termo em questdo provavelmente alude a qualquer
paradoxo que surja do conceito de um ponto geométrico ou de um infinitesimal.

3. Deng Xi

290



Deng Xi (morte em 501 AEC) foi o primeiro advogado e retorico renomado da China.
Ele é chamado de “o pai fundador da tradigao logica chinesa” (Harbsmeier, 1998, p. 286),
ainda que isto seja provavelmente um exagero, pois carece-se de evidéncias de que ele
tenha conduzido qualquer estudo explicito de argumentagao ou que ele tenha influenciado
as teorias dos moistas ou de Xunzi. Como Harbsmeier (287) corretamente pontua, todavia,
Deng Xi resume as raizes da disputa chinesa na retorica legal. Ele estabeleceu um vinculo
entre disputa e litigio que continuou no periodo classico. De fato, a sua reputagdo como um
contestador legal e politico pode ter contribuido para a atitude hostil de pensadores
autoritarios posteriores em relagao aos litigantes, os associando & perturbacdo da ordem
social e defendendo o seu banimento.

Todas as nossas informagdes muito limitadas acerca de Deng Xi sdo de segunda
mao e consistem em uma entrada de uma linha nos Comentarios de Zuo, ataques rudes a
ele no Xunzi, trés anedotas nos Anais de Lii Buwei e algumas poucas historias em textos
posteriores.” De acordo com a Histéria dos Han, ele foi o autor de dois rolos (pian) de
escritos, nenhum dos quais sobreviveu. Os Comentarios de Zuo (Duke Ding, Ano 9), a mais
antiga e confiavel de nossas fontes, relata que ele compds um cédigo penal em tiras de
bambu, talvez elaborado como uma alternativa ao cédigo oficial de seu Estado natal de
Zheng. Pela época da dinastia Han, todavia, o codigo ja teria se perdido.

Xunzi faz referéncia a Deng Xi em trés ocasides, cada vez o associando com Hui
Shi, ainda que ambos fossem de estados diferentes e tenham vivido separados por 200
anos. Esta incongruéncia sugere que o par estava sendo usado de forma iconica para

" Ha um texto existente chamado Dengxizi constituido por dois livros muito pequenos. Contudo, tal
como os eruditos chineses reconheceram ja na dinastia Ming (1368-1644 E.C.), trata-se de uma
falsificagéo tardia composta por um emaranhado incoerente de ideias e frases retiradas de diversas
fontes. Ele aborda principalmente temas politicos e sociais, guardando pouca relagdo com as
preocupagdes associadas aos contendores ou aos temas ligados a Deng Xi em textos genuinos do
periodo dos Estados Combatentes. A respeito das primeiras fontes sobre esta figura, provavelmente
apenas os Comentarios de Zuo possam ser tidos como confiaveis, visto que o texto o trata como
alguém menor em relagdo ao qual ndo haveria motivos de recriminag&o. Entretanto, o verbete de
uma linha a seu respeito foi provavelmente escrito muito tempo depois de sua morte.
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representar certo estilo ou orientagao intelectual geral. Logo, os sofismas que Xunzi atribui
a eles podem ndo ter sido invengdes suas, ou ao menos nao de Deng Xi. Xunzi os descreve
como “apreciadores de doutrinas estranhas e usuarios de expressdes bizarras” (6.6), das
quais ele fornece os seguintes exemplos (3.1):

1. Montanhas e abismos sao planos.

2. Céu e terra estdo ao lado um do outro.

3. Qi [na costa leste] e Qin [no oeste distante] séo adjacentes.
4. Entre pelo ouvido.

5. Saia pela boca.

6. Ganchos possuem bigodes.

7. Ovos tém penas.

As duas primeiras sdo semelhantes a paradoxos atribuidos a Hui Shi em “Sob o
céu” (Zhuangzi, Livro 33); as discutiremos na sec¢do sobre Hui Shi. A sétima também esta
listada em “Sob o céu”, mas néo é atribuida a Hui Shi. Isto sugere que a lista de paradoxos
associados a ele ainda era fluida quando Xunzi escrevia. A terceira € similar aos paradoxos
espaciais de Hui Shi, também a serem discutidos mais a frente. A sexta é obscura; alguns
comentaristas emendam “ganchos” com um caractere semelhante traduzido como “mulher
idosa”. A quarta e quinta frases sao enigmaticas, dado que ndo sdo paradoxos ou sofismas
Obvios. Os comentaristas frequentemente as combinam em uma unica sentenga, mas no
texto todas as sete parecem ser frases independentes de trés caracteres cada.

A reclamagao fundamental de Xunzi a respeito de Hui Shi e Deng Xi era a de que
as “investigacdes frivolas” por eles realizadas nd3o se adequavam a propriedade ritual
tradicional e a retid@o (3.1), uma critica longe de ser surpreendente dado o compromisso
confuciano com o treinamento ritual — e, consequentemente, com padrdes convencionais
para o correto uso dos nomes — em conjunto com o desdém generalizado do autor para
com a ciéncia e a curiosidade intelectual (12.3). Eles seriam “incisivos” e “espertos”, mas
suas ideias seriam “indteis”, resultariam em pouca coisa de concreto e ndo possuiriam
nenhuma aplicagdo no governo (6.6). Eles “ndo possuem nenhuma preocupagéo com 0s
fatos relacionados ao certo e ao errado, ao isto e ao ndo-isto” (8.3). Aos olhos de um
tradicionalista confuciano do século Il AEC, Deng Xi, que viveu no século VI AEC, era a

292



figura emblematica de uma pessoa brilhante e talentosa que havia desperdigado as suas
energias em jogos intelectuais e sofismas inuteis, talvez com um desaprego deliberado pela
verdade, ao invés de sinceramente se dedicar ao treinamento moral € a administragéo
politica.

Para um relato sobre a carreira legal e politica de Deng Xi, ver este documento
suplementar: As faganhas de Deng Xi (Suplemento 2).

4. Yin Wen

Pouco se sabe sobre Yin Wen (cujo periodo de atuagéo se deu no final do século
IV AEC), e ndo é claro porque a Histéria dos Han o classifica como pertencente a “Escola
dos Nomes”. Talvez o Unico rolo escrito por ele mencionado no “Tratado Bibliografico” fosse
a respeito da linguagem. A pouca informag&o que se tem sobre ele vem principalmente de
duas fontes, o ensaio “Sob o céu’ e os Anais de Li Buwei, ambos 0s quais sdo
consideravelmente posteriores ao seu periodo de vida e, portanto, devem ser considerados
como relatos de lendas. Nenhum deles Ihe atribui opinides sobre a linguagem ou a disputa.
O “Sob o céu” o vincula a Song Xing, seu professor ou colega, e o par estaria entre os
muitos estudiosos que convergiram para a Academia Jixia, no Estado de Qi, sob o patronato
do rei Xuan (que reinou de 319 a 301 AEC).”2 Xunzi refuta vérias doutrinas de Song Xing
em detalhes, mas ndo menciona Yin Wen.

“Sob o céu” retrata Yin Wen e Song Xing como defensores incansaveis dedicados
a salvarem o mundo advogando a nao-agressdo, uma vida de desejos limitados e
facilmente satisfeitos, e uma mentalidade tolerante e ndo enviesada. Para promoverem tais
doutrinas, eles “viajaram 0 mundo, persuadindo os superiores e instruindo os inferiores”.
Em relagdes com os outros, para salvarem as pessoas de lutas, eles ensinarem que “ser
insultado ndo é nenhuma desgraga”, e para salvar 0 mundo da guerra, eles ensinaram a

2.0 pequeno texto sobrevivente dividido em dois livros atribuido a Yin Wen é uma falsificagdo
posterior, provavelmente do século Il AE.C. Cf. o estudo detalhado feito por Daor (1974) e a
discussao em Harbsmeier (1998).
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“perdoar a agressao e colocar as tropas em descanso”. (Como o nome sugere, a era dos
Estados Combatentes foi marcada por guerras frequentes e catastréficas). No que concerne
ao ego, eles defendiam que os desejos inerentes sdo poucos e rasos, uma doutrina que,
se verdadeira, removeria muitas razdes potenciais para conflitos. “O seu ponto de partida
ao lidarem com as coisas era evitar fechamentos”, ou barreiras psicolégicas devidas ao
preconceito ou ao comprometimento dogmatico que tendem a resultar em julgamentos
enviesados e unilaterais. Tais “fechamentos” sdo também frequentemente uma fonte de
conflito, dado que podem impedir a apreciacdo de todos os aspectos relevantes de uma
situagdo ou frustrar a compreenséo do ponto de vista dos outros. Yin Wen e Song Xing
enfatizavam que o coragao em si possui um tipo de “conduta’, independente de condutas
externas. Em sua postura antibélica e énfase no beneficio, eles demonstravam afinidades
com o pensamento moista: “Se algo néo era vantajoso para 0 mundo, compreendé-lo ndo
era tdo bom quanto abandona-lo”. Mas as doutrinas da tolerancia e da fuga do viés eram
genuinamente novas, sendo provavelmente a razéo de Song Xing ter sido escolhido para
receber elogios no Zhuangzi (Livro 1).

Os Anais de Lii Buwei retratam Yin Wen em uma audiéncia com o rei Min de Qi
(cujo reinado se deu de 300 a 284 AEC), defendendo a doutrina de que ser insultado néo
seria motivo de desgraca. (Novamente, deve-se ter em mente que os detalhes desta historia
podem em sua grande parte ser invengdes posteriores). A anedota ilustra vividamente
diversas das técnicas principais por meio das quais os debatedores conduziam o seu oficio.
Yin Wen identifica caracteristicas distintivas para chamar coisas por um certo nome e
emprega modelos e analogias a fim de persuadir o rei. O contexto da passagem é uma
discuss&o sobre a “corregao dos nomes”. Por ter falhado em corrigir o seu proprio uso dos
nomes, o rei Min sabia o suficiente para ser apreciador dos “oficiais”, mas nao sabia como
distinguir o tipo de pessoa ao qual alguém poderia se referir apropriadamente como “oficial”.
(Shi, “oficial’, era uma classificacdo social semelhante a “cavaleiro’, mas a esta altura ja
teria perdido grande parte de sua conotagdo marcial). Yin Wen propde que “oficiais” seriam
distinguidos por quatro tipos de condutas: seriam filiais ao servirem os seus pais, leais ao
servirem o seu governante, confidveis com 0s amigos e fraternais com os vizinhos. O rei
concorda, indicando também que esse seria o tipo de pessoa que ele nomearia como um
oficial do governo. Yin Wen pergunta se o rei ainda assim nomearia este tipo de pessoa
supondo que, ao ser insultado em publico, ela ndo reagisse. O rei responde que ser

294



insultado corresponde a uma desgracga; ele ndo nomearia uma pessoa que tivesse caido
em desgraca.

Yin Wen disse: “Embora ao ser insultado ele ndo tenha lutado,
ele ndo se distanciou dos quatro tipos de conduta. Ao ndo se
desviar dos quatro tipos de conduta, isto ndo corresponde a
perder aquilo que o capacitaria para ser um oficial. Se mesmo
nao perdendo aquilo que o torna um oficial, o rei, em um caso,
0 nomearia seu oficial, e no outro, ndo, entdo aquilo que
anteriormente chamamos de ‘oficial’ seria de fato um ‘oficial'?
O rei ndo soube responder.

Yin Wen disse, “Suponha que haja um homem aqui que, ao
governar o seu Estado, se as pessoas cometem erros, ele as
condena, se as pessoas ndo cometem erros, ele também as
condena; se as pessoas cometem um crime, ele as pune, se
elas ndo cometem, ele também as pune. Seria admissivel
entdo para ele desprezar as pessoas por serem dificeis de
governar?”

O rei disse, “Nao seria admissivel”.

Yin Wen disse, “... O rei ao comandar diz; ‘Alguém ao matar,
outro sera morto, alguém ao ferir, outro sera mutilado’. As
pessoas, temendo o comando real, ndo ousam lutar nem
mesmo quando profundamente insultadas; isto é realizar o
comando do rei. Ainda assim o rei diz, ‘Ndo ousar lutar
quando insultado, isto € uma desgraga’. Denominar isto de
desgraca, é isto que é chamado de “condenagdo”. Em um
caso se homeia uma pessoa como um oficial, no outro isto é
considerado um crime. Esta € a punig&o do rei a alguém que
néo tenha cometido nenhum crime”.

O rei ndo soube responder (16.8; p. 402).

O rei Min é apresentado como um exemplo de alguém cujo uso dos nomes, a
exemplo do ‘oficial’, é incorreto: nome e forma néo se “encaixam”. Como resultado, “aqueles
que ele chama de dignos s&o indignos, o que ele chama de bom é depravado e o que ele
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chama de admissivel & perverso”. O interessante aqui é que o texto emprega uma
terminologia que se encaixa perfeitamente com a teoria semantica e a epistemologia dos
moistas tardios. Ele explica que o rei ndo sabia a “razao” ou “base” para considerar alguém
um “oficial”’, empregando 0 mesmo termo que os moistas — gu — e aludindo a pouca
habilidade real em classificar ou “separar” (lun) as coisas em tipos, atividade esta que na
epistemologia do moismo tardio € a marca da compreensao. Embora a histéria nos Anais
n&o torne este ponto explicito, podemos ligar a “diferencia¢éo” equivocada do rei a doutrina
de Yin Wen de “evitar fechamentos”. Os juizos do rei sobre os oficiais so “fechados” por
sua convicgdo dogmatica de que ser insultado consistiria em uma desgraga e que um oficial
deveria responder aos desafios a sua honra com violéncia.

5. Hui Shi

Hui Shi (ativo em torno de 313 AEC) é uma figura complexa, alternadamente
familiar e indistinto. Ele € mencionado em ao menos oito textos antigos. Apenas dois, 0
Xunzi e o0 ensaio “Sob o céu” presente no Zhuangzi, apresentam informagdes sobre suas
perspectivas filosoficas, meramente lhe atribuindo uma série de teses sem registrar os seus
argumentos. Para uma revisdo acerca da informagao biografica sobre este pensador, ver o
documento suplementar:

A vida de Hui Shi (Suplemento 3).

N&o possuimos evidéncias diretas das opinides de Hui Shi sobre a linguagem e o
sentido. Mas como pontuado por Graham (1998, p. 81), uma histéria preservada em um
texto da dinastia Han sugere que ele talvez tenha tido uma perspectiva semelhante aquela
dos moistas (Canone B70) (ver os capitulos sobre Moismo e sobre os Canones Moistas).
A linguagem permite que nos comuniquemos indicando que os objetos aos quais nos
referimos sdo similares as coisas que ja conhecemos, bem como os tipos de objetos
convencionalmente indicados por tais palavras.
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Um cliente disse ao rei de Liang, “Ao falar sobre as coisas,
Hui Shi aprecia o uso de analogias. Se o senhor ndo o deixar
usar analogias, ele ndo sera capaz de falar”. O rei disse,
“Concordo”. No dia seguinte ele viu Hui Shi e disse, “Eu
desejo que ao falar sobre coisas vocé fale diretamente, sem
empregar analogias”. Hui Shi disse, “Suponha que ha aqui
um homem que néo sabe o que é um dan. Se ele diz, ‘Como
sdo as caracteristicas de um dan?’ e noés |lhe respondemos,
dizendo, ‘As caracteristicas de um dan s&o como um dan’,
entdo isso seria de alguma ajuda?” O rei disse, “Néo seria”.
“Se, ao invés, respondéssemos, ‘As caracteristicas de um
dan s&o como um arco, mas com uma corda de bambu’, ele
entdo entenderia?” O rei disse, “Ele seria capaz de
compreender”. Hui Shi entdo disse, “Explicagbes s&o
inerentemente uma questéo de usar o que uma pessoa sabe
para comunicar o que ela ndo sabe, permitindo-lhe assim que
passe a saber. Se o0 senhor me diz, ‘N&o use de analogias’,
isto & inadmissivel”. O rei disse, “Bom!” (Shuo Yuan, Cap. 11;
cf. Graham, 1989, p. 81).

Como seria de se esperar das principais teorias chinesas da linguagem e da
disputa, Hui Shi estava acostumado a explicar as coisas pelo recurso a analogias. De fato,
a sua resposta ao rei € em si uma analogia, ou ao menos um exemplo ilustrativo (a palavra
chinesa para “analogia”’, pi, pode se referir a ambos os casos). Pode-se notar também a
partir da histéria que ao buscar aprender sobre algo desconhecido, uma pessoa nao
pergunta sobre uma definigdo do objeto, mas por uma descri¢do de “como” s&o as suas
caracteristicas. A resposta padréo é citar uma analogia familiar e entdo apontar as
diferencas entre o objeto desconhecido e o familiar. A comunicagéo procede néo pelo
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conhecimento dos “significados”, mas pelo saber como distinguir tipos de coisas
semelhantes daqueles que s&o diferentes.”™
“Sob 0 céu” é em grande parte critico a Hui Shi:

Hui Shi diariamente aplicava a sua perspicacia em disputas
com 0s outros, mas apenas em comparagdo com os demais
debatedores do mundo era ele excepcional, nada mais...
Fraco em virtude, forte em coisas externas, o seu caminho
era torto. Visto da perspectiva do Caminho (dao) do Céu e da
Terra, as habilidades de Hui Shi eram como os trabalhos de
um pernilongo ou um mosquito. Mesmo com respeito as
coisas externas, qual seria o seu uso? (cf. Graham, 1981, p.
285).

O texto conclui que ele desperdicou os seus talentos “perseguindo as dez mil
coisas” em muitas linhas de inquérito, ao invés de se concentrar em um Unico caminho.
Como resultado, lhe restou apenas “terminar com a reputagéo de ser bom em disputas”.
Esta rejeicdo é menos uma avaliagao objetiva das investigacdes de Hui Shi do que uma
expresséo da orientacdo intelectual do autor deste ensaio da dinastia Han, para quem
haveria valor apenas no cultivo moral € no compromisso com um dao (caminho) ético e
politico, e ndo na investigacdo pela investigagao. E provavel que nds considerassemos as
explicagdes de Hui Shi sobre as “dez mil coisas” como sendo de grande interesse.

73 Graham corretamente destaca que Hui Shi explica o que é um dan citando analogias e
diferenciagdes e ndo géneros e diferenciacbes (1989: 81). Mas ele caracteriza o exemplo de Hui Shi
como uma “definicdo” quando de fato um aspecto fascinante da historia € como o esquema tedrico
chinés ndo emprega nenhuma nogéo (intencional) de defini¢do. (Aos olhos atuais a resposta de Hui
Shi pode é claro ser considerada uma definigo nominal ou por extens&o). Quem pergunta demanda
apenas quais sdo as caracteristicas de X e o informante oferece uma analogia para mostrar “como
ex.
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5.1 As dez teses

As Unicas informagdes detalhadas sobre as doutrinas de Hui Shi de que dispomos
sdo oriundas de duas fontes: as sete afirmagdes atribuidas em conjunto a ele e a Deng Xi
no Xunzi (3.1), ja analisadas de forma breve anteriormente, e 0 ensaio [de Zhuangzi] “Sob
0 céu”, que lhe atribui dez teses, algumas delas paradoxais. “Sob o céu” foi provavelmente
escrito muito tempo apés a morte de Hui Shi, e apenas uma de suas dez teses aparece na
lista muito anterior do Xunzi. Deste modo, ndo se pode saber com certeza se tais teses
foram de fato obra de Hui Shi; algumas ou todas podem ter sido o trabalho de seguidores
andénimos que o adotaram como figura de proa. Felizmente, esta questdo historica é
irrelevante ao interesse filoséfico por elas suscitado. Seja como for, as teses sdo ideias
intrigantes formuladas por um ou mais pensadores chineses provavelmente durante o final
do século IV ou durante o século Ill AEC Os argumentos em defesa delas se perderam e,
como resultado, algumas sdo extremamente obscuras. Mas outras sdo razoavelmente
claras ou ao menos abertas a conjecturas instruidas.

As dez teses giram em torno do tema de que as distingbes néo sao inerentemente
fixas, mas relativas a uma perspectiva, e, portanto, podem ser redesenhadas ou colapsadas
da maneira que quisermos simplesmente ao mudar as perspectivas. Varios dos paradoxos
focam em negar distingdes de senso comum, em particular as espaciais € as temporais, em
parte recorrendo a relatividade das comparacdes e em parte pelo apelo a indexicais
(Hansen, 1992, p. 262). (Uma montanha alta ndo é alta quando vista do espago; se
andarmos na direcdo do sul, um ponto que esta ao meu sul em segundos estard ao meu
norte). A quinta tese, a respeito do “igual” e do “diferente”, parece fornecer uma chave para
varias, sendo para todas as outras. Ela indica que em uma escala ou em outra, qualquer
coisa pode ser considerada “igual” ou “diferente”.

As teses sdo apresentadas em “Sob 0 céu” como se segue:

Hui Shi possuiu muitas diregdes (fang, também “métodos”).
Os seus livros preencheram cinco carros; 0 seu dao (caminho)
era contrario; os seus ditos nao atingiram o cerne.
Intencionando tabular as coisas, ele disse:
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1. O supremamente grande ndo possui exterior, chame-o de
Grande Uno. O supremamente pequeno nao possui interior,
chame-o de Pequeno Uno.

2. 0 sem dimensao ndo pode ser acumulado, o seu tamanho
é de mil milhas.

3. O céu é tao baixo quanto a terra, as montanhas estdo no
nivel dos pantanos.

4. Quando o sol estd ao meio-dia, ele estd declinando.
Quando as coisas estdo vivas, elas estdo morrendo.

5. O igual em uma escala grande, mas diferente daquilo que
€ 0 igual em uma escala pequena, isto & chamado “igual e
diferente em uma escala pequena”. As dez mil coisas todas
sendo iguais ou todas sendo diferentes, isto é chamado “igual
e diferente em uma escala grande”.

6. O sul ndo possui limite e ainda assim possui limite.

7. Hoje vou para Yue, mas chego la ontem.

8. Anéis vinculados podem ser desconectados.

9. Eu conhego o centro do mundo. E ao norte de Yan [o
estado mais ao norte] e ao sul de Yue [0 mais ao sul].

10. Cuide universalmente das dez mil coisas. Céu e terra séo
uma unidade.

Hui Shi acreditava que estas teses eram muito significativas.
Ele as mostrou ao mundo para que os debatedores as
conhecessem, € eles em todo o mundo as apreciaram
juntamente com Hui Shi.

N&o é claro se a ordem da sequéncia ¢é deliberada, mas parece improvavel, dado
que os paradoxos temporais nao foram colocados juntos, € € dificil ver como a tese 8, sobre
0S anéis, se encaixaria em uma sequéncia deliberada e argumentativa. Por outro lado, a
Ultima tese, a Unica com um conteudo ético, pode ser lida como uma grande conclusao e,
desta forma, provavelmente pertence a posicéo final. A primeira forma uma abertura natural,
com o0 “Grande Uno” prenunciando a “uma unidade” da décima, e a segunda pode ser sobre
uma das nogdes introduzidas na primeira, 0 “Pequeno Uno” ou infinitesimal. A quinta esta
entre as mais claras e é provavelmente a base para varias das outras. Alguns estudiosos
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sugeriram que a lista contém duas partes, com a quinta tese resumindo a primeira metade,
mas esta interpretacdo parece forgada. A primeira, quinta e décima teses n&o séo, € claro,
nem paradoxos e nem sofismas, mas teses filoséficas relativamente diretas. A tese 3 é uma
variante dos dois primeiros paradoxos atribuidos a Hui Shi e Deng Xi no Xunzi (3.1), listados
previamente na secdo sobre Deng Xi. Com estas duas excegoes, os paradoxos atribuidos
a Hui Shi aqui sdo consideravelmente mais interessantes filosoficamente do que as
mengdes presentes no Xunzi.

As teses sdo obscuras ao ponto de qualquer interpretagéo préxima, especialmente
sem se conhecer os argumentos originais de Hui Shi, ser parcialmente especulativa.
Leitores diferentes estardo sujeitos a chegar a conclusdes distintas. Com a possivel
excegdo das teses 1, 5 e 10, simplesmente néo ha informagdes contextuais suficientes para
oferecer um argumento sélido para qualquer interpretagdo, ainda que ao menos algumas
leituras possam ser desconsideradas por ndo serem coerentes com quaisquer temas ou
teorias reconhecidas no discurso filoséfico chinés antigo. Aqui ofereceremos uma tentativa
de explicacdo para cada tese fundamentada no contexto filosofico esbogado na secéo
“Contexto e visao geral™ acima. As teses podem ser divididas com certa naturalidade em
quatro grupos, que serdo discutidos a seguir um a um.

Grupo 1: Principios basicos

O primeiro grupo compreende as teses 1, 5 e 10, que externam doutrinas
filosoficas sobre ontologia e ética, ndo paradoxos, e que sdo relativamente faceis de

4 Esta narrativa esta inevitavelmente em débito com Hansen (1992), Graham (1989) e com uma
gama de comentaristas chineses citados no Zhuangzi Jishi da dinastia Qing, de autoria de Guo
Qingfan, e nas edigdes modernas editadas por Chen Guying, Zhuangzi Jinzhu Jinyi, ed. rev. (Taipé:
Commercial Press, 2000), e Wang Shumin, Zhuangzi Jiaoquan (Taipé: Academia Sinica, 1988). Eu
ndo tentei dar crédito individual a estas fontes, exceto nos lugares em que a minha prdpria visao foi
influenciada muito diretamente pela de outro autor. A interpretagdo monista das dez teses defendidas
a seguir foi primeiro proposta por Hu Shih (1922).
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entender. As trés lidam com a pluralidade de caminhos possiveis de discernir as coisas,
seja como “igual” ou “diferente” ou como partes de um todo, indo da menor parte possivel
- o infinitesimal — ao maior todo possivel, 0 “Grande Uno”, que inclui tudo no cosmos. Como
distinguimos as coisas € relativo & escala ou perspectiva que adotamos. A tese 5 é
ligeiramente obscura, mas parece descrever a natureza relativa ou perspectiva das relagdes
de semelhanga e diferenca. Duas coisas podem ser iguais em uma grande escala, ou em
algum aspecto geral, enquanto ao mesmo tempo s&o diferentes em uma escala menor ou
em algum aspecto mais especifico. Por exemplo, dois animais podem ser iguais ao
pertencerem a espécie cavalo e ainda assim serem diferentes na cor. Qualquer coisa pode
ser semelhante ou diferente em alguma escala ou em outra. Se distinguirmos
pormenorizadamente, cada cavalo individual ¢ diferente, ao passo que se distinguirmos de
modo grosseiro, cavalos ndo séo diferentes de outros animais, ou mesmo de todas as
outras coisas. Parece haver uma gama ilimitada de niveis com base nos quais é possivel
discernir relagdes de igualdade e diferenga, inclusive considerando cada individuo diferente
ou a miriade de tipos de coisas como sendo a mesma coisa.

Em razdo da relagdo igual/diferente abranger tanto relagbes de tipo quanto
relagdes parte-todo, a tese 5 pode também ser vista como incluindo relagbes parte-todo.
Considerar todas as coisas “iguais” é considera-las partes do mesmo todo. Considera-las
“diferentes” pode ser entendido como separa-las em partes individuais deste todo. Na
medida em que as outras teses sdo baseadas em relagdes de igualdade versus diferenga
e parte versus todo, a tese 5 pode servir de explicacdo para todas elas.

A tese 1 é quase autoexplicativa. Como discernimos as coisas — neste caso, até
como contamos “1” — € relativo a algum padréo de diviséo. A tese diz respeito a soma e a
divisdo. O cosmos inteiro pode ser somado em um todo para formar o Grande Uno, ou pode
ser dividido até a minima unidade possivel, 0 Pequeno Uno, provavelmente um ponto
geométrico.

A tese 10 apresenta um principio ético ligado a um principio ontoldgico, este
presumivelmente justificando aquele. Visto que tudo pode ser somado em um todo - o
Grande Uno — o céu, a terra e as dez mil coisas contidas entre eles podem ser considerados
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um Unico “corpo” ou “unidade”.” (Em textos classicos, a expressdo ‘céu e terra’ se refere
ao cosmos, incluindo ndo somente o céu e a terra, mas todo o mundo natural). O principio
ético se segue intuitivamente. Se tudo é uma unidade, entdo qualquer cuidado (ai, também
“amor”) que tenhamos por nds mesmos deveria ser também direcionado a todas as outras
dez mil coisas (wu, “coisas’, ou talvez mais especificamente, “criaturas”), dado que
fundamentalmente todos somos partes de algum “corpo” ou “unidade” vastos. Esta posi¢éo
ética leva o ideal de imparcialidade ainda mais longe do que os moistas. A posic¢do deles é
a de que devemos cuidar inclusivamente de todas as pessoas no mundo. A tese 10 advoga
que cuidemos de todas as coisas também.

Grupo 2: Infinitesimais e parte-todo

O segundo grupo diz respeito aos infinitesimais e as relagdes parte-todo. Como
todas as outras sete teses restantes, estas sdo paradoxos. A tese 2 é razoavelmente clara.
Pontos geométricos ndo possuem dimens&o. A soma de dois pontos ainda é um ponto; logo,
pontos ndo podem ser adicionados uns aos outros para formarem um objeto com espessura
ou comprimento. Ainda assim, qualquer coisa com dimensdes é de certo modo constituida
por pontos e neles divisivel.”

Neste grupo também é possivel incluir a tese 8, ainda que com muito menos
confianca, dado que € a mais obscura dentre as dez. Iremos supor cautelosamente —
seguindo Harbsmeier (1998: 296) e Graham (1989: 79) — que esta tese também seja

75 A palavra aqui traduzida como “unidade”, ti, também é o termo técnico moista para uma parte de
um todo (Canone A2). “Unidades” podem, por sua vez, ser tratadas como todos a partir dos quais
outras partes podem ser separadas.

76 O paradoxo ¢ distinto de um paradoxo sorites, que é baseado na reiteragdo de mudangas minimas
e insignificantes, e ndo em infinitesimais. Mas ha uma semelhanga aproximada entre eles. Em ambos
0s casos, uma soma de unidades basicas, ndo importam quantas, é insuficiente para produzir uma
diferenga significativa. Ainda assim, uma diferenga significativa existe e de alguma forma deve ser
constituida pelas unidades basicas.
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baseada em infinitesimais. O paradoxo pode entdo ser explicado de duas formas.
Primeiramente, se os anéis vinculados sdo pensados como circulos formados por pontos
em um plano, entdo nao possuem espessura. Eles aparentam estar vinculados quando
vistos de cima, mas na superficie do plano nada os impede de serem separados uns dos
outros. A segunda explicacdo estende a mesma ideia para as trés dimensdes. Se, como
sugerido pela tese 2, dois anéis tridimensionais sdo constituidos por pontos sem dimens&o,
entao eles podem ser desconectados: dado que cada ponto ndo ocupa espago algum, ndo
ha nada impedindo os anéis de passarem uns pelos outros. Estas interpretagdes séo,
contudo, altamente especulativas. Sem maiores informacdes contextuais, mesmo que este
tipo de explicacéo traga algum sentido ao paradoxo, ndo possuimos nenhuma razéo em
especial para acreditar que esteja correta.

Grupo 3: Relagoes espaciais

O terceiro grupo é baseado em relagbes espaciais, incluindo comparagdes de
tamanho. A tese 3, a Unica também atribuida a Hui Shi no Xunzi, pode ser empregada para
ilustrar a ideia de que coisas consideradas distintas em uma escala podem ser vistas como
iguais em outra. Através de uma dada perspectiva ou de um dado padréo, tal como o do
infinitamente vasto Grande Uno, a diferenga entre a altura do céu e da terra ou entre as
montanhas e os pantanos pode ser insignificante. A partir desta perspectiva, as diferengas
entre montanhas e pantanos podem ser apenas o que a tese 5 chama de “diferengas em
uma escala pequena’, ao passo que ambos podem ser considerados como “iguais” em uma
escala grande. A tese 6 é especialmente obscura. Tematicamente, pode-se apontar que
assim como em varias das demais teses ela tenta colapsar uma distingéo, neste caso entre
o finito e o infinito. Como salientado por Hansen (1992, p. 262), a tese 6, juntamente com a
7 e a9, se foca em indexicais. Dado que os referenciais dos indexicais mudam de contexto
para contexto, eles s&o um exemplo vivido da fluidez da rela¢do linguagem-mundo e da
distingdo entre “isto” (shi) e “ndo-isto” (fei). Isto sugere ao menos dois caminhos para
compreender a tese, ambos muito especulativos para serem considerados justificaveis, mas
talvez ao menos aproximadamente indicativos do seu argumento. Um é que se uma dire¢éo
especifica é o sul, deve haver um limite, caso contrario as quatro dire¢des se fundiriam em
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uma e o sul ndo seria mais o sul, pois ndo mais poderia ser distinguido das outras trés.
Outra possibilidade é que em razdo das diregdes do compasso serem todas indexicais,
relativas ao nosso ponto de referéncia, o sul sempre possui um limite: 0 ponto no qual nos
encontramos.

A tese 9 é outra que envolve indexicais, neste caso, 0 “centro”, sendo também
demasiado obscura. A tese afirma que o centro do mundo esta ao norte do estado mais ao
norte e ao sul do estado mais sulista de todos. E possivel que a tese seja uma variante da
tese 3, na qual se diz que o céu é tao baixo quanto a terra. O argumento aqui é o de que
da perspectiva do todo infinitamente vasto, a diferenca entre a altura do céu e da terra pode
ser negligenciavel. A tese 9 poderia estar construindo um ponto analogo de que a distancia
entre Yan e Yue seria insignificante. Outra possibilidade ¢ a de que se o espago é
infinitamente amplo, entdo cada ponta de vista poderia contar como o centro (Graham, 1989:
79, citando o historiador do século Ill E.C., Sima Biao). Possivelmente esta tese € uma
variante da mesma ideia presente na terceira tese da lista no Xunzi, que defendia que o
extremo ocidente e o extremo oriente seriam “adjacentes”.

Grupo 4: Relagoes temporais

O quarto grupo lida com relagdes temporais. A tese 4 é paradoxal, mas facilmente
inteligivel. Assim como de uma dada perspectiva o0 sol esta no seu maximo, de outra
perspectiva ele estaria comegando a se pér. Assim como as coisas estao vivas e crescendo,
elas estdo também se aproximando da morte. Novamente, a pluralidade de perspectivas
ameaga colapsar a distingao entre dois opostos aparentes, vida e morte. Em comparagao
com a tese 4, a tese 7 é extremamente obscura. Ela claramente almeja colapsar a diferenga
entre hoje e ontem, ou entre presente e passado. Curiosamente, este paradoxo combina
relacdes espaciais e temporais, dado que em adi¢do a distingéo entre hoje e ontem, ha
também o movimento espacial do ponto em que se esté até Yue (um Estado ao sul). Desta
forma, tanto Harbsmeier (298) quanto Graham (79) propdem interpretar o paradoxo em
termos de uma divisibilidade infinita do espago e do tempo, sugerindo que se cruzassemos
a fronteira com Yue exatamente no instante em que hoje se torna amanhé o resultado seria
que simultaneamente se deixaria um lugar hoje e se chegaria em outro amanha. Outra
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possiblidade seria salientar que xi, a palavra traduzida como “ontem” era também
comumente empregada para significar simplesmente “o passado” ou “previamente”. Sendo
assim, a tese 7 pode ser reinterpretada como “Hoje eu vou a Yue, mas chego la no passado”.
O significado do paradoxo pode ser que toda “chegada” é sempre no passado: sempre que
chegamos em algum lugar, nossa jornada ja esta completa, ficou no “passado”.

Tema geral

Seriam as dez teses meramente uma cole¢do solta ou 0 seu propésito era
fundamentar uma conclusdo especifica? Varias delas podem ser claramente interpretadas
como despontando a partir da tese 5, sobre a relatividade da igualdade e da diferenga. Tal
tese pode, por conseguinte, ser tratada como uma premissa ou principio-guia, podendo até
ser o tema principal. Outra possibilidade é a de que as dez se dirigiriam para culminar na
tese final, a inica com um contetdo moral, ndo relativista. Ela afirma que céu e terra - todo
0 mundo natural — formam uma unidade monista e que, portanto, nosso zelo moral deveria
se estender a todas as coisas.

A questao acerca do significado do conjunto de teses se resume na verdade a
questdo da tese 10 possuir ou ndo um status privilegiado sobre a tese 5 e as demais dado
o contexto geral. De Hu Shih (1922) em diante muitos intérpretes sugeriram que sim.” E
claro que a evidéncia textual é t3o esparsa que nenhuma intepretagdo pode se afirmar como
conclusiva. Nao obstante, existem pelo menos trés boas razdes para apoiar a interpretacéo
monista. Em primeiro lugar, a colocagao da tese 10 no final faz com que seja natural 1&-la
como uma conclus@o ou como indicadora do tema principal. Em segundo, néo apenas a
tese 10 est4 alocada no final, como é também a Unica com um significado ético. Uma
explicagéo plausivel é que quem quer que tenha sido responsavel pelo arranjo das dez
teses considerou a viséo ética como emergindo das demais. Por fim e mais importante, ao
contrério das teses 1 e 5, a tese 10 parece fazer uma afirmacéo absoluta. Se fosse paralela

7 Hansen (1992, p. 262-263) e Graham (1989, p. 79) seguem Hu neste entendimento. Reding (1985)
defende uma interpretagéo distinta.
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as teses 1 e 5, seria possivel esperar dela uma afirmagao perspectivista, a exemplo do céu
e da terra serem, em um aspecto, um corpo, e em outro, muitos. Mas na décima ha apenas
a assertiva de que eles sdo um so.

Adotando com certa cautela a interpretagdo monista podemos, entéo, reconstruir
a “vis@o de Hui Shi” basica aproximadamente como se segue:

1. As relagdes de igualdade e diferenga, que subjazem a todo o uso da linguagem,
podem ser redesenhadas de incontaveis maneiras, todas elas podendo ser justificadas
como relativas a um padrao ou a outro.

2. Assim sendo, nenhuma forma de estabelecer distingdes ¢ fixa pela propria
natureza.

3. Logo, 0 mundo em si ndo estabelece quaisquer distingdes. As distingdes séo
estabelecidas pela convengdo humana, no dmbito da qual fixamos normas para discernir
igual e diferente de uma forma ou de outra. Além destas normas n&o existem distingdes ou
tipos naturais absolutos ou privilegiados.

4. Portanto, toda a natureza em si forma um Unico todo. (E enquanto partes deste
todo, deveriamos cuidar de todas as coisas).

Varios comentarios sobre esta viséo cabem aqui. Primeiramente, o seu impeto néao
esta em que as distingdes séo “irreais”, no sentido de serem ilusdrias, falsas ou meramente
um aspecto da aparéncia, ndo subjacente & realidade. E justamente o contrario: inimeros
esquemas diferentes de distingbes sao, fodos eles, reais, resultando que nenhum deles é
privilegiado sobre os outros. Dado que néo ha privilégios, a visdo “neutra” ou “basica” — a
do mundo em si — & monista, nao estabelecendo quaisquer distingdes. Por outro lado, um
outro modo de entender o “real” é como significando “fixado pela propria natureza”. Se
considerarmos “real” desta maneira, podemos concordar com Hansen (1992, p. 262) que a
posicdo de Hui Shi adota uma atitude “ndo-realista” no que concerne as distingdes: ela
defende que nenhum esquema singular de distingdes é fixado pelo mundo. Todavia, se a
interpretag@o monista estiver correta, entdo a posigdo de Hui Shi é realista neste sentido
com respeito a “unidade Unica” ou “Grande Uno”, 0 “esquema nulo” consistindo na auséncia
de quaisquer distingdes. Este esquema é fixado pela prépria natureza.
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Em segundo lugar, a visdo de Hui Shi ndo defende que, como proposto por
Graham, “Em razéo da divisdo conduzir & contradi¢do que ndo se faga nenhuma divisao”
(1989, p. 79). Longe de enxergar as contradicdes como um problema, ela as abarca,
explicando-as pelo recurso a perspectivas ou padrdes para distinguir igual e diferente que
estdo em constante mutag&o.

Dado que 0 monismo de Hui Shi pode relembrar aquele dos eleaticos (cf. Hu, 1922;
Graham, 1989), é importante esclarecer as semelhangas e diferencas entre ambos. As
similaridades s&o superficiais: ambos desenvolvem uma forma de monismo absoluto
fundamentado na reflexao sobre a linguagem ou sobre o0 pensamento e sua relagdo com a
realidade. Mas os argumentos de cada viséo e suas respectivas consequéncias sao
fundamentalmente diferentes. O ponto de partida para o monismo de Parménides é a
reflexdo acerca do conceito de “ser” ou do “real”, argumentando especificamente que o real
deve necessariamente existir, ser. A partir disso ele conclui que o que é real deve ser néo-
geravel, imperecivel, indivisivel e imutavel. Por conseguinte, em contraste com 0 mundo
imutavel e eterno, inteligivel através da razdo, o mundo inconstante e mutavel da
experiéncia sensorial cotidiana é, em certo sentido, “ndo-real”. Por contraste, a visdo de Hui
Shi comega a partir de um tipo radical de perspectivismo sobre as distingdes, argumentando
que em razdo de nenhum padrao para o estabelecimento de distingbes ter um status
privilegiado, absoluto, o Unico modo de fazer distingdes dado pela realidade em si é ndo
fazer distingdo nenhuma. A realidade aqui ndo é vista como indivisivel e imutavel, nem é o
mundo em constante transformagao da experiéncia sensorial em qualquer sentido “irreal”.
Ao invés disso, a realidade é indefinidamente divisivel. Todas as distingdes resultantes séo
“reais” no sentido em que as caracteristicas das coisas nas quais elas se baseiam existem
de fato. As distingdes ndo séo ilusérias. O problema é que elas ndo s&o nem privilegiadas
ou fixas: elas podem ser substituidas por esquemas alternativos de distingdes. O Unico
esquema privilegiado € 0 monismo, nao estabelecendo quaisquer distingbes.™

8 0 monismo de “uma unidade Unica” de Hui Shi ndo implica nem que o mundo diferenciado da
percepgdo sensorial seja ilusorio e nem que as existéncias individuais sejam bolhas amorfas de
protoplasma capazes de se fundirem. Ele surge do pensamento sobre o cosmos de acordo com o
modelo de um todo e suas partes. Dado que as distingbes entre as partes podem ser desenhadas
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Este movimento do perspectivismo a respeito das distingdes para um tipo de
monismo € justificado? Hansen afirma que n&o. A sua interpretacdo do argumento é a de
que ele se move da afirmacdo de que ndo podemos saber quais distingdes séo, em Ultima
insténcia, reais, para a conclusdo de que nenhuma distingdo é real (1992, p. 262). O
movimento se da por meio da premissa oculta e verificacionista de que uma distingao existe
somente se pudermos saber que ela existe. Deste modo, Hansen sugere que a visao de

de inumeraveis maneiras, parece que a convengado humana arbitraria é a Unica base para distingui-
las de uma forma ao invés da outra — por exemplo, para discernir diferentes tipos (lei) de coisas (shi)
de um modo e ndo do outro. Sem a nossa atividade cognitiva, as coisas individuais em si ndo
pertencem nem a um tipo e nem a outro, ndo sendo nem sequer “coisas” (wu). Elas s&o, ao invés
disso, simplesmente partes de um todo compreendido pelo cosmos e tudo o que nele se encontra.

A guisa de analogia, consideremos como concebemos o corpo humano. Podemos
reconhecer distingdes entre as suas varias partes, como 0s bragos, as pernas e o torso, ou podemos
tratar o corpo como um todo Unico, momentaneamente esquecendo quaisquer distingdes entre as
suas partes. Pode-se argumentar que bragos, pernas e assim por diante sdo distintos uns dos outros
e do corpo apenas no sentido em que os isolamos conceitualmente para determinados propésitos.
Na realidade, todos eles sdo apenas (partes de) o corpo. A ideia do “Grande Uno” ou da “unidade
Unica” é que, de maneira analoga, 0 cosmos inteiro € um todo constituido por uma infinidade de
partes, e as partes existem como diversos individuos e tipos somente porque nossa atividade
cognitiva as divide e separa do todo.

E claro que podemos distinguir diferentes tipos de critérios para a identificacéo das partes.
Consideremos, por exemplo, as diferencas entre estes tipos de partes: (a) uma parte individual
separada que nao é vinculada a outra coisa, tal como 0 meu corpo, que néo esta conectado a outros
corpos; (b) uma parte intuitivamente distinta do meu corpo, como 0 meu dedo indicador direito; (c)
um pedago aleatério do meu corpo, tal como um centimetro quadrado de carne perto do centro da
minha panturrilha esquerda; (d) a parte do meu corpo consistindo na fusdo do meu dedo anelar
esquerdo, do meu olho direito e do meu bago. Os principios pelos quais podemos classificar tipos de
partes tao diferentes sdo matéria de discussdo e controvérsia na metafisica contemporanea (ver a
entrada sobre merologia). Eles obviamente possuem um peso importante na fundamentagéo do
monismo de Hui Shi, dado que pode ser muito bem o caso de a convengao humana arbitraria ndo
ser a Unica base para estabelecer distingdes entre coisas e tipos de coisas.
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Hui Shi é baseada em uma forma de “falacia da verificagdo”, que confunde o que podemos
conhecer com o que é real (1992, p. 263).

Hansen provavelmente estd correto em defender que o monismo n&o
necessariamente se segue & premissa de Hui Shi. Tudo o que vem dela é que nenhum
esquema para estabelecer distingdes pode ser absolutamente justificado: a justificativa
deve ser sempre contextual. Mas parece improvavel que o texto cometa a falacia por ele
descrita. As dez teses ndo mencionam questdes epistémicas. Certamente ndo ha nenhuma
afirmacéo cética explicita sobre a impossibilidade de se conhecer quais distingdes séo, em
Gltima anélise, reais. Em vez disso, hé apenas a sugestéo, na tese 5, de que possa haver
incontaveis formas de se fazer distingdes, juntamente com uma série de exemplos que
colapsam distingdes convencionais. Sendo assim, ao invés de cometer uma falacia
verificacionista, pode ser que a visdo de Hui Shi fosse simplesmente inconsistente. Com
base na tese 5, Hui Shi deveria afirmar que nenhum esquema de distingdes poderia ser
considerado “admissivel” ou “inadmissivel” apenas por referéncia a um ou a outro padrao,
logo, nenhum esquema é privilegiado, inclusive 0 esquema que consiste em néo
estabelecer nenhuma distingdo. Ao invés disso, se a interpretacdo monista estiver correta,
ele toma equivocadamente a visdo do “Grande Uno” ou da “unidade Unica” como uma
excecdo a esta regra.” O erro é compreensivel, pois ndo criar quaisquer distingdes parece
ser um modo de driblar a natureza perspectivista das distingdes. Todavia, néo é, pois,
falando estritamente, ela permanece com uma forma dentre outras de estabelecer
distingdes.

“Sob o Céu” lista mais 21 paradoxos que “os debatedores empregavam para
responder a Hui Shi em um debate sem fim ao longo de suas vidas”. Todos carecem de
explicagdes, tornando alguns obscuros ao ponto de serem impenetraveis. Para
interpretagdes acerca de um punhado dentre eles que sdo relativamente mais faceis,
juntamente com especulagdes a respeito de alguns outros, conferir o seguinte documento
suplementar:

9 Uma interpretagdo alternativa do texto que evita tal inconsisténcia seria a de que a tese 10 ndo
faria uma assergdo sobre a visdo da “unidade Unica” ser exclusiva ou absolutamente correta, mas
meramente a recomendaria como um posicionamento ético.
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Paradoxos diversos (Suplemento 4)

A despeito de sua obscuridade, é provavel que ao menos algumas das teses
atribuidas a Hui Shi e alguns dos demais paradoxos e sofismas recolhidos em “Sob o Céu”
venham de questbes tedricas legitimas e sdo, portanto, de interesse filoséfico genuino.
Contrariamente, quando nos voltamos para Gongsun Long, encontramos um debatedor que
pode ter se dedicado aos sofismas como um fim em si mesmo. E légico que n&o se pode
ter certeza disso, mas o que podemos dizer é que Gongsun Long ganhou fama por advogar
uma afirmacdo que qualquer orador competente em sua lingua teria considerado
obviamente falsa, a saber, a de que “um cavalo branco ndo é um cavalo”.

6. Gongsun Long

Gongsun Long (c. 320-250 AEC) foi um partidario do lorde de Pingyuan (morte em
252 AEC) no Estado nortista de Zhao. Algumas anedotas a seu respeito sdo encontradas
no Zhuangzi e nos Anais de Lii Buwei, nas quais ele é retratado aconselhando o rei Hui de
Zhao (reinado de 298 a 266 AEC) contra a guerra (18.1, 18.7) e em disputa com Kong
Chuan, um descendente de Confucio, na residéncia do lorde de Pingyuan (18.5). Ele é
mencionado em “Sob o Céu” como um dos debatedores principais e nos Registros do
Grande Historiador da dinastia Han (Livro 74) como empreendendo uma disputa acerca do
duro e do branco e do igual e do diferente. E intrigante que os Anais o retratem citando o
principio moista do “cuidado todo-inclusivo” (jian ai) ao rei Hui. Isto sugere, em conjunto
com a sua posi¢ao antiguerra, que ele foi influenciado por e talvez tenha pertencido a escola
moista. O Xunzi ndo o critica nominalmente, mas cita uma versio de seu sofisma do cavalo
branco em uma lista de usos incorretos dos nomes (22.3).

Em uma anedota, Gongsun Long é mostrado aplicando a sua astlcia para auxiliar
um Estado em vias de ser atacado. Zhao, o seu Estado, havia formado um tratado de
assisténcia mutua com Qin que abrangia qualquer assunto que fosse do desejo de cada
um. Qin prosseguiu para atacar Wei, vizinho de Zhao. Zhao desejava resgatar Wei, mas
Qin enviou um representante ao rei de Zhao para reclamar.
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O rei de Qin estava insatisfeito e enviou um representante
para repreender o rei de Zhao, dizendo, “O tratado diz, ‘O que
Qin desejar fazer, Zhao auxiliara; o que Zhao desejar fazer,
Qin ira auxiliar'. Agora Qin deseja atacar Wei, contudo Zhao
deseja resgata-lo. Isto ndo é o que foi acordado”. O rei de
Zhao contou a respeito disso ao lorde de Pingyuan. O lorde,
por sua vez, contou a Gongsun Long. Gongsun Long disse,
“Nos também podemos enviar um representante para
repreender o rei de Qin, dizendo, ‘Zhao deseja resgatar Wei,
mas agora o rei de Qin sozinho nao assiste Zhao. Isto ndo é
o que foi acordado™ (Anais de Lii Buwei, 18.5; p. 3457).

Outra anedota é vélida pelo que sugere sobre a natureza das disputas nas quais
Gongsun Long se envolvia. Gongsun Long debate com um oponente, Kong Chuan, na
residéncia do lorde de Pingyuan. Com grande sagacidade ele argumenta em favor da
afirmacdo de que “Um desconhecido possui trés orelhas”. (No mandarim o plural ndo é
marcado, de modo que o sofista pode afirmar que qualquer pessoa normal de duas orelhas,
como o desconhecido, possui orelha(s) e ainda uma orelha esquerda e outra orelha direita.
Deste modo, ele tem “trés orelhas”). Kong Chuan eventualmente ficou sem resposta para
dar.®

No dia seguinte, Kong Chuan veio a corte. O lorde de
Pingyuan disse a ele, “Ontem, o discurso de Gongsun Long
foi extremamente astuto”. Kong Chuan disse, “De fato. Ele foi

8 N. do T.: no original em inglés, “John Doe”. Uma das expressdes para “desconhecido” ou “John
Doe” em mandarim é 5 =, ou seja, Zhang San, “Zhang Trés” se vertermos para o portugués.
Alguém cuja auséncia de nome préprio é preenchida por um nimero. A astucia de Gongsun Long
pode ter relagdo hipotética com este fato, caso fosse este um nome aplicado j& naquela época.

Alguém com o nimero trés como nome poderia, a depender do raciocinio, ter trés de tudo em si.
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quase capaz de fazer um desconhecido ter trés orelhas.
Embora ele possa falar isso, trata-se de uma afirmagéo de
dificil aceitagdo. Posso lhe fazer uma pergunta, vossa
Senhoria? Afirmar que um desconhecido possui trés orelhas
é extremamente dificil € na realidade esta errado. Afirmar que
um desconhecido possui duas orelhas é extremamente facil
e narealidade é o correto. Eu me pergunto se vossa Senhoria
seguird o que é facil e correto, ou o que ¢é dificil e errado?”
(Anais, 18.5, p. 457).

A disputa travada por Gongsun Long é percebida como claramente nao condizente
com a “realidade” (shi, também a “coisa” falada). Trata-se de um exercicio de astlcia, um
tipo de truque performético no qual o debatedor tenta defender uma afirmagéo que todos
sabem ndo se encaixar com o0 seu objeto. Harbsmeier enfatizou corretamente este ponto
ao argumentar que maior atengdo ao contexto histérico e social de Gongsun Long é
necessaria se desejarmos entender adequadamente o sofisma do cavalo branco (1998, p.
300-301). Ele sugere que Gongsun Long provavelmente pertencia a uma classe de
animadores das cortes chinesas que possuiam diversas habilidades ou realizavam varios
truques. O seu maior fruque era provar, acima de quaisquer objecdes, que um cavalo
branco néo seria um cavalo. Os seus sofismas podem inicialmente ter tido a inteng&o de
oferecer um entretenimento divertido, e ndo como expressdes de uma posicéo filoséfica
dotada de principios. Eles tocam em questdes filoséficas, como a discriminagao do igual e
do diferente, mas ndo ha razdo para esperar deles que demonstrem um raciocinio
convincente baseado em uma teoria semantica ou légica coerente. A verdade pode ser o
oposto: a sua inteng¢do pode ter sido a de ser caprichoso, divertido e até mesmo cémico. O
diélogo do “cavalo branco” pode ser um registro do tipo de argumentos que Gongsun Long
oferecia em suas apresentagdes.

A Histéria dos Han lista Gongsun Long como o autor de quatorze rolos de escritos.
O texto existente denominado Gongsun Longzi é constituido por cinco dialogos curtos e
uma introducdo, que obviamente é de uma data relativamente posterior. A. C. Graham
argumentou persuasivamente que trés destes dialogos ndo seriam textos do periodo dos
Estados Combatentes, mas falsificagces muito posteriores montadas parcialmente a partir
de pedagos mal compreendidos dos Capitulos Dialéticos do Mozi. Provavelmente apenas
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o0 “Cavalo branco”, o ensaio “Indicando coisas” e uma parte de outro dialogo s&o textos
genuinos anteriores a dinastia Han.8! Investigaremos o primeiro destes trés logo adiante (o
segundo é tratado em um suplemento ao final desta segéo).

O Gongsun Longzi tem inspirado uma vasta literatura exegética tanto nas linguas
asiaticas quanto nas europeias, sem nenhum consenso & vista no que concerne ao sentido
e a base tedrica de seus argumentos. A interpretacéo proposta aqui deve ser considerada
como apenas uma de varias abordagens potencialmente defensaveis (outras se seguiréo
abaixo). No caso do dialogo do “Cavalo branco”, o texto é geralmente claro o suficiente.
(“Indicando coisas”, por outro lado, aparenta ser intencionalmente obscuro). A controvérsia
académica diz respeito a qual teoria e quais premissas implicitas devem ser atribuidas ao
texto de modo que os argumentos resultantes sejam convincentes enquanto defesas de
uma posigéo racional. Como diz Graham, o obstéculo interpretativo é “a dificuldade de
encontrar um angulo de abordagem a partir do qual os argumentos fardo sentido... Os
argumentos séo claros, ainda assim, o primeiro parece ser um 6bvio non sequitur... € 0
resto parece presumir uma confusao elementar entre identidade e o pertencer a uma classe”
(1989, p. 82). Introduzindo a sua prdpria interpretacao, ele diz, “Ninguém propds ainda uma
leitura do diélogo como uma demonstragdo consecutiva que ndo resulte em uma mistura

81 As conclusdes de Graham, primeiro publicadas em 1957 e reimpressas em 1990, tém sido
amplamente aceitas por académicos europeus e americanos, mas quase que completamente
ignoradas pelos intelectuais que escrevem em mandarim. Os seus argumentos ndo s&o invulneraveis.
No campo da filologia argumentos decisivos s&o raros e ele talvez exagere a for¢a de algumas de
suas evidéncias. Mas os paralelos entre as partes duvidosas do Gongsun Longzi e os Céanones e
Explicagbes moistas sdo profundos. Eles incorporam até mesmo frases com erros de escrita que
presumivelmente ainda n&o teriam ocorrido durante o periodo de vida de Gongsun Long, visto que
os textos moistas tardios devem ser aproximadamente seus contemporaneos. Dados os paralelos,
seria uma coincidéncia milagrosa se estas partes do Gongsun Longzi ndo tivessem sido reunidas a
partir de pedagos dos Canones. Quando consideramos o conteudo ilogico e banal dos trés dialogos
questionaveis, a melhor explicagdo de longe dada pelas observagdes de Graham é a de que estes
seriam falsificages. Para uma gama de outras visdes sobre 0 texto, cf. 0s ensaios reunidos em Suter,
Indraccolo e Behr, eds. (2020). Para um desenvolvimento intrigante da viséo de Graham, juntamente
com aquela do intelectual chinés Shen Youding, cf. Suter (2020).
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improvavel de falacias grosseiras e sutilezas légicas” (1990, p. 193). Desenvolvendo a
percepcao de Harbsmeier de que o contexto histérico das disputas de Gongsun Long nao
foi suficientemente contemplado, pode-se suspeitar que as observagdes de Graham
sinalizam que a caridade interpretativa foi longe demais. Com base nas informagdes
disponiveis acerca de Gongsun Long - as consideragdes de Harbsmeier, a reputacéo geral
dos debatedores de brincarem com as palavras de forma irreverente, a denuncia contra
Gongsun Long em “Sob o Céu” e, mais importante, o fato de que seus contemporaneos
tomaram a sua afirmagdo mais importante como sendo patentemente falsa — deve-se
esperar que o texto seja uma “mistura improvavel de fal&cias grosseiras e sutilezas légicas”,
algo como um analogo chinés para os argumentos sutis, falaciosos e extremamente
divertidos de Lewis Carroll.

Nada disso significa que interpretar o “Cavalo branco” seja uma tarefa sem sentido.
Pode-se aprender sobre a pratica séria da disputa ao estudar o que é na verdade uma
parddia da disputa, assim como um antropdlogo pode aprender sobre a cultura ao estudar
0 seu humor. Mas ndo se deve esperar que 0 Gongsun Longzi apresente argumentos
rigorosos ou defenda teses de substancia filosofica bem desenvolvidas. Neste caso, a
caridade interpretativa pode nos direcionar a procura ndo de afirmacfes verdadeiras
fundamentadas pela razdo sélida, mas de afirmagOes caprichosas defendidas por
argumentos desconcertantes e até mesmo ensandecidos.

6.1 “Cavalo branco nao é cavalo”

O “Discurso do cavalo branco” gerou quase tantas interpretagbes quanto ha
intérpretes. Uma das primeiras interpretacdes influentes tomava o seu tema como sendo a
negacao da identidade dos universais ‘cavalo’ e ‘cavalo branco’ (Fung, 1958; Cheng, 1983).
Ha na atualidade um consenso razoavelmente amplo, a0 menos entre académicos
europeus e americanos, de que o texto provavelmente nao diz respeito a universais, dado
que nenhum filésofo chinés antigo defendia uma doutrina realista dos universais. Qutras
interpretagdes afirmam que ele lida com relagdes de tipo e identidade (Cikoski, 1975;
Harbsmeier, 1998), relagdes parte-todo (Hansen, 1983; Graham, 1989), como as extensoes
das frases variam em relagdo a extens&o dos termos constituintes (Hansen, 1992) e até

315



mesmo com a distingéo entre uso e mengéo (Thompson, 1995). Para exemplos de outras
abordagens recentes, ver Indraccolo (2017), Fung (2020b), Jiang (2020) e Zhou (2020).

Uma interpretacdo satisfatéria deve se encaixar no contexto discursivo
estabelecido pelos moistas, por Xunzi e pelos Anais de Lii Buwei, deve ser coerente com
as preocupagdes que identificamos ao discutir o contexto (segao 1) e os temas principais
(segao 2) das investigacdes dos debatedores, e deve levar em conta o que outros textos
antigos nos dizem sobre Gongsun Long. Em razéo de sabermos que ele era um piadista
intelectual, ndo podemos presumir que os seus textos irdo apresentar argumentos
convincentes para uma posigao filoséfica bem fundamentada. Se descobrirmos neles
argumentos claramente inteligiveis, mas ilusérios, devemos entendé-los conforme o seu
sentido mais 6bvio, ao invés de procurarmos explicagdes esotéricas. Dado o contexto do
pensamento pré-Han, deve-se esperar que o texto brinque com o problema da distingao
entre “igual” e “diferente”, envolvendo potencialmente as relagdes de identidade, de parte-
todo e de tipo. E em razdo da associacdo dos contendores com o tema do “duro e branco”,
deve-se esperar que o didlogo tente tratar caracteristicas inseparaveis das coisas como se
fossem partes destacaveis. Diversas interpretacfes tém o potencial para atender tais
requisitos, incluindo interpretacdes envolvendo relagdes parte-todo, ambiguidade de
escopo, relacdes de tipo e relagdes de identidade. Para decidir entre elas, entao,
precisamos observar os detalhes do texto. O “Cavalo branco” possui cinco argumentos para
a sua tese de que “um cavalo branco ndo é um cavalo®. Pode-se descobrir que algumas
abordagens interpretativas funcionam melhor para alguns dos cinco argumentos, e outras
para os demais.

Uma outra anedota a respeito de Gongsun Long - encontrada em dois textos de
eras posteriores, o capitulo introdutorio do Gongsun Longzi e o Kong Congzi - fornece um
contexto Util para o didlogo. Em resposta a um pedido de Kong Chuan para que ele
abandonasse a sua tese de que um cavalo branco ndo é um cavalo, Gongsun Long a
defende afirmando que o proprio Conflcio aceitava a mesma tese. Ele cita uma versao de
uma histéria também encontrada nos Anais de Lii Buwei (1.4), na qual o rei de Chu perde
0 Seu arco.

Os assistentes do rei pediram para que procurassem por ele,
mas o rei disse, “Parem. O rei de Chu perdeu o seu arco. Uma
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pessoa de Chu o encontrara. Por que se dar ao trabalho de
procurar”? Conflcio ouviu esta historia e disse: “O rei de Chu
é benevolente e correto, mas ainda néo atingiu o potencial
maximo. Ele deveria apenas dizer, ‘Uma pessoa perdeu um
arco, uma pessoa 0 encontrara’, e s6. Por que deve ser de
Chu™? Desta forma, Conflcio entendia as pessoas de Chu
como sendo diferentes do que é chamado de “pessoa”.
Aprovar que Confucio entenda que as pessoas de Chu séo
diferentes do que é chamado de “pessoas”, mas desaprovar
a minha interpretagdo de que um cavalo branco é diferente
do que é chamado de “cavalo” é contraditério (Gongsun
Longzi, Livro 1).82

Em uma verséo da historia, Kong Chuan responde que quando Conflcio omite
‘Chu’ ele esta ampliando o escopo do referencial, e ndo afirmando que as pessoas de Chu
n&o sao pessoas.

Sempre que dizemos “pessoa” nos referimos as pessoas em
geral, assim como quando dizemos “cavalo”, nos referimos
aos cavalos em geral. ‘Chu’ é por si 0 Estado; ‘branco’ é por
si a cor. Desejando ampliar o escopo do referencial de
‘pessoa’ é apropriado que se omita 0 ‘Chu’; desejando fixar o
nome da cor, ndo é apropriado que se omita o ‘branco’ (Kong
Congzi, Livro 11; cf. Graham, 1989, p. 84).

82 Na vers&o da historia encontrada nos Anais (1.4), Confucio é superado por Laozi, que sozinho
demonstra 0 mais alto nivel de imparcialidade. Um homem de Chu perde o seu arco e diz, “‘Uma
pessoa de Chu o perdeu, uma pessoa de Chu o encontrara. Por que se dar ao trabalho de procura-
lo”? Conflcio comenta, “Omita o ‘Chu’ e sera admissivel’. Laozi responde, “Omita a ‘pessoa’ e sera
admissivel”.
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Tal como salientado por Harbsmeier (302), uma vez que esta histéria aparece na
introdugdo ao Gongsun Longzi, ela sugere que os proprios antigos editores do livro
interpretavam o tema pelo prisma de como o escopo da extensdo de um substantivo a
exemplo de ‘pessoa’ ou ‘cavalo’ varia quando modificado por um adjetivo tal qual ‘Chu’ ou
‘branco’. E improvavel que o tema principal seja o de relagdes parte-todo, pois & improvavel
que a frase nominal ‘pessoa de Chu’ fosse interpretada como se referindo a um todo
compreendendo duas partes, o Estado de Chu e uma pessoa.

Com esta discussdo preparatoria em maos, vamos dar uma olhada nos
argumentos presentes no “Discurso do cavalo branco”. O texto consiste em conversas entre
um sofista e um objetor, que defende a visdo do senso comum de que cavalos brancos sao
cavalos. A titulo de sermos breves, traduziremos e discutiremos somente os argumentos
do sofista, ndo 0s do objetor. Para capturar o espirito do mandarim algumas frases seréo
traduzidas no esquema da lingua de contato [pidgin], omitindo artigos e plurais. Sendo
assim, traduziremos a tese central como “cavalo branco ndo é cavalo”®, interpretada de

maneira variada como “um cavalo branco ndo é um cavalo”’, “cavalos brancos ndo sdo

cavalos”, “um cavalo branco ndo € um exemplar de um tipo de cavalo”, ou “o tipo cavalo
branco nao é idéntico ao tipo cavalo” 8

Argumento 1

‘Cavalo’ é aquilo pelo qual nomeamos a forma. ‘Branco’ é
aquilo pelo qual denominamos a cor. Nomear a cor néo &
nomear a forma. Assim sendo, cavalo branco néo é cavalo.

A primeira vista ndo fica totalmente claro como as premissas devem basear a
conclusdo. Aqui devemos relembrar que o argumento intenciona provavelmente causar

83 Seguiremos a ordem tradicional do texto. Muitos intérpretes transpdem e reconstroem partes do
didlogo em resposta a suspeita de corrupgao do texto. A tradugdo que se segue esta em débito com
Graham (1989) e Harbsmeier (1998).
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perplexidade e abrir varias interpretacdes, desta forma, quanto mais confusa e mistificada
a plateia, melhor. Com esta adverténcia em mente, uma leitura plausivel é a de que ‘cavalo
branco’ nomeia algo diferente do que ‘cavalo’. Logo, cavalo branco, a extenséo de ‘cavalo
branco’, néo é (idéntica a) cavalo, a extensao de ‘cavalo’.

Este argumento também pode ser compreendido como “separando o duro do
branco”, em que a forma e a cor dos cavalos brancos, que de fato s&o inseparaveis, sdo
tratadas como duas coisas separaveis. Se concordarmos com o sofista que nomear a cor
néo é nomear a forma, ja lhe demos autorizagao para separar a forma da cor. Se referir a
cor ¢ logicamente diferente de se referir & forma. Mas nomear o objeto com a cor é apenas
nomear o objeto dotado de forma. Portanto, dever-se-ia rejeitar a terceira premissa e insistir
que nomear a cor é nomear a forma.®

Argumento 2

Se alguém procura um cavalo, entdo é admissivel lhe
entregar um cavalo marrom ou preto. Se alguém busca um
cavalo branco, ndo é admissivel Ihe entregar um cavalo
marrom ou preto. Suponhamos que um cavalo branco fosse
de fato um cavalo. Sendo assim, 0 que a pessoa procura
nestes dois casos seria a mesma coisa. O que ele busca
sendo apenas uma Unica coisa é o cavalo branco nao sendo
diferente de um cavalo. Se o que ele procura néo é diferente,
entdo como podem o marrom e o preto serem admissiveis
em um caso e inadmissiveis no outro? Admissivel e

8 Este argumento também pode ser lido como tratando branco e cavalo como duas partes de um
todo, como sugerido por Graham (1989). Mas fazendo isso ndo se amplia de fato o valor explicativo
de nossa interpretagdo, nem o argumento se torna mais convincente. Se dissermos que um cavalo
branco é um todo com duas partes, uma chamada ‘branco’ e outra ‘cavalo’, néo fica claro como isso
nos ajudaria a ir de ‘nomear a cor ndo é nomear a forma’ para ‘cavalo branco néo é cavalo’. O natural
para o texto dizer, em uma leitura parte-todo, seria que ‘branco’ ndo é ‘cavalo’.
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inadmissivel, que eles se contradizem isto esta claro. Cavalos
marrons e pretos sdo entdo idénticos no que diz respeito a
poder afirmar que “se tem um cavalo”, mas nao sobre afirmar
que “se tem um cavalo branco”. Isto confirma que cavalo
branco nao é cavalo.

E razoavelmente claro afirmar que este argumento n&o se trata de relacées parte-
todo, e nem de separar o duro do branco. O sofista claramente interpreta “cavalo branco é
cavalo” como “cavalo branco ¢ idéntico a cavalo”. Em mandarim, assim como em portugués,
a sentenga ‘Cavalos brancos séo cavalos’ pode ser interpretada como tendo ‘cavalo’ por
predicado dos cavalos brancos, realizando a afirmacdo verdadeira de que coisas
selecionadas como ‘cavalos brancos’ estdo todas elas entre aquelas selecionadas pela
palavra ‘cavalos’, ou pode ser interpretada como expressando uma identidade, fazendo a
afirmacdo falsa de que exatamente as mesmas coisas so selecionadas tanto por ‘cavalo
branco’ quanto por ‘cavalo’. O argumento se nutre desta ambiguidade. Como sabemos que
modificar um substantivo estreita 0 escopo de sua extensdo, quando ouvimos “cavalos
brancos sdo cavalos” naturalmente aplicamos o principio da caridade, assumindo que o
orador ndo estd dizendo algo obviamente falso, e tomamos a relagcdo em questdo como
sendo de predicacdo, ndo de identidade. Mas o sofista insiste em interpretar a sentenga
como uma questdo de identidade. Notemos que ele aplica implicitamente um principio que
se aproxima da lei da indiscernibilidade dos idénticos de Leibniz. Ele presume que se duas
coisas sdo idénticas, elas compartilharéo todas as suas caracteristicas, € uma podera ser
substituida pela outra em qualquer contexto. Dado que o que pode ser “entregue” em
resposta ao pedido por um “cavalo branco” ¢ diferente daquilo que pode ser “entregue”
como “cavalo”, cavalo branco ndo é cavalo.8®

85 Harbsmeier também salienta que ao usar o exemplo da busca por um cavalo ao invés do de ter
um cavalo, o sofista intencionalmente criou um contexto, tornando muito mais facil demonstrar que
“cavalo branco” e “cavalo” ndo séo intercambidveis e, portanto, ndo séo idénticos (1998, p. 306).
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Argumento 3

Cavalos de fato tém cor; consequentemente, existem cavalos
brancos. Suponhamos que cavalos ndo tivessem cor, € que
apenas existissem cavalos e nada mais, como poderiamos
escolher cavalos brancos? Logo, branco ndo é cavalo.
Cavalo branco é cavalo combinado com branco. Cavalo
combinado com branco é o mesmo que cavalo?8 Assim
sendo eu digo: Cavalo branco n&o é cavalo.

“Branco” ndo é “cavalo” porque ‘cavalo’ sozinho ndo capta os espécimes brancos;
somente ‘branco’ logra fazer isso. O sofista toma como 6bvio que “cavalo” combinado com
“branco” ndo é simplesmente “cavalo”. Aqui ele se encontra “separando duro e branco” por
tratar explicitamente “branco” e “cavalo” (ou seja, a forma do animal) como duas coisas que
estdo combinadas a fim de formarem algo além e diferente de um cavalo. O argumento
novamente se volta para interpretar “Cavalo branco é cavalo” como a afirmagao de que o
tipo cavalo branco é idéntico ao tipo cavalo.

Argumento 4

Dado que vocé considera ter cavalo branco como ter cavalo,
podemos dizer que ter cavalo é ter cavalo marrom, isto é
admissivel? Nao, ndo é. Ter cavalo é diferente de ter cavalo
marrom, isto é tomar cavalo marrom como diferente de cavalo.
Tomar cavalo marrom como sendo diferente de cavalo, isto é
tomar cavalo marrom como sendo nao-cavalo. Tomar cavalo
marrom como ndo-cavalo enquanto se toma cavalo branco
como sendo cavalo, isso € como objetos voadores entrando

8 Seguindo Wu Feibai e Harbsmeier (1998, p. 307, n.2).
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em uma lagoa, como os caixdes internos e externos estando
em lugares diferentes. Estes s&o os dizeres mais
contraditorios e as expressdes mais confusas do mundo.

Aqui novamente o argumento se baseia na constru¢do “Cavalo branco/marrom é
cavalo” enquanto uma afirmagéo de identidade. Deve-se relembrar que no pensamento
chinés antigo a relagéo igual/diferente poderia se referir tanto a relacdes de identidade
quanto a relagbes de tipo. Ademais, no mandarim classico, ambas as relagdes s&o
expressas da mesma forma sintatica, o analogo chinés de ‘A (ndo) é B'. Deste modo,
quando o contexto ndo é ambiguo, é perfeitamente legitimo expressar o fato de que A é
diferente de B dizendo “A ndo é B". Tirando vantagem deste aspecto gramatical, o sofista
pode se mover com legitimidade da afirmacéo incontroversa de que ter um cavalo é
diferente de (ou seja, néo idéntico a) ter um cavalo marrom para a afirmacéo intermediaria
de que um cavalo marrom é diferente de (ndo idéntico a) um cavalo e entéo, ja sem tanta
legitimidade, para a conclus&o de que cavalo marrom n&o é cavalo. A conclus&o se sustenta,
mas apenas se permitirmos que o sofista considere “ndo &" como “ndo é idéntico a”.
Notemos que tal argumento nédo parece envolver nem relagdes de parte-todo e nem a
separagdo entre duro e branco (ou seja, entre forma e cor). Todavia, a analogia
desempenha papel central na medida em que o argumento esta baseado na analogia entre
cavalos marrons e brancos.

O floreio retérico ao final do argumento é tipico das disputas dos Estados
Combatentes. Para enfatizar que uma afirmagédo é inconsistente ou contraditéria, os
debatedores habitualmente citariam coisas contraditorias ou impossiveis como analogia
(Leslie, 1964).

Argumento 5

“Branco” ndo fixa o que é branco... No que concerne ao
“cavalo branco”, dizé-lo fixa o que é branco. O que fixa o que
€ branco ndo é branco. “Cavalo” ndo seleciona ou exclui
nenhuma das cores, entdo cavalos marrons ou pretos podem
todos responder. “Cavalo branco” seleciona uma cor e exclui
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as demais; cavalos marrons e pretos sdo todos excluidos
com base na cor, de modo que apenas cavalo branco pode
responder. Excluir nenhum, ndo é excluir alguns. Portanto,
cavalo branco néo é cavalo.

O sofista primeiro “separa duro e branco”, estabelecendo que a forma “cavalo” ndo
€ a mesma coisa que a cor “branca’. A cor sozinha nédo especifica a area que é branca;
dizer “cavalo branco”, sim. Portanto, cavalo, a forma, ndo é branco, a cor. De fato, cavalo
ndo especifica cor nenhuma. O cavalo branco, por outro lado, especifica uma cor.
Novamente o sofista demonstrou que cavalo branco e cavalo possuem aspectos distintos.
Por conseguinte, cavalo branco n&o € (idéntico a) cavalo.

Para resumir, a forma mais natural de se ler o texto é entendé-lo como se
equivocando repetidamente entre uma afirmacdo de identidade e outra que predique um
termo mais geral dos objetos indicados por um termo menos geral. O sofista se recusa a
discernir a verdadeira afirmagéo de que “[o tipo] cavalo branco n&o é [idéntico ao tipo] cavalo’
da falsa afirmacdo de que “cavalo branco n&o é [do tipo] cavalo”. A forma natural de
interpretar “Cavalo branco € cavalo” é a ultima, mas o sofista insiste em interpreta-la como
a primeira. Em alguns lugares, ele distingue a forma do cavalo da cor de uma maneira que
provavelmente corresponde a “separar duro e branco”.

Uma explicagéo relativa a visao do sofista é a de que ele confunde termos que se
referem a diferentes niveis de generalidade, ou, de modo equivalente, simplesmente se
recusa a reconhecer que termos podem se referir a diferentes niveis de generalidade. Xunzi,
cuja carreira em grande parte coincidiu com a de Gongsun Long, introduziu o conceito de
um “nome comum’ (gong ming), ou termo geral, que pode se referir a coisas em niveis
diferentes de generalidade (22.2f). Xunzi apontava que as vezes nos referimos a coisas por
um nome Unico, como ‘cavalo’, e as vezes, para comunicar mais precisamente, usamos um
nome “composto” (0 que entenderiamos como uma frase nominal), tal qual ‘cavalo branco’.
Dado que um destes dois tipos de nomes é mais geral, podemos usar ambos sem que
interfiram um no outro. Este é aproximadamente 0 mesmo argumento defendido por Kong
Chuan ao insistir que ‘cavalo’ sempre se refere a todos os cavalos e que adicionar o ‘branco’
a ele meramente estreita a sua referéncia ao especificar a cor do cavalo. Em cada caso, os
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animais indicados pelo ‘cavalo’ ainda sdo cavalos. “Cavalo branco” deliberadamente ignora
este ponto.

Hansen (1983, 1992) propds uma explicagao interessante do significado filoséfico
do dialogo do “Cavalo branco”. O modelo chinés antigo mais simples da relagéo linguagem-
mundo era “um nome, uma coisa”, de acordo com o qual todos os nomes se referem ao
mesmo nivel de generalidade. Considerando-se a preocupacgao chinesa em “corrigir nomes”
de modo que a comunicagao possa prosseguir efetivamente e a linguagem possa guiar a
acdo de maneira confiavel, uma visdo natural seria aquela em que cada nome ou frase
deveria idealmente indicar um tipo de coisa apenas. Mas, como perceberam os moistas,
quando os nomes sao colocados juntos para formarem frases, a sua referéncia pode variar
de formas inesperadas. No mandarim, as frases ‘bois-e-cavalos’ (niu ma) e ‘cavalo branco’
(bai ma) parecem ter a mesma sintaxe. Mas em compostos do primeiro tipo, a extensao dos
nomes componentes permanece exatamente a mesma de quando os nomes s&o
empregados individualmente: a extenséo de ‘bois-e-cavalos’ é simplesmente a soma das
extensdes de ‘bois’ e ‘cavalos’. Em compostos do segundo tipo — o tipo “duro como branco”
— por outro lado, a extensao das palavras componentes varia. A extensao de “cavalo branco”
€ a interseccdo, e ndo a soma, das coisas brancas e cavalos. A extensdo das palavras
‘branco’ e ‘cavalo’ tal como utilizadas no composto é, por esta razdo, diferente de quando
estas séo empregadas sozinhas. Isto levanta um sério problema para a visao do um-nome-
uma-coisa. Os moistas descobriram o problema e progrediram rumo a uma solugdo. Xunzi
finalmente o resolveu ao rejeitar explicitamente o principio do um-nome-uma-coisa e ao
reconhecer que termos podem se referir a diferentes niveis de generalidade. A abordagem
implicada pelo “Cavalo branco”, sugere Hansen, lidaria com o problema pela manutengéo
do principio do um-nome-uma-coisa e pela reforma do uso da linguagem, de modo que
todos os nomes selecionassem exatamente a mesma porgao da realidade em todos os
contextos, ndo importa se usados individualmente ou se agrupados em frases. Dado que a
extenséo dos nomes muda quando estes sdo combinados a fim de formarem compostos
do tipo “duro como branco”, um proponente desta viso deve insistir que o objeto indicado
por tais compostos seja tratado como distinto dos objetos indicados por cada um de seus
nomes constituintes: cavalos brancos ndo sdo nem brancos e nem cavalos, mas um outro
tipo de coisa. Esta “solu¢&o”, logicamente, é absurda. Mas ir além do modelo do um-nome-
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uma-coisa e explicar exatamente por que isto é absurdo foi um quebra-cabegas filosofico
legitimo & época.¥

O outro ensaio completo e genuino atribuido a Gongsun Long é o quase
impenetravel “Discurso sobre indicar as coisas”. Para uma discussdo acerca deste texto,
ver o documento suplementar:

O indicar e as coisas (Suplemento 5).

7. Uma critica taoista

Dentre os textos do periodo dos Estados Combatentes, apenas dois demonstram
ter alguma familiaridade com os detalhes das teses de Hui Shi e Gongsun Long. (O “Sob o
céu” no Zhuangzi, a fonte principal para nossa discussao sobre Hui Shi, data provavelmente
das primeiras décadas da dinastia Han). Um é o Xunzi, que como vimos, atribui uma lista
de sete paradoxos a Hui Shi e Deng Xi, assim como faz alusdo em outra parte (22.3) ao
sofisma do cavalo branco. O outro é o famoso “Discurso sobre equalizar as coisas”, Livro 2
do Zhuangzi, ainda que o texto ndo atribua as teses a Hui Shi ou a Gongsun Long pelo
nome. “Equalizar as coisas” é critico as ideias dos debatedores e em uma passagem critica
Hui Shi explicitamente.® Mas ele também elogia a sua inteligéncia e ndo é tao flagrante em
sua hostilidade a ele como o &, por exemplo, Xunzi.

87 Notando que Gongsun Long cita Conflcio na anedota sobre o rei de Chu, Hansen (1992) sugere
que ele estaria propondo uma reforma da linguagem como uma defesa da teoria confuciana da
“corre¢do dos nomes”. Isso me soa como exagerado, dado que Gongsun era conhecido por torcer
as palavras das pessoas e que suas simpatias éticas parecem ter residido mais com os moistas do
que com os confucianos. Ele provavelmente cita Conflicio como uma autoridade na anedota porque
Kong Chuan era um descendente de Conflicio.

8 Ainda que o texto mencione Hui Shi, ele ndo o associa com os paradoxos, deixando incerto se o
autor os atribui a ele especificamente. Outro ponto a se notar é que o fato de o texto ter ciéncia dos
sofismas de Gongsun Long sugere que ambos eram contemporaneos. Ndo ha certeza quanto ao
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“Equalizar as coisas” faz alusao a versdes de ao menos quatro das teses de Hui
Shi e a ambos os sofismas do cavalo branco e da “indicacéo”. “Hoje vou a Yue, chego la
ontem” é citado como uma analogia para algo impossivel ou contraditério. “Assim como
esta vivo, esta morrendo” é empregado para efeito retérico a fim de apoiar o ponto de que
julgamentos sobre 0 que € “isto” (shi) e “ndo-isto” (fei) surgem juntos, sdo relativos um ao
outro e podem ser invertidos ou mudados de lugar. Apds argumentar que tudo pode ser
considerado “isto” ou “ndo-isto”, o texto critica Gongsun Long:

Usar indicagdo para demonstrar que indicar € ndo-indicar nao
é tdo bom quanto usar ndo-indicagdo para demonstrar que
indicar é n&o-indicar. Usar um cavalo para demonstrar que
um cavalo nao é um cavalo n&o é tdo bom quanto usar o que
néo é um cavalo para demonstrar que um cavalo ndo é um
cavalo. O céu e a terra sdo um “indicado”; as dez mil coisas
s&o um cavalo (cf. Graham, 1981, p. 53).

Ao invés de usar um cavalo branco como um exemplo para mostrar que é possivel
tratar alguns cavalos como néo pertencentes ao tipo cavalo, seria mais simples e claro usar
algo de outro tipo, como um boi, e mostrar que alguns cavalos podem ser tratados como
“iguais” aquela coisa e diferentes dos demais cavalos. Por exemplo, cavalos de tragéo
podem ser considerados ‘iguais” a bois, agrupados juntos como animais de tragdo, e
diferenciados como distintos de cavalos de passeio ou de corrida. A este respeito, toda e
qualquer coisa pode ser somada em um todo e considerada um “indicado” ou um “cavalo”
individuais. O objetivo do texto é trivializar as teses de Gongsun Long. Considerando-se

periodo exato de vida de Gongsun Long, entdo esta observagao néo oferece base para conclusdes
solidas a respeito da cronologia. Mas parece provavel que Gongsun Long estivesse ativo
principalmente na primeira metade do século Ill A.E.C, caso no qual “Equalizar as coisas” pode n&o
ter sido obra de Zhuang Zhou [Zhuangzi], que supostamente viveu durante o século IV. Graham nota
a dificuldade cronoldgica, mas ndo considera a possibilidade de o texto ndo ter sido produzido por
Zhuang Zhou (1989, p. 179).
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propésitos e padrdes diversos, um cavalo branco pode de fato ser considerado diferente de
cavalo. Mas a luz do posicionamento pragmaético adotado pelo “Equalizar as coisas”, ndo
ha nada de intrigante ou de notavel nisso.

Tais alusdes colocam este texto firmemente dentro do meio intelectual dos
debatedores. Na verdade, o texto argumenta explicitamente em prol de uma viséo
proximamente relacionada a um de seus temas mais classicos — “considerar isto 0 nao-isto,
admissivel o inadmissivel”.

Admissivel? Admissivel. Inadmissivel? Inadmissivel. Um dao
(caminho) é formado ao se caminhar nele, as coisas sdo
como s&o por serem denominadas assim. Como elas séo
assim? Elas sdo assim em relacdo ao lugar onde sao assim.
Como elas ndo sdo assim? Elas nao so assim em relagdo
aos lugares em que elas ndo sdo assim. As coisas
inerentemente sdo assim em certo sentido; as coisas
inerentemente sao admissiveis em certo sentido. Nada é n&o-
isto; nada é ndo admissivel (cf. Graham, 1981, p. 53).

Ainda assim a posicéo do texto é fundamentalmente critica a Hui Shi e Gongsun
Long. Em uma critica incisiva, 0 autor zomba de muitas teses dotadas do estilo de Hui Shi,
incluindo os paradoxos espaciais e temporais e uma versao da visdo da “unidade Unica”:

No mundo, nada é maior do que a ponta de um cabelo de
outono, ainda assim o monte Tai € pequeno; nada vive mais
do que uma crianga morta, ainda assim Pengzu [o Matusalém
chinés] morreu jovem. O céu e a terra nasceram juntos
comigo, e as dez mil coisas e eu Somos um so.

Ja tendo se tornado um, é possivel ainda falar algo? J& tendo
denominado isto de “‘um”, pode-se ter sucesso em néo dizer
nada? Um e o dizer ddo dois; dois e 0 um déo trés. Partindo
daqui mesmo um calculador experiente n&o consegue chegar
ao fim, que dirda uma pessoa comum! Entdo ao se mover do
nada para o algo, chegamos em trés; tanto pior ao se mover
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de algo para algo! Melhor ndo se mover de forma nenhuma,
mas simplesmente adaptar o que consideramos shi (certo) a
uma situag&o particular (cf. Graham, 1981, p. 56).

O texto questiona a coeréncia da visdo do “tudo é um”. Tratar as dez mil coisas e
0 si mesmo como “‘um” ja € distingui-los, por um lado, em relacdo ao nada, e por outro,
daquilo que n&o é um. De fato, o proponente da visao da “unidade unica” ndo consegue
nem ao menos afirmar a sua posi¢éo de maneira consistente. Dizer meramente que tudo é
“um” é reconhecer algo além do um, a saber, a prépria afirmacéo que destaca isso. O um
€ 0 nome que lhe damos ou o0 que dizemos a seu respeito ja totalizam dois. E assim que
notamos que temos dois, ja temos na verdade trés — o um, 0 que dissemos a seu respeito
e 0 “dois” abrangendo o um e 0 que dissemos. A zombaria IUdica possui um raciocinio
subjacente. A visdo do “todo € um” ndo é mais “real’ ou mais justificada do que outros
esquemas de distingdes, e é indtil enquanto solugéo para o problema de qual esquema de
distingdes adotar para guiar a vida e a agao. Ela ndo produz nenhuma orienta¢do normativa
- nem mesmo o “cuidado abrangente de todas as coisas” de Hui Shi. Ao invés de tentar
encontrar o esquema “absoluto” ou “real” das distingdes que guiam a acéo, nossa energia
seria melhor gasta simplesmente em guiar e justificar nossas agfes contextualmente,
respondendo as demandas de cada situagao particular que surgir.

Tal como Hui Shi, o autor de “Equalizar as coisas” concorda que distingdes podem
ser estabelecidas indefinidamente. Também é verdade que, se nenhuma distingéo for
desenhada, as coisas em si vao se “conectar em uma unidade”. Nao obstante, focar a
ateng@o no estabelecimento de algum esquema particular de distingbes ou no “um”
demonstra uma igual falta de inspiragdo. A disputa — se em defesa do ritual confuciano, do
cuidado inclusivo moista, do Grande Uno, ou de paradoxos sofistas — € irrelevante. As
questdes abordadas na disputa ndo podem e néo precisam ser resolvidas para que se viva
uma boa vida. De fato, elas podem até mesmo interferir com a conduta de uma boa vida.
Quando desempenhamos atividades nas quais genuinamente somos excelentes — aquelas
cujos desempenhos criam a experiéncia profundamente satisfatéria de se sentir plenamente
em casa no mundo — 0 que nos guia ndo é o conhecimento de padrdes fixos e explicitos de
shiffei, nem a identificagdo com o “um”, mas uma combinagéo de habilidade e um tipo de
destreza indecodificavel para se adaptar a uma situagéo particular.
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Deste modo, ao considerar coisas como ‘isto” (shi), ndo
importando se se trata de um pequeno talo ou de um pilar,
uma bruxa ou uma donzela, o estranho ou o bizarro, 0 Dao
(caminho) os conecta como um... Apenas alguém que tenha
chegado la sabe como conectar as coisas como um.
Considerando as coisas como “isto” ele ndo usa; ao invés ele
acomoda as coisas no comum. Ele adapta o seu “isto” a
situagéo, e sd. Adaptar sem saber que as coisas sdo assim é
chamado de “Dao” (cf. Graham, 1981, p. 53).

Em contrapartida, exaurir a inteligéncia deliberadamente considerando as coisas
como uma unidade, como faz Hui Shi, no lugar de simplesmente ver e fazer uso das
incontaveis maneiras pelas quais elas podem ser consideradas como “iguais” € como
afirmar forgosamente que sete é igual a quatro mais trés sem permitir também que ele seja
igual a trés mais quatro (cf. Graham, 54). E uma forma de compreender parte da vis&o
correta, mas de modo obscuro, sem discernimento.

No que diz respeito a Hui Shi, o “Equalizar as coisas” conclui:

Referéncias

O seu saber-fazer quase alcangou o topo, de modo que sua
reputagdo continuou por muitos anos. [A disputa] era a Unica
coisa na qual ele era bom, na qual ele era diferente das outras
pessoas. Por ser bom nisso, ele desejou esclarecé-la. Nao
era o tipo de coisa que pode ser esclarecida, e ainda assim
ele tentou. Como consequéncia ele gastou toda a sua vida na
obscuridade do duro e do branco.8?

89 O autor agradece a Chad Hansen pelos comentérios inspiradores no rascunho inicial deste artigo,
muitos dos quais foram incorporados na versao atual.
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A disputa em contexto

Os aspectos construtivos e negativos da disputa sdo proveitosamente
contrastados neste excerto de um texto do século Il AEC preservado em varias fontes
posteriores.

Os contendores separam tipos distintos para néo interferirem
uns com os outros e organizam diferentes pontos de partida
para ndo confundirem uns aos outros. Eles expressam
intengdes, comunicam aquilo a que estdo se referindo e
esclarecem sobre o0 que estédo falando. Eles assim o fazem
para que outros compartilhem o seu conhecimento e néo se
esforgam para desconcertar uns aos outros. Deste modo, 0
vencedor ndo perde o que defende, e o perdedor ndo ganha
aquilo que busca. Se feita desta forma, a disputa € admissivel.
Quando se trata de complicar frases para falsificar as
palavras uns dos outros, embelezar expressdes a fim de
perverter o que o outro diz e oferecer analogias enganosas
para distorcer o ponto do oponente, eles alongam as palavras
alheias para que ndo haja maneira de entender o
pensamento que ali havia. Se realizada desta forma, a
disputa interfere com o Grande Caminho. Tomar parte em
debates confusos e competir para ver quem é o Ultimo a
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desistir ndo pode ser sendo algo prejudicial para uma pessoa
exemplar.90

De interesse particular sdo os detalhes da descri¢do positiva na primeira metade
do trecho. Os contendores deveriam idealmente buscar distinguir claramente tipos (lei)
diferentes de coisas e bases distintas ou “pontos de partida” para empregarem um termo.®!
Ao manterem tais distingdes com clareza, eles esclareceriam as afirmagdes que estivessem
fazendo e as coisas as quais estivessem se referindo e, por meio deste processo, lograriam
obter conhecimento. A chave para este processo de busca pelo conhecimento seria a
manutengéo rigorosa das distingdes. Em contrapartida, no estilo danoso da disputa, o
contendor distorceria e reviraria as palavras de seu oponente, fazendo-as soar como falsas,
inconsistentes ou ainda estendendo-as de maneiras originalmente néo intencionadas. O
contendor ofuscaria as diferengas entre os tipos de coisas e 0s usos das palavras,
oferecendo argumentos irreverentes para afirmagdes bizarras de modo a alcangar a vitoria
a todo custo. (O “Discurso do Cavalo Branco”, de Gongsun Long, é provavelmente um
exemplo deste estilo de disputa).

Enquanto explica as razbes para a notoriedade dos contendores, a passagem
vincula, ao mesmo tempo, as atividades destes ao cemne da filosofia chinesa da linguagem,

9 De acordo com o Bie Lu, de Liu Xiang, este seria um comentario feito por Zou Yan (ca. 250 A.E.C.)
em reagao a frivolidade da disputa de Gongsun Long acerca da frase “um cavalo branco ndo é um
cavalo’ (ver Shi Ji, Livro 76). Versbes desta passagem também sdo encontradas no Hanshi
Waizhuan, um texto do século Il A.E.C., bem como no Dengxizi, uma obra posterior, de data incerta,
que contém uma miscelanea de materiais de varias fontes. Os paralelos proximos entre as trés
versdes sugerem que todas bebem de uma fonte anterior de ampla circulagdo, provavelmente do
século Il A.E.C. Para uma vers&o alternativa desta passagem, cf. Graham (2003,p. 20-21).

91 Um “ponto de partida” (duan) é a base para um modo distinto de utilizar um termo geral. Tal como
explicado por Xunzi, a ‘honra’ possui dois “pontos de partida”, a honra em relagao a estatura moral
e a honra em relagdo ao status social. Desta forma, uma pessoa pode ser moralmente honoravel
mesmo tendo uma baixa posigao social ou ser socialmente honrada mesmo sendo moralmente
vergonhosa. Ver John Knoblock, Xunzi: A Translation and Study of the Complete Works, Vol. 3
(Stanford: Stanford University Press, 1994), secdo 18.9.
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da epistemologia e da logica. As antigas teorias semanticas chinesas explicavam o uso de
termos gerais (ver a segéo 4 dos Cénones Moistas) e, por conseguinte, da comunicacéo,
por meio da habilidade dos falantes da lingua de distinguirem (bian) as coisas (shi) como
sendo de tipos (le/) idénticos ou distintos e de aplicarem 0 mesmo nome (ming) a todas as
coisas de um tipo. A cognicdo ou julgamento era a atitude de distinguir um objeto como
sendo do tipo indicado por algum termo. O conhecimento era a habilidade confiavel em
estabelecer distingbes corretamente, expressada por uma capacidade de aplicar termos
corretamente (ver a se¢do 5 dos Canones Moistas). O raciocinio seria um processo de
extenséo analégica, tomando distingbes ja estabelecidas como base para discernir outras
coisas como ‘idénticas” ou “diferentes” (tong/yi), “isto” ou “ndo-isto” (shi/fei), “assim” ou
“ndo-assim” (ran/bu ran). (Ver a se¢do 7 dos Canones Moistas). Logo, a semantica, o
conhecimento e o raciocinio eram todos vistos como fundamentados em um processo de
distingdo entre tipos de coisas semelhantes e diferentes — 0 mesmo processo que € a
atividade central constituinte da disputa. De fato, os caracteres chineses usualmente
traduzidos como “distinto” e “disputa” séo pronunciados da mesma forma (bian), possuem
0 mesmo componente fonético e sdo empregados de modo intercambiavel nos textos
antigos. E possivel que eles expressem dois sentidos de uma tnica palavra. A disputa dizia
respeito a como discernir tipos distintos de coisas, assim identificando as coisas que eram
do “mesmo tipo”. Deste modo, no contexto filoséfico da China antiga, a disputa, por sua
prépria natureza, aproximou os participantes de questdes fundamentais concernindo a
como a lingua se relaciona com o mundo, como sabemos se uma afirmag&o esta correta
ou n&o, quais os critérios para o conhecimento e o que torna algumas inferéncias analégicas
corretas e outras néo.

Tais questdes ndo eram meramente académicas. Distinguir adequadamente os
referenciais dos nomes era visto como um elemento essencial para um governo bem-
sucedido em ao menos duas formas. Primeiramente, se entendia a linguagem como uma
ferramenta indispensavel para a administracdo publica, especialmente para controlar e
direcionar o comportamento da populagdo. Os antigos filésofos chineses enfatizavam as
funcdes de condugéo da agéo da linguagem de uma maneira néo vista na tradigéo ocidental.
Tal como os seus homologos gregos, a exemplo de Aristoteles, os pensadores chineses
viam a lingua como um meio para expressar 0 pensamento (ver a se¢do 4 dos Canones
Moistas). Mas os pensamentos que dominavam a sua atengao eram instrugdes e comandos,
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ndo afirmagdes e relatos. Esta € a razdo pela qual muitos filésofos se preocupavam
especialmente com a questdo da “retificacdo dos nomes” (zheng ming), ou retificagédo e
unificacdo das normas pelas quais todos na comunidade linguistica distinguiam as
extensdes dos termos gerais. Se os falantes empregassem os termos diferentemente,
tomar a mesma palavra para selecionar tipos de coisas distintos engendraria uma
incapacidade de seguir comandos da forma esperada pelos superiores. O resultado, de
acordo com alguns autores da antiguidade, seria inevitavelmente a anarquia ou a desordem.

Retificar os nomes e examinar as divisdes, estas sdo as
rédeas do governo... Suponhamos que tenha havido um
homem que, quando buscasse bois usasse para tal 0 nome
‘cavalo’ e que quando buscasse por cavalos usasse 0 home
‘boi’. Ele certamente ndo obteria o que procurava. Se por
conta disso ele recorresse a ameagas e a raiva, 0 seu
funcionario certamente reclamaria e os bois e cavalos
estariam, com toda certeza, em desordem. Os cem oficiais
sd0 uma multidao de funcionarios, as dez mil coisas, um
rebanho de bois e cavalos. Nao retificar os seus nomes ou
nao dividir claramente os deveres de cada trabalhador e
ainda assim langar m&o com frequéncia de punigdes e multas
- nenhuma desordem é maior do que esta (Os Anais de Lii
Buwei, 17.1; p.408).

Desta forma, como explica uma célebre passagem dos Analectos de Conflcio,
‘retificar os nomes” é uma parte essencial do ato de governar (para maiores discussoes,
ver Loy, 2020):

“Se o governante de Wei lhe esperasse para administrar o
seu governo, o que o mestre faria em primeiro lugar?”
Conflcio disse: “Certamente seria a retificagdo dos nomes!
Se 0s nomes nao estao corretos, o discurso no se conforma
[aos fatos]. Se o discurso ndo se adequa, os assuntos ficam
incompletos, (...) punigdes e multas ndo s&o aplicadas
corretamente (...), e as pessoas ndo tém ideia de como se
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portarem. Os nomes que a pessoa exemplar emprega podem
certamente ser falados [apropriadamente em um contexto
particular] e o seu discurso certamente pode ser praticado. A
pessoa exemplar, no que concerne a sua fala, simplesmente
nao permite nada que seja impensado” (Analectos, 13.3).

Em segundo lugar, se o uso das palavras por parte do governante € incompativel
com a realidade — com as reais “formas” (xing) das coisas, que servem como critérios para
0 emprego correto dos nomes de acordo com as normas recebidas — isto levara a
julgamentos equivocados, planos fracassados e, em Ultima instancia, a desordem social
(luan).

Toda desordem é uma questdo de forma e nome néo se
encaixarem. Um governante, ainda que ele proprio indigno,
pode empregar os dignos, ouvir os bons e fazer o que é
admissivel. O problema é aqueles que ele chama de dignos
serem indignos, o que ele chama de bom ser depravado e 0
que ele denomina de admissivel ser perverso. Isto é a forma
e 0 nome sendo diferentes na realidade, a palavra e o objeto
se referindo a coisas distintas. Quando o indigno é tomado
como digno, o depravado como bom e o perverso como
admissivel, como pode o Estado se ver livre da desordem e
a pessoa do governante escapar do perigo? (Anais, 16.8; p.
401).

Para alguns pensadores, a forma como fazemos distingdes de termos é uma das
chaves para garantir a ordem sociopolitica. Se a linguagem deve guiar a agao eficaz e
confiavelmente, todos na comunidade do discurso devem discernir os referenciais dos
termos empregados nas instrugdes, nos codigos rituais e legais, nos titulos dos empregos
e nos titulos politicos de forma igual e consistente. Do caso contrério, as pessoas néo
compreenderdo o conteudo de suas funcdes e deveres, nem serdo capazes de seguir
comandos ou leis. A anarquia linguistica conduz & anarquia politica. E por esta razéo que
Xunzi, por exemplo, considera a perturbagdo dos nomes e das distingdes — a exemplo do
que os contendores faziam em seus sofismas e paradoxos — um crime comparavel a
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manipulagéo de registros e medidas (22.1c). O conteudo das controvérsias dos contendores
pode por vezes ter sido frivolo, mas os temas subjacentes a elas eram vitais.

Neste contexto intelectual e politico, muitas questdes interrelacionadas surgem
concernindo as normas para utilizar os nomes e distinguir os seus referenciais. Quais
deveriam ser os critérios para discernir e nomear as coisas de uma forma ou de outra? Ha
alguma base objetiva para as distingdes — existem tipos naturais? Ou as distingdes entre
tipos sdo puramente convencionais? Por qual razdo coisas em particular pertencem a um
tipo ou a outro? Como os nomes devem corresponder as coisas — um nome para cada tipo
de coisa identificavel, ou alguns nomes podem se referir mais geralmente a diversos tipos
de coisas? Sobre qual base aplicamos os critérios de denominagéo na pratica? Precisamos
de critérios fixos ou seria possivel nos conduzirmos perfeitamente bem sem a “retificagéo
dos nomes’, meramente adotando padrdes temporarios e convenientes para
estabelecermos distingdes em situagdes particulares?92

Estes sdo os tipos de questdes que motivavam os aspectos intelectualmente
envolventes das teses e paradoxos dos contendores. Alguns deles, em particular aqueles

92 Grupos distintos de pensadores desenvolveram respostas diferentes para estas questdes. Os
moistas advogavam uma forma de realismo. As coisas ja seriam divididas em diferentes “tipos” (lei)
pelo préprio mundo natural, independentemente da agdo humana. Objetos (shi) diferentes serem
semelhantes ou distintos seria algo determinado por serem (ou n&o) inerentemente semelhantes e,
portanto, “do mesmo tipo”. Xunzi desenvolveu uma visdo pragmatica diversificada. Alguns tipos de
distingdes seriam determinados pela maneira como aspectos do mundo natural interagem de modo
causal com os érgdos sensoriais humanos. Por termos todos érgdos sensoriais semelhantes,
tenderiamos naturalmente a discernir as coisas de modo similar, 0 que nos permitiria concordar a
respeito de maneiras consistentes de usar os nomes. Outras distingdes seriam determinadas por
convengdes sociais estabelecidas por lideres politicos. Estas seriam justificadas pela sua utilidade
em criar uma sociedade estavel e florescente. Algumas passagens no Zhuangzi se aprofundam no
pragmatismo, deixando implicito que n&o seria nem sequer necessario retificar os nomes e que tentar
fazé-lo seria algo sem sentido, visto se tratar de uma tarefa de qualquer modo impraticavel.
Tentativas de implementar uma padronizag&o tao rigida conduziriam apenas a discussoes inlteis e
interfeririam em nossa capacidade de lidar com a mudanga, realizar tarefas praticas com sucesso e
viver uma vida despreocupada e feliz.
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identificados com a Escola dos Nomes, parecem ter defendido que as distingdes entre os
tipos de coisas existem somente em relagéo a padrdes artificiais ou convencionais, 0 que
pode ser inteiramente arbitrario. Dado que tais padrdes ndo s&o fixos por natureza,
nenhuma maneira de estabelecer distingdes seria Unica ou absolutamente correta. Este
ponto os levou a explorar como as distingdes podem ser deslocadas, revertidas ou
rejeitadas. Desenvolvendo esta ideia ainda mais, alguns dos contendores talvez tenham
argumentado que, por principio, as distingdes poderiam ser inteiramente abandonadas,
levando todos a enxergarem o mundo como um todo indivisivel, 0 “Grande Uno”. (Esta ideia
é trabalhada na se¢éo sobre Hui Shi). Este questionamento das distingdes e de suas bases
ontolégicas, combinado com uma visdo de mundo mereoldgica compartilhada pela maioria
dos primeiros pensadores chineses, foi provavelmente a motivagdo central para os sofismas
e paradoxos dos contendores, muitos dos quais se baseiam em relagdes de igualdade
versus diferenca e de parte versus todo. Outros dizem respeito a relagdes espago-temporais,
ainda que estes possam ser muito facilmente vistos como tendo evoluido a partir do fascinio
com formas distintas de estabelecer distingdes.

Suplemento 2

As faganhas de Deng Xi

O relato mais concreto de que dispomos sobre as atividades realizadas por Deng
Xi vem do Livro 18 dos Anais de Lii Buwei. Contudo, em razdo do texto datar de mais de
260 anos apds a sua morte, ele ndo pode ser considerado historicamente preciso. Devemos
enxerga-lo ndo como um relato factual, mas como algo que apresenta a imagem de Deng
Xi como vista em aproximadamente 235 AEC aos olhos dos oficiais-eruditos e escrito para
um publico composto de governantes. Deng Xi ndo é aqui um portador de doutrinas indteis
e sofismas, mas um advogado loquaz cuja habilidade retorica apaga a diferenca entre certo
e errado. Ele é retratado perturbando o governo de Zi Chan, ministro chefe do Estado de
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Zheng entre 543 e 522 AEC, ao repetidamente reinterpretar os seus éditos até que néo
houvesse diferenga entre “admissivel” (ke) e “inadmissivel”.

Em Zheng muitas pessoas afixaram escritos [de protestos
politicos] para as demais lerem. Zi Chan decretou a proibicéo
desta préatica. Deng Xi os entregou [nas casas dos leitores ao
invés de afixa-los publicamente]. Zi Chan decretou entdo que
tais entregas [de materiais de leitura] estariam proibidas.
Deng Xi as incluiu [junto a outros tipos de entregas]. Se os
decretos eram interminaveis, as respostas de Deng Xi a eles
também o eram. Isto é n&o ter distingdo entre admissivel e
inadmissivel (Anais, 18.4; p. 453).

O capitulo que apresenta esta anedota argumenta que deve haver respeito pelas
intengBes de um retorico, independentemente de quais sejam suas palavras. O propdsito
de usar da linguagem € tornar compreensivel o que se esta tentando dizer.

As expressdes sdo os indicadores do pensamento. Examinar
os indicadores e abandonar o pensamento é perverso. Deste
modo, os antigos, assim que entendiam o pensamento,
abandonavam o discurso. Ao ouvir o discurso, empregue-o
para observar o pensamento (18.4; p. 455).

De acordo com os Anais, o importante é a inteng&o ou espirito da lei ao invés da
letra desta. Deng Xi se dedicava a perverter a intengdo que Zi Chan almejava expressar —
ele interpretava os decretos para que as agdes que Zi Chan intencionava julgar proibidas
ou inadmissiveis fossem classificadas como admissiveis. Este tema vincula a histéria em
questdo as reclamagdes citadas anteriormente sobre como os contendores distorciam as
intengbes das pessoas, tornando-as incapazes de expressarem o seu ponto original.
Contrariamente ao principio advogado pelos Anais, Deng Xi ignorava a inteng&o e se focava
apenas nas palavras (e ao fazer isso tocava em temas ligados & interpretagéo legal que
permanecem relevantes ainda hoje). Tal como os autores dos Anais viam as coisas, ele
usava as suas habilidades retéricas para eliminar a distingdo entre admissivel e
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inadmissivel, de modo que o correto (shi) e o errado (fei) se tornassem simplesmente o que
ele escolhesse para argumentar a favor ou contra.

Zi Chan governava Zheng. Deng Xi se esforgava para lhe
causar dificuldades. Ele fazia acordos com aqueles do povo
que possuiam processos legais. Para um caso grande, um
€asaco; para um caso pequeno, uma camisa e calgas. As
pessoas que apresentavam casacos, camisas e calgas e
estudavam os litigios com ele eram muito numerosas para
serem contadas. Ele tornou o errado, correto, e o correto,
errado. N&o havia mais padréo de certo ou errado e 0 que era
admissivel e inadmissivel mudava todo dia. Aqueles que ele
desejasse que vencessem iriam, deste modo, vencer;
aqueles que ele desejasse que fossem considerados
culpados seriam, desta forma, considerados culpados (18.4;
p. 454).

Deng Xi poderia ir ao extremo de aconselhar ambos os lados de um mesmo caso,
por vezes demonstrando um certo senso de humor enquanto fazia isso.

O rio Wei era extremamente profundo. Uma pessoa da casa
de um homem rico de Zheng se afogou. Alguém encontrou o
corpo. O homem rico pediu para compra-lo de volta. O
homem demandou muito dinheiro. O homem rico contou isso
a Deng Xi. Este disse, “Se acalme. Certamente n&o ha mais
ninguém a quem ele possa vendé-lo”. Aquele que encontrou
o corpo também estava incomodado e falou com Deng Xi a
respeito. Este lhe respondeu igualmente dizendo, “Se acalme.
Certamente ndo ha nenhum outro lugar de onde eles possam
compra-lo” (18.4; p. 453).

A defesa de duas contendas inconsistentes se tornou posteriormente conhecida
como a doutrina de tratar “ambos os lados como admissiveis” (liang ke). Deng Xi é retratado
como assumindo ambos os lados da disputa, um ap6s o outro, imperturbavel por qualquer
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contradicdo pragmatica em seu posicionamento. (E 16gico que, estritamente falando, na
anedota ndo hé contradigdo alguma e ambas as suas observacdes séo verdadeiras). Tal
conduta lhe fez ganhar a reputagao de ser alguém sem principios entre os autores chineses
antigos dotados de simpatias autoritarias. Ainda assim, mesmo leitores preocupados com
litigios excessivos ou frivolos devem ficar consternados com o relato que os Anais oferecem
sobre 0 eventual destino de Deng Xi:

O Estado de Zheng caiu em desordem e a pessoas
clamavam. Zi Chan ficou em posigéo delicada por conta disso
e entdo executou Deng Xi, posteriormente deixando o seu
corpo @ mostra. Os coragdes das pessoas entdo se
aquietaram, certo e errado foram reestabelecidos, e as leis e
regulagdes foram colocadas em pratica (18.4; p. 454).

O Comentério de Zuo, texto mais confiavel, informa que Deng Xi foi executado em
501 AEC, 21 anos apds a morte de Zi Chan, por Si Chuan, um outro governante de Zheng.
Si Chuan entéo adotou o codigo penal de Deng Xi. A autoria deste codigo penal sugere que
Deng Xi, na condigéo de figura historica, teria sido na verdade um reformador legal de boas
intengdes, ao invés de um mero advogado inescrupuloso.

Suplemento 3

A vida de Hui Shi

Fontes antigas nos apresentam trés tradigdes distintas sobre Hui Shi, as quais
nenhuma delas logram juntar totalmente. Em um conjunto de relatos ele seria um estadista
e um persuasor politico de nivel e eficiéncia variados. As partes mais confiaveis da antologia
Han, Intrigas dos Estados Combatentes (Zhanguoce), o descrevem como um oficial
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governamental de segundo escaldo.® De forma oposta, o Livro 18 dos Anais de Lii Buwei
(aprox. 235 AEC) o retrata como uma figura politica da maior importéncia, viajando
acompanhado de uma ampla comitiva e servindo como ministro chefe do rei Hui de Wei
(370-319 AEC), que por ele teria tamanho respeito a ponto de intitula-lo “Tio do rei” (Anais,
18.6). Ainda que reconhecendo a perspicacia de Hui Shi, esta parte dos Anais o vilipendiam.
Uma histéria (18.5) credita a ele a composigao de um codigo de leis amplamente elogiado,
apenas para em seguida dar voz a um rival que o desmerece como sendo excessivamente
elaborado e impraticavel. Outro capitulo (18.6) o cita como um modelo de arrogancia
intelectual e o condena por incompeténcia, culpando-o pelo declinio de Wei e
argumentando que suas politicas “estupidas” eram “motivo de riso em todo 0 mundo”. Os
retratos dele no Zhuangzi (Livro 17) e no Hanfeizi (Livro 9) sdo, no entanto, mais neutros, e
0 Hanfeizi e um livro posterior dos Anais (21) o descrevem como um brilhante persuasor
politico. De fato, mesmo nas passagens pensadas para diminui-lo, pedagos de uma
genialidade retorica logram transparecer:

O rei Hui de Wei disse para Hui Shi, “Para governar um
Estado em épocas passadas era preciso ser alguém digno de
valor. Agora, vejo que realmente néo estou no seu nivel,
senhor. Eu desejo deixar o Estado a seu encargo”. Hui Shi
recusou. O rei novamente o pressionou com este pedido,
dizendo, “Se eu ndo mantiver o Estado para mim, mas o
entregar a alguém de valor, a mentalidade gananciosa e
hostil das pessoas podera ser refreada”. Hui Shi disse, “Se
for como diz Vossa Majestade, entdo eu ndo posso obedecer.
Vossa Majestade é o senhor de dez mil carruagens e a sua
acdo de oferecer o Estado a outro pode trazer isto a tona.
Alguém comum como eu, que tenha a chance de possuir um
Estado de dez mil carruagens e ainda assim a recuse, é algo

93 Ver Brooks (1996). O estudo histérico realizado por Brooks é provavelmente o mais informativo
sobre Hui Shi e pude me beneficiar de muitas de suas observagdes.
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que refreard ainda mais tal mentalidade gananciosa e hostil’
(18.6; p. 461).

Um segundo conjunto de relatos, limitados aoc Zhuangzi, o retrata notoriamente
como um amigo e companheiro intelectual do despreocupado e nao conformista Zhuang
Zhou. Uma histéria a respeito desta amizade liga Hui Shi ao seu papel politico (Livro 17) e
duas ao seu papel como um contendor (Livros 5 e 24), mas nenhuma une todos os trés
papeis. Uma mengao separada, exclusivamente sobre Hui Shi (Livro 2), também o relaciona
a pratica da disputa. Nenhuma passagem nos fornece qualquer informagao especifica sobre
suas perspectivas filosoficas ou sua habilidade enquanto homem publico. Na verdade,
longe de ser um contendor incisivo ou um estadista astuto, o Hui Shi do Zhuangzi é quase
que totalmente incolor, um tolo pedestre e opaco que serve de contraponto para realgar a
engenhosidade e a perspicacia de Zhuangzi. O argumento mais afiado que ele consegue
oferecer se encontra em seu famoso dialogo acerca da felicidade dos peixes, no qual
Zhuangzi o supera trocando os sentidos da expresséo ‘de onde’ (an):

Zhuangzi e Hui Shi estavam caminhando na ponte acima do
rio Hao. Zhuangzi diz, “O nado livre e facil dos peixinhos, esta
é afelicidade dos peixes”. Hui Shi entdo pergunta, “Vocé ndo
€ um peixe. De onde vocé conhece a felicidade dos peixes?”
Zhuangzi responde, “Vocé ndo sou eu. De onde vocé sabe
que eu ndo sei acerca da felicidade dos peixes?” Hui Shi diz,
“Dado que eu ndo sou vocé, eu ndo sei sobre vocé. Dado
entdo que vocé ndo é um peixe, 0 caso para o seu ndo saber
sobre a felicidade dos peixes esta completo”. Zhuangzi
responde, “Vamos voltar a raiz da questdo. Quando vocé
disse, ‘De onde vocé conhece a felicidade dos peixes?’, vocé
me perguntou ja sabendo que eu sabia. Eu a conhego daqui
de cima do Hao” (Graham, 1981, p. 123).

Virtualmente nada sobre a pessoa de Hui Shi retratada no Zhuangzi se conecta
com a sua reputagdo de ser um estadista ou contendor talentoso. De fato, o texto nos
oferece poucas razdes para que acreditemos que a amizade entre Zhuangzi e Hui Shi seja
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algo mais do que uma ferramenta narrativa. A tradigdo das histdrias sobre o par pode sugerir
que as duas figuras histéricas se conheciam, mas nada além disso.

A terceira tradicdo sobre Hui Shi é a de que ele era um contendor que propunha
sofismas e paradoxos. Entre os textos pré-Han que chegaram até os nossos dias, a base
para esta tradicdo é surpreendentemente estreita: passagens no Xunzi discutidas
anteriormente em relagéo a Deng Xi, a observacao feita por mestre Xun de que Hui Shi era
“obscurecido por expressdes e nao conhecia a realidade” (shi, também “substancia” ou
“coisas”) (21.4), e um par de passagens no Zhuangzi (Livros 2 e 5) que o vinculam ao tema
do “duro e branco”, embora sem relatar nada sobre o seu pensamento. Na realidade, dado
que a Histéria dos Han |he credita apenas um Unico rolo de escritos, ja perdido, “Sob o Céu”
fornece a Unica evidéncia clara de que ele néo era somente um orador habilidoso, mas
também um pensador importante. Infelizmente, este texto data provavelmente de meados
do século Il AEC, 150 anos ou mais ap6s a sua morte, de modo que n&o € possivel afirmar
que seja historicamente confiavel. Ele poderia meramente apresentar o ultimo estagio na
evolugdo da lenda de Hui Shi, o mais incisivo dos contendores.

Se por um acaso ambas as tradigdes sobre Hui Shi como um estadista e como um
contendor forem totalmente, ou a0 menos em grande parte, verdadeiras, entao ele tera sido
um polimata talentoso dotado de um vivo intelecto, ainda que tenha deixado quase nada
escrito. (“Sob o Céu” afirma que ele teria livros para preencher cinco carros, mas estes
podem ter sido parte de sua biblioteca pessoal, e ndo trabalhos de sua autoria). Ele pode
ter sido um orador de rapida astucia, um estadista criterioso, um pensador que abordava
questdes ontoldgicas fundamentais e, talvez, um protocientista:

No sul havia um homem estranho de nome Huang Liao, que
perguntou por que o céu néo caia, a terra ndo cedia e quais
eram as razfes para o vento, a chuva e o trovéo. Hui Shi
respondeu sem hesitagdo, sem pensar e explicou todas as
dez mil coisas. Ele explicou sem descanso, continuando sem
parar e, tendo considerado ainda pouco, adicionou entdo
alguma beleza a tudo isso (Graham, 1989, p. 77).
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Infelizmente, em razdo de carecermos de quaisquer registros sobre os argumentos
de Hui Shi ou sobre o0s seus relatos acerca das dez mil coisas, este capitulo potencialmente
fascinante da historia intelectual chinesa parece estar fechado para nés para sempre.

Suplemento 4

Paradoxos diversos

Um dos paradoxos listados em “Sob o Céu” é autoexplicativo, uma versdo do
paradoxo da pista de corrida de Zenéo:

- De um pedago de pau de um pé tire metade todo dia, apds diversas eras ele ndo
tera se exaurido.

Se removermos metade todo dia, 0 pedaco de pau nunca sera totalmente usado,
pois a cada dia metade de seu comprimento permanece. O canone moista B60 parece
apresentar uma solugéo para este paradoxo. Se tentarmos nos mover dentro de uma certa
distancia retirando metade do percurso a cada vez, tal como explica o texto, seraimpossivel
alcangar o fim, pois a cada estagio metade da porcéo original permanecera. A solu¢éo
implicada é a de que ao nos deslocarmos por uma distancia determinada, néo cobrimos
primeiro uma fragdo e depois outra, mas, ao invés, nos movemos pelo percurso inteiro de
uma sé vez.

Vérios dos demais paradoxos podem ser explicados & luz de passagens nos
Capitulos Dialéticos moistas, ainda que qualquer interpretacdo permanega provisdria.

- Cachorros ndo sdo caes.
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Nos Capitulos Dialéticos moistas, ‘cachorro’ e ‘cdo’ (ou ‘cachorrinho’ e ‘cachorro’)
sao exemplos de um estoque de termos coextensivos, dos quais um falante pode conhecer
um sem conhecer o outro. Logo, um falante desavisado de que os termos sao coextensivos
poderia saber o que sdo cachorros e ainda assim afirmar sem erro no saber 0 que séo
caes (B40), e em alguns contextos seria admissivel dizer “matar cachorros ndo é matar
caes” (B54). O paradoxo pode estar distorcendo ou estendendo este tema.

- O fogo néo é quente.

O sentido pode ser que, quando sentimos o calor do fogo, o calor esta em nos,
néo no fogo. O canone moista B47 pode ser uma refutagdo deste paradoxo. Nele se 1é:
“Fogo € quente”. “Chamamos o fogo de quente, mas néo consideramos que o calor do fogo
nos pertenca”. O proponente do paradoxo pode estar defendendo que quando sentimos o
calor do fogo, o calor se encontra em nos, ndo no fogo. O argumento dos moistas néo é
totalmente claro, mas pode ser que o calor esteja entre os critérios que distinguem o tipo
fogo, de modo que simplesmente chamar algo de “fogo” é considera-lo “quente”. Como uma
questéo de uso linguistico, é o fogo que é quente (cf. Graham, 2003: 417). Alternativamente,
0 paradoxo pode estar baseado em uma confusdo deliberada da predicagdo com a
identidade, tal como encontramos no “Discurso do Cavalo Branco” de Gongsun Long. Dado
que a extenséo de “fogo” é diferente daquela de “quente”, “fogo n&o € [idéntico a] quente”,
pois algumas coisas quentes ndo séo fogo.

- Os olhos n&o veem.

E interessante que os moistas concordem com este aparente paradoxo. “O
conhecedor vé pelos olhos e os olhos veem em razéo do fogo, mas o fogo ndo vé... Ver
pelos olhos é como ver em razéo do fogo” (B46). Assim como o fogo, os olhos em si néo
veem, mas, ao invés disso, sdo 0s meios pelos quais conseguimos enxergar. (Esta visdo é
coerente com a teoria da percepgao sensorial apresentada no Xunzi, Livro 22, de acordo
com a qual o coragdo-mente emprega os olhos para registrar as diferengas entre as
caracteristicas das formas e das superficies, por meio das quais ele consegue entéo
reconhecer as coisas).
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- A sombra de um passaro em voo nunca se moveu.

No cénone B17 se I€: “A sombra ndo se move. Explicado por: ser feita de novo”.
“Explicacdo. Quando a luz chega, a sombra desaparece”. Ou seja, a sombra em si ndo se
move ao longo do chao. Ao invés disso, 0 passaro se move e a area que ele bloqueia do
contato com a luz muda, fazendo com que a sombra desapare¢a e uma nova se forme de
novo e novamente.

A interpretacéo do resto desta lista € em grande parte um trabalho de especulagéo,
com pouca base para justificar que um relato seja melhor do que o outro. Algumas leituras
podem ser excluidas como implausiveis, pois invocam conceitos ou topicos que nao tinham
papel algum no contexto da antiga filosofia chinesa da linguagem, epistemologia ou
ontologia, tais como a dicotomia entre aparéncia e realidade ou as relagdes entre universais
e particulares. Para além disso, contudo, pode ser dificil oferecer argumentos convincentes
de que uma ou outra interpretagdo explique melhor o paradoxo. As interpretacdes
fornecidas entre colchetes sao especulativas.

o  Ovos possuem penas. [As futuras e potenciais penas do pintinho ja séo
possuidas pelo ovo (?).]

e Uma galinha possui trés pés. [Ela “tem pés” e tem “dois pés”, o esquerdo
e o direito, totalizando “trés pés” (?).]

e Acidade de Ying possui 0 mundo. [Porque cada parte do todo “possui” 0
todo?]

e (Cées podem ser considerados ovelhas. [As distingdes pelas quais
nomeamos as coisas podem ser alteradas arbitrariamente (?).]

e (Cavalos tém ovos.
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Sapos tém caudas. [Um sapo foi um dia um girino e, como tal, possuia
uma cauda (?).]

As montanhas emergem das bocas.

Uma roda nao toca o solo. [Porque a roda como um todo néo o toca, mas
apenas um Unico ponto a cada instante? Porque o ponto de contato é
sem dimensao?]

Apontar (fazer referéncia) ndo alcanga, alcangar ndo destaca. [Se referir
a algo usando um nome ou apontar fisicamente nunca é o suficiente para
garantir que o publico entenda corretamente a referéncia (7). Para
realmente alcancar algo, deve-se toca-lo e ndo soltar mais (?).]

Uma tartaruga é mais longa do que uma cobra. [O corpo de uma cobra
possui um maior comprimento, mas uma tartaruga possui uma vida muito
maior (?).]

O esquadro n&o é quadrado, 0 compasso ndo consegue fazer um circulo.
[O esquadro e o0 compasso em si ndo sdo quadrado ou circular (?). Eles
nao produzem figuras geométricas perfeitas (?).]

O cinzel ndo contorna o cabo.

Ha um instante em que a flecha farpada, em seu momento de maior
velocidade, nem sem move e nem esta parada. [No instante em que a
corda do arco é solta, antes da flecha se mover? Nota-se que este
paradoxo ¢é distinto do paradoxo da flecha de Zen&o, que sustenta que a
flecha em voo estd em descanso a todo instante do tempo e, portanto,
ndo se move. Aqui o paradoxo é que a flecha ndo estd nem em
movimento e nem em descanso.]
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e  Um cavalo marrom e um boi preto sdo trés. [Os trés s&o o cavalo, o boi e
as “cores”, que sdo um componente tanto do cavalo marrom quanto do
boi preto (?).]

e Um cachorro branco é preto. [Porque possui olhos pretos e, talvez, patas
pretas?]

e Um potro 6rfao nunca teve uma mae. [Orfaos ndo possuem mée; nunca

houve o caso de que um potro considerado um “6rfao” tivesse uma mae

(%)

(Para outros tratamentos recentes dos paradoxos, ver Lucas, 2012; Indraccolo,
2016 e Fraser, 2020).

Suplemento 5

O indicar e as coisas

Com menos de 300 caracteres em sua composigao, 0 “Discurso sobre indicar as
coisas”, tem sido o foco de intensa atencdo interpretativa e, no entanto, permanece
profundamente obscuro. Uma conjuntura razoavel é a de que o seu autor intencionava
exatamente este resultado. Aqueles que se debrugam sobre ele aplicaram uma variedade
de abordagens no intuito de tentarem decifrar este texto enigmatico. Alguns importam
instrumentos filoséficos exdticos; outros recorrem a emendas textuais. Apesar de seus
esforgos, contudo, a maioria das interpretacdes do texto ndo sdo claramente superiores a
hipotese de que o “Discurso” nunca fez pleno sentido. O texto pode muito bem ser uma
antiga pegadinha, uma que ainda hoje ludibria suas vitimas, mais de 2000 anos apos
Gongsun Long té-la usado para desnortear o seu publico.
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“Indicar as coisas” discute a tese aparentemente autocontraditéria de que “Quando
nada é indicado, indicar é ndo indicar’. Os problemas interpretativos comegam com a
prépria estrutura do texto. Nao fica claro se “indicar” compreende varios argumentos para
esta tese, um dialogo entre um sofista e um objetor, ou um argumento para a tese seguido
por uma refutacdo. A afirmacéo inicial, a tese paradoxal, aparenta ser uma contradi¢éo
sintatica. A andlise de diversas linhas perto do comeco é incerta. A motivacdo para muitos
dos passos no argumento € dificil de ser observada. O termo chave, zhi, aproximadamente
“apontar” ou “indicar”, pode ser traduzido por “dedo”, “apontar”, “referir” ou “referente”, cada
um destes sentidos funcionando bem como um equivalente de lingua portuguesa® em
alguns contextos, mas ndo em todos. O texto desliza para tras e para frente entre os usos
verbal e nominal de zhi, a0 mesmo tempo em que os integra em uma complexa rede de
quantificadores e negagdes cujo escopo &, com frequéncia, vago. Para coroar tais
dificuldades, tendo em mente a reputagéo associada a Gongsun Long, deve-se esperar que
o0 texto empregue da ambiguidade seméntica e escorregue em um ou dois erros de
categorias, pensados mais para desconcertar e entreter o publico.

A amostra a seguir oferece um gosto do original, deixando o termo central, zhi
(indicar, o que € indicado), sem tradug&o:

O mundo ao carecer de zhi, as coisas ndo podem ser
chamadas de zhi.

N&o ser capaz de ser chamado de zhi é néo zhi.

Né&o zhi é coisa nenhuma que seja néo zhi.

O mundo ao carecer de zhi e as coisas ndo poderem ser
chamadas de zhi é ndo ter nada que seja néo zhi.

Né&o haver nada que seja ndo-zhi é nada ser ndo-zhi.

[Logo], nada ser n&o-zhi é zhi néo ser zhi.

O texto inicia com a afirmacéo de que “Nada é né&o-zhi, e ainda assim zhi é ndo-zhr”. Aiguns
intérpretes identificam zhi com uma nogao filosofica ocidental, frequentemente platdnica,

9 N. do T.: “lingua inglesa”, no original.
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como significado, classe, propriedade ou universal. A afirmagdo de abertura, por exemplo,
pode ser apresentada como “Todo particular instancia um universal, mas universais nao
instanciam universais”. Tais interpretacdes, contudo, ndo convencem, pois tentam fazer
sentido do texto ao corta-lo do contexto intelectual que oferece o contelido de seus termos.
As antigas teorias chinesas da linguagem como apresentadas pelos moistas, por Xunzi,
pelos Analectos e pelos Anais de Li Buwei ndo empregam nenhum conceito
correspondente a significado, propriedade ou universal. Ademais, elas claramente utilizam
zhi para significar simplesmente “indicar” ou “referir”’, como verbo, e “o que ¢ indicado” ou
“referente”, como substantivo (cf. Graham, 1989, p. 91; Hansen, 1992, p. 259-261).

Uma interpretagdo da tese consistente com o antigo contexto intelectual chinés é
que ela diz respeito a um aspecto paradoxal dos termos gerais “que a tudo incluem” como
‘coisas’ ou ‘0 mundo’. A extensdo de tais termos inclui tudo o que existe, de modo que
quando os usamos, “nada € ndo apontado”. Mais precisamente porque 0 seu escopo
abrange a tudo, eles ndo distinguem os seus referentes de todo o resto. Sendo assim,
“indicar é nao indicar” dado que ao se referir a tudo tais termos falham em apontar algo em
separado de todo o resto. Graham desenvolve uma interpretacdo mais ou menos ao longo
destas linhas (1989, p. 91ff.). Ele propde, em parte com base em pistas presentes no
Zhuangzi e no Liezi, que o “Discurso sobre indicar as coisas” diz respeito a como a palavra
‘mundo’ funciona como um nome. De acordo com as teorias chinesas da linguagem, os
nomes designam coisas ao distingui-las das demais. Mas dado que ‘mundo’ se refere ao
todo que compreende tudo, ele ndo distingue nada das outras coisas. Ler a passagem de
exemplo citada acima de acordo com estas linhas resulta em uma interpretagéo
aproximadamente como a que segue:

Havendo nenhuma indicagdo no mundo, as coisas néo
podem ser chamadas de indicadas.

N&o ser capaz de ser chamado de indicado é ndo ser
indicado.

O nao-indicado é coisa nenhuma que é ndo-indicada.

N&o haver nédo-indicados no mundo e coisas que ndo sao
capazes de serem chamadas de indicadas é ndo ter nada que
seja ndo-indicado.
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N&o haver nada que seja ndo-indicado é coisa nenhuma ser
ndo-indicada.

[Logo], coisa nenhuma ser ndo-indicada é o indicar ser ndo-
indicado.

(Tradugdo modificada a partir de Graham, 1989, p. 92).

Podemos, com certa cautela, entender esta passagem da seguinte maneira. O
trecho presume a afirmagao, estabelecida previamente, de que o mundo ndo pode ser
apontado de modo a destaca-lo das outras coisas, pois ele ndo € uma coisa em si distinta
das demais que o constituem. O texto argumenta que se 0 mundo n&o pode ser indicado
desta forma, entdo as coisas também néo o podem. Em seguida, ele se move, em passos
obscuros, indo desta afirmacdo a conclus&o paradoxal da Ultima linha. Talvez o ponto seja
que quando nos referimos ao mundo, nos referimos a tudo: nada é ndo-indicado. E ainda
assim, ao nos referirmos ao mundo, nao o distinguimos de nada, de modo que indicar é ndo
indicar nada. Os passos do raciocinio s&o, contudo, confusos, e a sua justificativa, turva.
Na terceira frase, por exemplo, por que o “ndo-indicado” é considerado equivalente a “coisa
nenhuma que é ndo-indicada”? Poderiamos pensar que ele deveria ser equivalente a “todas
as coisas serem nao-indicadas”.

O tema central da interpretacdo de Graham é plausivel, fundamentado que esta
no contexto da antiga filosofia chinesa da linguagem. Em sua abordagem, o texto concerne
a um erro de categoria: o de demandar que, em adicao a indicar coletivamente todas as
partes que constituem um todo, sejamos também capazes de indicar o todo em si, tal como
se fosse uma coisa da mesma ordem que as suas partes. O erro seria paralelo aquele
presente no exemplo bem conhecido de Gilbert Ryle no qual alguém que ganhou um tour
pelo campus e ao qual lhe foram mostradas dependéncias como as salas de aula, a
biblioteca, o prédio da administracdo e os dormitérios, pediu entdo que lhe mostrassem
também a universidade. Esta abordagem interpretativa explica particularmente bem a
passagem a seguir:

N&o haver indicagdo nenhuma do mundo surge a partir de
cada uma das coisas possuirem um nome € ndo serem
consideradas indicadas.
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Ainda que n&o sejam consideradas indicadas, dizemos que
elas 0 s&o; isto é colocar junto 0s ndo considerados indicados.
E inadmissivel se mover do haver o ndo considerado indicado
ao nao haver o ndo considerado indicado...

Ademais, os indicados sdo 0s que 0 mundo coloca juntos.
Havendo nao indicagdo do mundo, ndo podemos afirmar que
ha n&o indicagéo das coisas.

Em uma interpretagdo ao estilo da de Graham, esta passagem refuta o paradoxo
com o qual o texto se iniciou. Cada tipo de coisa possui 0 seu proprio nome, tal como ‘boi’
ou ‘cavalo’. Nenhuma coisa distinta ou tipo de coisa é considerada ‘o mundo’. Deste modo,
néo se pode indicar o mundo como distinto das outras coisas. Mas embora coisa alguma
no mundo seja considerada ou denominada de ‘o mundo’ — ndo h& uma coisa ou um tipo
de coisa especificamente indicado pelo nome ‘o mundo’ — ainda assim dizemos que ‘o
mundo’ se refere a todas as coisas. Ao fazermos isso, colocamos juntas todas as coisas do
mundo e as “indicamos” conjuntamente. Desta forma, existem coisas as quais nos referimos
como ‘o mundo’, mas ndo sdo entendidas como ‘o mundo’; ‘o mundo’ ndo € 0 seu nome e
elas ndo sao especificamente consideradas como aquilo que ‘o mundo’ indica. Contudo, é
ilegitimo afirmar com base nisso que n&o haja nada que ndo seja entendido como indicado
pela expressao ‘o mundo’. Ao invés disso, ‘0o mundo’ € 0 nome da soma de tudo. Além disso,
embora ‘0 mundo’ néo indique algo distinto das demais coisas, ndo podemos dizer que néo
haja indicacdo das coisas. Neste caso, o paradoxo esta errado em afirmar que “indicar é
n&o indicar”.

Mesmo com esta abordagem, o texto permanece repleto de contradicdes,
argumentos circulares e lacunas logicas a ponto de ser praticamente impossivel interpretar
0 seu argumento com seguranga. Uma interpretacdo satisfatéria deve oferecer uma
explicagdo do texto comprovadamente superior aquelas das leituras rivais. Enquanto
algumas interpretacdes do “Discurso sobre indicar as coisas” podem ser desconsideradas
como sendo inferiores as alternativas, muitas incertezas cercam o texto a ponto de ser dificil
enxergar como qualquer outra leitura poderia se mostrar melhor e mais clara do que suas
rivais plausiveis. (Para outras discussdes recentes acerca do “Indicar as coisas’, ver Liu,
2020 e Vierheller, 2020).
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WYERNRA R, RBEERLT X5 8RR 2 /K (Lewis Carroll) ARLER4b . 2%
A4 NIRIBA BBV 1) - SCHI

KIFABWE ML (A5R) 2HE . AT DLE I # 7 s br b2
THFE IR EER T MR R BB, AR NIRRT DLl i kg Bk T
fR— M C— . HIEAIANIEE (APMVET) SR_EERR S, SN
HA T 2RI A R . fEIXFEN T, MR L2 m R El
SFEAIAZFHRAE GHMEAE ML 5K, MEETFHRAS NEREL R
R R R N L I A 25K

6.1“HSIEL”

CEER) ATAHMMAE L RMRESE — 2 . FI—Fa 2 71 ik
WA, HESESINS M A S %M (Fung 1958, Cheng 1983) . #/b
TEBRSE G, IR —FAH ) Z 3R, BINZSOA K AT BB B i P,
BAL Sy o B AR 2 S B N DG T PR (R IS o S5 . LAt AR
M N85 B R 2B F0 43 (1) 55 & (Cikoski 1975, Harbsmeier 1998) . #B4) 5%
R & (Hansen 1983, Graham 1989) . JHiF (I4ME G fa] A A T HAH AR E
[FI4M4E (Hansen 1992) , FLZ A A4 A BIIX 7] (Thompson 1995) o 4 G HAh
BOHT TR F, 12 Indraccolo (2017). Fung (2020b). Jiang (2020) 11 Zhou
(2020).

A N R LIRS (BT) « (HTY M (B REK) s
e RIESE, SIAVETHRREF RIS 5 G179 MEE CGE 279 1
TR € () OV UM — 3, IR 28 R 3 Fo A 5 ) SO i i R AT AT 5 A P e
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IOl BRSRIRATAIE 2 PN e — DS BT REAE R, AR R BRE X
B AR N — A BRI LR 1A R . I RIAT R X e
CARSEH T W A B EELRTARR IS AL RATHBIZAAE X AL A
R RE B ERE . HRE BIPURLLRT A BB T 5, RATROZ IR AR 2 B
X FESFAEE, WRER RFE e M BRI R BT
5 FBREE, BATRZAE R, SCA AT RE G EDR AN R 20 5 R AE
MR 73 BBy o Vi 2 MR REAT AT R RE AL IX L BR, BRI K 5
RO AR VERBIPE . PR RM B R AR A, BEAEIXULARRE
Z I R, BATHRER ORI . A SR A TAME AR IE A
BAET" . FATRRES R, A LEARRE T 0 X N8 i P I R 8 AT
R AN ) — 2l A R

KEFAMDEK T —MZFELT (20T ) BEM (FLAT) XM
JE AR, XORHEIRAE A S LT ERA MG A S ARG
W, AR, R TANBEZ T RN b5 75
HE CAIREKD) (14 PRBIM— . BERT.

FERERZ . EF: 1k BAET, BAFZ,
AR 2 AP eI 2 B R AT TR E W . IR
FIATS, NBZIME, b Fik, feR
FENTIEN . REMERENTHHE N,
FRF AL THE S, 2. " C(ahT) 5
.
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FERXANER R, SLF R, JLTEs R, 29 KT HrEn
TWHL IFARUEEANZN.

NE ANz, BEAN, S SE. LS.
HAEEH, AFGWE. KA, BEERE; &
E4. o, AEEA. (FLATY 8 1135 3
DL EFH (Graham)  1989: 84)

BT 2R (Harbsmeier) FTfgHIF (302) , BT XA HIE (AIE
T) Wl S, XRWPZBREFERES B OB EE RN S A
ITEAE B SR T AR B T AN VS Al AR AL . AN K AT RS R4y
ERRRIK R, BRI ESE N A K AT Be B AR Tt 48 AN 5055
S BRI

A VIR, ERAMRER (A5 F RS ZCAH
VERE SN R 3 2 (B — R BTG LR, 53 N 8 "X — iR 0
HATEH . R T R, FRATE REEATHS RS 1 s, AT IR
FOFF I i S T ARILDOE I RIRR,  FRATDKS 640 1 B A R I O,
BE A AR B. RIE, AR 2 B 55 B0 A “White horse is not horse”, T
RN A S ALY, ‘AR SEs B S5 SR

w1

5%, prbh@igl; A%, rbatd. atnd
et e A59ES.
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F—IRE, BAVFANGEEX LS U SRR, EiXE, AN %
101%, XMBIER AN T ik N 2AE, b AT DA & P g Re, DLSE 4
R A, BREBX— A, —FRUR AR MR, ‘A SRR B S rEE,
W B SRR, MAMUTE B SRR, Bk, “white horse” (FH ) 5
‘horse” () HI&HRASH. Kk, “white horse” C“FA L HI4ME) H*horse” (“Iy”
IANEE) FEAARTF

X— R uE e ] OB AR B IR 7, BB S IR A B S bR E g AT 4
(1), AHEPEARNANASE R FEY . R IBRAT R R o s, B dr 42 A
IR BIR, WA DA RFMATTARFIFIE 5 TF T . STt
IFEAR A SRAF T TR FR . (H, B R Ay 44 W04 3t 2 F IR
K LWk, Rk, AT ZIELEE =NF$e, "BRHA v 4 Bt 2
ZIEAR

W 2

Kby, ¥, BHEWHE; RAYS, ¥H. RSAW
B ESJ S, Z2FR—tH. frk—%F, A
GAFSW; FroRkAR, W, BEHETHA
i ? AT, HARAE, Wl Wom. R,
A CLN AT S, AT AN A H S A%
, #R.
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RARIERARAR KT SBENRR, BARKTRSAMNKIS. i
B R AR SRR A S 5 BMF. EPOEMIEF, AR
AU AT DA ARE O By 06 1 S AR IR, B BT v A 2R P AR T
AP R Rl tn] AR N RAE — R R, R E g
RVG S B A TP B AR PG S A R XA A T XA . RO
MFEB W — DA =48/ N HAMEE ], B LA 20 F 2 B, 3K
B RS IE AR R, BE Wi ih & A W B A IR 1S, RN A R
RARWEIRER, MARF—MERR HPEH KRR A Ry A —
Peo EER, JEREEKEE FiE A BN R SR BT SR AT JE 2 1 R — PR AN R]
HE. e, WmRWADEWRMER, A eqlshe BAa R ST,
FEAEMTIEOL T AT U A — A 5 — A T A S TR % 8 )
RVEANE, FreAE AR

w3

SEAM, MARY. 5kt F5mEH,
ZWAES? #eaEESH. A%%E, ShH5AaE;
554, %E. 55,

FARRE TS, BRI R SOF ARG TS, R A . B A, T
ST AE BRI KR, AR, B
WA AT CIEMIIEA) BIERPRAR T, EA14 & it
BT W S AR R T AR RO 1 R S R (1 D
5 AR
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Wi 4

‘LUHASNAEST, BAASNARY, W
T2 URA, MU LA RAEY, 2RES T
W RESTY, RUHLANES. Dk
S, MAE S A S, G N &b,
PR T2 1 F iR,

X B RIRAIE [F R 2 B T B R o B — P Sy vk, IR, AE
o AR, A RO REERTLAAE S ok &R, WA RUR ARG R A,
EH DR, KWK RAH AR R AR AGRE, BIPGERRARZ 3B
B". Fit, TEiESMMIEN T, HASBAR ZEEEAHMN. FIHX—E
VERHIE, 3R o] LG EH N A — I AN E T CREASEFE T A — UL
X — R Bk, SERE SART CRERTY 57X —dadx,
IRE A 46 BT H B AR X — 5. R IeT DS, AT
AR ATRVFEREE AL BN AL T EEE, MR
AW RER S SRR R, AW RESH (RIEREBE) MaE. R
M, KEEZOER, FOVIBIERE RS M A SRRtz .

RS R B R TR R B R s E R A . O TR EakATE A —
WELAMT G, P o W o) B A & BOAS AT BE S 9Kt
(Leslie, 1964) .

W 5
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HEAENA....A%%E, SAEhAE. €A
#, Fath. B, BERBTO, . BB
AL, A&, AERTE, 8. BSERIUE
%, MR SMATDNE, TEHFFEAES, &
Fl: "HH5IES"

WHEE BECR AP, e S IR E BB E AR —BIH, FiiA
SIFARE U AR RO B, T S A L. BRI, TR S AN
e, Sl “HIIEAMUGREMET. ST, H S SEE ] T A
Pit. Bk, W B UGEY] 7 A S B A RRRHE. Bk, A5A4
et (5HMED .

B2, BB i B AR 75 3R S R AE R — PR R IR AT AN 4
RIBELRBIEGARIE I Z R BT . e X o R A A2
[[FI2R] "X — H SRR 5 S AR 2R S X — AR R E . X 5 A
BARMERE AR IR, (BB ek ROV RT & . £ 280y, aRE s
SEAR GBI X 3 IFR, X ATRES "B 2 — B0,

X WL (0 — A OGRS, MR T ARE ISR AR T B A AN A
JRRIFEAE, BB U, AUXAS AR N ARE AT R FRAS 2 X 36 . 1
HIBR A JEEAR KIEE E S APV E S, iRt 7 384" (gong ming) B{—
FARTERIE S, IXEEARTE A R RR RIS E (2220 o #j7fEt, A
I BATHI A RIGFREY), Wy, AN 7 EAER IS, JAMEH = 4"
(BATAAR ARG » W ES . REXPRRFRA —Fr N 583z,
FATE T AR AKX AR 2B, A2 AT, X 5L Ay 5
SSETRITA I, Thn B R W1 A B R A /N B v L A
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KEAMFE . fERMER T, “BArRssimiisie S . ‘A9 B 20T
X

A% (Hansen) (1983, 1992) Xf“HE"XfikfE ¥ Lt T —"1 A
WA, P E R ERES SRR R — Y —4", WRiEx—
M, FTE ZRERIR R — E R, R B E AR IEL E, NT
A RGAT, EFRB RIS ST, —FEANW A E, HEE
WR, B RREEAE NAZ I &N — R R —Fh AR R — R FEY) . (HAE,
BB PR BN, UAMERERFERN, HATE R KA BEA R
284k . FEPGES, “45” (numa) FI*ES” (baima) BT EAG AH F A E:.
B —FREME LT, AR SMNES 207 R e 5
[RIAME R AR D A e 2 F . S — 7 T, FEEE R SRR R 4, B
U R, R AN E R AE T AR . T AME RS AS 4R,
AR DRk, PRI 9 AR AE 2 44 HF AR A SiE 5 B i el A AR [
KA — 4 — ISR T — NIRRT SRR T IX AN, I
KGN LA O B TR ST 7 — 2RI, AR TR R RR A
AAFE RIS, TSR TIXA 8. A% (Hansen) A, (HEE)
FITHE 7 PR 7925 AT DS s FR B — 44 — S Ji JU) e 50 S AT T 1 5 48 P SR i
AR, AT A A RAE BT ISR, TG 2 SR A S 2 A B R
ffF, #SREHERHLAE B ILSE PIA AR5y o BT B RRIAMRELE2H A IR 2
20T 2R AR, RO A SRR DAV FR AN, XFE 4
FIT 22 715 (R %08 G LA AR A [6) T HAT A — AN oy B R R n I 5 5Bk
ARAMAR, MRS, ME—FARMARTE. M58, PR R &5
B, {Hi2, HE—2 3, FEMTIH BN A XA TR, XAE
R AN A R AR
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NIVER T — R e B SCE LT LB AR (lBik) - A
RIWSCHTHE, ESMH T RE5H) -

7. BERALA

FEAR E SCHR R, A P AR R AT A SN R IR A B BT T . (FK
AIHE B A EZGOR (ET- RN AT RER DU R LHHERIEMRD) - J
—e (H7) , IEMBATHERR, F7) FIH T EREAXET AT
W, JREARTT (22.3) WifE (EHSR) o A2 (ET) B oHh
HEAH Grie) B0 IR WA R X SR U T A A A
GEYig) XHeaE W R R PP, o — Beow it vr 7 2, H
[l I 8% 4 1 R R R, IR (R ) IR A R O R it
Grmie) 0 TR S s A, B (A5R) M (EY
W) o A R EL AN W] RE BT JE B E  TT AT AR — M BT
RO, HRUEBIZ" (shid 54E" (fei) FRIFIWTZ [FI = A0, RAHXT I,
] LUGUE B ALK o AEARAIE T AR T A8 T AR B4R 2 e, 30
BXF A PNIEEAT T HEH:

DAFR W R 2 AR dR . A DLAETR M fR 2 AR FR R DL
gz kY, AFELEAEG MY ES W, K,
—t; AW, 5. ((EFFwR) ., %
W2 DL EEL (Graham) 1981:53)
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SHMA A S0 A DU R AR, A S — AR, ks, R
YEH AT DO S 28 Sh A0 5% B A )T 5 Hetl S5 AN, S SEf S T 4B
i, ATPOCRHAE S I SO S5 AR MR S, R AN E S s, IRk e
(NESECRET'E ST R 4 7 P I1: AP S I X7 T Y2 E /S R <37 N 2
N RE By SR RO R A AV IR AR . TR E R,
FERSERbRE, A AT U AR T 5. EHA GEYg) R B
KGO RE, XIFERAT AL NP SUEAE R T .
REESHCE (GFR) A E TR R B R, Fk,
A K O RS A AR S R DA Ok — R AR, AN,

AT, AT SPEARTT . JEATZ MR, E 2 AR .
BT RT R BT AR ART AR, W
AR, WEAA . EMAR, EYMAT.
CCET-FMie) 932 WEHi D (Graham)
1981: 53

JRE L, 2RI WARAS B T B A . FERBIRIAEA
R w1 E A A, SRS i — .

KRIFERTFRZZAR, MR 5T,
MR RIBSIIFE, mAMSEN—".
B O o — K, EHEGHAME? R
SmfE—k, NEAaRAFUE? ~S55/8 2,
—H—v=, VAot BIER BRI TR AR
TAETTR, EATHLEE AR BTk, MR O
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SHERT =, WAREEAEE! BGA KRBT
g 177 20, T A T AR AR B AR LB RATIA
e CIERD B, (S IEEH (Graham)
1981: 56)

SCEXTIY) AR B AR T . RS BN, 5
RIS X IR, Fi— i e 54— MFED XTI K. FHK
b RSO RR A EEEANRERTE — BOUR Y B DAL, R )
R AR TRIN T AN AR AR T, RTRATR N E FRIE . XA
MBAIG SIS 7, BFRATE IR, SR T = —BIA]
EREA 7T, RITESs 7= “—RAMK, i EIRAT S R E
BUR 7 XM BR A SRR AR RN B5HARX T R, Y
—EHOW RO AN S, WA A B, T e TR R A A X 75 R
Kig FAEFMTIHH R B Z L. ERAEMETENESEL, &2
M 2 2 IR BAT . 5 HARK BB 1) B B 4T B4R 7 DA
Jr %, BAASINIERS SRR I B AR DLk #8 S ANERI AT ATEh £, B
i A2 BES FAR TS DL 75 2L

Rlk, MEGE—FE,  GFR) BEE Ry, Xow A JER 2 f
S FRE, WRAMEAX 7, FYARGM S EmoN—". AR, EEE
e ST R AR E DX 7 SR — L, IR Z RS ). Wk, ik
MFFA B EIERM . K—"8fi AR A, #REMIME. £
WHE PR R I R AT BE AN TR BN 7RI AR TR T . L b, EAHE
EXTRGAETHHET . JIANFEE SHIEERIE SN, X5 5)
RELE AR VR AR GG B 5% A AR . 51 AR EXT G E . BIR Y
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FEARFRHERINIR, AR BN . X — M aE 5 AT DO S E I 5
R IT IR 4 5

WoRR2ZEE S, S, WG, EiEA
o MEIR S HUE N —, RS F R . A
. AW A, @t miE, #d. &8
Mmile. HEC. SMAMMIMR, HzE. ( (FE
TFWR) , I WEED (Graham) D L,
TEAEHEYAL A I (shi) B, TCIBURIE HI & /N
KL KITHE, REBIREREEN, BHFIERE
S, EEAEEATEA R, R RS TSR
A FEFYE N — . A IEFHY A L,
MRTEF LAY . ik 3 O iE R,
AT E e TEAFISEY) N e B L R AT AR E,
Xpi R E". (S I Graham 53)

SIEM b, BB AR RS 2 FE b 2 R Iy —, AN ] LG 2
AR EATT AT AR R e 05 30, il bl oA e -B5E IO =, 2
AERNESET =Y (Z W EHEL (Graham ) 54) . Xje—FhEE 770
IEWI AT, (BRI T, sh=IR% .

T, GFie) Mgink: “BHEHED, MEe kK. MHL
W, VLR iz d, sz, AEprmlimile, sl [z BR
o SR
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Sobre os organizadores e tradutores

KT wmEMBEE

Sobre os organizadores

KT HwE

Pedro Regis Cabral (51%1E) é formado em letras (portugués e chinés) pela FFLCH-USP,
mestre em ensino de chinés a falantes de linguas estrangeiras pela Universidade de
Estudos Estrangeiros de Cantdo (GDUFS) e doutor pela Universidade de Macau,
Departamento de Filosofia e Ciéncia da Religido. Sua pesquisa presentemente foca na
sinologia luséfona, na histéria do cristianismo na China e na metafisica de Zhu Xi. E membro
do Conselho Mundial de Sindlogos da Universidade de Lingua e Cultura de Pequim (1£ 3

ESAFENHFXNFERIEES), da ALAADA (Asociacion Latinoamericana de
Estudios de Asia y Africa) e ALAFI (Associago Latino-Americana de Filosofia Intercultural).

Matheus Oliva da Costa (5 &R é graduado em Filosofia (¥ %%) e em Ciéncia das
Religides (5t 77), sendo mestre e doutor em Ciéncia das Religides. Faz o doutorado
em Filosofia pela Universidade Federal de S&o Paulo (UNIFESP) e o pos-doutorado em
Filosofia pela Universidade de S&o Paulo (USP), ambos com pesquisa a partir da obra Xunzi.
E professor da primeira Especializagdo (pds-graduacao) em Filosofia Intercultural, oferecida
pela Universidade Passo Fundo (UPF). E € membro da Associag¢do Latino Americana de
Filosofia Intercultural (ALAFI) e da Red Iberoamericana de Filosofia China (RIFCH).



Sobre os tradutores e revisores

KT RIS

André Bueno é professor adjunto de Histéria Oriental na Universidade do Estado do Rio
de Janeiro-UERJ, com experiéncia nas areas de Historia Antiga, Confucionismo,
Pensamento Chinés Classico, Dialogos Interculturais e Ensino de Historia. E membro da
Associagéo Latino-Americana de Estudos Afro-Asiaticos ALADAA, da Rede Brasileira de
Estudos Chineses ¢ da Rede Iberoamericana de Sinologia. Coordena o Projeto
Orientalismo, para a disseminacéo das culturas asiaticas no Brasil.

B, IR, ANEREERE, RS A0 iRk N . i Sk
N (T BT R B SR I, KRFERB 3,
CSSCI Wiks, k77 b 22 Vi kst — 4% . [CUI Jia, Universidade de
Nankai, Faculdade de Estudos Estrangeiros, doutoranda na érea de estudos da tradug&o.
O tdpico de sua dissertagao é traducdo e pesquisa sobre 0 Mozi no mundo angléfono.
Publicou trés artigos académicos, dois deles indexados em CSSCI, incluindo uma entrevista
com Chris Fraser].

Eduardo Vichi Antunes possui graduacdo em Relag6es Internacionais e Economia pelas
Faculdades de Campinas — Facamp e mestrado em Politica Cientifica e Tecnoldgica pelo
Instituto de Geociéncias da Unicamp. E doutorando em Ciéncias Sociais pelo Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Unicamp, onde desenvolve pesquisa sobre a relagdo entre
filosofia chinesa, ciéncia e tecnologia na China. Trabalha junto ao corpo editorial da revista
Modernos & Contemporaneos — International Journal of Philosophy [issn 2595-1211].

Erasto Santos Cruz é graduado em Letras Portugués/Chinés pela Universidade de S&o
Paulo e mestre em Literatura Portuguesa pela mesma instituido, professor de mandarim,
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professor de portugués como lingua estrangeira com foco em falantes chineses e tradutor
chinés/portugués. De setembro de 2017 a julho de 2019 atuou como professor na Zhejiang
Yuexiu University of Foreign Languages, na cidade de Shaoxing, China, onde ministrou
aulas de lingua portuguesa, redacéo e cultura dos paises de lingua portuguesa. Em agosto
de 2019 ingressou como bolsista da Macau PhD Scholarship (MPDS) no programa de
doutorado em Estudos Literarios e Interculturais da Faculdade de Artes e Humanidades da
Universidade de Macau. Em dezembro do mesmo ano, foi um dos membros da comissao
organizadora do congresso internacional Crossings IV - Uma faixa, uma rota: tradugéo e
relagdes interculturais entre a Grande China e os paises de lingua portuguesa, organizado
em conjunto pela Universidade de Macau, Universidade de S&o Paulo e Zhejiang Yuexiu
University of Foreign Languages, sediado na cidade de Shaoxing. Atualmente, esta no sexto
semestre do programa de doutorado finalizando a tese O Taoismo Didatico de Manuel da
Silva Mendes. Realiza pesquisas em tradugdo cultural € na relagdo entre taoismo e
anarquismo.

B3, & OFEL, SMNFEBIEHE. . [Fiona FU, Fu Yd, é doutora em
filosofia e professora assistente da Universidade de Taizhoul].

Gustavo André de Macedo Fiorello possui graduagdo em Filosofia pela Universidade de
Sé&o Paulo (2017), e mestrado em Filosofia e Cultura Chinesa pela Fudan University em
Shanghai (2021). Atualmente estuda lingua chinesa na Fudan University. Atua nas areas
de pesquisa em Filosofia Chinesa Classica, com énfase em Filosofias da Légica e
Linguagem na China Antiga.

H— R, RHITTERFELTML, 20182019 LR TASH LR ZHF R
R EHIE . [HU Yile, mestre em filosofia pela Universidade Normal de Anhui, foi

assistente de pesquisa no Departamento de Filosofia e Ciéncias da Religido da
Universidade de Macau 2018-2019].
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Matheus Oliva da Costa (&) é graduado em Filosofia (¥ %%) e em Ciéncia das
Religides (552t 7%), sendo mestre e doutor em Ciéncia das Religides. Faz o doutorado
em Filosofia pela Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP) e o pés-doutorado em
Filosofia pela Universidade de S&o Paulo (USP), ambos com pesquisa a partir da obra Xunzi.
E professor da primeira Especializacdo (pos-graduacao) em Filosofia Intercultural, oferecida
pela Universidade Passo Fundo (UPF). E é membro da Associacdo Latino Americana de
Filosofia Intercultural (ALAFI) e da Red Iberoamericana de Filosofia China (RIFCH).

DR, AXXBRFAXZEREZFRAFIMRE, HLRRERFERKEE
FETE, TEMRTEOALEFZTFEREEN. FRERINRE. FEHOH
RKMENE, 2E5LLZTRE, EFAHPH LXRZEIL. [MA Yuan,
doutoranda pelo departamento filosofia da Faculdade de Humanidades da Universidade
Jiaotong de Xian, e doutoranda pela Universidade de Berna, Sui¢a. Sua pesquisa inclui o
conceito confucionista de liberdade pré-dinastia Qin, epistemologia moral confucionista e a
modernizagdo e transformagdo do confucionismo. Participou em diversos projetos de
pesquisa e publicou diversos artigos em revistas académicas].

Pedro Regis Cabral é formado em letras (portugués e chinés) pela FFLCH-USP, mestre
em ensino de chinés a falantes de linguas estrangeiras pela Universidade de Estudos
Estrangeiros de Cantéo (GDUFS) e doutor pela Universidade de Macau, Departamento de
Filosofia e Ciéncia da Religido. Sua pesquisa presentemente foca na sinologia luséfona e
a metafisica de Laozi e Zhu Xi. Pedro participou recentemente na tradugdo dos contos
completos de Lu Xun, pela edutora Carambaia (2022).

Vg, HIERFHINEEZRAERAG, FETHEFTARZERXRET
ViE+HEE FEARVEAFEERGEMR. FESHFBEERXE.
[SUN Yi, professora do Departamento de Lingua Portuguesa na Faculdade de Linguas
Estrangeiras da Universidade de Hubei, doutoranda em relaces exteriores da Universidade
Nova de Lisboa. Sua pesquisa foca nos estudos sobre paises luséfonos e relagdes entre
China e paises luséfonos].
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B ZIEMSINERMLE, REINEBRFEETIEAR, RIIKFE
RXEFEENREEY., KENEEE. 8%, aSHEXMRMIE,
BEMPEIRERKRR, SEESEHE. TOCEMPOERXER
MATE, HRFACE: ASEAE. 2RER. SEER. B
FEREMRFEAFRER. UERBBLFUAHLERTEE BREKRAT
FRRSPOLFHPOMBK, ARNDAEER. EEMHBTHITA.
[Olga YAN, Yan Jiéqiong, Jurista Profissional multilingue, especializada em assuntos
juridicos internacionais, é licenciada em Estudos Portugueses pela Universidade de
Estudos Internacionais de Tianjin e mestre em direito comercial internacional (mestrado em
lingua inglesa) pela Universidade de Macau. Tem-se dedicado a investigagdo e pratica
relacionadas ao direito, a tradugéo e aos negdécios por muitos anos. Publicou trabalhos de
tradugéo chinés-portugués, participou em diversos projetos de investigacdo juridica
relacionados com o direito portugués, o direito inglés e o direito chinés, sobre temas de
BRICS, Paises Luso6funos, Big Data, lei dos Jogos entre os outros, e publicou artigos.
Actualmente, trabalha como Directora Executiva do Escritério Yingke Angola
(Representagéo de Yingke Law Firm em Angola, Luanda), e Secretéria Geral do Centro de
Angola do Yingke Global Corporate Legal Service Center, responsavel pelo
estabelecimento e geréncia do escritorio].

HWEE, HIEAZIEBERBEFIETVARERL. [ZHANG Yujie,
licenciada pelo Curso de Portugués da Universidade de Hubei, China]

BXFF, BEF, TFELE, aMNFEREIERE, TEMRPETEMRHEZE,
[ZHAO Xuan é doutor em filosofia, professor assistente da Universidade de Taizhou, sua
pesquisa foca em filosofia chinesa e filosofia da religido.
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