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1. Apresentacao da coletanea e do projeto de
pesquisa Criticas filoséficas do casamento

Eduardo Vicentini de Medeiros’

A coletnea que temos a alegria de apresentar é um dos resultados tangiveis

do evento Till Reason Do Us Part. Criticas filoséficas do casamento, que foi realizado,
de forma online e gratuita, entre os dias 25 e 28 de Janeiro de 2021.
Este evento pioneiro na comunidade académica nacional contou com a participagéo
de vinte e seis pesquisadores das areas do Direito, Filosofia, Historia, Letras e
Psicologia, representando instituicbes de ensino e pesquisa do Rio Grande do Sul,
Santa Catarina, Parana, Rio de Janeiro, Canada, Estados Unidos e Franga.?

A diversidade e a riqueza investigativa das perspectivas apresentadas nos
quatro dias do evento motivaram a criagéo de uma rede académica interdisciplinar de
pesquisa sobre as molduras juridicas, politicas e morais da instituigdo do casamento.
Os autores e autoras que contribuiram séo, em sua quase totalidade, membros de
primeira hora do grupo de pesquisa Criticas filoséficas em casamento®.

Além dos pesquisadores e pesquisadoras que contribuiram com textos
originais para a coleténea, tivemos a participagdo de nomes extremamente
significativos nas apresentagbes do evento, como Carrie Jenkins, autora do
provocativo e instigante What Love Is And What It Could Be (2017) e Elizabeth Brake
autora de Minimizing Marriage: Marriage, Morality, and the Law (2012) e do verbete
Marriage and Domestic Partnership da Stanford Encyclopedia of Philosophy.

Esta coleténea de ensaios, além de servir como registro da primeira edi¢do
do evento, pretende, igualmente, oferecer subsidios teéricos para o correto
enfrentamento, na arena e publica esclarecida, dos desafios morais e politicos que
estdo presentes nas diferentes concepgdes sobre os modelos de organizagao familiar
e sobre os limites e responsabilidades do Estado na regulamentagao do casamento.

! Bacharel, mestre e doutor em Filosofia pela UFRGS. Professor do Departamento de Filosofia
da UFSM.

2 As palestras da primeira edigdo do evento podem ser assistidas no canal do YouTube:
https://www.youtube.com/channel/UCjeBhkGxdzesdV3iLRauQYq

% Informagdes atualizadas sobre a composig&o do grupo podem ser acessadas no Diretorio dos
Grupos de Pesquisa do CNPq; http://dgp.cnpg.br/dgp/espelhogrupo/700013



http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/700013
https://www.youtube.com/channel/UCjeBhkGxdzesdV3iLRauQYg

A instituicdo politica do casamento atende a uma multiplicidade de fins. A
regulagdo do comportamento sexual, a configuragdo das estruturas familiares, a
transmiss&o de propriedade, a promogéo do convivio amoroso, a geragado e criagao da
prole e a cooperacdo estratégica entre grupos podem ser elencados como alguns
destes fins de largo impacto social. Em razao dessa multiplicidade, o casamento é um
alvo privilegiado da analise e da critica filosofica, recrutando conceitos e estratégias
argumentativas das esferas da Etica, da Filosofia Politica, da Filosofia do Direito, da
Psicologia Moral, da Estética e, inclusive, da Epistemologia.

A contribuicdo de Alexandre Meyer Luz é um exemplo vivido da utilizagéo de
ferramentas conceituais da Epistemologia Social, a saber, o conceito de “injustica
epistémica” desenvolvido por Miranda Fricker, para analisar possiveis assimetrias
entre os agentes envolvidos nas negociagbes e expectativas do casamento, em
particular no seu modelo cristao tipico.

Andrea Cachel e Lunielle de Brito Santos Bueno nos oferecem uma rica e
detalhada anélise do género cinematografico do melodrama da mulher desconhecida,
proposto por Stanley Cavell no classico Contesting Tears: The Hollywood Melodrama
of the Unknown Woman.

Os filmes deste género, exemplificado por realizagbes como Stella Dallas,
Gaslight e Now, Voyager, trariam alguma contribuigao relevante para o modo como a
autonomia da mulher € representada no casamento? Os papéis sociais que sdo
usualmente esperados para o género feminino, como ser mae e esposa, constituem
obstaculos para a educagéo moral?

Cavell faz uma das apostas mais imaginativas da critica filosofica do
casamento no cenario contemporaneo, mesclando consideragdes morais e estéticas,
nas fronteiras porosas entre reflexao filoséfica, estudos filmicos e critica literaria. Para
nossa sorte, o capitulo de Andrea e Lunielle, além de tirar proveito da riquissima
literatura secundaria sobre o tema, aproxima as hipéteses interpretativas de Cavell
sobre o género do melodrama da mulher desconhecida das implicagbes morais e
politicas da instituicAo do casamento na promogdo do pluralismo, tdo caro as
sociedades democraticas.

O front mais destacado das criticas filosoficas do casamento recebeu seu
impulso decisivo a partir das contribuigdes dos variados feminismos. E neste contexto,
a obra de Simone de Beauvoir ocupa um lugar de merecido destaque.

Em seu texto, Beatris da Silva Seus explora os pressupostos da posicdo moral
existencialista de Beauvoir, em especial no inescapavel O Segundo Sexo, mostrando
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sob que condigdes a instituicio do casamento pode ser um entrave para a
emancipagao, social, politica e moral da mulher contemporanea.

Uma conclusdo semelhante é obtida por Josiana Barbosa Andrade, no
capitulo “O drama da ruptura de si presente no tornar-se esposa em Simone de
Beauvoir”, que, igualmente, parte do horizonte de O Segundo Sexo para contrapor a
posicdo moral existencialista com as expectativas patriarcais do casamento dito
tradicional.

Brook J. Sadler, uma das mais argutas participantes do debate sobre Filosofia
do Casamento no ambiente académico norte-americano, nos brindou com um texto
original, traduzido por Jade Bueno Arbo e Milena Martin Bravo, que apresenta algumas
das perguntas centrais dessa discussao:

—_

“O que é o casamento?”

2. "0 casamento deve ser estendido para incluir casais do mesmo sexo, mais

do que dois cbnjuges, ou unides ndo-sexuais?”

“O Estado tem um interesse legitimo em apoiar o casamento?”

4. “O casamento é fundacional para a sociedade civil, como frequentemente
alega-se que &7

5. “O que esta em jogo, em Ultima instancia, quando imaginamos uma nova

abordagem para o casamento ou ao reivindicamos uma vis&o tradicional do

casamento?”

©w

Usualmente, a perspectiva feminista sobre o casamento coloca sua énfase
nos diferentes modos como a estrutura patriarcal desse modelo de relacionamento
interpessoal cria assimetrias de poder que s&o prejudiciais as mulheres ou ao género
feminino. Menos atencdo tem sido dada para uma descricdo dos ‘“efeitos
deformadores do casamento patriarcal e das desigualdades de género em geral para o
carater masculino.” Esta lacuna € preenchida com o texto de Edison Dri Consiglio
Filho, que coloca The Subjection of Women (1869) de John Stuart Mill no centro dessa
revisao necessaria.

Graziella Alcantara Mazzei e Milena Martin Bravo, partindo de Justice,
Gender and Family de Susan Okin e chegando até as formulagdes de Patricia Hill
Collins, encaixam a critica filosdfica do casamento no quadro ampliado das disputas
sobre teorias da justica nos feminismos contemporaneos.

1



Além do seu carater intrinsecamente interdisciplinar, as criticas filosoficas da
instituicdo do casamento também se beneficiam das dindmicas interseccionais de
classe, raga e género. Halina Leal, no capitulo Mulheres negras e casamento numa
sociedade racista, machista e sexista, nos informa sobre os processos de
invisibilizacdo e apagamento que colocam obstaculos adicionais para que as mulheres
negras obtenham isonomia e autonomia nas relagdes contratuais do casamento.

Um dos objetivos do grupo de pesquisa que produziu esta coletdnea, em
consonancia com seu carater interdisciplinar, € mapear e sistematizar as
representacdes da instituicio do casamento na literatura ficcional. A ficcdo literaria,
enquanto instrumento de ampliagdo da nossa imaginag&o moral e politica, igualmente,
colabora na producgéo e critica de arranjos sociais. Este objetivo é perseguido com
engenho por Jade Bueno Arbo no capitulo Afetos em outros mundos: a ficgédo
cientifica e a produgdo de novos imaginarios afetivos, que “[...] examina a forma como
o0 romance A méo esquerda da escuriddo, de Ursula K. Le Guin, explora e expande 0s
limites dos nossos afetos, propondo novos imaginarios afetivos para além das
fronteiras bem-estabelecidas da inteligibilidade de género.”

Ainda na esfera interdisciplinar, Jeferson Forneck e Julia Sant’ Anna buscam
recursos analiticos nas obras de Simone de Beauvoir, John Stuart Mill, Michel
Foucault, Georges Bataille e Judith Butler para descrever o viés patriarcal da
instituicdo do casamento.

Luciana Vanuza Gobi nos apresenta um dos textos seminais da reflexdo
feminista contemporanea sobre o casamento, O Contrato Sexual, de Carole Pateman,
com foco nas posigdes claramente misdginas de Jean-Jacques Rousseau no capitulo
cinco de Emilio.

Nahor Lopes de Souza Junior, no capitulo A moral do amor puro: as ligées
das decisbes matrimoniais de Abelardo e Heloisa em didlogo com as de Kierkegaard,
propde uma iluminadora analogia entre os dramas pessoais de unido e rompimento de
Abelardo e Heloisa por um lado, e Saren Kierkegaard e sua noiva Regine Olsen, por
outro, constituindo, pela via analdgica, uma exposi¢éo de aspectos da moral religiosa
que impactam a percepgao do valor do casamento.

Rafael Gongalves da Silveira, abordando a perspectiva diametralmente
oposta do materialismo histérico, apresenta a influente critica de Friedrich Engels, em
A origem da familia, da propriedade privada e do Estado, ao casamento monogamico
como instituigdo que reproduz desigualdades de classe.
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As criticas filosoficas do casamento cativaram a atengao da opinido publica
em trés momentos especialmente delicados e que evidenciaram o papel estrutural do
casamento nas redes de sociabilidade. Primeiro, na discuss&o sobre o divércio, tema
que esta praticamente resolvido nas sociedades democraticas contemporaneas.
Segundo, na admissdo do casamento entre pessoas do mesmo sexo. E terceiro, nas
reconfiguragbes da nogdo central de familia, impulsionadas pelo surgimento e
popularizagéo das novas tecnologias de controle reprodutivo e reproducéo assistida.

Como um exemplar de exceléncia dos argumentos sobre a caracterizagao do
casamento entre pessoas do mesmo sexo, temos a satisfagdo e a honra de contar
com a contribuicdo preciosa e esclarecida de Roger Raupp Rios, no capitulo
Democracia, direitos humanos e direito natural: critica a tese de John Finnis sobre o
casamento homossexual.

As contribuigbes originais para este volume passaram pelo escrutinio da
atenta e bem informada audiéncia que acompanhou as apresentagdes do evento, bem
como por rodadas continuas de reviséo e comentarios dos participantes do grupo de
pesquisa, que dedicaram seu tempo e conhecimento para o aprimoramento mutuo dos
textos aqui publicados.

Os convites do Comité de Organizacéo, para apresentacdo das palestras e
posterior publicagdo dos textos respectivos, obedeceram os critérios de exceléncia na
pesquisa e reconhecido mérito académico.

O Comité Cientifico agiu com a mesma transparéncia e objetividade no
julgamento do aceite das propostas de comunicacdo recebidas da comunidade
nacional, de acordo com as afeas tematicas previamente definidas no escopo do edital
de chamada publica.

Agradecemos a colaboragdo, dedicada e atenta, de Amanda Lazzarotto
Piccoli, Beatris da Silva Seus, Graziella Alcantara Mazzei, Jade Bueno Arbo, Luciana
Vanuza Gobi e Milena Martin Bravo, na organizagéo do evento. E agradecemos, com
especial afinco, as contribuicdes na edicdo, revisdo, discussdo e formatagdo dos
originais, das bolsistas de iniciagdo cientifica do projeto, Isadora Bolzan Mattana e
Vitoria Albert Sauzem.

Esperamos que este livro cumpra o objetivo de servir como uma via
informativa para reorientar a discussdo publica sobre o importante tdpico do
casamento respeitando, simultaneamente, a diversidade dos arranjos familiares nas
sociedades democraticas contemporéneas e, no cenario nacional, o t&o vilipendiado
principio constitucional da laicidade do Estado.

13



2. Casamento, racionalidade e limitagoes
epistémicas

Alexandre Meyer Luz'

Resumo: A Epistemologia Social tem ampliado a agenda epistemoldgica contemporanea em
pelo menos dois sentidos importantes: oferecendo subsidios para a revisdo de nogdes centrais
(como a de “agéncia”) e aproximando categorias mais abstratas de avaliagdo (como a de
“justificaco epistémica’) das situagbes em que efetivamente se encontram os agentes
epistémicos. Este segundo ponto desta agenda ampliada tem forgado a investigagdo sobre
aspectos nao-epistémicos que impactam na avaliagdo de agentes encarnados em situagoes
reais. Miranda Fricker sugere uma nogao que, neste espirito, procura captar o quanto aspectos
das interagfes sociais (como o preconceito, por exemplo), podem provocar o rebaixamento
epistémico de um agente epistémico, sob varios aspectos, fazendo-o vitima de um tipo
particular de injustica, uma injustica epistémica. Neste ensaio pretendemos sugerir duas
nogdes gerais de injustica epistémica, as internas e as externas em relagéo a um determinado
grupo social. As injusticas externas sdo aquelas que se devem as caracteristicas peculiares
dos membros de um determinado grupo de individuos, organizados sob um certo tipo social; as
injusticas internas s&o aquelas motivadas pelas caracteristicas gerais daquele tipo de grupo
social. Nesse sentido, por exemplo, pode-se considerar que o racismo pode ser um tipo de
preconceito identitario encontrado (e até reforgado) em certos casais. Parece, porém, que ndo
€ 0 caso que 0 racismo gera injusticas por conta das caracteristicas do Casamento enquanto
forma de relagdo social. Dado o exposto, uma das questdes com a qual queremos nos
confrontar & “quais as injusticas epistémicas s&o internas ao Casamento?” Pretendemos
sugerir que ha injusticas hermenéuticas que estdo associadas a estrutura do Casamento (ao
menos no seu formato cristdo tipico) e indicar algumas das raizes e algumas estratégias de
combate a estas injusticas. Além da injusti¢a epistémica, um segundo fendmeno associado a
agenda da Epistemologia Social € o da ignordncia motivada. De modo anélogo, pretendemos
sugerir uma distingdo entre ignorancia motivada interna e externa e, do mesmo modo sugerir
que o Casamento é potencialmente um indutor de ignorncia motivada, tipicamente
acompanhada de processos de silenciamento. Por fim, pretendemos ainda sugerir que as
injusticas e os fendmenos de ignorancia associados a aspectos estruturais do Casamento nao
implicam, necessariamente, em uma condenagdo da sua estrutura. Para tal, pretendemos

! Professor no Departamento de Filosofia da UFSC. E-mail: meyerluz@hotmail.com


mailto:meyerluz@hotmail.com

sugerir que os danos eventualmente causados pela ocorréncia dos fendmenos descritos
podem sofrer dois tipos de recepgéo, por parte do casal: eles podem ser sobrepujados por
ganhos internos ou externos a estrutura do casamento ou eles podem ser cancelados por
estratégias de reposicionamento dos agentes. Pretendemos oferecer um modelo que: (a)
permita reconhecer a infiltragdo de elementos externos a estrutura do casamento, capazes
porém de gerar injusticas nas relagbes entre os agentes envolvidos, (b) permita identificar
elementos internos capazes de potencializar injusticas externas ou criar injusticas mas que (c)
seja capaz de explicar como pode ser racional e humanamente enriquecedor permanecer
casado/a.

Palavras-chave: Casamento; Injusti¢as Epistémicas

Introdugao

O presente ensaio é guiado por um objetivo geral e alguns objetivos
secundarios. O objetivo principal consiste em apresentar um conjunto de conceitos
que permitam fazer uma avaliagdo de alguns componentes daquela entidade social
conhecida como Casamento; a avaliagdo que me interessara sera a avaliagdo
epistemologica, de um modo que sera descrito mais adiante. Para realizar este
objetivo principal, eu precisarei apresentar e alargar alguns conceitos importantes,
particularmente o de injustica epistémica, e este trabalho mais tipicamente analitico
constituira os objetivos secundarios de meu ensaio.

Adicionalmente, eu parto de alguns pressupostos gerais: 1. a de que qualquer
avaliagdo do Casamento deveria partir de um ponto neutro (de um modo que
descreverei adiante); a motivagdo para isso vem da 2. suposicdo de que as
alternativas a isso teriam que pagar o preco de atribuir irracionalidade a todos os
vinculos matrimoniais, 0 que eu tomarei como exagerado, na falta de alguma
evidéncia em favor desta tese forte. Suposi¢des adicionais serdo indicadas ao longo
do ensaio.

1. O que é um casamento?

Dado meu objetivo principal, parece razoavel delimitar o objeto sobre o qual
quero aplicar a avaliagdo que desenvolverei. Esta é uma tarefa dificil, por conta de
duas dificuldades principais: casamentos se ddo sobre as mais variadas formas e 0
senso comum nos entrega muitos elementos normativos ao descrever o casamento.
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Eu superarei a primeira dificuldade recortando artificiaimente o escopo do conceito,
dados meus fins aqui. O leitor, portanto, ndo deve tomar o recorte que apresentarei
como uma definigdo classica e universal. Além disso, dada a segunda dificuldade, eu
néo partirei de qualquer suposicdo sobre como as pessoas deveriam participar de
relagdes matrimoniais.

Levando estas observages em consideragao, eu vou propor uma definigio
minima:

Um casamento (def.) é caracterizado como um contrato
de unido entre individuos que tém pretensbes de
estabilidade e que pressupbe um conjunto de deveres
de um cénjuge em relagéo ao outro.

Para os meus fins, a “unido” entre cdnjuges pode ser caracterizada em termos de um
contrato (explicito ou implicito) entre as partes. Isto permite incluir ai uniées que ndo
sao juridicamente reconhecidas. A pretensao de estabilidade deve ser entendida como
uma das clausulas do contrato. Claro, duas pessoas podem se casar civilmente sem a
pretensdo de que este relacionamento seja estavel. Nesse caso, porém, a
estabilidade continua sendo uma caracteristica esperada pelo sistema legal. Isso me
ajuda a separar um casamento de um namoro: um namoro pode ser encerrado sem a
autorizagado ou sem qualquer necessidade de recurso a alguma entidade que regula
este tipo de unid@o (um cartério, um Juiz, o ancido da comunidade, etc).

Um ponto nevralgico da definigho, para os meus fins, exige que
investiguemos a suposicdo de que h& deveres envolvidos. Vale, mesmo que
brevemente, avaliar os tipos de deveres envolvidos. Uma gama dos candidatos a
deveres aparece sob a forma de sentimentos em relagéo ao cdnjuge; provavelmente o
melhor candidato aqui é o amor. E razoavel imaginar que uma certa gama de emocdes
e sentimentos movam pessoas a se casarem, mas eu ndo Vou Supor que 0 amor é
uma clausula que deva aparecer numa definicdo de casamento; além disso, eu quero
deixar as portas abertas para que possamos avaliar positivamente a manutengéo de
casamentos sem amor (de um modo que ficard mais claro adiante).

Candidatos a deveres vém também dos diversos imagindrios que sao
circunstancialmente associados ao casamento. Por exemplo, considere a suposicdo
de que o homem deve prover o sustento material da esposa. Uma defini¢do de
casamento, porém, ndo deveria precisar satisfazer expectativas que sdo bastante
circunstanciais. Eu vou, ao contrério, sugerir que algo seja mantido aqui, mas que

16



partamos de expectativas menos circunstanciais. Minha sugestdo é a de que
consideremos uma tese geral sobre direitos humanos e que consideremos que 0s
deveres entre 0s conjuges devem estar associados & manutengédo ou melhoria do grau
de satisfagdo de um ideal de dignidade humana que a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos tenta captar, considerando-se como ponto inicial de avaliagéo a
situagdo dos cdnjuges no inicio do casamento. Claro, assumindo-se que dever implica
poder, nada que nao estiver sob o controle voluntario de um dos cdnjuges deveria ser
tomado como um descumprimento de deveres. E, claro, estou supondo aqui casos em
que os dois conjuges tém a mesma posigdo no que diz respeito as suposicdes deste
ideal de dignidade humana.

Esta sugestao é Util porque permite maior amplitude no que diz respeito aos
modos como o0s cOnjuges se relacionam; ela ndo supde, por exemplo, que um
casamento deve ser um lugar de melhoria mutua ou etc. Claro, ela ndo exclui esta
possibilidade e nem exclui a desejabilidade de unides que melhorem as pessoas qua
pessoas; mas, em se tratando de uma definicdo minima, ela se compromete com a
mais baixa das expectativas: a de que os cdnjuges (ou um deles) ndo piorem por
conta da sua relagdo com o outro cénjuge (recortando artificialmente o escopo para
conter apenas relagdes monogamicas). Conjuges podem ser rebaixados qua pessoas
por conta de situagdes externas ao casamento e isto, mais uma vez, nao deveria ser
imputado ao seu parceiro.

Claro, o ndo cumprimento desta ou daquela expectativa de um dos cdnjuges
sobre os deveres implicitos do outro conjuge acrescenta aqui uma dificuldade a ser
enfrentada. Alguns deveres sdo socialmente associados ao casamento (“ser fiel, amar,
respeitar, até que a morte os separe”’) mas o seu descumprimento é socialmente
tolerado e muitas vezes considerado toleravel (como no caso da infidelidade - a
masculina, ao menos). Alguns outros dependem de uma interpretacdo bastante
subjetiva sobre o seu significado e alcance; tome, por exemplo e novamente, a
suposicdo de que os conjuges devem nutrir um sentimento de amor entre si. Além das
questdes adiantadas anteriormente, vale notar que podem haver interpretacdes muito
diferentes entre os cOnjuges sobre o como tal dever deve ser satisfeito. Para 0 meu
atual ponto, vale observar que uma eventual diminui¢do da condicdo humana de um
dos cbnjuges por conta de sua frustracdo em relagdo ao “amor” que supde que seu
parceiro lhe deveria dedicar ndo deveria ser, a0 menos prima facie, tomada como um
descumprimento de um dever por parte do parceiro. Todavia ela podera estar
associada a um descumprimento, nos casos em que o parceiro i) néo se empenha em
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cumprir alguma obrigacdo explicitamente assumida, ii) se empenha em néo cumprir
alguma obrigacdo, iii) ndo se empenha em entender e em cumprir obrigagdes
implicitamente assumidas por ele, e etc.

Temos o suficiente para seguirmos adiante, tendo em mente os dois
pressupostos centrais: o tipo de casamento que vamos considerar é aquele em que
conjuges estdo em posicao de reconhecer que o contrato envolve direitos e deveres e
em que eles sdo capazes de supor “racionalmente” que sua posi¢gdo humana néo ira
diminuir, por conta das caracteristicas do contrato.

2. Agentes num casamento

Como vimos, parti da suposicdo de que agentes que se engajam em um
casamento sdo (pelo menos nos casos em que 0 engajamento ndo é obrigatdrio)
agentes racionais. A alternativa a isso seria, obviamente, atribuir irracionalidade a tal
adesdo. Esta parece ser uma sugestao pouco caridosa para com 0s agentes. Supor
que a adesao a contratos matrimoniais, um evento tio historicamente persistente e tao
culturalmente disseminado, foi mantida sem a aquiescéncia dos individuos exigiria a
suposicdo de que algum conjunto de for¢as sociais poderia ser capaz de manter a
instituicdo matrimonial viva, contra a vontade dos individuos, inclusive em sociedades
em que esta coagdo é, no maximo, sutil e indireta. Eu certamente néo estou
eliminando a suposicdo de que outras instituigdes sociais impactam e ajudam a dar
forma aos contratos matrimoniais; por exemplo, eu néo estou eliminando a forga do
catolicismo ou as caracteristicas fortemente patriarcais de nossa cultura sobre o
casamento. O que eu estou sugerindo, mais fracamente, é que explicar a existéncia
disseminada de contratos matrimoniais apelando apenas a elementos externos ao
contrato € uma hipotese explicativa demasiadamente forte. O que eu estou sugerindo
é que as pessoas se casam porque elas supbem que viverdo melhor e porque muitas
das pessoas que perseguiram tal suposicao efetivamente viveram melhor, sob o seu
préprio julgamento. Com isso, agora, temos duas questdes para responder: por que as
pessoas se casam? e por que as pessoas se divorciam? Dada a suposi¢do de que as
pessoas ndo sdo cronicamente irracionais, estas duas perguntas nos ajudardo a
pensar sobre o tipo de ganhos que podem ser identificados no contrato matrimonial -
e, talvez, sobre a ndo consecugéo destes bens, em muitos casos.
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2.1. Bens em um casamento

As pessoas se casam porque tém evidéncias (evidéncias ndo-conclusivas) de que
ganhardo algo com isso, relembrando nossa tese de fundo. Elas ganhardo o qué? A
parte interessante da questio sobre as motivagdes para o casamento dependera de
uma taxonomia cuidadosa dos bens que pode carregar ou promover. Parte do
trabalho, a ser posteriormente desenvolvido por quem busca responder a questéo, é
empirico, mas pelo menos a parte inicial do trabalho pode ser feita com o auxilio das
ferramentas analiticas da Filosofia. Talvez elas ndo sejam tdo Uteis para uma parte do
trabalho de constru¢cdo de uma taxonomia de bens, aquela associada a ganhos
materiais. Talvez a Filosofia ndo precise ser acionada para que nds estabelegamos
categorias como “aumento da renda” para a posterior investigagao empirica (talvez um
olhar atento a partir do senso comum baste para tal). As ferramentas filoséficas
podem, porém, vou sugerir, ser Uteis para que pensemos em categorias mais vagas ou
complexas, tais como a de “aumentar a felicidade’. N&o ha espago aqui para uma
taxonomia detalhada, mas, de qualquer modo, eu gostaria de sugerir um arremedo de
uma, que nos ajudara a dar passos posteriores em nossa investigacéo.
A taxonomia de bens que eu sugiro inclui:

i) ganhos materiais: aumento da renda, aquisicdo de bens, aumento da
estabilidade financeira, independéncia financeira em relagao aos pais, etc.

ii) ganhos sociais: melhoria da posigéo social’, etc.

iii) ganhos fisicos e psicologicos: melhoria da vida sexual; aumento da
estabilidade emocional; melhoria nas condi¢des de cuidado fisico e emocional;
geracdo de prole, etc.

iv) ganhos “existenciais”: melhoria da posigdo moral; melhoria da posi¢éo
politica; melhoria da posi¢&o epistémica, etc.

E razoavel supor, certamente, que as pessoas ndo consideram cada uma
destas categorias. Mais ainda, deveriamos evitar imaginar que as pessoas consideram
pelo menos algumas destas categorias em termos de calculo, ou seja, que a decisao
de contrair matriménio é resultado de algum célculo cuidadoso. A minha sugestao em

2 Considere aqui elementos como “participar de uma instituicdo social reservada apenas a
adultos” etc
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favor de uma taxonomia de bens n&o esta associada a uma suposigéo sobre alguma
avaliagdo reflexiva por parte dos agentes em relagdo a escolha destes bens, nos
termos que os descrevo, nem a um calculo em relag&o a sua consecugao. A suposigao
de fundo, pelo contrario, é a de que devemos evitar modelos excessivamente
normativos na avaliagdo da agéncia, j& que a agéncia dos individuos se da,
estranhamente, de maneira bem-orientada em relagéo ao sucesso porém, ao mesmo
tempo, de modo bastante desorganizado, se considerarmos algum conjunto de
normas que, supostamente, o agente deveria considerar. Em outros termos, sugiro
uma definicho minima de casamento porque espero que essa definicdo seja
suficientemente ampla para acolher pares que se casam para aumentar a renda,
outros que se casam para ter e criar prole e etc, cobrindo uma enorme gama de
combinagéo de bens e de pesos para cada um dos bens que os conjuges acordam
(implicitamente ou explicitamente) perseguir.

Esta suposicdo sobre a agéncia € particularmente importante se
considerarmos a natureza do contrato matrimonial; apesar de muitos valores serem
explicitamente listados quando se adere ao contrato matrimonial (“amar, respeitar, ser
fiel, cuidar’...) nada € dito sobre o lugar de cada um destes valores em alguma
equacdo mental que tem como resultado o valor final daquela relagdo para os
envolvidos. Além de ndo ser adequado falarmos da agéncia em termos de
cumprimentos de normas, as “normas” supostamente previstas no contrato que rege
as agéncias individuais de cada um dos c6njuges nao estdo dadas em detalhe.

Considere, também, que a analogia com a equagdo ndo supde que tais e tais
bens terdo que fazer parte das escolhas de alguém. O conteudo minimo, aqui,
pressupde apenas que pelo menos um bem é eleito e que o agente se casa ou se
mantém casado por conta do sucesso na consecucdo deste bem.

2.2. Casamento e Amor: sentimentos e emogdes

Ainda tem o seu perfume pela casa/ Ainda tem vocé na
sala/ Porque meu coracdo dispara/ Quando tem o seu
cheiro/ Dentro de um livro/ Dentro da noite veloz
(Adriana Calcanhoto, Vambora)

E o amor? Qual o lugar dele numa anélise filoséfica sobre o casamento? O
velho Platéo ja nos ofereceu motivagdo para considerar a utilidade de uma anélise do
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conceito de “amor”; nao é o caso aqui nem de recuperar nem de reavaliar tal proposta
de analise. De qualquer forma, considerando-se a atengao filosdfica e a visdo de
senso comum, parece ser o caso de investigarmos o lugar do amor no casamento. Na
taxonomia que sugerimos ha pouco, ele estaria entre os ganhos “psicoldgicos”. A
visdo de senso comum parece supor que ele € um bem central no casamento, e
proponho olharmos para esta suposi¢&o com alguma atengao.

E importante, para nossos fins, destacar a diferenca entre um sentimento e
uma emogdo: grosso modo, uma emogado se refere a uma reagdo fisiologica bruta,
enquanto um sentimento remete ao conteudo conceitual que alguém associa a uma
emogao. Para os nossos fins, o “vau” diante de um potencial parceiro deve ser
classificado como uma emogao, enquanto a suposi¢do que alguém assume, de modo
refletido ou ndo, de que este uau deve ser respondido com a aceitagdo de uma unido
estavel e monogdmica esta no dmbito de um sentimento.

Considerando-se que muitos contratos matrimoniais s&o assinados por conta
de (ou “também por conta de”) bens “afetivos” (“porque eu o/a amo”), uma pergunta
relevante € se tais contratos sdo assinados e mantidos por conta de uma emogéo ou
de um sentimento? (a pergunta se torna mais complicada se imaginarmos que
estabelecer alguma linha de corte entre emogdes e sentimentos & um exercicio de
abstracéo teorética).

Vamos considerar que a resposta a pergunta seja a de que as pessoas se
casam por conta de emogdes (para simplificar, de uma emogédo, 0 amor-¢, ou seja, 0
amor tomado como uma emogao). Se assumimos esta resposta temos algumas
dificuldades a enfrentar:

i) ou existe uma emogdo muito distintiva, que é sentida talvez diante de
apenas um parceiro - € a ocorréncia desta emogao explicaria a adeséo ao contrato, ou
néo existe tal emogao distintiva - e precisariamos, entao, de algum elemento adicional
para explicar a conex@o entre alguma emogao-direcionadora-para-parceiros € a
adesdo a um contrato matrimonial;

ii) além disso, dadas as altas taxas de separagdes e divércios, teriamos uma
dificuldade epistemoldgica: se temos uma emogao que de algum modo é formatada
para a identificagdo de parceiros/as, entdo ela parece funcionar muito mal.

Eu ndo estou negando que emocdes tenham um lugar importante no que diz
respeito a escolha e a manutengao de parceiros; 0 que eu estou negando é que exista
uma emocgdo que desempenhe este papel. Se 0 amor € uma emogdo, entdo as
pessoas ndo se casam e se mantém casadas por amor.
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Uma alternativa ébvia, para podermos manter uma fungéo para aquele tipo
de bem psicolégico que eu estou chamando de “bens afetivos” para os casamentos, é
a de tratar tais entidades como sentimentos. Se considerarmos que ter genuinamente
um dado sentimento exige ter uma ou mais emogdes que caem sob o conceito
socialmente construido do sentimento em questéo, entdo isto explicaria o tipo de
adesdo “afetiva” a um parceiro, que é captada pela visdo de senso comum sobre 0
casamento.

Tratar o amor como um sentimento traz, claro, algumas dificuldades
adicionais. A mais importante, para 0s nossos fins, € a de como entender este tipo de
sentimento. Eu gostaria de dar algumas sugestdes sobre isso, a seguir.

2.3. O Sentimento do Amor

N&o sei amar / Desaprendi / O meu lugar ndo é aqui
(“N&o sei amar”, composta por Maeana)

Se ha um sentimento que pode ser chamado de “amor” e que ocupa um lugar
importante na adesdo e manutencdo de lagos matrimoniais, como descrever tal
sentimento? Um primeiro problema tem relagdo com a natureza de tal sentimento.
Temos algumas dificuldades a enfrentar, aqui tais como i) quais as emogbes que
podemos associar a tal sentimento? e ii) Quais as raizes da interpretagdo destas
emogdes (ou seja, quais os elementos culturais que permeiam a construgdo deste
sentimento).

Um segundo tipo de desafio diz respeito a permanéncia deste sentimento.
Considerando-se que as emogdes ocorrem de modo néo regular e ndo controlado pelo
agente e considerando-se que elas tipicamente nao se apresentam para uma agente
de modo regular ou estavel, como explicar a adesdo a contratos de casamento sem
duragdo pré-estabelecida? Se o amor é um sentimento e se ele é um elemento
explicativo central, parece que € o amor como sentimento que desempenharia um
papel central nesta explicagdo. O que ha, porém, de permanente neste sentimento? Ja
que os contratos de casamento sao tipicamente continuos, o que ha de continuo neste
sentimento? Se ele ndo é continuo, como ele é capaz de projetar o contrato para o
futuro?

Ha varios tipos de candidatos a elemento explicador desta continuidade. Por
exemplo, alguém poderia indicar um senso de dever associado ao contrato (‘agora e
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para sempre”); esta € uma hipotese que pode ser refor¢ada pela indicagéo do custo
social associado ao rompimento do contrato. Porém, mesmo que ndo possa ser
descartado, talvez devamos cavar um pouco mais fundo, procurando elementos mais
tipicamente internos, ou seja, elementos mais diretamente ligados a emogdes mais
primitivas; em outros termos, ja que queremos identificar motivagdes afetivas para a
adesdo (e manutengédo) racional a contratos matrimoniais, entdo estas motivagdes
deveriam estar associadas ao bem-estar (ou a expectativa de bem-estar) que os
contratos carregam. Em algum sentido, se o amor desempenha algum papel nos
casamentos, ele deve estar de algum modo ligado a alguma emogao prazerosa.

Uma opgao é a de considerar o amor como um sentimento complexo, que
seria capaz de agregar diferentes emogdes: prazer, acolhimento, felicidade etc. “Amor
é corte e costura’, diz a bela letra da musica homénima (ouga na linda versao de
Chico César com Conrado Pera), que diz que “O amor tem o dom de quem vai pra hdo
voltar / Vai pra néo voltar / Vai e fica / Tem uma pretensao de quem vem pra nao ficar /
Vem pra néo ficar / Amor é sorte de encontrar / O amor, a mentira e a dor”. De modo
mais analitico, retomando a analogia da equagdo, pactos matrimoniais podem ser
iniciados e mantidos pelo sentimento complexo de amor, o resultado de uma equagao
que considera como variaveis cada uma daquelas emogdes mais primitivas, o quanto
0 parceiro ja foi capaz de proporcionar destas emogdes, o quanto ele proporciona e a
expectativa do quanto ele ainda sera capaz de proporcionar.

Isto nos permite entender certas - sabias - suposicbes de senso comum
sobre 0 casamento: i) sim, as pessoas se casam (e, principalmente, permanecem
casadas) por amor; ii) sim, os conselhos em favor de “pensar bem” antes de casar
estéo corretos e eles tém menos relagdo com a emogao que alguém ficaria tentado a
chamar de “amor” do que com o que estamos chamando de “sentimento do amor”.
Isto nos permite sugerir que o sentimento de amor pode desempenhar um papel
central em casamentos. Ele ndo necessariamente desempenha algum papel, ja que
casais podem néo eleger bens psicologicos como bens que vao contratualmente
perseguir. Todavia, parece ser comum que casais escolham bens psicoldgicos como
bens que o casamento deve fornecer e, neste caso, tratar o amor como um sentimento
parece ser mais apropriado, adulto e enriquecedor do que insistir na manutengéo de
uma emogao.
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3. O amor, limitagbes epistémicas e a manutengdo do
casamento

Tudo o que quer me dar/ E demais/ E pesado/ N&o ha
paz/ Tudo o que quer de mim/ Irreais/ Expectativas/
Desleais. Boa Sorte, cangéo de Vanessa da Matta

Se 0 amor pode importar, como acabamos de ver, e se queremos pensar
sobre pactos matrimoniais usando esta categoria, deveriamos considerar que estamos
falando de amorES, no plural. Mantendo a analogia da equagao, deve-se considerar
que, no fim das contas, ndo se tratam de duas equagdes mas de duas equagdes que
sdo articuladas juntas, ao mesmo tempo. Quais as caracteristicas desta resolucéo de
duas equacdes por duas pessoas? Eu pretendo explorar esse ponto sob uma
abordagem especifica: aquela que olha para injusticas epistémicas.

3.1. A nogao geral de injusti¢a epistémica

Miranda Fricker, em sua obra seminal Epistemic Injustice: Power and the
Ethics of Knowing, sugere uma nogdo que procura captar o quanto aspectos das
interagdes sociais (como o preconceito, por exemplo), podem provocar o rebaixamento
epistémico de um agente, sob vérios aspectos, fazendo-o vitima de um tipo particular
de injustica, uma injustica epistémica. Ela sugere dois tipos de injusticas epistémicas:
injusticas testemunhais e injusticas hermenéuticas. Uma injustica testemunhal pode
ser descrita em termos da negagdo de uma informagdo por conta da posi¢do do
informante. No caso paradigmatico sugerido por Fricker, o testemunho de um jovem
negro é desqualificado pelo juri sulista e branco por conta da negritude do informante.
Uma injustica hermenéutica, por sua vez, é aquela relacionada aos recursos para
compreensao, avaliacdo e manifestacdo da avaliagdo de uma experiéncia. O caso
paradigmatico, aqui, é o de Carmita Wood, vitima de assédio, que sentia o desconforto
associado ao assédio mas que ndo podia contar com os recursos semanticos
necessarios para compreender e classificar tal situagdo como a de assédio.
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3.2. Injusticas epistémicas: internas e externas

Eu pretendo sugerir duas outras no¢des gerais de injustica epistémica; elas
ndo se referem a natureza da injustica mas ao seu locus. Eu quero sugerir que
injusticas epistémicas podem ser internas ou externas em relagdo a um determinado
grupo social. As injusticas externas s@o aquelas que se devem as caracteristicas
peculiares dos membros de um determinado grupo de individuos, organizados sob um
certo tipo social; as injusti¢as internas séo aquelas motivadas pelas caracteristicas das
interagbes provocadas por conta das caracteristicas estruturais daquela entidade
social.

Considere, por exemplo, alguma instituicdo social que ndo admita mulheres
“porque mulheres ndo sdo capazes de realizar a tarefa a que nos propomos”, ou uma
que admita mulheres apenas em algumas posi¢des. Por exemplo, considere 0 Exército
de um pais hipotético onde mulheres sdo admitidas, mas apenas como enfermeiras.
Além disso, elas ndo podem ser graduadas além da patente de sargento e, mesmo
assim, uma sargenta ndo tem o direito de dar ordens a um soldado. Considere, agora,
um pais onde o machismo é explicito mas que, por conta da vontade de uma Rainha
que ocupou brevemente a posigao de lider politica, teve seu Exército criado de um
modo em que todas as fungdes sdo abertas a homens e mulheres. Compare os dois
Exércitos e o fato de, nos dois, todos os generais serem homens. Tal fato implica que
ha machismo acontecendo nestas instituigdes? “Sim”, vou assumir; ele implica, porém,
que as duas instituicdes sdo machistas? Eu vou responder negativamente, apelando
para a distingdo que estou defendendo: o primeiro exército é machista, ja que ele
promove, por conta da sua estrutura, a discriminagdo. O segundo, porém, é infilfrado
pelo machismo daquela sociedade, mas a sua estrutura socialmente igualitaria ndo
promove 0 machismo - o que nao significa dizer que tal estrutura igualitaria, sozinha,
seja capaz de impedir que o machismo se infiltre. Dadas as caracteristicas das
pessoas que compdem o segundo Exército, ele pode ser, no mundo real, mais
machista do que o primeiro. De qualquer modo, isto se deve a infiltragdo. Nesse
sentido, por exemplo, pode-se considerar que o racismo pode ser um tipo de
preconceito identitario encontrado (e até reforgado) em certos casais. Parece, porém,
que n&o é o caso que o racismo é uma caracteristica provocada por conta da adeséo
a um pacto matrimonial (mesmo que, circunstancialmente, alguém possa se tornar
racista - ou mais racista - por conta das caracteristicas do seu conjuge). O racismo,
nestes termos, n@o é um trago interno ao casamento, mas uma infiltrag&o.
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Dada tal distingdo, uma das questdes com a qual queremos nos confrontar é
sobre “quais as injusticas epistémicas sdo infernas ao Casamento?’. Pretendemos
sugerir que ha injusticas hermenéuticas que estdo associadas a estrutura do
Casamento (ao menos no seu formato cristao tipico) e indicar algumas das raizes e
algumas estratégias de combate a estas injusticas.

3.3. Injusticas testemunhais no casamento

O meu pai dormia em cama / minha mae no pisador -
Caetano Veloso, You Don’'t know me

Para uma injustica testemunhal tipica, um informante deve ser
inadequadamente posicionado qua informante por conta de algum preconceito
identitario. E tentador sugerir que o preconceito identitario contra mulheres faz com
que o casamento seja um locus tipico de injustigas testemunhais. Concedo que este
pode ser o caso, mas ha dois desafios que deveriam ser considerados: i) ja que o
casamento pode melhorar a posicdo epistémica de uma mulher (imagine uma mulher
numa sociedade fortemente machista, que a relega a posigdo de dona de casa)
enquanto informante, ao menos em relacdo a um certo tipo de conjunto de
informagdes (informacbes sobre como limpar a casa, cuidar dos filhos, efc),
precisamos ampliar o conceito para captar o dano a despeito desta melhoria localizada
na posicdo da informante. A propria Miranda Fricker oferece uma saida para tal
dificuldade: uma injustica epistémica também esta ligada a um ataque ético: uma
diminui¢do do status da vitima do preconceito enquanto pessoa. Neste sentido, temos
dois fenbmenos acontecendo concomitantemente: uma melhoria da posigao
epistémica da agente por conta do casamento, mas em relagdo apenas a alguns
assuntos e a delimitac&o das possibilidades de uma agéncia mais plena (uma agéncia
epistémica, inclusive), ou seja, uma delimitagdo enquanto pessoa.

A segunda dificuldade vem da limitagdo do escopo da suposi¢do de que o
casamento é Jocus de injusticas testemunhais infernas: ela ndo considera algum
exame de pactos matrimoniais entre pessoas do mesmo sexo. Vamos supor, para fins
do argumento, que o preconceito identitario contra mulheres ndo esta presente no
posicionamento de um cénjuge em relagdo ao outro num pacto matrimonial entre
homens. Se esta suposi¢do for aceitavel, entdo ndo poderiamos falar de injustica
testemunhal provocada por preconceito de género como uma caracteristica interna ao
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casamento. Eu vou, por escopo da presente investigagdo, supor que 0 mesmo se da
no caso de outros preconceitos identitarios, concluindo que, mesmo que injusti¢as
testemunhais externas sejam comuns, o casamento ndo é internamente locus de
injusticas testemunhais.

3.4. Injusticas hermenéuticas no casamento

Diz uma pequena e bela musica da Céu: No dia em que eu me tornei
invisivel / Passei um café preto ao teu lado/ Fumei desajustado um cigarro / Vesti a
sua camiseta ao contrario/ Aguei as plantas que ali secavam/ Por isso o cheiro
impregnava/ O seu juizo, 0 meu juizo, invisivel/ E o mundo ao meu favor/ Para me
despir/ E ser quem eu sou/ Logo que o perfume do invisivel/ Te inebriou/ Vocé me viu/
E o mundo também/ E o que tava quietinho ali/ Se mostrou meu bem/ Se mostrou meu
bem/ Se mostrou meu bem.

N&o cabe perguntar a uma letra de musica qual o seu significado, mas ela me
ajuda a direcionar meu olhar para a invisibilidade. Eu quero sugerir que um tipo de
invisibilidade € interna ao casamento e que ela pode explicar porque pelo menos
alguns divorcios s&o racionais. Como estamos fazendo um exercicio filosofico,
gostaria de abrir mao da bela imagem da invisibilidade, em favor de um ganho na
precisdo. Pretendo descrever o que a imagem quer captar apelando para a analogia
da equacdo: a invisibilidade se d& por uma soma de limitagbes hermenéuticas em
relagéo a equagao.

A nocéo de limitagdo hermenéutica é derivada, aqui, da nocao de injustica
hermenéutica, sugerida por Miranda Fricker. Sob uma situacdo de injustica
hermenéutica, a uma agente sdo negados 0s recursos que permitem a compreensao
de uma dada experiéncia (e dos danos associados a esta experiéncia). Minha
sugestdo é que os casamentos s&o lugares em que, duplamente, este tipo de lacuna
hermenéutica acontece: lacunas hermenéuticas em relagdo a propria equacdo e em
relacdo a equagao do ou da parceiro/a.

Cada uma destas lacunas é complexa e pode estar associada a diferentes
tipos de origens; tomemos, por exemplo, a lacuna hermenéutica em relagéo a prépria
equacdo. Alguém pode sofrer com a falta de informagdes (ou com a falta de virtudes
intelectuais, ou com a falta de posi¢do apropriada para observagao etc) sobre os
motivos que o levaram a eleger tais e tais elementos da equagao como elementos da
equacdo, a atribuir a eles certos pesos, etc. Por exemplo, alguém pode supor que um
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pacto matrimonial deve satisfazer uma certa expectativa de amor romantico, sem
entender o quanto do espirito de época acompanha esta suposi¢do. Outro alguém
pode ter dado peso exagerado ao prazer sexual por conta da exposi¢éo a pornografia
e/ou a uma visao idealizada do sexo. Um terceiro pode dar pouco peso a uma relagdo
centrada em submissao, por conta, digamos, da normalizagdo da submissao por conta
de suposigdes machistas embutidas no discurso religioso em que ela foi educada.
Num sentido diferente, agentes podem sofrer com uma obscuridade geral no acesso
as suas emogdes e escolhas, um tipo mais radical de véu hermenéutico.

N&o vou explorar as muitas possibilidades pelas quais este véu hermenéutico
pode se instalar. Gostaria apenas de apontar para algumas atitudes de segunda
ordem em relagdo ao véu hermenéutico. Assim como observei anteriormente, ao falar
sobre a analogia da equag&do, ndo € preciso supor aqui que agentes estejam em
posicao para avaliar a presenca e as caracteristicas do véu hermenéutico que o cobre.
Mais uma vez, 0 que estd em jogo € uma descri¢do teorética capaz de captar a
racionalidade que primariamente atribuimos as pessoas quando se casam e escolhem
permanecer casadas (nos casos em que elas podem escolher pelo divércio): as
pessoas sdo capazes de reconhecer um estado psicologicamente agradavel geral e
persistente que eventualmente as acompanha em um casamento. Elas também
entendem que esta habilidade (eu prefiro tratar isto em termos de know-how do que
em termos de know-that) € uma habilidade que funciona sempre sob novas condigdes:
sob uma nova idade, sob um dado conjunto circunstancial de emogdes sobre si
mesmo e sobre o outro, etc. Em outros termos, as pessoas estdo em posi¢éo de
saber, prima facie, se elas estdo ou ndo felizes em um casamento e elas sabem que a
sua habilidade de identificar a felicidade ultima facie é pouco eficiente. Elas sabem
faciimente se estdo felizes ou n&do. Elas ndo sabem facilmente se uma eventual
infelicidade é passageira, por exemplo.

Este véu hermenéutico, ndo devemos esquecer, se estende ao parceiro, ao
mMenos Nos casos em que um parceiro se preocupa com a felicidade do outro®. Qual
acesso se pode ter a felicidade alheia, alguém poderia perguntar. A questdo se
direciona, porém, a um ponto ligeiramente diferente: ndo se trata apenas de identificar
o estado atual do parceiro, mas de identificar o julgamento de segunda ordem que 0
parceiro faz em relagdo a equacdo e qual o lugar dos diversos aspectos em que o
comportamento de um parceiro atinge a vida e, dai, a equagéo do parceiro.

® Relembre que “ser amado pelo parceiro” pode no ser um bem eleito pelo casal.
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Este véu hermenéutico estd associado, porém, a uma injustica? Em Ultima
instancia, o critério que marca a injustica é o veneno ético. A pergunta a ser feita aqui,
entdo, é a do quanto o véu hermenéutico se deve a algum veneno ético; em outros
termos, devemos nos perguntar se 0 casamento provoca o véu.

3.5. Levante o véu (hermenéutico)

Hoje eu me perguntei/ O que é que tem por tras/ Desses
seus olhos verdes (Devagarinho, os Gilsons)

Se uma equacdo se aplica ao casamento, ela € a Unica? Eu gostaria de
sugerir que ndo. Se a analogia da equagao capta algo, capta um tipo de avaliagao que
pode ser direcionada a perguntas como "Devo me casar?’, “Devo permanecer
casado?”, “Devo comer chocolate?”, “Devo ir ao jantar de Natal com meus parentes
proto-fascistas?” e etc. Em outros termos, eu vou sugerir que o véu hermenéutico
sobre si mesmo nao é interno ao casamento.

Mas e o véu hermenéutico sobre o olhar direcionado ao parceiro? Seria ele
um véu interno ou externo ao casamento? Vou sugerir que ele € o elemento interno
que deveriamos considerar. Esta parece ser uma inferéncia bem sustentada quando
pensamos 0 casamento em termos de um contrato recheado por expectativas de
satisfacdo de afetos. Quais sé@o os afetos que cabe a mim satisfazer no meu cdnjuge?
Claro, alguém poderia sugerir uma lista de expectativas gerais (“a de ser amado,
respeitado” etc), mas esta lista ndo capta a complexidade da equagéo que o conjuge
tenta resolver, para si mesmo; e, mais especificamente associado ao ponto, esta lista
nada diz sobre o significado que o cdnjuge associa a nogdes como “amor”, “respeito”
etc.

3.6. E Uma Injustica?

Como vimos, uma injustica epistémica é marcada pelo veneno ético. Dada tal
consideragdo, podemos classificar o véu hermenéutico como uma injustica
epistémica? Minha resposta esta direcionada a possibilidade de compartilhamento das
equagdes que se apresentam para cada um dos conjuges. Como ja sugeri, se ha um
véu sobre a propria equacao, a ideia de compartilhamento pleno parece irrealizavel.
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Claro, pode haver veneno ético; alguém pode, por exemplo, por alguma
razdo, mandar sinais propositalmente errados sobre como o parceiro deveria
interpretar a equagdo. Em casos dessa espécie, teriamos uma obscurescéncia*
provocada; eu vou tomar, porém, tal tipo de caso como um evento externo ao
casamento. Eu vou tomar, entdo, 0 véu hermenéutico na relagéo com o parceiro como
um véu intrinseco as relagdes humanas, fundado em nossas limitagdes epistémicas e
nao nas caracteristicas intrinsecas do casamento.

3.7. Véus hermenéuticos condenam a infelicidade conjugal?

Os véus hermenéuticos condenam os casamentos a faléncia? Nao, segundo
a nossa suposigao inicial: uma equagéo pode ser satisfatéria mesmo na auséncia de
compartilhamento pleno. Parceiros podem reconhecer, em algum grau, as suas
limitagdes epistémicas e nutrir menos expectativas em relagdo a possibilidade de
compartilhamento. Eles podem, por exemplo, supor que o esforgo para compartilhar é
uma fonte de manifestacdo de afeto que pode desempenhar um papel central nas
suas expectativas afetivas, mesmo considerando que s&o incapazes de conseguir
compartilhamento pleno. Talvez este esforgo seja o suficiente, inclusive, para evitar
que um parceiro seja silenciado no que diz respeito as suas expectativas de receber
informagdes sobre o outro. Talvez manifestar vontade honesta de levantar o véu seja o
bastante. Talvez, mesmo sob o véu, um coragao possa, sem saber porqué, bater feliz
quando o outro vé.
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3. Casa de Bonecas e Stella Dallas: Melodrama da Mulher
Desconhecida em Stanley Cavell e a autonomia feminina em cena

Andrea Cachel’
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Resumo: Stanley Cavell observa, em seu livro Contesting Tears: The Hollywood Melodrama of the
Unknown Woman, que o género cinematografico especificado nesse titulo diz respeito a filmes que
abordam o processo de busca por autonomia das mulheres e evidencia como a existéncia feminina
se estabelece por meio de uma metamorfose, na qual seria preciso uma ruptura inicial com
determinados papéis sociais a ela atribuidos, especialmente o de esposa e mae. Bebendo também
na fonte da psicanalise freudiana, reproduzindo, inclusive, alguns dos seus estereotipos de género,
a andlise cavelliana, nesse sentido, ressalta como tematica fundamental acerca da existéncia
feminina o debate em torno de em que sentido o casamento pode ou ndo ser meio de incluséo da
mulher no &mbito de uma conversagdo moral pautada pelo pluralismo. Nesse contexto, a
abordagem cavelliana observa que a tematizacdo da quebra dos lagos matrimoniais diz respeito a
questdo da autonomia feminina quando essa separagao decorre daquilo que Ibsen teria exposto na
peca Casa de Bonecas, diferenciando-se do tipo de separagéo abordado em livros como Madame
Bovary e Anna Karenina. Nessa perspectiva, partindo do modo como Cavell analisa a obra de
Ibsen no Cities of Words, a intengdo deste texto é discutir os entrecruzamentos que o americano
faz entre Nora e Stella Dallas, esta ultima personagem que da titulo ao filme Stella Dallas, de 1937,
filme dirigido por King Vidor, um dos maiores exemplos, segundo o autor americano, do género
melodrama da mulher desconhecida. O foco da andlise dessa interseccdo sera pensar a
especificidade desse género cinematografico, para Cavell, discutindo em que medida o desejo por
educacéo exige das mulheres retratadas nos filmes que o comp&em a ruptura com o casamento e
com a maternidade e, mais particularmente, no Stella Dallas, como tal processo de busca por
autonomia passa pela defesa da singularidade do gosto da protagonista.

Palavras-Chave: Casa de Bonecas; Melodrama da mulher desconhecida; Stella Dallas;
Autonomia; Casamento.
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1. Introdugéo: Critica de arte e filosofia do casamento

No texto Benjamin and Wittgenstein: Signals and Affinities (CAVELL, 1999), em
que discute, conforme deixa transparecer o titulo, as convergéncias entre as obras
filoséficas de Walter Benjamin e Wittgenstein, Stanley Cavell debate mais particularmente
o0 sentido do que chama de “criticismo”, o qual identifica no trabalho desses autores,
inclusive indicando que os debates benjaminianos em torno da ideia de drama barroco (ou
drama tragico), especialmente sua discussao sobre melancolia, diz respeito diretamente
aos temas que estdo em jogo na sua leitura da obra madura do austriaco, principalmente
os sintomas e efeitos do ceticismo moderno. Para abordar essas afinidades entre os
autores em torno da ideia de criticismo, ou da possibilidade de se compreender a filosofia
a partir dessa nocdo, afirma que uma das formas de perceber a conexao das tematicas €
mostra-la por meio das afinidades do seu préprio trabalho com o de Benjamin. E, nesse
contexto, prioriza dois textos dele, sua tese de doutorado Conceito de critica de arte do
romantismo alemao e seu ensaio As afinidades eletivas de Goethe, sobre o qual Cavell
observa ser ele um exercicio de criticismo pratico, um debate filosofico sobre o
casamento. Seria justamente a proposta de pensar filosoficamente o casamento que
aproximaria as reflexdes de Benjamin e as discussdes cavellianas sobre comédias de
recasamento e melodramas da mulher desconhecida.

Um ponto de aproximagao fundamental, cuja compreens&o nos ajuda a entender
em que medida uma critica cinematogréafica pode ser pensada como filosofia, é a forma
como Benjamin pensa o sentido da critica de arte e, mais particularmente, como ele
qualifica a propria obra literaria que analisa como um produto filoséfico. Nao cabe aqui
desenvolver em detalhes a exposi¢do benjaminiana, tampouco sintetizar o enredo tao
complexo do texto de Goethe. Entretanto é importante ressaltar que Benjamin, como
sustenta em um trecho citado por Cavell (1999, p. 243), compreende que Afinidades
Eletivas é uma filosofia do casamento, que talvez se aproxime mais da compreensio da
sua natureza do que teria conseguido Kant (BENJAMIN, 2009, p.17-8). Sem duvida isso
nos permite uma reflexdo acerca das possibilidades de se interpretar uma obra de arte
como filosofia, tendo em vista que ela revelaria o ideal das questdes que se colocam, no
caso concreto sobre o casamento, quando um assunto é pensado como um problema
filoséfico®. Contudo, mais do que isso, convida também ao debate concernente ao papel

® “Suponha-se que se fique conhecendo uma pessoa bela e atraente, porém fechada, pois traz em
si um segredo. Seria repreensivel querer invadir a sua esfera intima. Mas é certamente licito
procurar saber se ela tem irmaos e se 0 modo de ser deles explica porventura em alguns aspectos
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do critico enquanto produtor também dessa filosofia. Isso porque, Benjamin ressalta, a
filosofia do casamento de Goethe ndo é encontrada nas falas de um determinado
personagem, tampouco no modo como o escritor compreendeu a sua propria obra. O
critico deve encontrar um teor de verdade no que esta para além da multiplicidade dos
didlogos, articulando o valor factual da obra com o sentido filoséfico que ela revela, sendo
esse valor factual melhor determindvel a partir da propria permanéncia histérica do
produto artistico®.

Embora Goethe entenda que o seu livro narra a preponderancia da moral sobre a
paixdo, Benjamin extrai do Afinidades Eletivas uma filosofia do casamento bastante
diversa, sobretudo porque articula umas das narrativas enquadradas, a novela “Os
vizinhos singulares”, e a narrativa principal, como forma de desvendar o pensamento
goetheano, para além, de certa forma, do que estaria evidente para o prdprio escritor. Do
ponto de vista do problema filosofico envolvido, discute a distingdo entre as perspectivas
do romance e da novela e sustenta que em Os vizinhos singulares ha a sustentacdo do
amor como sacrificio, ndo no sentido de suposta expiagdo de culpa, mas sim como

o carater enigmatico do desconhecido. E exatamente dessa maneira que a critica sonda os irmaos
da obra de arte. E todas as obras auténticas tém seus irmdos no ambito da filosofia. Pois aquelas
s80 justamente as figuras nas quais aparece o ideal de seu problema. - A totalidade da filosofia, 0
seu sistema, é de um poderio superior ao que pode exigir a quinta-esséncia de todos os seus
problemas, uma vez que a unidade, na solugdo de todos eles, néo pode ser indagada”
(BENJAMIN, 2009, p. 80).

* Neste trecho, Benjamin destaca o trabalho do critico de extrair o teor de verdade de uma obra, o
qual, para o artista, s6 pode ser determinada efetivamente quando ela estd profundamente
conectada com o seu teor factual: “A critica busca o teor de verdade de uma obra de arte; o
comentario, o seu teor factual. A relagdo entre ambos determina aquela lei fundamental da escrita
literaria segundo a qual, quanto mais significativo for o teor de verdade de uma obra, de maneira
tanto mais inaparente e intima estara ele ligado ao seu teor factual. Se, em consequéncia disso, as
obras que se revelam duradouras s&o justamente aquelas cuja verdade estd profundamente
incrustada em seu teor factual, entdo os dados do real na obra apresentam-se, no transcurso
dessa duragéo, tanto mais nitidos aos olhos do observador quanto mais se vao extinguindo no
mundo. (...) Por mais nitidas que a intuicdo do contetdo ou a percepgéo do fato fossem para os
espiritos mais elevados do lluminismo, mesmo estes se mostraram incapazes de se elevar a
contemplagdo do teor factual, o que se torna forgosamente evidente em relagdo ao casamento
“(ibidem, p.12-5). Ao critico cabe, ultrapassando o comentario, determinar esse valor de verdade,
algo que, por vezes, s6 é possivel a partir do distanciamento histérico. Goethe, segundo Benjamin,
parece se aproximar mais do valor factual do casamento que Kant e Mozart e, assim, uma analise
de sua obra permitiria que o critico extraia dela uma verdadeira filosofia do casamento.
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redengé@o e como escolha (inclusive moral), quando um casal se recusa a ser movido pelo
destino e declara os seus desejos. Assim, Benjamin analisa Afinidades Eletivas do ponto
de vista do seu duplo aspecto; o da novela e do romance, da reden¢do e do mito, e
mesmo o do sublime e do belo (2009, p. 78, 113-114), e com isso ele nos lembra que o
critico da obra de arte determina também essa filosofia, na medida em que articula o que
estd para além das inten¢des do autor e das falas dos personagens e se revela, por
exemplo, nas formas estéticas presentes em um texto®.

Cavell destaca a importancia de percebermos as proximidades entre a
rediscussdo do ceticismo moderno e o modo como Benjamin compreende a atividade
critica e, no caso especifico da sua filosofia do casamento, ele afirma que a proximidade
entre a ideia de critica benjaminiana e a critica, a partir de Wittgenstein, a filosofia
tradicional pode ser atestada pela propria proximidade entre a leitura das Afinidades
Eletivas e as propostas indicadas no seu Pursuits of Happiness (1981, p. 105). O
americano ressalta que a interpretagao feita por Benjamin acerca da obra de Goethe, da
filosofia do casamento que se revela nela, nessa acepcdo de filosofia que ndo se
identifica com a mera exposi¢do de ideias nas falas de certo personagem, defende a tese
de que o casamento se sustenta no recasamento, na repeticdo. Ressalvadas as
diferengas na interpretagdo benjaminiana acerca da justificagdo do casamento em
Goethe, seu trabalho de investigagdo sobre essa obra de arte representaria uma filosofia
do casamento com muitos pontos de aproximagdo com a desenvolvida no Pursuits of
Happiness. No modo como Cavell indica estar compreendendo seu préprio trabalho,
também ele revelaria a filosofia do casamento presente nos talkies, mostrando como as
comédias permitiriam examinar essa dimensdo do casamento na sua forma cémica e
como a sua forma irbnica, o melodrama da mulher desconhecida, enquanto género
derivado das comédias de recasamento, exploraria uma outra perspectiva da repeticao, o

5 “Em parte alguma, na verdade, o mitico constitui o teor factual mais elevado, mas por toda parte
aponta rigorosamente para este. Como tal, Goethe fez do mitico o fundamento de seu romance.
Ele constitui o teor factual desse livro: seu contelido aparece como um jogo mitico de sombras com
a roupagem da época goethiana. E tentador confrontar uma concepgao que causa tal estranheza
com aquilo que Goethe pensava a respeito de sua obra. Ndo que o caminho da critica tenha de ser
tragado a partir das declaragdes do autor; mas, quanto mais a critica se afasta destas, menos
desejara fugir a tarefa de também compreendé-las a partir das mesmas motivagdes ocultas, como
o faz com a obra. E evidente que o principio Gnico para uma tal compreens&o n&o pode residir ai.
Pois os elementos biograficos, que ndo integram o comentario nem a critica, tém aqui seu lugar. As
observagdes de Goethe sobre essa obra sdo motivadas pelo seu esfor¢o no sentido de enfrentar
os julgamentos contemporaneos” (ibidem, p. 35).
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impacto dessa impossibilidade quando o convite de uma mulher para a conversagéo néo
¢ aceito pelas regras do casamento, quando, portanto, a mulher ndo é reconhecida. O
trabalho do critico-filésofo, tal como j& mostrou Benjamin, ndo envolve apenas uma
analise do enredo mais transparente da obra artistica, ele vai até mesmo além da técnica
poética (BENJAMIN, 2009, p. 43). E, dessa forma, a discusséo cavelliana sobre o cinema
classico, sua tentativa de pensar filosoficamente o casamento, envolve criar géneros,
articula-los, entender dimensdes utdpicas nos filmes, intencionalidades ndo reveladas. No
caso do melodrama da mulher desconhecida, implica ponderar a dimensao individual e
social do desejo por educagdo que perpassa os conflitos que exigem uma ruptura com o
casamento e com a maternidade.

Pretendemos neste texto apresentar os aspectos principais dessa filosofia do
casamento cavelliana, a partir dos temas abordados no filme Stella Dallas, em sua
relacdo com a obra de Ibsen, Casa de Bonecas (2007). E, para tanto, nosso ponto de
partida sera compreender em linha gerais a distingo entre as comédias de recasamento
e 0s melodramas da mulher desconhecida, pensando qual o critério da diferenciagao
entre a forma comica e irbnica de abordar o mesmo problema e 0 que essa discriminagéo
de formas nos revela sobre a questao da autonomia feminina. Abordar a especificidade do
conflito que leva a necessidade de uma mulher romper definitivamente com os vinculos
estabelecidos a partir do casamento, por sua vez, nos exigira retomar pontos importantes
do que mobiliza a a¢do de Nora, em Casa de Bonecas, e em que sentido eles dizem
respeito a uma questdo moral que, em Stella Dallas, segundo discutiremos, se estabelece
por meio de uma defesa dos gostos singulares da protagonista do filme. Trata-se, assim,
de, a partir desse percurso, refletir também acerca do préprio trabalho cavelliano, em que
medida sua critica cinematogréafica determina o contetdo filoséfico dos filmes, retirando
de seus elementos particulares um sentido universal, no caso do género melodrama da
mulher desconhecida e do tema especifico que abordaremos em relagdo a ele, uma
discussdo sobre a autonomia feminina e sobre o seu papel na determinagdo das
condicOes de possibilidade do casamento.
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2. Recasamento ou Separacdo: Comédias de Recasamento e
Melodrama da Mulher Desconhecida

Como acabamos de mencionar, em Pursuits of Happiness aquilo que justifica o
casamento entre homens e mulheres® seria abordado em sua forma cémica, no género
cunhado pelo americano como comédias de recasamento. Ja no género ao qual chama
de melodrama da mulher desconhecida, analisado no seu Contesting Tears (1996), essa
probleméatica é desenvolvida pelo viés da impossibilidade da reconex&o apés a separagao
e o sacrificio, assim como também pela recusa de assimilagdo da repeticdo e do
ordinario. O ponto de distingéo entre as formas comicas e melodramaticas em Cavell esta
diretamente ligado & posi¢ao feminina, havendo uma clivagem que se estabelece entre o
casamento poder ser um espago de fomento a autonomia feminina ou ser necessario que
uma mulher o negue definitivamente, assim como recuse a maternidade, para que possa
assumir sua posigédo enquanto sujeito moral. A articulagao entre os dois géneros, por sua
vez, nos permite entender que a autonomia feminina é pensada pela abordagem
cavelliana como uma das condicdes de possibilidade do casamento. Conforme j&
mencionamos, a posigao critica em relagéo aos falkies vai além da busca das intengdes
dos diretores e roteiristas ou da interpretagdo do enredo mais transparente, extraindo
Cavell da articulacdo dos dois géneros e dos debates presentes neles uma filosofia do
casamento que envolve diretamente a particularidade de sua prépria filosofia.

As comédias de recasamento exploram, segundo o americano, a questao do
ordinario, da repeti¢do, e, sobremaneira, a capacidade de se encontrar o sublime (ou, em
outros termos, o inquietante ou extraordinario) no préprio ordinario. Uma das dimens6es
do ordinario, como veremos, é a ideia de um convite diuturno para uma conversagao que,
inclusive, redefine constantemente as condigdes de uma comunidade moral. Género que
abarca alguns filmes produzidos em Hollywood entre 1934 e 1949 (mais especificamente,
The Lady Evel As Trés Noites de Eva, It Happened One Night/ Aconteceu Naquela Noite,
Bringing Up Baby/ Levada da Breca, The Philadelphia Story/ Nupcias de escéndalo, His
Girl Friday /Jejum de Amor, Adam's Rib/ A Costela de Ad&do e The Awful Truth/ Cupido é
moleque teimoso) e que reflete a sociedade americana no contexto da depresséo, Cavell

8 E importante destacar que Cavell ressalta o fato de que aborda as relagées heterossexuais, o que
ndo exclui o entendimento da importdncia da questdo do reconhecimento do casamento
homossexual, compreendendo que novas formas de produgao no imaginario social e nas reflexdes
estéticas se aprofundardo como o tempo (CAVELL, 2004, p. 16).
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néo deixa de observar que as comédias de recasamento apresentam uma imagem em
que hd uma assimetria entre homem e mulher € “onde o homem d& a mulher uma
educagdo que ela sente que precisa (e onde o proprio fato de sua necessidade,
concedida a sua presenga, s6 pode denunciar uma injustica tdo comprometedora da
sociedade que os suporta a ponto de destruir suas reivindicagdes morais sobre ela)”’
(CAVELL, 1990, p.103). Porém, observa também que ha uma dimens&o utépica nos
filmes, com a qual parece estar relacionada a sua leitura, em que se pode observar,
paradoxalmente, uma negagéo das condi¢des concretas de diviséo entre os géneros, uma
busca mutua pelo reconhecimento e pelo estabelecimento de um diélogo aberto:

Nossos filmes podem ser entendidos como parabolas de
uma fase do desenvolvimento da consciéncia em que a luta
é pela reciprocidade ou igualdade de consciéncia entre uma
mulher e um homem, um estudo das condi¢bes sob as
quais essa luta por reconhecimento/ recognition (como
disse Hegel) ou demanda por reconhecimento (como eu
disse) é uma luta pela liberdade mutua, especialmente das
visbes que cada um tem do outro. Isso da aos filmes do
nosso género um elenco utdpico. Eles abrigam uma visao
que eles sabem que ndo pode ser totalmente domesticada,
habitada no mundo que conhecemos. Eles [os filmes] s&o
romances. Mostrando-nos as nossas fantasias, eles
expressam a agenda interna de uma nag&o que concebe
anseios e compromissos utépicos para si mesma (CAVELL,
1996, p. 17-8).

O melodrama da mulher desconhecida, género ao qual pertence a obra que iremos
analisar com um pouco mais de detalhes, o Stella Dallas (Stella Dallas: Mae Redentora),
¢, para Cavell, um derivado das comédias de recasamento, o qual explora, contudo, a
inexisténcia do dialogo, a necessidade de que a autonomia feminina seja buscada
individualmente, fora do casamento. Género cujo marco inicial seria o Letter from an
Unknown Woman (Carta de uma Desconhecida), de Max Ophiils, e que incluiria, além do
Stella Dallas, os outros filmes também analisados no seu Contesting Tears (Gaslight/ A
Meia-Luz e Now Voyager/ A Estranha Passageira), nesses melodramas o caminho da
emancipagéo ndo passa pelo dialogo com o outro, mas sim pela construcéo perfeccionista
e individual do eu, a partir de um processo de metamorfose que envolve estar para além
da instituicio do casamento, da maternidade e da filiagéo:
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Entéo, o aspecto essencial do filme (ou sua histdria ou mito
subjacente) que eu estava procurando ao estabelecer um
género de melodrama pode ser formulado da seguinte
maneira: uma mulher alcanga a existéncia (ou falha nessa
tarefa), ou estabelece seu direito a existéncia (ou nao
consegue estabelecer), na forma de uma metamorfose;
apds ou além da satisfagdo pelo casamento (de um certo
tipo) ou com a presenga de sua mae e de seus filhos, onde
algo em sua linguagem deve ser tdo traumatico em seu
caso quanto a conversa do casamento é para suas irmas
cOmicas — talvez seja uma aria de divorcio, do marido, do
amante, da mée ou do filho (CAVELL, 1996, p. 87-8).

A influéncia da psicanalise de Freud, e parcialmente de Lacan, perpassa o debate, por
isso também estd em discussdo, além das questdes relacionadas a repeticdo e a
sublimidade do ordinério, toda uma perspectiva da sexualidade e da morte psicolégica, o
estar para além do prazer e da morte, que pressupde um processo de invengdo
constante, de um nascer e se reconstruir;

Podemos dizer dessas ideias de repeticdo que exigem de
nossa vida a invengdo perpétua do presente a partir do
passado, para separa-lo dele. Esta parece ser a visado de
Freud em Além do Principio do Prazer, onde a morte —
minha interpretacdo é que a morte é psicolégica — ocorre ou
através do sucesso desta invencdo, em outras palavras, a
descoberta da nossa propria morte (e, portanto, certamente,
de nossa propria vida; digamos, da disposi¢cdo em que
devemos viver), ou, se nao, pela recaida do psicoldgico
para o bioldgico e, além, para o inorganico, onde podemos
ver modos opostos de repetigéo [...]. (CAVELL, 1996, p.83)

Nas comédias de recasamento teriamos uma experiéncia de volta a um periodo de
indiferenciacdo dos sexos, enquanto no melodrama da mulher desconhecida, a
diferenciacdo da voz feminina se faria presente, sendo essa afirmagdo, ademais, em
alguma medida relacionada ao tema psicanalitico da feminilidade compreendida como
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passividade’. Particularmente o Stella Dallas, contudo, exploraria sobremaneira a quest&o
pelo viés da dimensdo moral, viés que nos interessa abordar mais diretamente neste
texto, sobretudo pela possibilidade de dialogo com a obra Casa de Bonecas, nos termos
em que foi qualificada por Cavell no Cities of Words (2005). Tal dimenséo seria
diretamente correlacionada ao perfeccionismo emersoniano, em sua autonomia face ao
modelo ético kantiano, bem como em relagdo ao utilitarismo ou &s morais de cunho mais
teologico. Cavell ressalta que o tema da educagdo, tdo caro a Rousseau e Kant, é
essencial nesse cenario, tendo em vista a indispensabilidade de uma reflexdo sobre o
assunto no ambito de uma analise acerca da autonomia (2005, p. 16) Contudo, destaca
que comédias de recasamento e melodramas da mulher desconhecida séo formas que
conversam sobretudo com as tradigdes do perfeccionismo moral americano (1990, p.
124), a presencga nele de Emerson, por isso dizem respeito diretamente a amizade, ao
valor das relagdes pessoais para a formacao de uma sociedade moral, além de buscarem
o ideal do pluralismo democratico. Portanto, conciliariam a discussao sobre a formacgéo de
sujeitos autbnomos com a referente a necessaria busca de espago social para a
expressdo das diversas vozes e dos lagos entre os seres exigidos para viabilizar tais
anseios. Por isso, 0 casamento é tomado como uma das formas de materializacdo da vida
moral porque — além da énfase na perfectibilidade, no aprimoramento de capacidades — a
moralidade € pensada aqui segundo a perspectiva do reconhecimento e néo do
conhecimento, 0 que nos remete também a temas importantes debatidos pelo fildsofo
americano, sua leitura ndo ortodoxa da filosofia wittgensteiniana, seu detalhamento da
natureza do ceticismo sobre a subjetividade, enquanto esséncia da filosofia a partir da
|dade Moderna.

E, nesse contexto, em relagdo a pertinéncia do debate moral colocado em cena
em Stella Dallas, que Cavell observa que nos melodramas da mulher desconhecida ha

7 O debate sobre a ligacdo entre a feminilidade e a passividade € bastante problemético e exige
toda uma investigacdo de temas importantes dentro da psicanalise, além do conhecimento dos
trabalhos de rediscussdo que a prépria psicanalise contemporanea tem tentado fazer dos
pressupostos de Freud no que tange aos géneros. Cavell discute brevemente essa questdo
abordando temas como transferéncia e contratransferéncia, a ideia da filosofia como leitura
(CAVELL, 2018, posigao 3394-3420), além, por exemplo, do modo particular como entende o texto
freudiano “Bate-se numa crianga’, chamando ele ateng&o para o fato de que, ao final dele, Freud,
para ilustrar suas ideias, fala da disputa entre dois homens, Fliess e Adler, sugerindo que n&o ha
uma restrigo completa ao feminino dos pontos apontados nela (CAVELL, 1996, p. 111-113). Essas
questdes, entretanto, excedem as possibilidades de analise deste texto, consistindo em um
objetivo futuro, contudo, de aprofundamento do mesmo.
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uma mobilizacdo de um tipo especifico de conflito que leva a separagdo. E essa
especificidade seria aquela que lbsen teria exposto na sua pega Casa de Bonecas,
diferenciando-se do tipo de separagao abordado em livros como Madame Bovary e Anna
Karenina (CAVELL, 1996, p. 87-88). Embora ndo se possa ignorar que as personagens
Emma Bovary e Anna Karenina sdo mobilizadas pelo desejo e também questionam, em
alguma medida, os limites do casamento, é no anseio que impulsiona Nora que veriamos
abordadas as problematicas morais relacionadas a autonomia feminina, as quais se
sobressairiam no melodrama da mulher desconhecida, sobremodo no Stella Dallas.
Dessa forma, antes de abordarmos a leitura cavelliana deste filme, parece ser
fundamental passarmos pela sua discussdo sobre a peca de Ibsen, tentando
compreender a especificidade do conflito que leva a sua personagem central ao desfecho
no qual abandonar seu esposo e seus filhos se torna para ela a Unica possibilidade de
afirmac&o de sua propria existéncia.

3. Casa de Bonecas, a educagao e as condigoes de possibilidade
do casamento

Escrita por Ibsen no final do século 1879, Casa de Bonecas divide-se em trés
atos e € um dos marcos do realismo no teatro por subverter determinadas convengdes
classicas, apresentando, por exemplo, uma temporalidade diferente da preconizada
canonicamente na dramaturgia e realizando um retrato extremamente critico da
sociedade em que se situa, tendo sido inclusive baseada na histéria real da romancista
norueguesa Laura Kieler, embora tenha escolhido um final bastante distinto. A obra retrata
a relagdo entre Nora e o marido Torvald Helmer, sobretudo do ponto de vista das
implicagdes da busca da personagem feminina de poder dar vazao a sua voz para além
das atividades a ela impostas, alegorizadas na imagem de uma casa de bonecas,
enquanto retrato da clausura, infantilidade e objetificagdo que resumem as suas relagées
com os homens. Explora essa problematica a partir das implicagdes de um conflito gerado
pelas ameacas de exposicdo de um empréstimo que Nora outrora contraira com o
advogado Krogstad, a fim de viajar para a Italia para salvar a vida de seu marido, doente
na época. O advogado passa a ameaga-la em virtude do fato de Nora ter falsificado a
assinatura de seu pai (também convalescente no periodo) em razdo da ilegalidade de que
uma mulher contraia empréstimo autonomamente, tentando agora Krogstad manter
ilicitamente seu emprego no banco no qual Torvald Hemer, que néo sabia do empréstimo,
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acaba de ser nomeado diretor. Embora envolva o conflito relacionado a essa ameaca de,
inicialmente de contar ao marido, e depois de expor publicamente a ilegalidade cometida
por sua esposa, o foco central tematico da pega, como mencionamos, diz respeito a
relacdo entre o casal, sendo esse o ponto dramatico para o qual converge o desenrolar
das agdes, ainda que a decisao final de Nora possa parecer abrupta.

E a abertura de percepgdo que esse evento proporciona a ela o aspecto
inovador da peca, além de ser esse o assunto que a conecta, segundo Cavell, aos
melodramas da mulher desconhecida. Desde o inicio da obra j& fica clara a recusa de
Torvald Helmer de aceitar a voz de Nora em muitos dos assuntos sobre os quais ela
mesma verbalizava seu interesse e desejo de aprendizagem (assim, por exemplo, quando
NORA pergunta para Rank, um amigo do casal, se ele fez alguma analise cientifica, seu
marido prontamente diz “Oh! a minha pequena Nora falando de analises cientificas”;
IBSEN, 2007, p. 86). A reagdo de Helmer & carta na qual Krogstad conta sobre a
assinatura fraudada de Nora e o0 ameaca de exposi¢do publica € o ponto de virada
definitivo, na medida em que ela revela sua falta de cumplicidade, seu uso de um leque
de acusacbes e ofensas e, sobretudo, a afirmagdo de que a esposa ndo pode mais
educar seus 3 filhos, além de deixar clara a sua recusa de sacrificar sua reputagdo em
prol de salva-la de possiveis consequéncias juridicas. Ela permite que Nora reconhega
inequivocamente qual é a natureza do seu casamento, algo que ela mesma afirma ter ja
percebido ao longo dos oito anos. E a recusa de manter um casamento nos termos em
que se sustenta o seu que faz tudo culminar na decisao de Nora de abandonar o esposo
e os filhos:

NORA Oito anos se passaram até mais, se contarmos
desde 0 nosso primeiro encontro sem que nunca
trocassemos uma palavra séria sobre um assunto sério (...)
E assim mesmo, Torvald; quando eu estava em casa, papai
me expunha as suas idéias, e eu as partilhava. Se acaso
pensava diferente, ndo o dizia, pois ele ndo teria gostado
disso. Chamava-me sua bonequinha e brincava comigo,
como eu com as minhas bonecas. Depois vim morar na sua
casa. (...)

HELMER N&o foi ... nunca foi feliz?!

NORA Nunca; era alegre, nada mais. Vocé era tdo améavel
comigo! Mas a nossa casa nunca passou de um quarto de
brinquedos. Fui sua boneca-esposa, como fora boneca-filha
na casa de meu pai. E os nossos filhos, por sua vez, tém
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sido as minhas bonecas. Eu achava engragado quando
vocé me levantava e brincava comigo, como eles acham
engragado que eu os levante e brinque com eles. Eis o que
foi 0 nosso casamento, Torvald.

NORA Ah, ... vocé estava absolutamente certo (sobre a
minha incapacidade de educar nossos filhos). E uma tarefa
superior as minhas forgas. Primeiro quero cumprir uma
outra. Devo tentar educar a mim mesma. E vocé ndo é o
homem indicado para me ajudar nessa tarefa. E algo que eu
devo empreender sozinha. E para isso eu vou deixa-lo. (...)
HELMER Ah! E revoltante! Vocé seria capaz de negar a tal
ponto seus deveres mais sagrados?

NORA E quais s&o meus deveres mais sagrados, no seu
parecer?

HELMER E sou eu quem precisa dizer isso? N&o serdo os
que vocé tem para com seu marido e seus filhos?

NORA Tenho outros tao sagrados como esses.

HELMER N&o tem. Quais poderiam ser?

NORA Meus deveres para comigo mesma.

HELMER Antes de mais nada, vocé é esposa e méae.

NORA Ja n&o creio nisso. Creio que antes de mais nada
sou um ser humano, tanto quanto vocé ... ou pelo menos,
devo tentar vir a sé-lo. Sei que a maioria lhe dara razao,
Torvald, e que essas idéias também estdo impressas nos
livros. Eu porém ja nao posso pensar pelo que diz a maioria
nem pelo que se imprime nos livros. Preciso refletir sobre as
coisas por mim mesma e tentar compreendé-las. (IBSEN,
2007, p. 95-98)

A citacdo do trecho acima é importante porque nos permite concentrar as partes
essenciais da leitura cavelliana da peca, sem que percamos, ademais, uma certa
dimensdo do modo como esses assuntos estdo encadeados na obra, pelo menos nessa
sequéncia recortada de trés das suas mais de noventa paginas. Ela apresenta o fulcro
daquilo que, para Cavell, é o sentido preciso do tema da separa¢do nos melodramas da
mulher desconhecida. Conforme destacamos anteriormente, o filésofo americano afirma
que é a motivagdo existente em Casa de Bonecas que representa as mutacdes da
mulher, sua luta por reconhecimento, bem como sua necessidade de afirmacdo de
autonomia, que se realiza quase que miticamente em filmes como o Stella Dallas. E a
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incapacidade de que esse casamento seja meio de desenvolvimento desta mulher, de
educagao (até mesmo de independéncia financeira), que estabelece a diferenga entre o
recasamento dentro do casamento e a necesséaria separagao definitiva (pelo menos com
esse homem e com essa familia) da mulher do seu papel de esposa e mae (CAVELL,
2005, p. 264).

Para Cavell, a composi¢do, sobremaneira, abordaria os danos decorrentes da
falha do reconhecimento do aperfeicoamento moral de alguém e néo de uma falha desse
aperfeigoamento (CAVELL, 2005, p. 248). Esse autor inicialmente mostra que uma defesa
ética da acdo de Nora repudia o utilitarismo, tendo em vista as claras consequéncias de
infelicidade para um maior numero de pessoas, inclusive para ela mesma (CAVELL, 2005,
p. 250). E na sequéncia avalia a compatibilidade dessa a¢do com a ética kantiana,
pensando em que medida a atitude de Nora pode atender as trés formas da lei moral:
universalidade, fazer do humano um fim e n&o um meio e estabelecer um reino dos fins
para os humanos, de modo que eles se determinem autonomamente. A defesa cavelliana
da acdo de Nora como pertinente aoc campo moral — € ndo meramente individual,
psicolégico — passa pela énfase no seu sentido de defesa da necessidade de uma
conversagdo sobre o proprio sentido pelo qual o dever foi usualmente pensado, de forma
que a compatibilidade ou ndo da agdo de Nora no escopo de uma agao ética “parece
exigir (...) uma oferta de conversa, ou de imaginac&o, para ajudar a determinar se o que
pode parecer como condi¢des de tal lei sao, de fato, condi¢des determinantes e fixas de
sua vida, ou se ha possibilidades de mudanga além da mudanca final a que ela chegou”
(CAVELL, 2005, p. 253). Torvald se recusa a participar da conversagao, sobretudo porque
ao considerar a esposa apenas na perspectiva de esposa e mé@e ndo consegue nem
compreender o reconhecimento que Nora faz de si mesma, enquanto ser humano e
moral. Parte da conversagdo oferecida por Nora pondera, por exemplo, a ideia de
sacrificio, em que a discrepancia de género se mostra evidente, portanto, em que a
universalidade de uma lei é posta em duvida:

NORA Durante oito anos esperei tdo pacientemente! Pois
eu bem sabia que milagres ndo acontecem todos os dias. E
entdo me invadiu essa coisa angustiante, e eu tinha toda a
certeza do mundo de que chegara a hora do milagre.
Enquanto a carta de Krogstad estava na caixa, nem por um
instante pensei que vocé poderia se curvar as
arbitrariedades desse homem. Acreditava firmemente que
vocé l|he diria: Vamos, publique tudo ... E quando isso
acontecesse ...
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HELMER Bem, o que vocé queria? Que eu a tivesse
lancado na vergonha e na desonra (...) Nora, por vocé eu
trabalharia alegremente dia e noite. Suportaria tudo,
preocupacbes e provagdes; mas nao ha ninguém que
sacrifique a sua honra pelo ente que ama.

NORA Milhares de mulheres tém feito isso. (IBSEN, 2007,
p. 100- 101)

Diante da ameaga de Krogstad, Helmer se recusa a defender a esposa e justifica a sua
inflexibilidade apelando para a ideia de dever, como se a agéo ética exigisse dele abstrair
0o amor que verdadeiramente sente pela esposa, 0 que obviamente autoriza a
aproximagéo que Cavell esta fazendo entre a discussdo da Casa de Boneca e a questio
da inser¢do da voz feminina no debate sobre a nogdo de autonomia. Quando Nora
menciona o fato de que as mulheres costumam sacrificar a prépria honra por amor, para a
andlise cavelliana ela esta inserindo no debate sobre a agéo ética, por exemplo, o quanto
¢ se tornar um meio se desonrar por amor ou 0 quanto sacrificar 0 amor por dever é
tornar o ser humano um fim em si mesmo, uma questao que sé se leva em consideragéo
quando as mulheres se inserem na conversagao moral:

Sera que Kant pensaria que tais mulheres estavam moralmente erradas ao
sacrificar sua honra? Nao decorre do imperativo de tratar a si mesmo como um fim que
ndo se desonrar? Entdo, ndo existe uma tragédia moral, neste caso uma escolha forgada
entre desonrar-se e fazer com que outro seja desonrado? (...) Na verdade, Nora descarta
a universalizagdo de qualquer que seja sua maxima quando diz: “Tudo o que sei € que
isso é necessario para mim”. E ela tira, eu acho, a concluséo certa disso, quero dizer, o
senso de fraqueza de sua posi¢éo, o que prova ser a forga dela. (CAVELL, 2005, p.259).

Antes desse dialogo sobre sacrificio, Torvald falara acerca de perdao, deixando
clara a posigdo de infantilidade em que isso colocaria Nora: “Para o homem é algo
indescritivelmente doce e prazeroso saber que no intimo perdoou a mulher - perdoou-a
completamente, de todo o coragdo. E como se ele tivesse criado o seu duplo; como se a
tivesse dado a luz. Em certo sentido ela se torna igualmente mulher e filha.” (IBSEN,
2007, p. 94). A peca, contudo, opde a isso o sacrificio, dando uma significagio
profundamente moral a ele. Nora ndo quer ser perdoada, ndo quer se tornar sua filha,
tampouco quer ser mae dos seus filhos se isso pressupde que ela ndo possa nunca
deixar de ser filha. Ela quer assumir seu papel como membro de uma comunidade moral,
0 que exige, segundo Cavell, contrariar as palavras pelas quais os outros a definem
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(“antes de tudo vocé é esposa e mée”), negar os termos em que é dada uma relagdo com
um outro que ndo a reconhece em sua humanidade (CAVELL, 2005, p. 260).

Isso mostra que Nora quer ser ouvida, quer participar dessa ética que € imposta
a ela e que essa mesma ética provavelmente deve ser redefinida quando entra em jogo a
perspectiva feminina, portanto, quando a sociedade é pensada de um ponto de vista
plural. E Casa de Bonecas, segundo o autor americano, conforme ja mencionamos, expde
a recusa de um marido de aceitar um dialogo do qual a sua esposa ja havia se autorizado
a participar, o que mostra que embora a mulher requisite no marido a tarefa de a educar,
ponto bastante problematico da analise cavelliana a nosso ver, o reconhecimento parte da
mulher, portanto exige do outro algo que ele ndo pode mais recusar sem consequéncias.
Os anseios que movem Nora e que ddo sentido a sua agdo final — sua escolha de
separar-se do seu marido e de abandonar seus filhos — mostram também que a
articulacdo da particularidade e da universalidade da moralidade é representada a partir
da separagdo, no caso dos melodramas da mulher desconhecida uma separagdo sem
possibilidade de recasamento, em que a mulher opta pela sua afirmag&o individual em
detrimento da maternidade e da posicao de esposa. Nora mostra uma busca por insergéo
na vida moral, algo que exige se reconhecer (0 que a pega demonstra ocorrer) e ser
reconhecida como tal. As mulheres, para participarem da vida moral, precisam ser
ouvidas, inserirem seus pontos de vista, suas perspectivas acerca do amor, do sacrificio,
do dever. Na pega, esse & um desejo direcionado ao marido. No contexto social, um
direito requisitado & comunidade. Isso implica, em termos também simbolicos, ser algo
mais que esposa e mae. Essa particularidade ndo é necessariamente recusada, na
medida em que ela entra em contexto quando Nora coloca a perspectiva feminina acerca
do dever e do amor. Porém, o anseio de Nora por ser educada representa o clamor por
ser reconhecida enquanto ser moral. E isso exige, simbolicamente, romper com os papéis
de mae e esposa.

A peca se encerra com a conclusdo de Nora de que apenas em outros termos
esse casamento poderia ser, de fato, um casamento:

HELMER E qual seria 0 maior dos milagres?

NORA Seria preciso transformarmo-nos os dois a tal ponto
... Ah, Torvald! J& ndo mais acredito em milagres.

HELMER Eu, porém, quero crer neles. Diga. Deveriamos
nos transformar a tal ponto que ...

NORA .. que a nossa unido se transformasse num
verdadeiro casamento. Adeus. (Sai pela porta da saleta)
(IBSEN, 2007, p. 103)
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Como ndo escapou a Cavell, para concluirmos essa breve exposicdo do modo como
articula o Casa de Bonecas e o género melodrama da mulher desconhecida, esse final
ressalta o fato de que o motivo desencadeador da separagéo, a busca da mulher pela sua
autonomia e a constatagdo de que o seu casamento ndo fomentara a sua capacidade de
educar-se, é também um debate sobre as possibilidades do casamento. Isso mostra que
ndo ha a sustentagdo de uma impossibilidade intrinseca do casamento para a
emancipagdo feminina, mas que nem todas as relagdes possuem a capacidade de
promover a igualdade a partir da conversag@o e do reconhecimento. Ademais, se a
abordagem cavelliana fala em recasamento é porque o divércio provisorio é sempre uma
necessidade da prépria constituicdo do vinculo matrimonial, ou seja, é preciso assumir a
repeticdo ndo s6 do ordinario, mas das varias mortes e dos varios processos de
separagao existentes continuamente dentro de um casamento. Do ponto de vista
feminino, no contexto em que Ibsen esta discutindo o tema, baseado, inclusive em uma
histdria real (com final bastante distinto, contudo), ha uma clara necessidade de uma
afirmagao por parte da mulher de que s é possivel uma relagdo a dois quando sua
autonomia moral ¢ reafirmada a cada novo enlace.

4. Stella Dallas: educacao, sacrificio e autonomia feminina

Quando Cavell menciona que um melodrama da mulher desconhecida diz
respeito ao tipo de motivo que esta em jogo na separagdo de Nora e néo, por exemplo, na
separagao de Ana Karenina e na trai¢do de Emma Bovary — em que a riqueza do conflito
tem em vista outros tipos de problematica, tal como a oposi¢éo entre as paixbes e as
convengdes sociais — € porque esse motivo, em Ibsen, envolve a busca da mulher por ser
reconhecida em sua identidade, para além do seus papéis de esposa e mae, como,
inclusive, condi¢do de possibilidade de sua participagao na vida publica. Tal reivindicagao,
para Cavell, encontra no cinema um espago privilegiado de elocugéo, na medida que os
talkies teriam ampliado a voz feminina, permitindo que as mulheres comegassem a ser
representadas como também donas dos discursos nos espagos publicos. Pela primeira
vez, depois de anos de desenvolvimento da industria cinematografica estadunidense, a
identidade dessas mulheres passa a importar; seus nomes, trabalhos, valores e
personalidades passam a ser focadas no desenvolvimento da narrativa, representando,
talvez utopicamente, também um momento dos Estados Unidos em que se pretende
construir uma sociedade democratica e plural. Stella Dallas, nesse contexto, seria um
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exemplar privilegiado dos melodramas da mulher desconhecida ao retratar o sacrificio
feminino da sua fungao de mae e esposa como a Unica forma de afirmar seu direito de ser
autdbnoma e fiel a si mesma, mostrando que o anseio por educagéo representa algo mais
que a tentativa de se adaptar as regras sociais e exige o reconhecimento de que uma
mulher possa ser reconhecida como um individuo singular, e, assim, alguém capaz de ser
também moralmente universal.

Dirigido por King Vidor em 1937, o filme Stella Dallas € uma adaptag¢do da novela
de Olive Higgins Prouty, escrita em 1922, a qual ja tinha sido levada as telas, em verséo
muda, em 1925, por Henry King. Protagonizado pela incrivel Barbara Stanwyck, de modo
geral foi compreendido como a exposi¢éo do sacrificio de uma méae face a felicidade de
sua filha, o que é atestado pelo seu subtitulo em portugués, “mée redentora”. Tal leitura
leva em consideracgdo particularmente o final da pelicula, no qual Stella Dallas — apos ter
se afastado voluntariamente da vida da jovem Laurel, que passa a morar definitivamente
com seu pai, Stephen Dallas, e com a elegante e rica Helen Morrison, sua nova parceira e
ex-noiva, com quem no inicio do filme ele ndo se casara em virtude de problemas
financeiros gerados pelo suicidio do seu pai — decide acompanhar o casamento de sua
filha apenas a distancia, através de uma janela que supostamente faria uma analogia
visual com desejos anteriormente projetados por ela ao ver no cinema um filme mudo.
Considerando que o casamento de Laurel Dallas representaria a apresentacéo definitiva
desta para a sociedade de Nova York, tal ato de renuncia atestaria também de algum
modo uma percepgdo de Stella Dallas quanto a sua incapacidade de se inserir em tal
meio, embora tenha tentado ao longo do seu casamento com Stephen, um executivo,
afastar-se da sua origem ligada a classe trabalhadora. Nessa perspectiva, a escolha de
Stella Dallas por afastar-se de sua filha (algo ndo fomentado pela garota, ressalte-se)
representaria um sacrificio de uma méae que, por perceber-se inadequada, opta por ndo
atrapalhar a ascensao social de Laurel através do casamento, algo que ela mesma
sonhou para si e ndo conseguiu efetivar em sua relagéo fracassada, mas que realizara
por meio da projegdo na jovem dos anseios que outrora vivera como espectadora de
cinema.

Essa impressdo geral do fime ndo nos parece totalmente inadequada em
relacdo ao seu enredo mais transparente, mas a proposta de Cavell é apresentar uma
nova leitura, segundo a qual, embora devamos reconhecer a existéncia do sacrificio em
Stella Dallas, cabe-nos perceber que, além do viés no qual sua “reden¢éo” se d& em prol
da filha, estamos diante também de um filme pertencente claramente ao género
melodrama da mulher desconhecida, no qual, em sua consonancia com os temas que a
andlise cavelliana destaca sobre Casa de Bonecas, a mulher escolhe renunciar ao
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casamento e a maternidade com vistas & busca da sua autonomia moral. Tal leitura se
opde aquelas que, como sumarizei no paragrafo acima, compreendem os pontos para 0s
quais convergem as agdes no fime sob a perspectiva exclusiva das imposi¢des
estabelecidas a Stella, seja pela sua origem social, seja pelo seu género, e como atos que
ou preconizam ou revelam o que deva ser uma mée. Pensado a luz de temas caros a
filosofia cavelliana, em continuidade com a sua abordagem das comédias de
recasamento, o filme oferece uma oportunidade para ressaltar problematicas como a
filiacdo e a maternidade — lembrando que a auséncia de filhos pode significar a ideia de
uma justificativa para o casamento para além da instituicdo social familiar (para ambos,
homens e mulheres, o que fica evidente nas comédias de recasamento) e que a falta da
presenca da mae é elemento também importante para a possibilidade da conversa
existente na forma c6mica, algo que na psicanalise também alude a indiferenciagdo dos
sexos— e, especialmente, o tema da educagao.

Para Cavell, o mito da criacdo, presente nas comédias de recasamento,
particularmente em Lady Eve, estaria por tras do anseio feminino por educar-se, algo que
ela demanda do homem e do casamento, pelo menos no final do século XIX e na primeira
metade do século XX (CAVELL, 1996, p. 24), ponto da analise do americano que, como
mencionamos, parece bastante questionavel. Em Stella Dallas esse anseio € evidente no
enredo, tendo em vista que desde o inicio a protagonista vé em Stephen Dallas nao
apenas uma oportunidade para uma ascensdo social, mas também para o
compartilhamento de certos desejos e sonhos, como é exemplificado nas cenas iniciais da
pelicula em que se destaca o conflito dela com a m&e e a classe a qual pertence e nas
que mostram o namoro entre o casal. O olhar cavellianno sobre o filme nesse ambito
enfatiza a recusa do marido de oferecer essa educagdo. Stephen Dallas parece falhar em
sua capacidade de percepg¢éo, em virtude da sua convencionalidade, enquanto marca
também da classe social de onde advém, assim como também o outro pretendente de
Stella, Ed Munn, ndo pode ter sucesso no dialogo em virtude da sua rudeza ingénua®.
Ambas as personagens masculinas, para Cavell, sdo incapazes de reconhecer o desejo
de Stella, de perceber que suas ambigdes/anseios vdo além da manutengdo de um
casamento e exigem a educagdo, a possibilidade de ser aceita como membro da

® “Entdo, quando eu noto que a limitagdo explicita do homem em Stella se manifesta como
incompeténcia perceptiva, na crueza afavel de um homem e na convencionalidade magante em
outro homem, eu tenho que salientar que em Letter ela se manifesta como auto absorgéo
impecavel e compulséo por seduzir do homem, e em Now, Voyager como sua cortés, mas
ascendente, irrelevancia, e em Gaslight como uma ameaga obsoleta e estanque” (CAVELL, 1996,
p. 198).
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sociedade, ndo apenas levando em consideragdo o seu papel de esposa e mae, mas
tendo em vista a sua propria personalidade. Cenas como a, quase no final do filme, em
que Gladys, empregada de Stella, fala para Stephen “Vocé ndo consegue ler 0 que esta
por tras dessas linhas lamentaveis?”, mostram exatamente essas falhas derivadas,
respectivamente, da convencionalidade e da rudeza de Stephen e Ed Munn. No caso
mais particular do marido, a separagao se instala desde o comego no filme, visto que
ambos logo no inicio do casamento moram em cidades diferentes, numa situagdo
bastante ambigua ou no minimo evidenciadora de uma dificuldade de encontro que ele
nunca pretendeu reverter. Desde o inicio, Stephen j& parece escolher a separagéo, por
estar vinculado inexoravelmente as convengdes sociais que recusam a Stella o
pertencimento e veem no perfil de Helen Morrison a Unica feminilidade recomendada.

O fato de que Stella realiza uma escolha também em prol de si mesma, para
Cavell, aparece em uma das cenas mais emblematicas do filme, em que, na ocasido de
uma estadia em um resort sofisticado com Laurel, a mae se submete ao ridiculo ao vestir
roupas completamente inadequadas — parecendo ‘uma verdadeira arvore de Natal” -
fazendo sua filha se constranger diante da sociedade. Cavell cita 6 situagbes em que a
diferenga de comportamento de Stella gera situagdes embaragosas no filme®, ressaltando
o fato, contudo, de que em todas as situagcbes em que a sua filha esta envolvida o
constrangimento & gerado pelos outros e que a mée sabe controlar e manejar as
situagbes em beneficio da filha. Além disso, o texto enfatiza que Stella é apta a seguir as
convengdes da moda, conhece, portanto, 0 que se espera da vestimenta de uma mulher
pertencente & sociedade’. Isso evidenciaria que as situagbes geradas pelo exagero e

® “(1) A reagdo de Stephen a diversdo e aos brincos de Stella no River Club; (2) o choque de
Stephen chegando a uma cena envolvendo bebida e musica, em que Ed Munn e Stella parecem
estar compartilhando os cuidados, ou ignorando os cuidados, da crianga Laurel; (3) o desprezo dos
professores pela risada de Stella quando ela e Ed Munn, tendo saido do vagdo em que Ed
espalhava seu pé de mico, entraram ruidosamente no carro de saldo; (4) a repulsa de Stephen
quando Ed Munn retorna ao apartamento de Stella, tendo antes depositado seu peru de Natal,
enquanto Stephen esté ligando para falar de um trem posterior; (5) o coro de reagdes da geracdo
mais velha, mas sobretudo da geragdo mais jovem, mais estridente e pessoal, no resort (6) o
horror de Laurel com a expresséo cliché de desejo de sua mae ouvindo jazz, fumando um cigarro e
lendo uma revista feminina barata — como uma imagem de revista ou cena de um filme”. (CAVELL,
1996, p. 205)

"0 Ela, por exemplo, segue a convengao de vestir sua filha de azul, cor que na época da realizago
do filme representa a feminilidade doce. De acordo com o livro Bleu. Histoire d'une couleur, (2016)
de Michel Pastoureau, por muito tempo o azul claro era considerado a cor que representava a

49



pela sua “falta de gosto” no resort possuem um caréater deliberado, sendo que as cenas
que antecedem as da sua estadia fortaleceriam essa leitura. O vestido preto e a
temporalidade de umas dessas cenas prévias, sugere Cavell, pretendem comunicar uma
autoabsorgdo, algo tipico de momentos de decisdo, o que leva a leitura cavelliana a
considerar que a cena no resort materializa uma autopercep¢do de Stella, uma
compreensao de que os codigos sociais da classe a que pertence o marido e sua filha
ndo permitirdo que ela seja ela mesma, que ela se desenvolva sem ter que se sacrificar.

A defesa do seu proprio gosto, portanto, atuaria como uma defesa do direito de
expressar sua singularidade (CAVELL, 1996, 211-212). Passando também por uma
discusséo sobre o problema do olhar da mée - inclusive a mae de Stella Dallas -, o qual
optamos por nédo abordar neste texto, mas que estaria envolvido na rima visual e
psicanalitica entre a tela do filme que Stella v& quando noiva, uma cena em sua casa em
que ela olha pela janela (olhando de dentro), e, a situagao final em que ela assiste o
casamento da filha pelo lado de fora da janela, o fildsofo americano afirma que o desejo
de defender o seu proprio gosto é também a declaracdo da sua subjetividade, uma
afirmacdo de que néo se pode entrar em uma comunidade moral (ou social) sem que sua
particularidade seja reconhecida:

A origem surpreendente que nds encontramos anteriormente para a conexdo
entre uma mulher deixando seu marido e seus filhos, com base no fato de que néo ha
casamento entre eles, porque ele ndo é o homem para educa-la, e partindo por conta
propria para encontrar essa educagao, é a saida de Nora da casa de boneca, uma casa a
qual ela sente como iluséo, moralismo e prazeres obsessivos. (Do fato de Stella rejeitar o
que Stephen tem a ensinar, ndo se segue que ela deixou de lado seu desejo de saber
onde ela deve estar em casa no mundo.) Ao imaginar Stella indo embora como uma
continuagdo de Nora indo embora, existe 0 momento adicional para considerar ela
caminhando em nossa dire¢do. O olhar materno que ela tinha recebido da janela / tela do
filme substitui a educagdo que ela desejava da tela inicial, a qual ela havia identificado
com o mundo do homem com quem se casou. A ratificagdo/validagdo de sua insisténcia
no seu proprio gosto, entendendo por isso o dar uma chance para pensar em sua prépria
existéncia, para o anuncio de seu cogito ergo sum, aconteceu sem que ela soubesse

tranquilidade e transparéncia da alma feminina. Por isso, muitas princesas da Disney como
Cinderela e Aurora usam vestidos na cor azul. A mudanga do azul como uma cor associada ao
masculino s6 ocorre na final da década de 1980 e inicio de 1990, quando a midia comeca a
associar a cor rosa como mais feminina que o azul e, por conseguinte, o rosa, que representava
juventude e, muitas das vezes, eram usadas em vestimentas masculinas, passa a se restringir as
vestes feitas para o publico feminino.
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quem ela é e quem estd provando sua existéncia — como ocorre na exposi¢do de
Descartes (CAVELL, 2005, p. 281).

Novamente cabe destacarmos aqui que haveria muitos outros elementos para
serem explorados na analise que Cavell faz do Stella Dallas, os quais ndo poderemos
abordar tendo em vista os limites e 0 escopo deste texto. Contudo, procuramos ressaltar
alguns aspectos que nos possibilitam compreender em que sentido o género melodrama
da mulher desconhecida retoma o conflito central do Casa de Bonecas. Os filmes que
compdem esse género, alguns dos quais diretamente analisados por Cavell, conforme j&
mencionamos, enfatizam perspectivas distintas do processo de recusa do reconhecimento
por parte do parceiro amoroso. Em Stella Dallas, na leitura que a filosofia cavelliana faz
da pelicula, a educagédo que a personagem feminina demanda do marido envolve ndo
apenas o pertencimento a uma classe social — como poderia aparentemente sugerir uma
viséo mais superficial do enredo — mas, em primeiro lugar, ser vista como uma mulher
com uma personalidade peculiar e com o direito de ndo se obrigar a se adaptar ao que as
convengdes chamariam de “feminilidade”. A recusa de Stella é, nesse contexto, de abrir
mdo da sua personalidade para conseguir participar desse mundo moral, 0 que
obviamente também introduz uma critica social ao enredo. N&o a toa, na acepgéo
cavelliana, Stephen representa uma falha de reconhecimento gerada pela sua prépria
incapacidade de se reconhecer para além do papel social que ocupa. O desconhecimento
de Stella envolve, nesse sentido, também a incapacidade de Stephen de olhar essa
mulher como algo além do que caberia as convengdes sociais, 0 que representa uma
outra dimensédo do mesmo conflito vivido por Nora.

Assim como no caso do Casa de Bonecas, a demanda no Stella Dallas é por
educar-se, € ser considerada em suas especificidades no debate moral, é se inserir
também como legisladora moral e ndo meramente como objeto da legislagao moral. E, no
fundo, convidar a uma conversagéo. E, assim como Nora, Stella s6 consegue defender
sua posic¢do de ser autbnoma quando rompe com os papéis de esposa (papel esse cuja
ruptura j& estava dada desde o inicio do filme) e de m&e. O casamento, nos melodramas
da mulher desconhecida, é dbice para a autonomia feminina, nesse caso em virtude do
que esses papéis implicam em relagdo ao direito a sua singularidade, ao seu direito,
especialmente, de ndo recusar a alegria, o prazer. Ao mesmo tempo, a exigéncia da
separagao dos papéis de mae e esposa, a defesa da autonomia feminina, representa uma
discussao sobre as condi¢des de possibilidade do casamento. Como afirma Cavell, sua
reflexdo filosofica sobre o casamento é realizada a partir de suas leituras sobre as
comédias de recasamento e os melodramas da mulher desconhecida. Ambos os géneros
dizem respeito, dentre outras coisas, ao convite a conversacao, feito pela mulher, cuja voz
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¢ ampliada pelos talkies. A voz recusada a mulher nos melodramas da mulher
desconhecida enseja uma separagdo. Para Cavell isso representa, talvez utopicamente,
um reflexo de que as mulheres passam a se recusar a abdicarem de si em nome do
casamento. E, num outro sentido, representa também toda uma outra compreenséo
dentro da prépria filosofia, na qual ndo se pode mais deixar de ouvir essa voz ecoada pelo
cinema.

5. Consideragdes Finais: o cinema e a voz feminina

E importante colocarmos em pauta, ainda que de modo um pouco breve, e no
contexto de um encaminhamento para algumas consideragdes finais, o fato de que nao
passaram despercebidas no cenério de estudos sobre género no cinema as implicagdes
da leitura cavelliana. Conforme exposto, Cavell afirma estar propondo algo que talvez se
oponha a essas leituras, por interpretar os filmes segundo a dimensao também do desejo,
0 que envolve a inspiragao da psicanalise freudiana, juntamente com as influéncias dos
debates acerca do significado do ceticismo, de Descartes e Hume, por exemplo, e do
modo como a filosofia de Wittgenstein o compreende. O americano observa que esses
filmes tém sido objeto, falando por volta da década de 80 e 90, de novas discussoes,
especialmente dedicadas a relagdo entre cinema, género e feminismo. Mas que na
maioria dos casos (e ai a conclusdo de que ele esteja incluindo as leituras feministas néo
¢ descabida) ndo haveria uma analise do desejo das mulheres, como se nada do que
acontecesse no enredo fosse produto em alguma medida de seu autoquestionamento
(CAVELL, 1996, p. 90).

Nesse sentido, inegavelmente ele cria uma espécie de dicotomia entre a sua
exposicdo e as leituras “feministas”. E é em virtude dessa oposi¢do, que é anunciada ja
no seu texto sobre o filme Now, Voyager, com Bette Davis, publicado inicialmente na
Critical Inquiry, que recebe uma contundente critica da autora Tania Modleski, que
escreve uma carta para os editores da Revista', na qual acusa Cavell (e a Revista por ter
sido conivente) de ter se apropriado, em alguma medida, de uma discussao que néo lhe
cabia e de n&o ter citado textualmente uma série de autoras feministas — como Mary Ann
DOANE, Lea JACOBS e Maria LAPLACE - que escreveram antes dele sobre Now;,

" Nesse sentido, ver: MODLESKI, Tania. “Editorial notes” In. Critical Inquiry, vol. 17, no. 1, p.
237-238, 1990. Disponivel em JSTOR, www.jstor.org/stable/1343733. Acesso em 03 de maio de
2021.
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Voyager, além de outros filmes e temas ligados ao cinema. As andlises dessas autoras ja
apresentam uma compreensdo da complexidade das questdes implicadas nos
melodramas, indo muito além dessa caricatura simplista das abordagens “feministas”,
explorando problematicas como a posigdo do olhar das protagonistas, o sentido da
exposicdo da sua sexualidade ™, a discussdo quanto ao modo do cinema adaptar as
convengdes melodramaticas teatrais do século XIX ™, além de topicos como a reprodugio
da posi¢éo edipiana nos melodramas e o impacto ideolégico da forma como a narrativa €
produzida™. Tais criticas “feministas” ndo desconsideram as varias faces do desejo

2 Mary Ann Doane, no texto Caught and Rebecca: The Inscription of Femininity as Absence
(1981), e no livro The Desire to Desire: the Woman’s Film of the 1940’s (1993), mostra que no
cinema classico a figura da mulher n&o é colocada sob o ponto de vista do olhar da propria
protagonista. No filme Rebecca, por exemplo, embora a protagonista assuma uma investigagéo
ativa do olhar, com o desenrolar da narrativa isso se voltaria contra ela, ressaltando-se a sua
paranoia, e, ademais, racionalizando-se a violéncia no casamento, qualificando-a como o efeito de
um matriménio excessivamente precipitado. Ademais, ao estudar a figura da Femme fatale, a
autora nota que a puni¢do sempre a ela dirigida é uma reafirmacdo desesperada de controle por
parte do sujeito masculino ameagado (DOANE, 1993, p.44; 1981, p.2-3), portanto afirma que ela
néo deveria ser lida como uma heroina moderna, dotada de uma agéncia prépria, mas sim como
um sintoma dos medos masculinos sobre o feminismo. (DOANE, 1993, p.123)

B Lea Jacob, em The Woman’s Picture and the Poetics of Melodrama (1993), se debruca sobre
dois questionamentos principais, a saber, (i) como o protagonista passivo e sofredor pela imagem
da mulher se relaciona com as convengdes do melodrama do século XIX e (i) em que sentido/s a
oposicdo entre personagens ativos e passivos pode ser aplicada ao melodrama, seja filmico ou
teatral. Mostra que em Stella Dallas a agdo parece brotar da impossibilidade de sucesso nos
circulos da classe alta a partir da personagem central. Essa impossibilidade representativa da
interdicdo da ascens&o de classe apareceria no filme a partir dos acidentes que funcionam para
frustrar ou bloquear a protagonista para que ela ndo possa agir.

' Laura Mulvey, em Notes on Sirk and Melodrama (1989), escreve que o melodrama, como valvula
de escape para as contradigdes ideoldgicas centradas no sexo e na familia, adquire um significado
estético e politico mais amplo. Para a autora, por exemplo, em Home from the Hill (A Casa da
Colina) o ponto de vista feminino na narrativa produz um excesso que impede a satisfagdo. Assim,
os desfechos dos melodramas parecem, sob seu ponto de vista, muito mais um devaneio de
contos de fadas que uma reconciliagdo da mulher consigo mesma ou dela com a sociedade ou
com seu parceiro. E importante destacar que ela também foi uma das responsaveis pelos primeiros
estudos de analise e descricao de cenarios edipianos em que a mulher € uma imagem passiva e 0
homem o portador ativo do olhar. Para ela, apenas a destruigdo radical das principais formas
usuais de prazer narrativo pode oferecer esperanga para um cinema que represente as mulheres.
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também envolvidas nos melodramas da mulher desconhecida, abordando determinados
assuntos que Cavell parece qualificar como sua contribui¢éo original.

Mesmo afirmando em outros momentos que nao tinha tido acesso a alguns
desses artigos — e levando em consideracdo que realmente é uma caracteristica dos
textos de Cavell nao citar supostas fontes com a qual esta dialogando — essa dura € justa
critica repercutiu em sua obra e o fez evitar falar sobre temas ligados as mulheres, a
menos que fosse convidado a debater o assunto ou que um problema o fizesse
necessariamente passar por tal discussdo (CAVELL, 1996, p. 31). O texto sobre Stella
Dallas representou essa nova ocasido de tocar nesses pontos e mais uma vez Cavell
ressalta o fato de que propde uma leitura que ndo pretende se opor diretamente aos
estudos de género e visa discutir temas mais especificos da sua obra, o ceticismo, por
exemplo. Embora o enfoque seja centrado na ideia de desejo — 0 que talvez parega se
conflitar com o que seriam as tendéncias das leituras “feministas” destes filme, quando
essas leituras sdo qualificadas de modo reducionista — ele destaca que sua abordagem
ndo significa ignorar todos os temas debatidos pelos estudos no campo do cinema sobre
0 patriarcalismo presente no fime e quanto a pressuposicdo acerca do olhar da
espectadora feminina do mesmo, realizados, por exemplo, por Linda Williams e E. Ann
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Kaplan®™, textualmente citadas por ele. Conforme destacamos na segunda segéo deste
texto, a énfase cavelliana na escolha da mulher pelo processo de metamorfose néo faz
esse autor refutar a constatacéo de que determinadas formas de sacrificio preconizadas
nos filmes pertencentes a esse género decorrem de uma interdi¢&o social que se projeta
na mulher, portanto, que muitas vezes é o ambiente cultural das décadas de 30 e 40 que
exige das peliculas que a busca de autonomia deva ser paga com algum tipo de sacrificio.
Ademais, também como mencionamos na segunda segdo, Cavell reconhece em alguma
medida o olhar utopico existente em suas leituras.

Mas n&do podemos deixar de observar que o atrelamento da sua analise a certos
pressupostos da psicanélise também insere a questio dentro de um contexto especifico
de visdo sobre o feminino e o masculino. Além disso, seu modo de pensar o
desenvolvimento da psicanalise como um processo que se da em paralelo com a
apreciagao filoséfica da epistemologia tradicional moderna leva o autor a ressaltar a

' E. Ann Kaplan, destaca, em Mothering, Feminism and Representation: The Maternal in
Melodrama and the Woman's Film 1910-40 (1987) e em Motherhood and Representation: The
Mother in Popular Culture and Melodrama (2013), como a partir da origem do capitalismo ha uma
centralidade dada a criagédo dos filhos e, portanto, a maternidade. Em consonancia com essa ideia,
a autora observa que combinando inteligentemente a definicéo patriarcal da mée, como exemplo
com nogdes emersonianas de autossuficiéncia, criou-se uma imagem da mulher como lider e
professora que busca 'salvar' a civilizagéo, imagem essa presente no filme Stella Dallas (1987,
113-118; 2013, p.19-21). Linda Williams, por sua vez, no Something else besides a Mother: Stella
Dallas and the Maternal Melodrama (1984), argumenta que em cada um dos incidentes de
transgressé@o do comportamento adequado de Stella, haveria um momento em que primeiro vemos
0 ponto de vista inocente de Stella e depois 0 ponto de vista da comunidade ou marido afastado
que a julga uma mae ruim. Seu julgamento repousa no fato de que Stella insiste em fazer de sua
maternidade uma experiéncia prazerosa por compartilhar o centro do palco com sua filha. Para um
ideal simplificado e elegante de feminilidade, Stella € uma farsa, uma mascara exagerada do que
significa ser mulher. Portanto, Ann Kaplan e Linda Williams concordam que o filme pune Stella por
suas resisténcias a uma visao propriamente patriarcal da maternidade, transformando-a em um
espetaculo para o olhar desaprovador da classe superior e, ao fim da narrativa, a transforma em
uma mera espectadora, bloqueada para fora da agdo na cena da janela final que encerra o filme.
Contudo, Williams prioriza a dimens&o da histéria do ponto de vista de sua articulagdo com o olhar
da espectadora (1984, p. 16-18) porque argumenta que, apesar do momento final do filme resolver
a contradicdo da tentativa de Stella ser mulher e mae erradicando ambas, os 108 minutos
exploram a tentativa heroica de Stella viver a contradigdo, de modo que a espectadora do filme
tenderia a se identificar com a ag¢do em si, com contradi¢des localizadas no cerne da construgao
social de papéis de filha, esposa e mée, ao invés de mée solteira.
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conexao entre melancolia masculina e modernidade, sendo a critica ao ceticismo e a
“‘descoberta” da histeria compreendidos dentro de certos parametros que se conectam.
Parte da “filosofia do casamento” cavelliana é determinada por esses parametros e é
pensada & luz das probleméticas que estao implicadas na sua abordagem do ceticismo
moderno € de em que sentido a modernidade esta relacionada com uma recusa da
inser¢éo da voz feminina no campo do saber, inclusive o filosofico. Nesse contexto, o
modo como Cavell esta pensando o assunto envolve pressupostos que podem e devem
ser ponderados criticamente, sendo essa uma tarefa futura pertinente e necessaria.

Do ponto de vista daquilo que se pode indicar também acerca de em que medida
a leitura cavelliana do melodrama da mulher desconhecida, enquanto desenvolvimento
dos conflitos ja presentes no Casa de Bonecas, reflete os problemas atuais acerca do
casamento e das questdes de género, cabe observar que evidentemente o periodo
recortado pelos filmes que Cavell analisa diz respeito a um contexto especifico de
debates e de lutas pela autonomia feminina. Causas que envolvam a relagéo tripartite de
género, classe e raga, proposta, por exemplo, por Angela Davis, bell hooks, Patricia Hill
Collins e aqui no Brasil por Lélia Gonzalez, nos anos de 1980 em 1990, ndo estavam em
pauta anteriormente nos campos académicos e em boa parte dos debates que atingiam
0s meios de comunicagdo. Novas formas de discutir o papel do casamento no
desenvolvimento ou ndo da mulher se inserem ao debate ao longo das décadas
posteriores, incorporando a multiplicidade de perspectivas do ser mulher, de modo que as
relagdes que envolvem ou ndo binarismo de género, além da pluralidade sexual contra a
heteronormatividade, também adentram nos discursos dos movimentos feministas, que
hoje se ampliam para movimentos feministas antirracistas, movimentos feministas
de(s)coloniais e pos coloniais, dentre outros. Isso evidentemente se reflete também no
modo como 0 cinema passa a abordar a problematica, havendo uma desconstrugéo de
questdes como maternidade e/ou maternagem, casamento, relacionamentos amorosos de
forma geral, além de assuntos como possibilidades no mercado de trabalho e
independéncia financeira. Essas mudancas se fazem presentes em filmes como
“Babadook” (2014), “The Nightingale” (2018), “O dia de Jerusa” (2014) e “Que Horas ela
Volta?” (2015), em que s&@o abordados assuntos como o terror de ser mée, a vinganga
feminina frente a colonialidade de sua etnia e de seu género, a permanéncia dos ecos da
escraviddo nas mulheres negras, bem como as problematicas socioecondmicas de
mulheres pobres e ndo-brancas que se refletem na dominag&o de seus corpos, tempos e
mentes (na relagdo patrdo-empregada doméstica, por exemplo). Tais filmes, além de
todos os outros que refletem a pluralidade das questdes femininas atualmente analisadas,
trazem dimensdes bastante diversas do desconhecimento da mulher, revelando, ademais,
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um possivel esgotamento do formato melodramético para ecoar a pluralidade desses
debates, bem como do casamento como centro do convite feminino para a conversagio
social. A autonomia feminina cada vez mais é abordada pelo viés do protagonismo
feminino, ndo s6 na sua formagao moral, mas também na producao, roteirizagao e diregio
de filmes, portanto, na elocugdo da sua voz e na exposi¢éo de suas préprias histérias e
dilemas.

Para além dessas consideragdes necessarias, entretanto, é preciso destacar a
importancia da reflexdo cavelliana sobre o casamento e sobre a autonomia feminina.
Produzir uma filosofia do casamento a partir da analise de filmes de determinado contexto
histérico parece, para Cavell, ser algo que envolve uma articulagdo entre filosofia e arte,
além de entre obra e critico, dessa forma, o estabelecimento de relagbes complexas entre
0 teor de verdade e o teor factual de um filme. Ver nos melodramas da mulher
desconhecida uma dimens&o utopica, sua conexdo com os ideais de uma sociedade
democratica e plural, assim, significa perceber essa dimensao profundamente enraizada
no seu tempo, na capacidade do filme de materializar questdes que o afastamento
histérico permitem evidenciar com maior clareza. Personagens como Nora e Stella Dallas,
no final do século XIX e no comego do XX, refletiram ponderagdes sobre o lugar do
casamento na composi¢do de uma sociedade plural e em que sentido essa sociedade
exige uma reconfiguracdo dos papéis atribuidos socialmente as mulheres. Do ponto de
vista filoséfico, a filosofia cavelliana marca a capacidade da arte de apresentar de modo
profundamente conectado com a realidade os ideais dos problemas expostos pelos
fildsofos. Ao critico de uma obra, de um filme mais particularmente, cabe articular essas
dimensdes. Cavell, ao insistir na existéncia do género melodrama da mulher
desconhecida, inclusive sustentando a importancia de se pensar a dimensao do desejo
feminino de emancipagdo e de seu papel na mobilizagdo das separagbes que
movimentam esses enredos, pretendeu mostrar como o anseio por reconhecimento
repercutia nos filmes do género, muitas vezes, inclusive, para além das suas
intencionalidades mais evidentes. E estabeleceu a importancia dessa questio para os
debates em torno da sociedade democratica e da comunidade moral. De algum modo,
portanto, nos convidou a refletir sobre de que modo as condigdes de possibilidade do
casamento sdo também as condicdes de possibilidade dos vinculos sociais, reflexao que,
evidentemente, cabe a cada tempo histérico recolocar ou redefinir.
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4. Criticas filosoéficas ao casamento: Simone de Beauvoir
e a emancipacao da mulher contemporanea

Beatris da Silva Seus'

A mulher aprenda em siléncio, com toda a sujeig&o.

Néo permito, porém, que a mulher ensine, nem use de
autoridade sobre o0 marido, mas que esteja em siléncio.
Porque primeiro foi formado Adéo, depois Eva.

E Adéo néo foi enganado, mas a mulher, sendo enganada,
caiu em transgresséo.

Salvar-se-a, porém, dando a luz filhos, se permanecer com
modéstia na fé, no amor e na santificaggo.

1 Timoteo 2:11-15

Resumo: Simone de Beauvoir foi responsavel por influenciar muitas mulheres apds a publicagéo
de O Segundo Sexo em 1949. Muitas dessas mulheres estavam situadas em uma realidade
matrimonial, e provavelmente foi inusitado chegar ao fim da obra em questao deparando-se com a
concluséo de que a mulher nunca conseguira ser livre e casada ao mesmo tempo. Além disso, a
filosofa descreve também as problematicas envolvidas na maternidade. O presente artigo busca
desmistificar as afirmagdes beauvoirianas, demonstrando o aparato teérico envolvido em suas
premissas, que retiradas de contexto, geram criticas injustas para a sua filosofia.

Palavras-chave: Casamento; Liberdade; Existencialismo; Humanismo; Feminismo.

Introducgao

O presente artigo tem como objetivo situar a filosofia existencialista beauvoiriana
frente uma preocupagdo feminista: a emancipacdo da Mulher contemporanea.

' Doutoranda em Filosofia pela Universidade Federal de Pelotas. Enderego eletrdnico:
beatriseus@gmail.com.
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Demonstraremos como a filésofa desenvolve sua teoria critica, de forma a contemplar o
género feminino enquanto um grupo oprimido e em busca de liberdade. Podemos indagar
sobre qual tipo de liberdade a autora estaria preocupada em fundamentar; portanto
estaremos aqui contemplando dois tipos de libertacdo: uma a curto, e outra a longo prazo.
Para fundamentarmos algumas das principais consideragdes existencialistas de Beauvoir
no que diz respeito & tematica proposta, faremos referéncia as obras Pirro e Cinéias
(1944), O Existencialismo e a Sabedoria das Nagbes (1945), Moral da Ambiguidade
(1947), e O Segundo Sexo (1949).

A critica a “familia tradicional” nos moldes patriarcais — organizada em fung&o do
casamento — tem como objetivo esclarecer quais seriam as possibilidades a curto prazo
para empoderar mulheres em situagbes concretas de opressdo. Para conseguirmos
visualizar essa afirmacdo de forma objetiva, sera necessario percorrer a fundamentagao
ontoldgica do ser humano em uma perspectiva existencialista humanista ateia. Ou seja,
analisaremos a instituicdo do casamento em relagao aos valores cristdos enraizados na
sociedade ocidental.

Simone de Beauvoir elabora, ao longo de suas obras, a simbiose tetrica de
proposicdes subjetivas, ao mesmo tempo que considera o ser humano enquanto livre;
refletindo o existencialismo francés de sua época. A unido de concepgdes transcendentais
e situacionais, facilita a compreensao do ser humano fémea inserida na sociedade. Nesse
sentido, defendemos que a teoria feminista e a critica a0 matrimdnio da autora, ndo
podem ser compreendidas sem o auxilio de sua genealogia critica filoséfica.

1. A mulher contemporanea

A critica beauvoiriana do papel da mulher na sociedade ocidental, reside na
caracterizagdo patriarcal de uma natureza feminina essencialista; nessa perspectiva, as
mulheres seriam consideradas um outro, castrado, intermediario, mero sexo, etc. A
fundamentagdo da tradigdo nominalista, a saber, a existéncia auténoma do conceito
abstrato de Mulher, interessa a autora enquanto fio condutor para seu tratado feminista. E
importante compreendermos a necessidade de avaliar os sujeitos de acordo com suas
subjetividades, muitas delas frutos de uma contextualizagdo social e histérica. Portanto,
ao universalizar o conceito de Mulher, se estaria ignorando a totalidade do sujeito
feminino. Além disso, haveria uma fundamentagéo de cunho biolégico, onde o destino da
mulher se resumiria aos seus atributos naturais, a saber, a manutengdo da vida. E
importante ressaltarmos a visdo masculina acerca da mulher, visdo essa que apesar de
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ter recebido muitas criticas nas Ultimas décadas, permanece presente no inconsciente
ocidental:

Praticamente, assim como para os antigos havia uma
vertical absoluta em relagao a qual se definia a obliqua, ha
um tipo humano absoluto que € o tipo masculino. A mulher
tem ovarios, um Utero; eis as condigdes singulares que a
encerram em sua subjetividade; diz-se de bom grado que
ela pensa com suas glandulas. O homem esquece
soberbamente que sua anatomia também comporta
horménios e testiculos. Encara o corpo como uma relagéo
direta e normal com o mundo, que acredita apreender na
sua objetividade, ao passo que considera o corpo da mulher
sobrecarregado por tudo o que o especifica: um obstaculo,
uma prisdo. “A fémea é fémea em virtude de certa caréncia
de qualidades”, diz Aristételes. “Devemos considerar o
carater das mulheres como sofrendo de certa deficiéncia
natural.” E S&o Tomas, depois dele, decreta que a mulher é
um “homem incompleto”, um ser “ocasional’. E o que
simboliza a historia do Génese, em que Eva aparece como
extraida, segundo Bossuet, de um “osso supranumerario” de
Ad&o. A humanidade ¢ masculina, € 0 homem define a
mulher ndo em si, mas relativamente a ele; ela ndo é
considerada um ser autdnomo (BEAUVOIR, 2009, p. 16).

Conforme dito na citagdo, Beauvoir demonstra como o pensamento cientifico ocidental
baseou-se numa concepgdo masculina de que o homem, possuidor do conhecimento,
seria o responsavel pela estruturacdo social e por trabalhos que levassem a
transcendéncia. As mulheres, consideradas o polo negativo em comparagdo ac macho,
seriam aqueles seres incapazes de produzir o conhecimento e premissas verdadeiras da
realidade, uma vez que seus corpos eram considerados possuidores de horménios —
assemelhando-se mais dos animais do que dos ditos Homens. Assim, seu destino
bioldgico de preservar a vida teria sido assegurado por uma légica social. Suas atividades,
portanto, deveriam se resumir ao cuidado doméstico e dos filhos, servindo ao marido.

Do ponto de vista contemporaneo, pode-se afirmar que muita coisa mudou apés
as consideracdes beauvoirianas, algumas enquanto consequéncia direta de seus textos.
Entretanto, da mesma forma que uma analise genealdgica pode nos demonstrar os
valores cristdos enraizados em nossa sociedade, podemos também — numa relacao direta
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— observar os valores patriarcais de cunho moral afetando as mulheres no século XXI.
Ndo sdo poucos os estudos, ou até mesmo materiais informais midiaticos, que nos
demonstram com numeros e pesquisas a discrepancia existente entre o tratamento de
mulheres versus homens. As consideragdes de Beauvoir em relacdo ao casamento, dizem
respeito, na maioria das vezes, a tentativa feminina de emancipacdo de uma perspectiva
individual.

Primeiro, demonstraremos algumas de suas consideragfes acerca do casamento
visando a emancipagéo subjetiva, inseridas em O Segundo Sexo (1949), e depois faremos
mengao as consideragdes alheias a esta problematica em outras obras da autora.

Beauvoir discute a questdo do casamento durante toda a sua obra feminista. A
autora observa que em comunidades pré-historicas os individuos eram divididos por clas,
nos quais — mesmo com atividades diferentes das do homem — a mulher era vista como
um igual. Ou seja, a mulher tinha, sim, uma pretensdo maior de permanecer no lar em
detrimento de seus cuidados, mas também desempenhava outras atividades importantes,
como a plantagdo de alimentos. Mas o que houve para que essa situagdo mudasse?
Beauvoir responde que a opressdo feminina se inicia com o patriarcado, com a religido e
com a propriedade privada:

A propriedade privada aparece; senhor dos escravos € da
terra, 0 homem torna-se também proprietario da mulher.
Nisso consiste “a grande derrota histdrica do sexo feminino”.
Ela se explica pelo transtorno ocorrido na divisdo do
trabalho em consequéncia da invengdo de novos
instrumentos. “A mesma causa que assegurara & mulher
sua autoridade anterior dentro da casa, seu confinamento
nos trabalhos domésticos, essa mesma causa assegurava
agora a preponderancia do homem. O trabalho doméstico
da mulher desaparecia, entéo, ao lado do trabalho produtivo
do homem; o segundo era tudo, o primeiro um anexo
insignificante.” O direito paterno substitui-se entdo ao direito
materno; a transmissdo da propriedade faz-se de pai para
filho e ndo mais da mulher ao seu cla. E o aparecimento da
familia patriarcal baseada na propriedade privada. Nessa
familia a mulher ¢é oprimida. O homem, reinando
soberanamente, permite-se, entre outros, o capricho sexual:
dorme com escravas ou hetairas, é poligamo (BEAUVOIR,
2009, p. 88 - 89).
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Um exemplo da criagdo de um papel natural para a manuteng¢éo da propriedade privada, é
0 que aconteceu apds a revolugao industrial. Nesse periodo, em que a mulher toma o
lugar do homem no mercado de trabalho por uma exigéncia do periodo de guerra,
percebe-se que a sociedade conseguiria manter-se sob o dominio feminino. Entretanto,
logo apds o fim da guerra, foram usados diversos argumentos para que a mulher
retornasse aos cuidados do lar, alguns religiosos e outros biolégicos. Dizia-se que a
mulher seria naturalmente mae, e por isso, deveria ter um papel social imanente, através
da manuten¢do da vontade masculina. Se analisarmos a questdo conforme observa
Beauvoir, parece evidente que houve de forma implicita uma preocupagdo com a
propriedade privada: a esposa e os filhos carregam um sobrenome masculino, e estes
mesmos filhos irdo representar a figura do pai apés sua morte, obtendo sua heranca e
status. Ja a esposa, como se sabe, permanece a vida inteira fadada ao papel reprodutor.

Beauvoir defende que na maternidade a mulher desempenha um papel
essencial, entretanto, ndo seria o suficiente para lhe realizar enquanto ser humano. Para a
autora, independentemente do sexo e do género, os individuos possuem em sua
constituicdo ontolégica uma necessidade de transcendéncia. Podemos compreender essa
transcendéncia? como a elaboragido de projetos individuais capazes de afetar a
humanidade de alguma forma; e na maternidade, as mulheres estariam fadadas para a
repeticdo de tarefas com vistas a vida de outrem. Para a filésofa, se determina que a
mulher deva cumprir seu “destino bioldgico”, e muitas vezes esse papel é for¢ado
inclusive com politicas publicas. O préprio aborto, conforme a autora, que antes era uma
pratica comum na sociedade romana, passou a ser repudiado no medievo apds o discurso
de que o feto possuiria uma alma. Da mesma forma, a proibicdo do uso de métodos
contraceptivos, e a perda da guarda dos filhos caso um divorcio fosse necessario, eram
medidas politicas com critérios morais que visavam a manutenc¢do da mulher enquanto
mée e dona de casa. Dessa forma, a mulher inserida numa sociedade patriarcal, possui
um papel que “é unicamente nutriente, néo criador; em nenhum dominio ela cria: mantém
a vida da tribo, dando-Ihe filhos e p&o, nada mais” (BEAUVOIR, 2009, p. 112 - 113).

Por mais que as criticas beauvoirianas paregam tomar proporgdes universalistas,
€ evidente que a autora, influenciada pelo socialismo, faga um recorte de classe. Foi
durante o processo de escrita de O Segundo Sexo que a autora rompe com 0 socialismo:
enquanto que no inicio da obra observamos a defesa de que as mulheres s6 poderiam
emancipar-se em uma sociedade guiada pelo movimento de esquerda, se chega ao final

2 Compreenderemos na segunda secdo qual é a fundamentag&o ontoldgica da humanidade, ou em
outras palavras, 0 que seria a natureza humana de acordo com sua Filosofia.
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da obra percebendo que para ela esse problema especifico ndo teria mais uma causa
apenas politica, mas também moral. Independentemente da ideologia politica, pode haver
uma postura machista. Mas na critica elaborada pela francesa no que tange ao
casamento, ha sim uma divis@o de classe, onde as mulheres burguesas estariam em uma
posicao de maior opressdo do que as mulheres proletarias:

E que o interesse do patrimdnio exige tanto dos nobres
como dos burgueses que um s6 senhor o administre. Nao é
porque a julguem fundamentalmente incapaz que
subordinam a esposa ao esposo; quando nada se opde,
reconhecem a mulher a plenitude de suas capacidades.
Desde o feudalismo até os nossos dias, a mulher casada é
deliberadamente sacrificada & propriedade privada. E
importante observar que essa servidéo é tanto mais rigorosa
quanto mais consideraveis s&o os bens detidos pelo marido.
E nas classes dos possuidores da riqueza que a
dependéncia da mulher € sempre mais concreta. Ainda hoje
é entre os ricos proprietarios fundiarios que subsiste a
familia patriarcal; quanto mais poderoso se sente o0 homem,
social e economicamente, mais se vale da autoridade do
pater familias. Ao contrario, uma miséria comum faz do lago
conjugal um lago reciproco. Nao foram nem o feudalismo
nem a Igreja que emanciparam a mulher. E antes a partir da
condigdo de servo que se processa a passagem da familia
patriarcal & familia autenticamente conjugal. (...) A mulher
ndo é nem uma coisa nem uma serva: isso s&o luxos de
ricos; o pobre sente a reciprocidade de um lago que o
amarra a sua metade; no trabalho livre, a mulher conquista
uma autonomia concreta porque encontra seu papel
econdmico e social (BEAUVOIR, 2009, p. 146 - 147).

Percebemos como o trabalho e o companheirismo frente a responsabilidade do cuidado
do lar, s&o questdes importantes para a possibilidade de uma existéncia igualitaria entre
homens e mulheres. Mas Beauvoir ndo coloca a questdo da mulher burguesa no ambito
da mera opresséo, ela também ira afirmar que muitas dessas mulheres se veem mais
préximas do marido do que de outras mulheres, mas, nesse caso, de mulheres de classes
mais baixas. Além disso, a autora também concorda que existam privilégios para as
mulheres cujo trabalho seja o cuidado doméstico em troca do capital masculino. Apesar
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disso, a colocagdo da autora ndo tem como propdsito deslegitimar as opressdes que
sofrem as burguesas, mas veremos na segunda se¢do porque suas vidas néo parecem
ter propdsito e muito menos uma liberdade transcendental: ndo por ter perdido essa
caracteristica, mas por néo fazer uso de suas possibilidades humanas. Ha entdo uma via
dupla: essas mulheres burguesas, cujo casamento tem o objetivo de conservar a
propriedade privada, e por isso sdo dependentes, tém a “compensacdo” de receber
honras e privilégios de classe. Para a filosofa, 0 casamento se torna aqui uma “carreira
honrosa” (BEAUVOIR, 2009, p. 432), lhe permitindo alcangar um status social desejado.

O casamento € prejudicial, na teoria beauvoiriana, apenas quando se estabelece
numa relacdo desigual de senhor e escravo. Por isso que a autora postula que se deve
evitar essa institui¢do enquanto uma mudanga moral e politica n&o ocorrer: em sua época,
as pessoas ainda estariam presas nessa necessidade patriarcal de que o polo feminino
seja submisso ao polo masculino. Assim como ocorre num casamento de classe baixa —
onde ambas as partes buscam pelo sustento do lar — em uma sociedade igualitaria essa
instituicho nao estaria fadada ao fracasso, pois também estaria organizada no
companheirismo e no mutuo respeito:

Para que haja entre esposos lealdade e amizade, a
condi¢do sine qua non esta em que sejam ambos livres em
relagdo um ao outro, e concretamente iguais. Enquanto o
homem possui sozinho a autonomia econdmica e detém —
pela lei e os costumes — os privilégios que a virilidade
confere, € natural que se apresente tantas vezes como
tirano, o que incita a mulher & revolta e a astucia. Ninguém
pensa em negar as tragédias e as mesquinharias conjugais:
mas o0 que sustentam os defensores do casamento é que os
conflitos entre esposos provém da mé vontade dos
individuos e néo da instituigdo (BEAUVOIR, 2009, p. 624).

Dessa forma, existe uma simbiose daquilo que Beauvoir considera uma solugéo a curto
prazo, daquela de longo prazo: na medida em que se deva evitar o casamento a curto
prazo, na medida em que se observar que determinado sujeito ainda opera sua vida pela
logica patriarcal; a longo prazo ndo se teria mais a necessidade de cogitar essa
problematica, uma vez que a filosofa acredita que se possa construir uma sociedade
andrégena. Essa sociedade levaria esse nome, por ndo depender de nenhuma base
teoldgica e de nenhuma tradicao deterministica, possibilitando a construgédo de um mundo
humano. Dessa forma, havendo uma diviséo igualitaria de papéis sociais, e na auséncia
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de um pré-conceito religioso, se poderia conviver com as pessoas sem a necessidade de
limitar suas a¢des por questdes fisiologicas que ndo importariam, 0 que acontece desde a
revolugdo industrial. E mesmo que seja necessario distinguir um ou outro individuo de
acordo com suas caracteristicas fisicas, isso ndo teria um impacto universalista ou
pejorativo. Assim, a instituicdo do casamento ndo estaria a mercé de uma moralidade
degenerada, seria uma relacdo constituida por iguais — independentemente do sexo
biolégico de um ou outrem. Por isso acreditamos que Beauvoir esteja prescrevendo essa
fuga do matriménio a curto prazo, para aqueles individuos insatisfeitos com a moral
vigente, ou que néo ficariam satisfeitos com o senso comum de sua época: o0 caso dos
homossexuais nos anos 50 e de mulheres que ndo desejavam se tornar maes e donas de
casa, nesse mesmo periodo.

Simone de Beauvoir foi uma defensora do subjetivismo humano, suas teorias s
teriam um impacto universal e abrangente de forma utdpica. Seus textos séo direcionados
para questdes e individuos especificos, ndo havendo uma busca desenfreada por
convencimento. Seus posicionamentos no ambito feminista possuem como alicerce uma
teoria especifica acerca da natureza humana, ou seja, ndo se pode compreender o seu
feminismo sem compreender também sua Filosofia moral e politica. Dessa forma, iremos
a seguir dedicar uma seg¢éo especifica para esclarecer essa teoria.

2. Os principios filoséficos de Beauvoir

Beauvoir demonstra sua dedicacdo a liberdade humana desde os escritos da
juventude, abrangendo os campos da filosofia e da literatura. Na academia filoséfica, nos
deparamos com o desmerecimento da filésofa, justamente pelos seus esforcos de
escrever filosofia da forma mais esclarecedora possivel. Percebe-se ja em 1945 na obra O
Existencialismo e a Sabedoria das Nagbes, que Beauvoir encontrava-se ciente desse tipo
de critica, o que a levou a defender o que chama de “romance metafisico™:

Certamente uma obra significa sempre alguma coisa:
mesmo aquela que procura mais deliberadamente recusar
todo o sentido, manifesta ainda essa recusa; mas os
adversarios da literatura filoséfica sustentam com razdo que

"o

% A autora faz referéncia ao seu tipo de escrita enquanto: “romance metafisico”, “teatro de ideias” e
“literatura filosdfica”.
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a significagdo de um romance ou de uma peca de teatro ndo
deve, mais que a de um poema, poder traduzir-se em
conceitos abstratos; sendo, para qué construir uma
aparelhagem ficticia a volta de ideias que seriam expressas
com maior economia € clareza numa linguagem direta? O
romance so se justifica se € um modo de comunicagéo
irredutivel a qualquer outro. Enquanto o filosofo, 0 ensaista,
comunicam ao leitor uma reconstrugdo intelectual da sua
experiéncia, é essa propria experiéncia, tal como se
apresenta antes de qualquer elucidagao, que o0 romancista
pretende reconstituir num plano imaginario (BEAUVOIR,
1965, p. 80 - 81).

A escrita literaria existencialista, tem como objetivo transmitir percepcdes de mundo
através de licengas poéticas. Essa influéncia permitiu que a filésofa pudesse também na
Filosofia, escrever de forma clara e objetiva. Por isso consideramos importante muitas
vezes ressaltar a continuidade do tratado ontoldgico e fenomenolégico O Ser e 0 Nada
dada pela autora; Sartre teria desenvolvido sua teoria de forma abstrata e académica,
enquanto que Beauvoir nos parece escrever para todos os publicos, até mesmo em seus
trabalhos cientificos. Suas obras nos permitem compreender o0 que seria esse
existencialismo humanista francés através de exemplificacdes em outras areas do
conhecimento. Mas por que estamos divagando a esse respeito? Justamente porque a
obra feminista beauvoiriana teve um alcance mundial muito especifico, possibilitando que
donas de casa alheias ao estudo académico pudessem Ihe compreender. Além disso, a
influéncia sartriana na sua concepgdo de mundo é muito evidente, havendo um vinculo
necessario entre sua teoria filoséfica e sua teoria feminista.

Consideramos que Simone de Beauvoir seja a “filésofa da ambiguidade”,
caracterizando tanto sua concepg¢do de mundo, quanto sua concepgdo no que tange a
natureza humana, de forma a conciliar conceitos opostos, mas nao paradoxais. Para ela,
podemos defender caracteristicas subjetivas e universais ao mesmo tempo:

N&o é por acaso que 0 pensamento existencialista tenta
exprimir-se hoje, ora por tratados teéricos, ora por ficgdes:
mas sim porque é um esforgo para conciliar o objetivo e o
subjetivo, o absoluto e o relativo, o intemporal e o historico;
pretende encontrar a esséncia no coragdo da existéncia; e
se a descrigdo da esséncia releva da filosofia propriamente
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dita, s6 o romance permitira evocar na sua verdade
completa, singular, temporal, o brotar original da existéncia
(BEAUVOIR, 1965, p. 90 - 91).

Claro que no trecho selecionado a autora estd fundamentando os recursos literarios
utilizados na escrita existencialista, entretanto, devemos compreender seus esforgos de
forma mais abrangente: sua teoria é filoséfica na medida em que busca dar um novo
significado para 0 mundo em sua totalidade. Ou seja, podemos encontrar formas de
compreender a mulher, a politica, a moral e a prépria metafisica através do modelo que
sistematiza ambivaléncias. Hegel ja teria na modernidade sido capaz de demonstrar,
através do movimento dialético, que muitos conceitos tomados como paradoxais eram —
na verdade — opostos e complementares. E a filosofia da francesa em questao reitera a
necessidade de dialogarmos com questdes consideradas incompativeis em seu tempo.
Para demonstrarmos isso de forma explicita, teremos de recorrer ao livio Moral da
Ambiguidade (1970).

Ao longo da histéria da filosofia, nos deparamos com diversos autores intitulando
0 ser humano como um animal racional. A autora disseca esse conceito demonstrando
que o homem* esta situado no mundo empirico, animal, passional; a0 mesmo tempo que
esta inserido no plano dos universais, da consciéncia, da racionalidade e da liberdade. E
famosa a disputa entre o racionalismo de René Descartes (1596 — 1650) e o empirismo de
David Hume (1711 — 1776), disputa essa que teria sido solucionada por Immanuel Kant
(1724 — 1704)°. Porém, sdo diversas as criticas contemporaneas — muitas sartrianas e
beauvoirianas — que compreendem que Kant teria por fim recorrido a solugdes
dogmaticas, principalmente quando chega o momento de exemplificar os conceitos
inseridos na Critica da Raz&o Pura (1781) e Fundamentagéo da Metafisica dos Costumes
(1985), na elaboragéo da Critica da Razéo Prética (1788). Nosso objetivo aqui ndo é o de
comentar a teoria kantiana, entretanto, por mais que o autor tivesse buscado expor os
limites da razdo - de forma a fundamentar um método seguro de investigagao filosofica —
teria por fim postulado ideias da razao: a existéncia de Deus, a imortalidade da alma, e a
existéncia da liberdade®. E muito grande a influéncia dessa teoria na formulag&o da moral
da ambiguidade beauvoiriana, entretanto, o filésofo alemé&o se distancia das questdes

* Aqui falamos de “homem” a nivel de humanidade.

5 Acreditamos que nossos leitores tenham um conhecimento prévio da historia da filosofia.

® Ao longo do artigo nos iremos demonstrar como a liberdade ontoldgica de Beauvoir ndo tem o
mesmo carater metafisico da liberdade kantiana.
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subjetivas que possuem tanta relevancia para o existencialismo francés. Sua teoria moral,
diferentemente do existencialismo francés, tem um carater universalizavel que ndo prevé
o pluralismo presente no mundo real.

Beauvoir é a autora que nao sé concilia o universal com o plural, mas que
também fundamenta a liberdade humana sem recorrer a respostas teleoldgicas contendo
premissas cristas’. Considerar o homem enquanto um animal racional, implica em admitir
a sua condigdo ambivalente no mundo:

Apesar de tantas mentiras, a cada instante, em toda
ocasido, a verdade se manifesta: a verdade da vida e da
morte, da minha soliddo e da minha ligagdo com o mundo,
da minha liberdade e da minha servidao, da insignificancia e
da soberana importancia de cada homem e de todos os
homens.(...) O existencialismo definiu-se desde o inicio
como uma filosofia da ambiguidade (BEAUVOIR, 1970, p.
05).

Percebemos o jogo de antagonismos utilizado por Beauvoir. O homem, como foi dito
anteriormente, € possuidor de uma condi¢do que é fruto de sua animalidade, bem como é
possuidor do poder de modificar suas determinagdes, fruto de sua racionalidade. A
subjetividade humana reside no fato de que, situado em contextos diversos, cada
individuo possui uma realidade de vida, uma condicdo, que muitas vezes lhe determina.
Entretanto, por ser livre, este mesmo individuo possui 0 que a autora chama de
possibilidade de nadificagdo® da realidade. Ou seja, 0 homem sempre sera livre para
modificar sua situagdo no mundo. A necessidade de fundamentar uma moralidade que
vise 0 coletivo, é consequéncia da determinagao que alguns homens impdem a outros,
como acontece na escraviddo. Ndo basta que o homem tome consciéncia de sua
situacdo, de seu desamparo frente ao mundo que nao é ordenado por Deus; é necessario
que do nao se instrumentalize o Outro.

As vezes considerada ofimista, as vezes pessimista, Beauvoir reitera a
responsabilidade inerente ao ser humano. Durante a vida cotidiana, 0 homem deve
respeitar a liberdade dos demais, assim como a sua:

7 Percebemos em Beauvoir ndo s6 uma influéncia kantiana, como também uma heranca da filosofia
do anticristo nietzschiano.
8 Conceitos que Beauvoir retira da filosofia sartriana.
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Né&o se pode dizer, em principio, se 0 nosso destino terrestre
tem ou ndo tem importancia, porque depende de nés dar-lhe
uma. E o homem que deve fazer com que seja importante
ser um homem, e somente ele pode experimentar sua vitéria
ou seu fracasso. E, se diz ainda que nada o obriga a tentar
justificar o seu ser, é porque se joga de ma-fé com a nogao
de liberdade. O crente também é livre para pecar, a lei
divina ndo se impde a ele sendo no momento em que ele
decidiu salvar sua alma. Na religido crista, embora se fale
bem pouco hoje em dia sobre isso, ha também condenados.
Assim, no plano terrestre, uma vida que nao procure
fundamentar-se sera pura contingéncia. Mas Ihe € permitido
querer-se emprestar um sentido e uma verdade; e ela
reencontra entdo, em seu préprio &mago rigorosas
exigéncias (BEAUVOIR, 1970, p. 11).

A moral requer um exercicio mental — similar ao modelo de exclusdo de méximas kantiano
- onde o sujeito deve supor se sua agao limitaria ou nao a liberdade de outro sujeito. Caso
a resposta fosse positiva, e a agao limitasse Oufrem, estariamos lidando com uma agéo
imoral. A moral beauvoiriana, do ponto de vista coletivo, € aquela cuja prescrigdo néo
reside no contelido das agdes, mas em sua consequéncia — salientando a necessidade de
respeitar a Liberdade enquanto um bem humano basico. Haveria a unido deste elemento
transcendental, a nogédo de liberdade, ao mesmo tempo em que haveria um elemento
subjetivo, o conteudo das a¢des morais. Quando se fala em uma moral da ambiguidade,
se esta tentando demonstrar que desde que se respeite determinados critérios, mais de
uma resposta a um mesmo problema moral sdo possiveis. No ambito coletivo, é o dever
humano respeitar as liberdades individuais — e esse conceito, da liberdade, ganha
tamanha relevancia que dentro do existencialismo francés ateu, ndo se imagina que
deveres morais tenham um caréater objetivo. Desde que se respeite 0s demais individuos,
as agdes serdo positivas.

Beauvoir salienta a importancia da construgéo de projetos de vida subjetivos. Na
obra Pirro e Cinéias (1944), a autora demonstra a importancia de termos esse espago
para a construgéo de valores particulares, principalmente no que tange a moral. Para ela é
importante que se construa a moral de forma individual, uma vez que durante a historia
teria se percebido a dificuldade humana em apreender valores oriundos da tradi¢éo:
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E meu apenas aquilo em que reconhego meu ser, e s6
posso reconhecé-lo ali onde ele estd engajado; para que um
objeto me pertenca, é preciso que tenha sido fundado por
mim: ele s6 ¢ totalmente meu se eu o tiver fundado em sua
totalidade. A unica realidade que me pertence inteiramente
é, portanto, meu ato: uma obra moldada em materiais que
nao s&o meus ja me escapa por alguns lados. O que é meu
é, em primeiro lugar, a realizacdo de meu projeto: uma
vitbria € minha se combati por ela (BEAUVOIR, 2005, p.
139).

A filésofa demonstra a importancia do sentimento de pertencimento ao mundo, necessario
e dependente da liberdade de postular projetos independentes. Para que se possa criar
valores, projetos e situagdes, é fundamental que os demais sujeitos da sociedade, néo sé
tenham consciéncia de sua natureza livre, como também tenham respeito por essa
liberdade. De outra forma, havendo postulagdes a priori, ou até mesmo oriundas de
convengdes sociais, temos a impossibilidade do exercicio da razdo humana em busca de
sua valoragdo pessoal de mundo. E o que acontece na légica senhor e escravo, e
conforme observa Beauvoir, € o0 que acontece com as mulheres. Os grupos oprimidos e
que sofrem preconceitos, sofrem uma determinagéo alheia, elaborada por individuos que
ou ndo tém consciéncia de sua natureza, ou agem de méa-fé. Apds a tomada de
conhecimento acerca da Liberdade humana, apesar da inexisténcia de Deus, Beauvoir
considera — assim como Sartre — que se um individuo escolhe seguir o padrdo
comportamental tradicional, ele age dessa forma ou por medo da responsabilidade que
isso implica, ou por ma-fé, visando objetificar outras pessoas:

E o caso das mulheres que herdam uma longa tradicéo de
submiss&o, e daqueles a quem se chama de humildes; ha,
frequentemente, preguica e timidez na sua resignagéo, sua
boa-fé ndo é integral; mas, na medida em que existe, sua
liberdade permanece disponivel, ndo se renega: eles
podem, na sua situagdo de individuos ignorantes,
impotentes, conhecer a verdade da existéncia e elevar-se a
uma vida propriamente moral (...). Mas o homem sério néo
pde nada em questao; para o militar, 0 exército € inutil; para
0 administrador colonial, a estrada; para o revolucionario
sério, a revolugao: exército, estrada, revolugéo, produgéo se
tornam idolos inumanos aos quais ndo hesitara em sacrificar
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0 proprio homem. Por isso, 0 homem sério é perigoso: é
natural que se faga tirano (BEAUVOIR, 1970, p. 40 - 41).

n LY

Quando a autora se refere ao “homem sério”, “tirano”, “subhomem?”, entre outros, se refere
aos que agem de ma-fé, de maneira imoral. Na medida em que esses individuos renegam
sua propria natureza, eles nao estdo agindo moralmente consigo mesmos num sentido
particular e ontologico, e com os demais membros da sociedade no campo dos
fendmenos, de forma a limitar as experiéncias alheias. E aqui que conseguimos encaixar
0 comportamento patriarcal de opressdo as mulheres, que lhes impossibilita de tomar
consciéncia de todas suas capacidades cognitivas e praticas. Por isso, uma grande
reeducacéo e reestruturagdo da sociedade, de forma a ndo mais distinguir seres humanos
em categorias, € tdo importante para a Filosofia e para o tratado feminista da autora. A
fildsofa defende que “o enclausuramento em vida é a mais horrivel das penas, porque
conserva a existéncia na sua pura facticidade mas lhe impede de qualquer legitimacao”
(BEAUVOIR, 1970, p. 23 — 24). Ao limitar a transcendéncia de outrem, se trata a
humanidade como um rebanho irracional: deve-se imaginar se gostariamos que se fizesse
conosco 0 que fazemos com terceiros.

A instituico do casamento ndo deixou de ser estudada pelas tedricas feministas,
inclusive no que tange & sua dependéncia ao nosso modelo econémico e politico. O
pensamento da fildésofa francesa, apesar de ser embrionario, procura conferir a mulher
contemporanea o stafus de sujeito social. Beauvoir observa que para tal, ndo se pode
pensar de acordo nem com a ldgica capitalista, nem com a moralidade vigente no
ocidente. Portanto, seus esforcos voltam-se para a fundamentagao critica da moral, que
reitere a igualdade entre seres humanos, independentemente do sexo bioldgico no &mbito
publico, mas que também seja flexivel o suficiente para nao oprimir os sujeitos que
experenciam contextos de vida diferenciados.

Consideragoes finais

Acreditamos ter apresentado neste texto algumas das muitas considera¢oes que
Beauvoir faz em relagdo ao casamento, e o vinculo dessa problematica em relagéo ao seu
tratado moral. Percebemos que sua critica ao casamento é consequéncia da ideia comum
de que o chefe de uma familia é o homem, que deve responsabilizar-se por aquelas
questdes consideradas sérias e determinantes para o bem-estar dos familiares. Ou seja, 0
casamento é criticado por Beauvoir, enquanto uma tentativa de preservar a propriedade
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privada e a légica patriarcal. Nesse sentido, a critica da filésofa nao diz respeito & uniéo
legal e religiosa de dois sujeitos, mas na ideia de que os sujeitos ali inseridos nédo
estariam buscando uma relagdo de companheirismo e igualdade. Havendo a mudanga
social que Beauvoir sugere, seria plausivel supor que — do seu ponto de vista — o
casamento poderia nédo estar mais fadado ao fracasso. A discussdo ndo poderia encerrar
por aqui, € a conexdo entre os escritos de Beauvoir € muito mais complexa e passivel de
criticas e exemplificagbes; mas consideramos importante ter ressaltado alguns vinculos
possiveis entre os autores da tradi¢o filosofica que fundamentam a moral.
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5. Problemas de Casamento

Brook J. Sadler’
Tradugéo e reviséo: Jade Bueno Arbo e Milena Martin Bravo

Introdugao

O que sédo problemas de casamento? Se vocé perguntar aos conjuges, eles
podem responder que os problemas nos seus casamentos incluem discussdes sobre
dinheiro, cuidados com os filhos, tarefas domésticas e sexo®. Eu ndo abordarei esses
problemas - os problemas que pessoas casadas enfrentam em sua vida diaria e os tipos
de negociagdes, compromissos, sacrificios e os ressentimentos que eles geram —, mas
um pouco do que tenho a dizer explicara por que os casais enfrentam esses problemas.
As decepgbes e os desentendimentos que pessoas casadas experienciam surgem de
uma longa histéria de praticas que configuram suas expectativas para a vida casada, as
normas para o comportamento conjugal, e, especialmente, os papéis de género que
estruturam a vida dos cdnjuges. Os problemas do dia a dia de pessoas casadas surgem
em resposta a condigdes econdmicas e normas de género que repercutem diversamente
na vida de homens e mulheres, e, consequentemente, de maridos e esposas. Esses
problemas sdo enquadrados por politicas sociais e leis que criam ou restringem suas
oportunidades de acordo com seu sexo/género. Em outras palavras, como feministas tém
observado por muito tempo, o pessoal é politico. O que parece mais emocionalmente
carregado e intimo, mais pessoal, quando pessoas casadas se desentendem — ou quando
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andlise intercultural a partir de uma perspectiva da psicologia evolutiva, ver Dillon, L.M. et al.
“Sources of Marital Conflict in Five Cultures,” Evolutionary Psychology 13, no.1 (2015). Para uma
introdug&o a algumas pesquisas que relacionam discérdia conjugal a salde, ver Parker-Pope, Tara.
“Is Marriage Good for Your Health?” The New York Times, April 12, 2010.



elas evitam desentendimentos a fim de manter a paz — € frequentemente o resultado de
forcas sociais mais amplas. Problemas de casamento entre cdnjuges séo, além disso,
simultaneamente, reflexos de uma situagao sociocultural mais ampla. Nesse artigo eu
relaciono cinco problemas filosoficos sobre o casamento que aparecem nos debates
contemporaneos e o0s conecto a praticas histdricas de casamento nos Estados Unidos. Eu
sustento que as questdes de significado e justica que tém preocupado filosofas(os) devem
ser abordadas através de um exame contextual da pratica do casamento.

Inicialmente entre as questdes filosoficas esta o problema de definicdo: O que é
o casamento? Qual é o significado de casamento e quais s@o suas caracteristicas
constitutivas ou necessarias? Nao ha uma resposta Unica e correta para essas perguntas.
Como pratica social, o casamento deve ser entendido, descritivamente, no seu contexto
histérico e social. Muitas discussdes sobre casamento colapsam por serem a-histéricas ou
falsas para a grande variedade de praticas de casamento atuais. Porém, pelo fato de que
praticas sociais mudam ao longo do tempo, o casamento também deve ser entendido
normativamente; isto é, sempre em progresso, sujeito a transformagao social na medida
em que as condi¢des da vida humana, bem como os ideais de vida humana, mudam.
Portanto, é razoavel sugerir modos de reformar o casamento.

A consideracéo de tais reformas € frequentemente o0 que desperta interesse em
definir o casamento, e entre as mais proeminentes sugestdes de reformas tém sido as
peticbes para ampliar o casamento para pessoas historicamente excluidas. Dessa forma,
0 problema de definicdo conduz ao problema da extensdo: O casamento deve ser
estendido para incluir casais do mesmo sexo, mais do que dois conjuges, ou unides
néo-sexuais? Eu sugiro que, para além de preservar 0 nome — “casamento” — ndo ha nada
inerentemente censuravel quanto a tais extensdes, embora, outra vez, o contexto social
importe consideravelmente. Eu irei argumentar (na segunda parte deste artigo) que
relagbes sexuais entre duas partes podem oferecer um valor ético Unico, mas eu estarei
me referindo a esses relacionamentos como “compromissos” ao invés de casamentos, a
fim de indicar que eles se afastam tanto das fundagdes civis do casamento moderno
quanto das fundagdes religiosas. Finalmente, ndo é a palavra que importa, mas a fungdo
que a pratica desempenha em nossas vidas, individual e coletivamente.

A terceira area do debate filos6fico é o problema da justica civil: o Estado tem um
interesse legitimo em apoiar o casamento? O casamento civil € mantido as custas de
cidadaos ndo casados? No meu ponto de vista, a revisdo mais urgente e importante na
pratica do casamento € a necessidade de remover o suporte estatal. O valor social e a
funcdo do casamento j& mudaram dramaticamente; é hora da lei e do governo se
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atualizarem em relagéo a essas realidades. A justiga para todos os cidadéos e o futuro da
igualdade de género pode depender disso. (Eu abordei esse problema em outro lugar e
n&o irei fornecer um argumento para a minha posi¢do aqui. Claire Chambers ofereceu a
mais completa explicagdo sobre o “Estado sem casamento”, e eu concordo com muito do
seu pensamento.?)

Sugerir que o Estado desestabeleca o casamento civil — tornando o estatuto
conjugal desnecessario para obter direitos e beneficios legais — indica o problema
fundacional: O casamento é fundacional para a sociedade civil, como frequentemente
alega-se que é? Podemos imaginar uma ordem politica que ndo assume pessoas casadas
(e a familia nuclear) como base natural para a estrutura estatal ou paradigma pré-politico
dessa estrutura? Eu penso que nds podemos e devemos imagina-la, mas eu serei capaz
apenas de sinalizar esse caminho aqui. Alguns escritores conservadores tém sustentado
que o Estado deve continuar a investir no casamento ou mesmo fortalecer seu apoio para
o casamento como instituigdo por acharem que o declinio do casamento significaria o
declinio da sociedade. Eles parecem pensar que sem o casamento sancionado pelo
Estado, as pessoas nao vao procriar, ndo vao se preocupar com o bem-estar social das
criangas e ndo serdo capazes de desenvolver ligagdes interpessoais e as virtudes morais
vinculadas que s&o necessarias para a geracdo de cidad&os que irdo manter a sociedade
civil. De modo contrario, eu sugiro que em um Estado politicamente liberal a principal
responsabilidade do governo é proteger os direitos e promover o bem-estar social dos
individuos, ndo dos casais € nucleos familiares. Tal individualismo politico é
completamente compativel com o desenvolvimento de relagdes de afeto, de familias
amorosas e estaveis, e comunidades de preferéncia que oferecem o caminho para o
florescimento ético. Separar o casamento do apoio estatal pode permitir formas mais
diversas de relacionamento, familia e comunidade que verdadeiramente promovem as
virtudes morais.

Por fim, ha um problema de engenharia social intimamente relacionado ao
anterior: O que estd em jogo, em ultima insténcia, quando imaginamos uma nova
abordagem para o casamento ou ao reivindicamos uma visao tradicional do casamento?
Quando avangamos em politicas sociais e leis que restringem, alteram ou expandem

® Para os meus artigos relevantes sobre o assunto, ver Sadler, “Public or Private Good? The
Contested Meaning of Marriage,” Social Philosophy Today, vol. 26, (2011), pp. 23-28; Sadler,
“Marriage: A Matter of Right or of Virtue? Kant and the Contemporary Debate,” Journal of Social
Philosophy, vol. XLIV, no. 3, (2013), pp. 213-232. Ver também Clare Chambers, “Against Marriage:
An Egalitarian Defence of the Marriage-Free State” (Oxford University Press, 2017).
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nossas praticas de casamento, nds estamos, efetivamente, construindo a ordem social.
Para que o fagamos de forma inteligente, nos precisamos ter uma concepgdo de como as
praticas de casamento contribuem para essa ordem social. Na minha vis&o, muito esta em
jogo: igualdade de género e igualdade racial, bem como liberdade de orientacdo sexual e
liberdade de associag&o.

Discutir qualquer um desses cinco problemas pode facilmente preencher um
livro, entdo meus argumentos aqui serdo necessariamente incompletos, mas ha uma
importancia distinta em ver a inter-relacdo dos problemas e coloca-los no contexto
histérico. Meu artigo esta dividido em duas partes. Na primeira parte, eu apresento
caracteristicas fundamentais das préaticas de casamento nos Estados Unidos, tecendo
através dos cinco problemas mencionados acima. Minha discusséo indica que a pratica
americana do casamento esta implicada em injusticas histéricas e atuais, 0 que da bons
motivos para evitd-la. Na segunda parte, eu tento recuperar o que é central, moralmente e
pessoalmente, as praticas de casamento contemporaneas, sem depender de tradigdes
religiosas ou sociais, ou de restrices definidas pelo Estado. Eu apresento minha prépria
visdo sobre compromissos anélogos ao casamento como um ldeal ético de fraternidade.

l. Praticas de casamento nos Estados Unidos

“O casamento moderno pode ser entendido apenas a luz de
um passado que tende a perpetua-lo parcialmente”
-- Simone de Beauvoir, O Segundo Sexo (1949)

Nos Estados Unidos, desde os anos 1990, o problema da definicdo do
casamento, ou a determinacdo do seu verdadeiro significado, tem sido galvanizado pelo
movimento de legalizagdo do casamento de pessoas do mesmo sexo*. Defensores(as) do
movimento pelo casamento Iésbico e gay argumentam que o sexo dos cOnjuges €
irrelevante para o casamento, que o casamento ndo é fundamentalmente heterossexual,
nem necessariamente vinculado a procriagdo. Defensores(as) do casamento entre
pessoas do mesmo sexo enfatizam o casamento como uma afirmagao publica de amor e
compromisso € como um importante direito legal que consolida familias gays e Iésbicas.

* Em Obergefell v. Hodges, a Suprema Corte dos Estados Unidos tornou legal o casamento entre
pessoas do mesmo sexo em 2015. Eu avaliei a opinido da Corte em Sadler, “Getting (Un-)Hitched:
Marriage and Civil Society,” Radical Philosophy Review, vol. 22, no. 2, 2019.
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Como uma maior aceitagdo social da homossexualidade comegou no fim do século XX,
defensores do casamento entre pessoas do mesmo sexo foram empoderadas a
argumentar que & injusto excluir parceiros do mesmo sexo de direitos e beneficios legais
conferidos pelo casamento.

Opositores do casamento entre pessoas do mesmo sexo insistem que o
casamento é necessariamente heterossexual e essencialmente relacionado a procriagéo.
Esses opositores foram, as vezes, explicitos em suas denlncias contra a
homossexualidade. Porém, as vezes eles declaram respeitar 0 amor entre pessoas do
mesmo sexo, até mesmo defendendo seus direitos a formar unides civis, embora
sustentem que eles ndo se qualifiquem para participar das instituigdes sacrossantas do
casamento.

Essa discordancia fundamental entre defensores e opositores do casamento
entre pessoas do mesmo sexo destaca seu apre¢o comum pela instituicdo do casamento,
bem como exerce uma pressdo para determinar quem estad certo sobre o que o
casamento realmente é ou deveria ser. Parece que, a fim de determinar se o casamento
pode ser propriamente estendido a pessoas do mesmo sexo, nos devemos ter
estabelecido a compreensdo sobre o que o casamento &, como ele é definido, ou quais
sd0 suas caracteristicas essenciais. Portanto, o problema de defini¢do parece estar
totalmente conectado ao problema de extensdo: O casamento pode ser estendido a
pessoas do mesmo sexo? O casamento é necessariamente diadico - somente entre duas
pessoas - ou pode ser estendido para mais de dois conjuges? O casamento pode incluir
pessoas que ndo tém ligagbes roménticas ou sexuais, como irmdos, ou amigos que
compartilham uma propriedade, ou vizinhos que concordam em dividir os cuidados dos
filhos um do outro?®

Nos Estados Unidos os debates publicos em torno do casamento entre pessoas
do mesmo sexo tém frequentemente tentado resolver o problema de defini¢do através da

5 Essas questdes tém sido com frequéncia colocadas como um “argumento da ladeira
escorregadia”; Se nds estendermos o casamento a casais do mesmo sexo, em breve nos teremos
que estender a grupos de adultos, ou a pessoas que néo participam de relagdes amorosas (como
irm&os, por exemplo), ou pessoas que gostariam de se casar com seus cdes. Como vou sugerir,
tais preocupagdes quanto a essas situagdes escorregadias surgem apenas quando pensamos no
casamento como a-histérico e descontextualizado. Na realidade, a presséo para estender o
casamento dessas formas € minima, e quando elas de fato aparecem, s&o incitadas por sérias
preocupagdes sobre 0 acesso a beneficios legais e bens sociais que devem ser levadas a sério,
mas que sdo melhor abordadas através de reformas legais alternativas.
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referéncia a tradi¢do. Consequentemente, muitos oponentes do casamento entre pessoas
do mesmo sexo defenderam o que eles chamam de visdo “tradicional” do casamento
como uma uni&o entre um homem e uma mulher. Quando o Congresso dos Estados
Unidos passou a Lei de Defesa do Matriménio (DOMA) em 1996, pareceu absolutamente
claro para a maioria dos parlamentares, e para o publico em geral, que 0 casamento era
entre um homem e uma mulher. No minimo, a passagem dessa lei, ao invés de silenciar
aqueles que divergiam da tradicdo, possivelmente alimentou o debate sobre uma
instituicdo que muitas pessoas nunca haviam questionado®. Apesar da prevaléncia do
divorcio (0 que pode ser interpretado como indicativo generalizado de divergéncia em
relacdo a tradicdo do casamento), a maioria das pessoas enxerga o problema do
casamento nos termos de falha pessoal: eles escolheram a pessoa errada, eles ndo
tinham maturidade necesséria, ou eles se desiludiram no amor. A maioria das pessoas
néo enxerga que o casamento falhou como uma instituico que satisfaz as necessidades
da populagdo em uma sociedade dramaticamente transformada por direitos de mulheres,
direitos civis, mudancas econdmicas e tecnologia médica, incluindo contracepgéo
confivel e aborto legal.

Certamente, a visao tradicional do casamento foi a Unica aceita pela maioria das
pessoas até entdo: dentro do contexto americano a forma mais comum de casamento, a
Unica consagrada pela lei, pela politica publica, pela religido, pelas normas sociais e pelas
inumeras representagbes na midia era tanto heterossexual quanto diadica. Porém, a
defesa do casamento tradicional era sobre muito mais do que uma defini¢do; era sobre
uma forma de vida que foi, sem dlvida, nostalgica para muitos parlamentares nos anos
1990. Eles fazem parte da geragéo “baby-boom”; ap6s a Segunda Guerra Mundial, seus
préprios pais foram os notdrios responsaveis por reinstaurar efetivamente os papéis de
género do século XIX.” A defesa do casamento tradicional foi, na verdade, uma defesa de

6 Até 2004, a maioria dos norte-americanos (60%) se opunham ao casamento entre pessoas do
mesmo sexo. Em 2019, os niimeros se inverteram, com 61% dos norte-americanos apoiando o
casamento entre pessoas do mesmo sexo. Ver “Attitudes on Same Sex Marriage”, estudo
realizado pelo Pew Research Center (May 14, 2019).

7 Para pegar um exemplo, o presidente Bill Clinton tinha 50 anos de idade em 1996 quando assinou
a DOMA como lei. N&o é coincidéncia que, ao mesmo tempo, ele estava envolvido em um caso
extraconjugal com uma estagiaria da Casa Branca. O escandalo resultante foi emblematico da
crise geral sobre os chamados “valores familiares”. Politicos de meia-idade nos anos 1990
cresceram com ideais de vida familiar refletidos em programas de TV populares como “Papai sabe
tudo” (1954-1960) e “Foi sem querer’ (1957-1963), que retratavam familias nucleares
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uma ordem econdmica e social na qual maridos s&o os principais provedores de sustento
da familia, cuja fungdo é fornecer suporte financeiro para suas esposas e filhos(as),e no
qual as esposas sdo responsaveis pelo trabalho reprodutivo e doméstico, pelo cuidado e
pela criagdo das criangas. Essas fungbes tém sido de importancia crucial ndo apenas nas
vidas dos individuos, que enquadram suas aspiragdes pessoais e identidades em volta
deles, mas na construgéo do sistema politico e econdmico ampliado dos Estados Unidos.
E importante reconhecer que a defesa do casamento tradicional, enquadrado
como resisténcia ao casamento entre pessoas do mesmo sexo, sempre foi sobre algo
mais do que orientagdo sexual®. O casamento esta envolvido na estrutura familiar, na
divisdo do trabalho, no lugar da mulher na sociedade, no bem-estar social das criangas, e
em uma série de  “tradigdes” sociais vinculadas que tém sido construidas

heteronormativas, patriarcais e brancas, organizadas em torno dos papéis de homem provedor e
da mulher dona de casa que haviam sido ideais dominantes no século XIX.

¢ Na medida em que o debate publico em torno do casamento entre pessoas do mesmo sexo
avancgou, inclusive alguns lideres religiosos e organizagdes que haviam se oposto a ele mudaram
seu posicionamento, acreditando que seria melhor permitir companheiros do mesmo sexo se
casarem e assim sustentar o casamento como uma instituicdo social normativa ao invés de arriscar
alienar um grande nimero de pessoas dessa instituigdo. Um exemplo de mudanga de posigao de
lideres religiosos é oferecido por Paige Cockburn, “SSM: These religious leaders are putting dogma
aside to support same-sex marriage,” ABC News (6 de setembro de 2017).
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concomitantemente.® Porém, no final do século XX, a taxa de divorcio estava aumentando;
mais € mais mulheres vinham tendo filhos fora do casamento, as vezes por escolha; a
taxa de natalidade estava caindo; a convivéncia entre pessoas ndo casadas morando
juntas era cada vez mais comum; e toda uma industria do casamento, conselheiros e
terapeutas, tém surgido para confrontar a realidade do generalizado desacordo conjugal™.
Para os defensores do casamento tradicional, todos esses eram sinais preocupantes de
uma instituicdo em declinio. Porém, o esforgo em reabilitar 0 casamento tradicional na
vida americana através da definicdo de casamento como uma unido entre um homem e
uma mulher parece uma resposta equivocada a crise percebida: os americanos néo
estavam confusos sobre a natureza heterossexual ou diadica do casamento; eles estavam
rejeitando cada vez mais os limites de uma prética que estava se tornando ultrapassada.
A contracepgao e o aborto legal havia tornado o sexo fora do casamento menos perigoso
para mulheres. A chamada revolugdo sexual e a nova pornografia tornaram o sexo uma
atividade mais recreativa do que de procriagdo. O acesso das mulheres ao ensino
superior implicava elegibilidade para melhores empregos, € a entrada de mulheres na
forca de trabalho remunerada significava que as mulheres n&o precisavam estritamente
de suporte financeiro masculino. Depois da decisdo da Suprema Corte no caso Levy

® Muitas dessas tradicdes compdem as experiéncias diarias das familias e sua representagio
publica na midia e em eventos sociais. Estou pensando coisas como mulheres decorarem suas
casas para as festas de final de ano e mées donas de casa fazendo biscoitos. Ver tais tradi¢des
como expressdes de ideais generificados mais abrangentes de nagéo, é possivel olhar para as
Primeiras-Damas americanas, das quais se esperava que mostrassem sua sele¢éo de decoragéo
de Natal para a Casa Branca, servindo de exemplo para todas as mulheres americanas de seu
investimento na vida doméstica. Em 1992, enquanto Bill Clinton conduzia sua primeira campanha
presidencial, Hillary Rodhan Clinton observou “Eu poderia ter ficado em casa e feito biscoitos e
tomado cha, mas o que eu decidi fazer foi cumprir minha profisséo [como advogada]’. A
observagao gerou uma reacdo publica tremenda pelo desafio que fazia a mulheres como donas de
casa (ver Amy Chozick, “Hillary Clinton and the Return of the (Unbaked) Cookies,” New York Times,
5 de Novembro de 2016.) As pequenas tradi¢des diarias de pais que estavam presentes na vida de
seus filhos apenas esporadicamente, por exemplo para assisti-los praticando esportes, s&o
também replicadas em palco nacional, na medida em que os presidentes faziam o cerimonial da
Liga Principal de Baseball quase todo ano desde 1910. Tais tradigbes multifacetadas perpetuaram
associacdes entre masculinidade e autoridade, entre feminilidade, deferéncia e domesticidade, as
quais continuam a moldar experiéncias em salas de aulas, salas de estar e na cama.

0 Para uma visdo geral dessas mudangas sociais, ver Stephanie Coontz, Marriage: A History
(Viking Press, 2005).
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contra Louisiana (1968), o qual tornou ilegal a discrimina¢do de criangas baseada no
estado civil de seus pais, os estigmas e as desvantagens ligadas a criangas “ilegitimas”
comegaram a desaparecer. O casamento simplesmente ndo satisfazia as mesmas
funcdes econdmicas e sociais que um dia satisfez. A perspectiva sobre o casamento entre
pessoas do mesmo sexo forneceu uma desculpa para reinvestir politicamente no
casamento, ao passo que se criava a culpabilizacdo de Iésbicas e gays como se eles
fossem a principal ameaca a instituicio', a qual, na verdade, estava sendo desafiada por
desertores heterossexuais.

A defesa do casamento tradicional nos anos 1980 e 1990 também estava
discursivamente conectada a outras tendéncias sociais nos Estados Unidos: o
crescimento do conservadorismo cristdo, o qual monopolizou o discurso publico sobre
“valores familiares”, e debates de carater racial sobre programas governamentais de
bem-estar social, especialmente o apoio para méaes solteiras. Defender o casamento
tradicional, portanto, ndo foi meramente rejeitar 0 casamento entre pessoas do mesmo
sexo: foi insistir na primazia de um nicleo familiar e de uma religido patriarcal, bem como
renunciar o papel do governo em garantir 0 bem-estar dos cidaddos que nao se
conformam. Entre os ndo conformados estavam muitas familias e mulheres
afro-americanas, cuja complexa posigao social e econdmica tornava mais dificil para elas
organizar suas vidas de acordo com o padréo tradicional: casadas, nucleo familiar, marido
como provedor, mulher como dona de casa. Portanto, a insisténcia em reforcar a viséo
tradicional do casamento tem estado sempre em tensdo com as realidades de muitos
americanos negros'?.

" Cheshire Calhoun elabora sobre a forma como identidades gays e lésbicas foram culpabilizadas
para 0s excessos e fracassos das normas heterossexuais em Feminism, the Family, and the
Politics of the Closet (Oxford University Press, 2000, capitulo 6, pp. 132-160).

2 Um exemplo notavel pode ser encontrado no discurso proferido pelo candidato a vice-presidente
pelo partido republicano Dan Quayle em 1992, o qual causou controvérsia quando criticou a
personagem principal em um seriado de comédia chamado “Murphy Brown “Murphy Brown”
(1988-1998). Quayle condenou a deciséo da personagem de ter um filho fora do casamento,
dizendo “N&o ajuda quando um programa de TV em horario nobre retrata Murphy Brown, uma
personagem que supostamente representa a mulher profissional, inteligente e bem paga,
zombando da importancia dos pais ao ter um filho sozinha e chamando isso de apenas mais uma
escolha de vida”. A resposta do publico a depreciagdo de Quayle a maes solteiras eclipsou
completamente o assunto principal do seu discurso, que foi uma resposta aos protestos raciais em
Los Angeles. Quayle sugeriu que pessoas negras seriam responsaveis por sua propria pobreza
devido a um “carater assistencialista” e ao “desmonte da estrutura familiar”. O discurso pode ser
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Mesmo agora, a visdo tradicional € muitas vezes veiculada como expressando a
verdade central sobre o casamento e a familia. Aqui estd um exemplo atual. Na sua
republicacdo em 2020 de um pequeno livro de 2012 intitulado O que é o casamento?,
Girgis, Anderson e George defendem o casamento como limitado a um homem e uma
mulher. Eles escrevem: “Ha uma forma distinta de unido pessoal e modo de vida
correspondente, historicamente chamada casamento, na qual as caracteristicas
fundamentais n&o dependem das preferéncias de individuos ou culturas.”™

Como muitas defesas do casamento tradicional, a afirmagdo de sua
universalidade, de sua independéncia de preferéncia individual e diferenca cultural, é
simplesmente falsa. Evidéncias antropoldgicas, histéricas e contemporaneas nos
fornecem uma grande variedade de tipos de préticas de casamento - incluindo
casamentos poligamos, entre pessoas do mesmo sexo e arranjados —, bem como praticas
divergentes de criacdo de filhos, arranjos habitacionais, estruturas familiares e préticas
sexuais, isto &, varios “modos de vida”. E importante ressaltar que, mesmo com um foco
circunscrito no contexto americano, a visdo tradicional que vem sendo defendida é
erroneamente retratada: Se o casamento tradicional é heterossexual e diadico, também é
patriarcal e racista; no entanto, esses aspectos da tradicdo foram convenientemente
ignorados (ou desonestamente evitados) pelos defensores do casamento tradicional.

Defensores da visdo tradicional, de acordo com os quais 0 casamento € a “uniao”
de um homem e uma mulher, falham em reconhecer que o significado histérico de “uniéo”
€ a subordinagdo de uma mulher a um homem. Quando o marido e a mulher séo “unidos”
pelo casamento, a esposa perde sua identidade legal independente, ao mesmo tempo
que a autoridade legal do marido é estendida de forma a “cobrir” a dela. Uma “unido” de
um homem e uma mulher pode soar espiritualmente, eroticamente ou emocionalmente
transcendente aos nossos ouvidos hoje, porém, tais associagdes s&o anacronicas™. Na

encontrado  online em  \Voices of Democracy: The U.S. Oratory Project
(http://voicesofdemocracy.umd.edu/quayle-murphy-brown-speech-text/). ~ Ver  também  Gillian
Brockwell, “How ‘Murphy Brown’ Became a Target for Dan Quayle’s Moralizing,” Washington Post,
27 de setembro de 2018.

'3 Ver por exemplo Ralph Richard Banks, Is Marriage for White People? (Plume/Penguin, 2012).

4 Os defensores da visdo conjugal de matriménio oferecem uma descrigéo teleologica do sexo
bioldgico e da sexualidade de acordo com a qual a “unido” de marido e mulher consiste no
potencial procriativo do ato sexual: homem e mulher se tornam “um” através do ato do sexo que
pode produzir uma crianga. Ja que pessoas fazem sexo procriativo fora do casamento, a viséo
conjugal precisa fazer um argumento mais aprofundado para mostrar que existe uma conexao
necesséria entre casamento e procriagao.
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verdade, “unido” &, na melhor das hipéteses, um eufemismo que obscureceu um sistema
sociopolitico projetado para apagar a participagao das mulheres na vida publica. As leis de
coverture®™ significavam que mulheres casadas estariam completamente sujeitas &
autoridade de seus maridos (e, normalmente, antes do casamento, a de seus pais). Nos
séculos XVIIl e XIX, ao se casar, uma mulher perdia todos os seus direitos de
propriedade, de renda e sobre seus filhos, junto com uma série de outras restrigoes legais.
No casamento, uma mulher recebe o0 nome de seu marido porque ela ndo tinha mais uma
identidade legal prépria. (A maioria das mulheres americanas hoje ainda recebe 0 nome
de seu marido quando elas se casam, nunca entendendo — ou questionando — a razéo
dessa tradi¢do.) Alguns escritores do século XIX viram o quéo subjugadas as mulheres
eram em seus casamentos, comparando o status legal de uma mulher casada com o de
um escravo'®. Porém, nos Estados Unidos, escravos foram proibidos de se casar, o que
significa que o casamento também funcionou para manter a supremacia branca — ja que
importantes direitos e beneficios legais, especialmente aqueles relacionados a custddia
dos filhos, taxagdo e heranca, foram relacionados ao estado civil . Afro-americanas(os)
tém sentido os efeitos dessas privagbes e rupturas iniciais da vida familiar normativa ha
geragbes. Leis antimiscigenagédo, que proibem pessoas brancas de se casarem com
pessoas nao brancas, solidificaram ainda mais 0 casamento como uma prética racista até
1967, quando tais leis foram consideradas inconstitucionais pela Suprema Corte™.
Entretanto, os ultimos resquicios de leis de coverture ndo foram revogados até a década
de 1990, justamente quando o debate sobre o casamento de pessoas do mesmo sexo
ressurgia'®. As leis patriarcais e racistas no coragéo do casamento moderno podem j4 ser

5 N.T.: Coverture & um conceito legal anglo-americano que definia o status de subordinag&o legal
da mulher durante o casamento.

6 Ver Margaret Fuller, Woman in the Nineteenth Century em The Portable Margaret Fuller, editado
por Mary Kelley, New York, NY: Penguin Books, 1994 [1845]; e John Stuart Mill, The Subjection of
Women. Cambridge, MA: MIT Press, 1970 [1869].

' Ver SCOTUS, Loving v. Virginia (1967). E importante notar que leis anti-miscigenagao nao foram
criadas para evitar o casamento interracial em si, mas apenas para proibir pessoas brancas de se
casarem fora de sua propria raga.

18 No entanto, Allison Anna Tait argumenta que o aparato conceitual das leis de coverture ainda
estdo presentes na linguagem de Obergefell versus Hodges. Ver “The Return of Coverture,”
Michigan Law Review, vol. 114, Janeiro 2016, pp. 99-109.
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historia, mas essa é uma historia recente’. Essa historia esta presente e viva nos
relacionamentos, valores e perspectivas econémicas de milhdes de pessoas.

Se o casamento tradicional for identificado corretamente como a verséo
historicamente central do casamento praticado nos Estados Unidos, é importante ver
como isso aconteceu. Em outras palavras, o problema da definicdo néo pode ser tratado
como resultante de um vacuo histérico. A tradi¢do foi gerada por 1) ideologia politica
sexista, 2) lei patriarcal, 3) capitalismo, 4) essencialismo de género, 5) racismo e 6)
heterossexismo®. Hoje, nos enfrentamos os persistentes efeitos econdmicos e sociais
dessas influéncias. De acordo com (1) ideologia politica sexista, apenas homens podem
participar na esfera publica da politica, do comércio, da ciéncia, da educagéo etc. O
principal papel da mulher era na esfera privada da casa, na qual sua contribui¢do para a
ordem social era limitada & criagdo de futuros cidaddos?'. De acordo com (2) lei patriarcal,
a identidade legal da mulher era “coberta” pelo seu marido; como consequéncia, ela ndo
poderia ter sua prdpria propriedade, ter a custddia de seus filhos, realizar pedido de
divorcio, assinar um contrato legal, votar, ou representar a si mesma em qualquer questio
publica ou legal. As restri¢des ligadas a participacdo da mulher na vida publica, bem como
uma grave censura social pelo sexo extraconjugal, significam que o casamento foi
compulsério para a maioria das mulheres, as quais tiveram poucas opgdes, se é que
alguma, para se sustentar financeira ou socialmente fora do casamento. De acordo com
(3) capitalismo, trabalhos n&o remunerados de mulheres em casa e trabalhos mal pagos
no mercado de trabalho serviram para aumentar o lucro para os homens; a mulher

19 Até a aprovagéo da lei de Igualdade de Oportunidade de Crédito em 1974, mulheres precisavam
que um homem co-assinasse empréstimos de banco, hipotecas e cartdes de crédito, uma pratica
que reforgou a necessidade das mulheres de casar para assegurar recursos financeiros. Leis que
permitiam estupro marital ndo foram revogadas em todos os 50 estados até 1990.

2O sexto fator, heterossexismo/homofobia, traz uma série de complicagdes para a discussdo. A
tradicdo norte-americana do casamento heterossexual é anterior ao advento do conceito moderno
de orientacdo sexual, tornando a relagdo entre a pratica histérica do casamento e de
relacionamentos entre pessoas do mesmo sexo mais dificil de mapear. Ndo € menos importante
sermos claros quanto a isso, mas essa questdo vai além do escopo deste artigo. Certamente o
heterossexismo/homofobia contribuiram para os argumentos em defesa do casamento “tradicional”
no final do século XX e no inicio do XXI.

2 Para uma discussdo dessa perspectiva, ver Susan Moller Okin, Women in Western Political
Thought (Princeton University Press, 1979); Carole Pateman, The Sexual Contract (Stanford
University Press, 1988); Sadler, “Love and Marriage,” em The Routledge Handbook of Love in
Philosophy (New York, NY: Routledge, 2019, pp. 141-156).
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constituia uma classe explorada®. Segundo (4) essencialismo de género, homens e
mulheres tém fundamentalmente naturezas diferentes (como determinado pela biologia,
ou por Deus, ou por ambos), 0 que exige que eles ocupem diferentes esferas da vida: a
mulher deve ficar em casa e criar a familia, € 0 homem deve participar do mundo publico,
onde 0 uso da razdo é necessario para conduzir os interesses dos homens e da
sociedade. De acordo com (5) racismo, o casamento foi um mecanismo para preservar a
supremacia branca através da proibigao de brancos terem relagdes amorosas, familias, ou
filhos legitimos com pessoas ndo brancas. E, segundo (6) heterossexismo, o casamento
civil tem servido para limitar e controlar a sexualidade, frequentemente como disfarce de
preceitos religiosos contra a homossexualidade. Essas seis vertentes histdricas s&o
mutuamente reforgadas.

Provavelmente, a raiz do problema seja (4) essencialismo de género. Isso
explicaria por que Anderson e George, em seu artigo de 2020%, em que condenam o
casamento entre pessoas do mesmo sexo, conseguiram evitar dizer qualquer coisa em
particular contra a homossexualidade ou familias Iésbicas e gays. Ao invés disso, seu
alvo é a prépria ideia de que “identidade de género” pode ser separada da biologia. Eles
escreveram,

“Ha uma légica aqui. Se ndo podemos ver o propdsito de
nossa corporeidade sexual onde mais importa — no
casamento —, questionaremos se ela importa em absoluto,
por isso o impulso para ver o género como “fluido” e
“existindo ao longo de um espectro” de opgdes néo
binarias."*

Girgis, Anderson e Georges, portanto, defendem n&o apenas a viséo tradicional do
casamento — entre um homem e uma mulher — mas uma posicdo ainda mais

2 Muitos sindicatos trabalhistas negaram a entrada de mulheres. Emma Goldman se destaca tanto
como defensora dos direitos dos trabalhadores quanto como uma feminista anti-casamento. Ver
Anarchism and Other Essays (New York, NY: Dover Publications, 1969 [originalmente publicado em
1914]).

2 Esse ensaio apareceu originalmente no USA Today em 1° de janeiro de 2020. Se configura no
posfacio para o livro em coautoria com Sherif Girgis (2020).

% In Girgis, et al, op cit., p. 112
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conservadora que eles chamam de casamento “conjugal”®. A visdo conjugal sustenta que
0 casamento deve ser apenas entre um homem e uma mulher porque ele é
“inerentemente ordenado & procriagio™. O casamento, na visdo deles, ndo pode ser
propriamente um relacionamento entre pessoas do mesmo sexo porque suas tentativas
de unido corporal através do sexo ndo podem ser completas, uma vez que eles néo “se
coordenam para um fim bioldgico comum”, a produgdo de um filho?. De acordo com a
perspectiva conjugal, o amor é uma razdo insuficiente para o casamento. Nessa
perspectiva, o apoio do Estado ao casamento ndo deve ser baseado na maneira como 0s
relacionamentos amorosos sdo fundamentais para o crescimento pessoal, nem na
necessidade de estabilizar o nucleo familiar ou fornecer cuidados a criangas (0 que
casamentos Iésbicos e gays podem fazer tdo bem quanto casamentos tradicionais). O que
esses defensores da visdo conjugal sustentam € que o Estado deve apoiar ¢ a ligagao
entre sexo bioldgico, procriacdo e vida familiar. Como suas observagdes deixam claro, o
ponto é sustentar os papéis binarios de género de marido e mulher, os quais (eles
afirmam) sdo naturalmente justificados pela diferenca biologica entre homem e mulher?,
Alguns defensores modernos da vis&o tradicional do casamento ficam satisfeitos
em aceitar ideologias politicas sexistas, valores patriarcais, ganhos capitalistas para os
homens, heterossexismo e essencialismo de género — as vezes abertamente, as vezes de

% (QOstensivamente, a visdo conjugal € defendida sem referéncia a teologia e sem a oposigio a
homossexualidade. Isso ndo apenas parece desonesto como se configura em uma abordagem do
argumento que é a-histérica — recusando-se a reconhecer as realidades historicas (sexismo,
misoginia e homofobia) que contribuem para a visao que eles apoiam.

% Girgis, et al, op cit., p. 6.

7 Girgis, et al, op cit., pp. 25-26.

2 Qutra defesa da visdo conjugal pode ser encontrada em John Finnis, “Marriage: A Basic and
Exigent Good,” The Monist 91, no. 3 & 4 (2008, pp. 388-406). (Para uma resposta a Finnis, ver
Sadler, “Public or Private Good? The Contested Meaning of Marriage,” Social Philosophy Today,
vol. 26, 2011, pp. 23-38.) Embora Girgis et al se refiram aqueles que néo aceitam a vis&o conjugal
como “revisionistas”, a propria visdo dos autores resultaria em revisdes significativas da pratica do
casamento atual nos Estados Unidos, incluindo a aboli¢cdo do casamento entre pessoas do mesmo
sexo, o fim da lei do divércio sem culpabilidade, e talvez limitagdes a métodos contraceptivos e
abortos, entre outras coisas.
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forma velada®. Muitos defensores do casamento tradicional sdo simplesmente ignorantes
sobre os fundamentos histéricos que criaram essa visdo de casamento e seu longo
legado. Ao invés dessa visdo, eles veem essa continuagdo como uma questdo de escolha
individual: mulheres escolhem focar na familia e nas criangas, enquanto homens
escolhem focar no trabalho, na carreira, na politica e em questdes de interesse publico.
H& uma maneira generalizada na forma como essas “escolhas” tém sido construidas pela
lei, pela politica social e por fatores econdmicos. A “unido” de um homem e de uma
mulher que outrora tornava as mulheres sujeitas a seus maridos tém, historicamente,
tornado as mulheres cidadas de segunda classe. Destinadas a esfera doméstica por
séculos, mulheres foram proibidas de participar da criagdo e desenvolvimento de
instituigoes americanas fundamentais®. Gradualmente libertadas pela lei desse status

% 0 problema do racismo, nimero 5 na minha lista, n4o aparece com frequéncia no debate ptblico
sobre 0 casamento. Girgis, ef al. op cit., ecoam esse ponto de vista na insisténcia de que homens
e mulheres “trazem capacidades diferentes” ao cuidado e sustento de criangas (p. 38). Hoje ainda
existem algumas pessoas que defendem que homens devem ser os chefes de familia, requerendo
a deferéncia, quando ndo a obediéncia, feminina. Em 2020, Amy Coney Barrett, candidata do
Presidente Trump a Suprema Corte, foi confirmada pelo Senado, ascendendo a um dos cargos
governamentais de maior poder nos Estados Unidos. Ela integra a seita catdlica “People of Praise”,
que afirma explicitamente que mulheres devem ser subservientes aos homens; ela se vé como
uma “aia” nessa organizagao, que reserva os cargos de maior lideranga para homens. (Ver Brown,
Emma, et al, “Amy Coney Barrett served as a ‘handmaid’ in Christian group People of Praise,”
Washington Post, 6 de outubro de 2020.) Finnis alega que a perda do “salario familiar’, um salario
dado ao homem pela pressuposicdo de que eles eram responsaveis pelo sustento financeiro de
suas esposas e filhos, seria uma perda para a sociedade. Finnis ndo vé ou ndo se importa que o
salario familiar significava que mulheres trabalhadoras recebiam menos e ndo eram compensadas
o suficiente para sustentar seus proprios filhos, mesmo quando eram vilvas.

%Uma revisio seletiva do avango das mulheres pode ser instrutiva: Mulheres nos E.U.A.
receberam o direito ao voto em 1920. O direito de mulheres ndo casadas de ter acesso ao
contraceptivo oral foi concedido apenas em 1972 com julgamento da Suprema Corte em Baird v.
Eisenstadt, sete anos depois de mulheres casadas (Griswold v. Connecticut, 1965). O direito de
mulheres servirem em jdris ndo havia sido assegurado em todos os estados até os anos 1970. O
aborto legal, banido no final do século XIX, n&o foi reinstaurado até 1973, com Roe v. Wade. O
direito de mulheres ndo casadas de conduzir transagdes financeiras em seu préprio nome veio
ainda mais tarde, em 1974. Em 2021, mulheres totalizam em torno de 27% do congresso dos
E.U.A. Apenas 44 mulheres foram governadoras em toda a histéria dos Estados Unidos (em
apenas 30 estados). Esses poucos fatos atestam o progresso vagaroso das mulheres e a
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secundario no século XX, as mulheres ainda néo tiveram sucesso em reconstruir as
instituicbes americanas para servir a seus interesses legitimos. O trabalho nao
remunerado da mulher em casa, junto com o trabalho mal pago da mulher no mercado de
trabalho e a escassez de politicas sociais destinadas a apoiar mulheres que trabalham®',
tém sido os principais mecanismos pelos quais os homens tém acumulado capital
econdmico, politico e social. No melhor dos cenarios, as mulheres levardo mais de cem a
duzentos anos para alcanga-los*. Enquanto o casamento continuar a promover a atual
divisdo de trabalho baseada no sexo, os homens ndo se beneficiardo totalmente com o
trabalho moralmente edificante da paternidade (e dos cuidados com os idosos) e as
mulheres néo se beneficiardo totalmente do trabalho social e politicamente edificante de
criar cultura em todas as suas formas: arte, ciéncia, tecnologia, educagéo, esportes,
negacios e governancga. O que muitos defensores do casamento tradicional falham em ver
€ que a entrada da mulher no mercado de trabalho ndo diminuiu significativamente seus
papéis como mées e donas de casa. O casamento colabora com normas de género que
mantém as mulheres trabalhando horas extras, tanto em trabalhos remunerados quanto
em n&o remunerados, embora 0s homens n&o tenham dado o passo seguinte de investir
no lar ou nos filhos. A divisdo do trabalho ainda n&o foi reequilibrada; a mudanga cultural
esta incompleta.

As bases histéricas do casamento tradicional também s&o amplamente ignoradas
até mesmo por defensores do casamento entre pessoas do mesmo sexo, que, em sua
ansia de permitir o acesso de parceiros gays e Iésbicas a esta importante instituigao
social, estdo dispostos a ignorar sua historia sexista e racista®. Por exemplo, em sua
decisdo de 2015 de apoio ao casamento entre pessoas do mesmo sexo, a Suprema Corte
dos Estados Unidos ignorou consideravelmente a historia preocupante do casamento. Em
vez disso, 0 Tribunal concentrou-se no valor pessoal do casamento para os conjuges e na

persistente sub-representagdo no governo. Uma noticia boa: em 2021, Kamala Harris se tornou a
primeira mulher Vice-presidente dos E.U.A.

*Por exemplo, os E.U.A. ndo tém garantia de licenga maternidade ou licenga maternidade paga.
Sem sistema de saude universal, mulheres e criangas norte-americanas sao especialmente
vulneraveis.

%2 Em 2018, o Forum Econdmico Mundial estimou que levaria 108 anos para fechar a lacuna de
género entre homens e mulheres e mais de 200 anos para chegar a paridade econdmica de
género. O “Global Gender Gap Report” analisa empoderamento politico, medidas econdmicas,
educagéo, saude e sobrevivéncia. Ver:
http://reports.weforum.org/global-gender-gap-report-2018/key-findings/

% Calhoun, op cit., & uma exceg&o.
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centralidade do casamento para a sociedade civil. Entre outras coisas, a Corte exaltou o
casamento como contribuicdo da autonomia individual, ignorando as leis de Coverture que
aniquilaram a autonomia de mulheres casadas e negligenciando a atual realidade
socioecondmica que ainda torna muitas mulheres dependentes de seus maridos. Ao
ignorar o fato de que o casamento tradicional foi estabelecido em termos abertamente
patriarcais e racistas, a Corte falha em considerar os meios pelos quais a tradigdo tem
feito 0 racismo e o sexismo (n&o apenas o casamento) centrais para a sociedade civil**.

O que apoiadores(as) do casamento entre pessoas do mesmo sexo
corretamente percebem é que o status de casado(a) confere ndo apenas aceitabilidade
social, mas acesso a direitos e beneficios importantes®. Entre os direitos legais e
beneficios garantidos para pessoas casadas estéo os direitos de propriedades herdadas
de um conjuge sem taxacgéo, o direito a custddia de criangas criadas conjuntamente, o
direito a visitagdo em hospitais e prisdes, direitos de imigragao, para citar alguns. Para
muitos, o casamento fornece acesso a cuidados de saude acessiveis através da apdlice
de seguro de salde do cOnjuge. Por motivos relativos a direitos legais e beneficios,
estender o casamento a pessoas do mesmo sexo obviamente contribui para uma maior
justica social: mais pessoas tém suas necessidades basicas atendidas e ndo s&o
discriminadas com base em um critério arbitrario — a orientagdo sexual. Portanto, a defesa
do casamento conjugal ou casamento tradicional, ao excluir pessoas gays e lésbicas,
nega injustamente a essas pessoas 0 acesso a importantes bens ptblicos®. (E claro que
os tradicionalistas e os conjugalistas afirmam que, se esse é o0 preco, ele deve ser pago
para sustentar o bem maior do casamento tradicional.).

Embora eu acredite que a exclusdo de pessoas do mesmo sexo do casamento é
injusta, sua inclusdo parece pressionar o problema da extensdo de um modo diferente: se
gays e léshicas sdo excluidos injustamente de direitos legais e beneficios importantes
conferidos pelo casamento, entdo ndo s&o todas as pessoas solteiras tratadas
injustamente? Em outras palavras, se casais do mesmo sexo devem ser incluidos para ter
acesso a direitos e beneficios conferidos pelo casamento, por que os outros também néo

% Desenvolvo esse argumento em Sadler, “Getting (Un-)Hitched. . .” (2019), op cit.

% O primeiro (aceitabilidade social) &€ em parte uma fungdo do segundo (direitos legais); aqueles
que se movimentam mais facilmente pelas instituigbes sociais por seu status civil s&o percebidos
como legitimos, adequados e bem-vindos.

% Calhoun (2000, op cit.) argumenta que, mais fundamentalmente, a negacdo do casamento para
gays e léshicas perpetua uma ordem simbdlica na qual estes séo declarados "fora-da-lei" que séo
inadequados a verdadeira cidadania e a criag&o da cultura.
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devem ser incluidos? O problema da extensdo agora se mistura com o problema da
justica civil. Por que essa forma de relacionamento especifica — uma unido sexual diadica
— deve ser mantida as custas do bem-estar de outros cidaddos? Uma resposta comum a
essas questdes é ver o casamento entre pessoas de mesmo sexo como 0 primeiro passo
em uma ladeira escorregadia e problematica, pela qual o casamento pode vir a significar
qualquer coisa: Poligamia! Casar-se com um cachorro! Eu penso que é certo imaginar que
0 casamento poderia, em teoria, vir a significar qualquer coisa. Mas isso s parece um
caminho perigoso se tratarmos o casamento como a-histdrico, como uma questao de
defini¢édo, ao invés de uma pratica social, a qual esta sujeita a transformagéo social. O que
€ o0 casamento, o que ele significa, quem ele inclui, quem ele exclui e como ele é praticado
sd0 questbes extremamente varidveis de acordo com o contexto social e histdrico. As
praticas sociais nao evoluem de maneira completamente aleatéria — nés nao deslizamos,
simplesmente, ladeira abaixo. Praticas sociais evoluem em resposta a fatores sociais
complexos, e ndo ha razdo generalizada ou convincente para que as pessoas queiram
casar-se com seus cachorros. A menos que a pratica de ter um animal de estimagao
tenha mudado radicalmente, é dificil ver uma razo para as pessoas comecgarem a
associar o casamento a seus animais de estimagédo. Porém, nés podemos ver por que as
pessoas comecaram a pensar no casamento heterossexual diadico apenas como um
meio de levar uma vida eticamente valiosa, economicamente bem-sucedida,
pessoalmente gratificante e socialmente responsavel. A medida que os direitos das
mulheres e as perspectivas econdmicas tém mudado, também tém mudado os tipos de
relacionamentos humanos, de arranjos familiares, e praticas de cuidados de criangas que
as pessoas implementam para construir vidas boas. O Estado deve corresponder a esse
desenvolvimento na mesma proporgdo no modo como aloca recursos e determina direitos
legais. O estado civil ndo é mais suficiente — nunca foi, na verdade — para conhecer as
necessidades dos (as) cidad&os (as).

A recusa do Estado em olhar além do casamento para apoiar 0s interesses
legitimos que pessoas nao casadas tém é cada vez mais problematica. Muitas pessoas
nédo sao casadas, seja por escolha ou devido a morte de um conjuge, por divorcio, ou por
outra infeliz circunstancia. Muitas pessoas precisam do apoio social do tipo que o Estado
confere agora apenas a pessoas casadas. Esta na hora do casamento evoluir. Esta na
hora do Estado tomar medidas para separar o estado civil dos interesses legitimos dos
cidadaos no bem-estar dos filhos, propriedade, heranga, tributagdo, imigragéo e muito
mais. De fato, essa transformagao ja comegou, uma vez que muitas das questdes tratadas
pelo casamento sdo agora tratadas por meio de acordos de guarda de filhos, contratos
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pré-nupciais, procuragdo, etc. O que os tradicionalistas lamentam como o declinio da
civilizagdo ocidental nés podemos, em vez disso, abragar como a vanguarda da igualdade
genuina e da liberdade politica. Ao repensar a fundagéo do Estado em termos de direitos
iguais para todos os cidaddos, independentemente de seu estado civil, nés podemos
comegar a abordar o problema da engenharia social; nés podemos comegar a pensar
mais claramente sobre quais tipos de relacionamento sdo realmente validos e achar a
melhor forma de encoraja-los.

Il. Uma revisao igualitaria: o compromisso como um Ideal ético de
amizade

“Nés devemos ter unidades antes de ter uma unido.”
Margaret Fuller, Mulheres no Século XIX (1845)

Em resumo, a visdo que eu defini enxerga o casamento americano como uma
pratica historica, aberta a revisdo, mas fundamentada em leis patriarcais, em ideologia
politica sexista, em essencialismo de género, heterossexismo, capitalismo e no
fortalecimento da supremacia branca. Alguém pode aceitar essa orientagdo critica em
dire¢do ao casamento e até mesmo dar o préximo passo para defender o “Estado sem
casamento” na esperanga de obter justica para todos os cidadaos e promover o interesse
de todos, nédo apenas daqueles que sé&o casados... € ainda, alguém pode estar preso a
dividas persistentes. No final das contas, eu ndo disse nada sobre o amor. Eu falei do
casamento a partir do lado de fora, por assim dizer, e ndo de dentro, do ponto de vista das
pessoas que sao casadas ou que desejam se casar. Desestabilizar o casamento civil em
nome da justica & uma coisa, mas onde isso leva casamento? Existe algum significado ou
senso comum para a pratica do casamento que poderia ser preservado fora do
envolvimento do governo? Qual é o valor do casamento quando visto de dentro, por assim
dizer, da perspectiva das pessoas que optam por se casar agora? Podemos dar uma
explicagdo do valor do casamento que ndo depende de sua base patriarcal, sexista,
racista, heterossexista e que ainda reflete a pratica do mundo real?

Defensores(as) da visdo conjugal do casamento desejam ndo apenas preservar
0 apoio do Estado ao casamento, mas promover a sua visao conservadora de casamento
€ apenas para pessoas heterossexuais como um polo fundamental da sociedade. Eles(as)
acreditam que o casamento conjugal tem um valor que néo pode ser compreendido por
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qualquer visdo ‘revisionista”. De acordo com Girgis et al, visdes revisionistas do
casamento rejeitam o fim procriativo do casamento e os papéis de género de marido e
esposa, insistindo, pelo contrario, que o que importa € o amor. Eles afirmam que a visao
revisionista “¢ uma visdo do casamento, em esséncia, com um vinculo emocional
amoroso, que se distingue por sua intensidade — um vinculo que nao precisa ir além dos
parceiros, no qual a fidelidade esta, em Ultima analise, sujeita aos préprios desejos. No
casamento, assim entendido, os parceiros buscam a realizagdo emocional e permanecem
enquanto a encontram.” (p. 2)

Na sua visdo, o casamento conjugal preserva um tipo de importancia moral que
falta aos revisionistas. Os revisionistas, eles argumentam, vinculam o casamento a uma
emogao passageira, até mesmo inconstante, em vez de compromisso; a um desejo sexual
ao invés de uma complementaridade bioldgica e fins procriativos; a realizagdo pessoal ao
invés de um bem publico; a uma satisfagdo temporaria ao invés de um compromisso a
longo prazo; ao prazer ao invés de principios. Na sua visdo, os revisionistas estao
promovendo um ethos que carece de seriedade moral, orientado hedonicamente e que
nega as responsabilidades sociais. Eles sentem que se nos adotarmos uma pratica de
casamento revisionista (ou continuemos com ela), a sociedade americana ira adentrar em
um estado moral de decadéncia. John Finnis sugere que sem uma “re-maritalizacéo”
adequada da sociedade, o que inclui limitar o sexo ao casamento e proibir a contracepgao
e o divorcio, nossa sociedade se tornara “extinta™’.

Se nossa prépria civilizagdo é o que estd em jogo, entdo claramente é melhor
sermos 0 mais transparentes possiveis sobre o0 que € o casamento e como ele se
relaciona tanto com o desenvolvimento individual quanto com o bem publico. Na
discussdo publica que tem crescido em grande medida em resposta ao problema da
extensdo referente ao casamento entre pessoas do mesmo sexo, revisionitas (defensores
(@) do casamento entre pessoas do mesmo sexo) tém frequentemente se baseado em
suposigdes sobre o valor do casamento que tendem a corroborar com as reclamagdes de
seus oponentes: defensores do casamento entre pessoas do mesmo sexo argumentam
que pessoas gays e lésbicas devem ter o direito a se casar a fim de receber os direitos e
beneficios associados e de celebrarem seu amor. Do ponto de vista dos tradicionalistas ou
conjugalistas, a primeira questdo pode ser concedida através de meios legislativos
alternativos, e a segunda questdo confirma sua preocupagdo de que 0 casamento
revisionista é fundamentado no amor, o que eles acreditam ser uma base fraca para uma
instituicdo que supostamente mantém a sociedade unida.

¥ Finnis, “Marriage: A Basic and Exigent Good,” p. 394.
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Meu objetivo agora é introduzir brevemente uma viséo do casamento moderno
que nao esta conectado ao suporte do Estado, nem baseado em praticas religiosas ou da
teologia, que ndo sdo fundamentalmente patriarcais ou sexistas e que néo se limitam a
objetivos hedbnicos, transitorios, emocionais ou individuais, caracteristicas que sao ditos
como caracterizando a posi¢do revisionista. Eu quero introduzir uma concepgéo de
casamento como um relacionamento ético baseado na igualdade, ndo em
complementaridade de géneros (ou sexos) ou essencialismo de género. Dado que
argumentei na primeira parte do texto que o casamento é uma pratica social, sustentarei
que a visdo que eu articulei € consistente com a experiéncia de casamento para muitas
pessoas hoje — ela captura algo auténtico da pratica do casamento. Muitas pessoas
aspiram em criar um relacionamento de casamento que englobe caracteristicas de um
Ideal ético que eu descreverei. Desta forma, meu ponto pode ser visto como explicando
como as pessoas veem a experiéncia de casamento como um bem, mesmo que seja
apenas um bem entre outros que estdo abertos aos cidaddos em uma sociedade
politicamente liberal.

Para limitar a confusdo, assim como para separar simbolicamente minha visao
dos tradicionalistas, conjugalistas e revisionistas, eu vou me referir a partir de agora ndo a
‘casamento”, mas a “compromisso” como 0 nome do Ideal ético que é o coragdo da
pratica moderna do casamento. Eu elaborei minha inspiragdo ao pensar em
compromissos como o Ideal ético da teoria moral de Kant, incluindo suas consideracoes
sobre virtude, mas acho que existem outras estruturas tedricas com as quais isso pode se
encaixar®,

Como um Ideal ético, o compromisso aborda, igualmente, as duas caracteristicas
centrais do pensamento ético: ele esta presente tanto no bem-estar do individuo quanto
ao devido respeito ao outro. O Ideal ético de compromisso pode ser compreendido como
uma forma Ideal de amizade. Esse Ideal distingue o bem-estar de si mesmo e a
consideracao adequada pelo outro que sdo exibidos nas relagdes pessoais das mesmas
preocupacdes que sd@o exibidas nas relagbes impessoais (ou menos pessoais), como
relagbes entre colegas de trabalho, vizinhos, ou concidaddos. Pensar no Ideal ético de
compromisso como uma amizade também nos permite captar a natureza voluntaria e
pessoal do relacionamento. Nos escolhemos nossas amizades de acordo com nossos
interesses, circunstancias, projetos compartilhados e perspectivas comuns, para citar

% Para uma discussdo detalhada dos recursos kantianos, ver “Marriage: A Matter of Right or of
Virtue? Kant and the Contemporary Debate,” (2013). Eu ndo sigo o pensamento de Kant sobre
casamento e sexo.
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algumas das muitas caracteristicas que configuram a amizade. Pensar em compromisso
como um Ideal ético de livre amizade também nos ajuda a pensar em compromisso como
livre de envolvimento e regulamentac@o estatal, assim como amizades ndo sdo um
interesse direto do Estado.

Por conveniéncia, eu irei me referir as pessoas que se comprometem umas com
as outras como amigos ou parceiros Ideais. Na minha vis&o, amigos Ideais assumem um
compromisso que é mutuo e reciproco. Ndo ha assimetrias com respeito a fundamentos
éticos de seus compromissos. N&o ha distingdes por sexo ou género, nem papéis sociais
a ocupar. Nao ha esposa ou marido. Amigos (as) Ideais, ao escolher um(a) ao (a) outro
(a), optaram por investir profundamente em seu (sua) parceiro (a). Esse “investimento” &
um tipo de dedicagéo ética concentrada: ele requer focalizar a aten¢éo de uma forma que
difere da atengdo que se concede a outras pessoas, € essa atengdo é concentrada ao
fazer da relagéo com o parceiro um terreno especialmente denso de preocupagéo moral.

Ao escolher um parceiro, um (a) amigo (a) Ideal, cria-se a oportunidade de
atender o que Kant chama de deveres amplos ou imperfeitos. Esses sdo deveres morais
para os quais a lei moral ndo pode especificar a acdo; ha ampla liberdade, ou escolha, por
parte do agente moral com respeito a quando e como esses deveres sao cumpridos.
Deveres restritivos, pelo contrario, estabelecem padrdes morais minimos, que nunca
podem ser transgredidos apropriadamente; eles indicam o terreno moral que nao
podemos afundar. Deveres amplos nos mostram que néo ha limite moral; ndo ha um limite
méximo de quanto bem podemos fazer no mundo. Colocado de outra forma, deveres
restritivos nos dizem para n&o violar a autonomia das pessoas — um requisito que se
aplica a todos que encontramos. Deveres amplos nos dizem para promover ou cultivar a
autonomia das pessoas, porém, cabe a nds determinar quais pessoas iremos ajudar e
como o faremos. Deveres restritivos especificam o que devemos a todos; deveres amplos
nos possibilitam decidir com quem nds estaremos eticamente envolvidos. Dito novamente,
deveres restritivos demonstram nosso respeito por outros ao nao violar sua autonomia,
enquanto deveres amplos mostram nosso amor (moral) ao nos encorajar a ativamente
promover a autonomia dos outros. Amigos |deais, ao se comprometerem um com o outro,
assim, comprometem-se a promover a autonomia um do outro e a cultivar a felicidade um
do outro.

Quaisquer dois amigos podem participar na promogéo da felicidade do outro e,
assim, manifestar alguma virtude moral no cumprimento de seus deveres amplos. Na
verdade, alguém pode cumprir deveres amplos sem focar em relacionamentos pessoais.
Alguém pode assumir um trabalho de caridade em uma organizagao social, por exemplo,
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e promover o bem-estar dos outros ao alfabetizar adultos, alimentar os pobres, se
voluntariar em postos de salde, ou ao construir casas para moradores de rua. Essa
observagéo néo é por acaso: em um “Estado sem casamento”, havera muitos meios para
os cidadaos promoverem o bem e mostrar virtudes morais fora do relacionamento diadico,
relacdo pessoal de casamento ou amizade ideal. E nfdo ha razdo intrinseca para se
pensar que essas outras formas de acdo ética sé@o de menor valor social ou de menor
valor ou importancia moral. Na verdade, em um mundo onde tantas pessoas enfrentam
necessidades tao extremas, pode muito bem ser um beneficio para a civilizagéo se mais
pessoas forem encorajadas a investir seu tempo e energia no apoio a vida de
desconhecidos do que investir demais na vida de pessoas intimas®.

No meu ponto de vista, Amigos |deais realizam um comprometimento mutuo livre
dos incentivos dos direitos e beneficios sancionados pelo estado ou das pressdes para se
conformar aos papéis baseados no género. Amigos Ideais se comprometem, mitua e
reciprocamente, a promover felicidade e autonomia um ao outro. Observe que este acordo
significa que cada parceiro esta posicionado para receber tanto quanto ele da: A promove
o florescimento de B que estd, portanto, mais bem equipado para promover o
florescimento de A e vice-versa. Ambos os parceiros estdo simultaneamente empenhados
em promover o bem-estar do outro, o que tem o efeito de assegurar, na medida do
possivel, a felicidade ou o bem-estar para si.

Uma Amizade Ideal é Ideal por diversas razdes. Uma é que a promogao
simultdnea da autonomia de cada parceiro pode néo ser faciimente alcangada no mundo
real. As vezes os fins dos parceiros podem entrar em conflito. As vezes, as limitagdes ou
falhas de um dos parceiros pode comprometer o recebimento do outro sobre o
investimento que ele merece. Porém, esses tipos de problemas s&o, acredito,
caracteristicas inerradicaveis da vida humana, ndo indicios de alguma deficiéncia
estrutural na nogdo de uma amizade ou compromisso Ideal.

% Em suma, pode haver sentido em limitar nosso investimento ético em uma Unica pessoa
especifica de forma a ter tempo e recursos para fazer mais pelos outros. Algumas pessoas erram
ao investir excessivamente no seu casamento as custas de outras atividades moralmente valiosas
que podem melhor promover ndo apenas a autonomia dos outros, mas de si proprios. Uma linha de
argumentagédo feminista que vai nessa dire¢éo é a que observa que as mulheres muitas vezes
veem amor e devogdo a um homem como a principal preocupagdo de suas vidas, o que é
especialmente problematico nos casos em que 0 sentimento néo é reciproco. Para uma discussao
relacionada a esse topico, ver “Love as Emotion and Social Practice: A Feminist Perspective,”
Analize: Journal of Gender and Feminist Studies, Vol. 11 (25), dezembro de 2018.
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Outro sentido em que tal compromisso & um Ideal de amizade diz respeito aos
fins envolvidos. Em amizades comuns, nds promovemos autonomia, um ao outro, ao
ajudar um ao outro a alcangar seus fins. Mas fazemos isso de maneiras bastante
limitadas. A pode promover os interesses de B em aprender a tocar piano. B pode
promover os interesses de A em ir a faculdade. C pode cuidar dos filhos de D. D pode
ajudar C a superar o vicio em drogas. Amizades comuns normalmente envolvem
limitagdes em nosso envolvimento — atendemos apenas algumas tarefas de nossos
amigos, por um periodo limitado de tempo — e a amizade pode ser mdtua, mas néo
totalmente reciproca: A pode ser mais prestativo e atencioso com B do que B com A. No
entanto, em um Ideal de amizade, a consideragao ética pelo outro € maximizada. Em uma
amizade Ideal, parceiros assumem a promocéo dos fins um do outro sem limitagbes: em
qualquer esfera da vida e permanentemente. Isto é, em parte, porque devido a seriedade
moral dessa relagdo, é apropriado considera-la como um compromisso. Quero enfatizar
que a amizade Ideal, como uma reconceituacdo da pratica do casamento, ndo sucumbe
as criticas langadas contra os “revisionistas” do casamento, ou seja, que é baseado em
emogdes inconstantes, mera preferéncia ou hedonismo. Como um relacionamento ético
compreensivo, a amizade Ideal esta totalmente alicer¢cada em considera¢des moralmente
sérias, a0 mesmo tempo que permite espago para as caracteristicas de amor, afeto,
atracdo e interesses comuns, que norteiam a formagao voluntaria de amizades.

Embora possa ser util para amigos Ideais reconhecer seu compromisso publica
ou explicitamente, nenhum voto deve ser feito para estabelecer o compromisso, uma vez
que é um relacionamento ético, ndo religioso ou sancionado pelo Estado. Como um Ideal
que abrange todos os fins do parceiro, 0 compromisso fornece oportunidades limitadas
para alguém cumprir amplos deveres na promogao da felicidade e autonomia do parceiro.
E uma vez que nossos fins frequentemente envolvem planos e projetos a longo prazo,
desenvolvendo capacidades, e mudando desejos, 0 compromisso deve ser, em principio,
permanente. Como o compromisso se concentra na pessoa como um todo e no
desenvolvimento de sua humanidade, ndo se limita a nenhum aspecto particular de seu
ser. Portanto, em uma amizade Ideal, os parceiros estardo presentes um para o outro de
todas as maneiras possiveis: emocional, intelectual, fisica, sexual, social, material e
familiar (e qualquer outra coisa).

Pelo fato de a amizade Ideal ndo estar ligada a uma pratica religiosa, papéis de
género, ou instituicbes estatais, ndo ha presuncdes sobre como os parceiros escolherdo
cumprir seu compromisso um com o outro. Eles podem, ou nao, escolher ter filhos
bioldgicos ou criar filhos adotivos juntos. Eles podem ou ndo optar por ser sexualmente
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exclusivos. Eles podem ou ndo compartilhar a mesma casa, dieta, religido ou horérios de
trabalho. O que sera necessario é que, para qualquer fim (moralmente aceitavel) que o
parceiro tenha, seu amigo Ideal procure promover a capacidade do parceiro de atingir
esse fim. As vezes, isso pode significar ficar fora do caminho e deixar o parceiro fazer o
melhor para atingir seu objetivo. As vezes, isso pode significar trabalhar ativamente para
ajudar o parceiro a atingir seu objetivo. Isso envolverd, como aconselham todos os
terapeutas matrimoniais, muita comunicagdo aberta para que os amigos Ideais
compreendam os fins genuinos e livremente escolhidos um do outro, suas capacidades e
limitagbes. Tal como acontece com um casamento bem-sucedido, boa vontade e
confianga sao requisitos.

Um compromisso, assim entendido, é Ideal porque maximiza o investimento
mutuo dos parceiros. Assim, ficara claro que isso distingue os amigos Ideais dos amigos
comuns, tanto pela extensdo do envolvimento mudtuo quanto pela necessidade, em
principio, de atender as finalidades sexuais de cada parceiro. No entanto, é consistente
com minha visdo de compromisso que ambos o0s parceiros possam decidir que nao
desejam satisfazer suas necessidades sexuais um com o outro, ou apenas um com o
outro. Enquanto essa decisdo for alcangada por meio de uma atengdo devidamente ética
a promogao da autonomia do parceiro, ndo ha& por que pensar que seja um prejuizo ao
relacionamento ou uma falha de compromisso.

Eu havia dito que o Ideal ético da amizade, entendido como compromisso, é
permanente. Mas isso pode ser enganoso e requer alguns esclarecimentos. Se os
parceiros decidirem mutuamente que ndo estdo mais em uma posigdo de promover a
autonomia um do outro, e que cada um estaria em melhor situagdo se libertado do
compromisso, entdo eles podem manifestar ou constituir o compromisso encerrando-o.
Acredito que esta é a Unica maneira humana de lidar com um relacionamento pessoal que
requer seriedade moral, sem exigir o sacrificio de suas perspectivas para o florescimento
individual. Em outras palavras, entendo que o casamento com a possibilidade de divércio
€ a Unica solugdo humana para o fato de que o casamento impele as pessoas a uma
interdependéncia extremamente complicada e duradoura. Sem o divércio, muitos milhdes
de pessoas cairam na armadilha ndo apenas de casamentos sem amor, mas também de
casamentos abusivos, depreciativos, destrutivos, ou sem vida devido a incapacidade de
um ou ambos os parceiros de promover a felicidade e a autonomia do outro. Minha
abordagem do compromisso como um Ideal ético é, portanto, paralela ao casamento com
a possibilidade de divorcio. A diferengca é que nenhuma papelada legal precisa ser
envolvida e nenhuma falha precisa ser identificada. Além disso, na minha forma de ver o
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compromisso como um Ideal de amizade, uma vez que a justificativa para 0 compromisso
consiste na vontade de promover ao maximo a felicidade ou autonomia do parceiro, uma
separagao pode representar uma tentativa de cumprir 0 compromisso, uma vez que é um
reconhecimento de que o melhor meio de alcangar a felicidade do parceiro é liberta-lo
para que a encontre em relagdo a alguma outra coisa ou pessoa. Paradoxalmente, o fim
do compromisso €, em certo sentido, simplesmente uma extensao ou constituicdo dele.
Idealmente, tal separagdo pode ser considerada como ocasionando um novo tipo de
atitude moral, quase universalmente ausente no divércio: em vez de perceber a situagao
como um fracasso vergonhoso, pode ser a causa para um reconhecimento mutuo
amoroso € respeitoso das exigéncias agridoces da vida. Longe de um individualismo
egocéntrico, trivial e inconstante, essa atitude pode nos permitir ver a vida como um
empreendimento alegre, com muitas maneiras possiveis de respeitar e promover o
florescimento um do outro. Isso pode facilitar uma consideracdo pelos outros que € mais
generosa. Hoje, muitas familias mistas e néo tradicionais ja estdo mostrando os beneficios
cooperativos que podem surgir quando a boa vontade, o respeito mUtuo e o amor tém
maior liberdade de expressado e a oportunidade de se adaptar as novas circunstancias.
Mas nédo ha nada na minha visdo de compromisso como uma amizade Ideal que proiba as
pessoas de formarem unides sexualmente exclusivas e para toda a vida, criarem filhos
juntos e se comportarem de maneiras que mais ou menos espelham o casamento
contemporaneo.

A visdo de compromisso que apresentei € construida a partir de componentes
filoséficos da teoria ética, ndo de pratica religiosa ou regulamentos estaduais. Minha visao
captura as esperangas e sonhos comuns que muitas pessoas, mas nao todas, tém de
encontrar um parceiro com quem compartilhar a vida. Permite que o compromisso seja
inspirado no amor e no desejo sexual, que pode chamar nossa atencdo para um
determinado outro, sem reduzir a relagdo a algo trivial, inconstante, instavel, sujeito a
caprichos ou carente de seriedade moral. Nao se baseia em afirmagdes duvidosas de
essencialismo de género. Nao refor¢a funcionalmente uma diviséo de trabalho baseada
em género. Ndo reforca as estruturas sociais que prejudicam sistematicamente as
mulheres e grupos raciais especificos. N&o é heterossexista. E moralmente baseado em
principios, ndo se limita & intensidade emocional ou prazer hedodnico. E encoraja os
individuos a refletirem cuidadosamente sobre suas proprias capacidades tanto para exibir
amor moral, como para recebé-lo, através de um compromisso mutuo e reciproco. Talvez
tal relacionamento, focado na responsabilidade ética dos conjuges, em vez de na adesao
irrefletida as normas e tradi¢bes sociais com uma histdria problematica, funcione até
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mesmo para minimizar ou resolver alguns dos problemas do casamento que os cdnjuges
agora vivenciam. Acredito que o Ideal ético da amizade como um compromisso
abrangente extrai da histéria da pratica do casamento o melhor que ela tem a oferecer, ao
mesmo tempo que descarta o que tem de pior e 0 separa da sangéo do Estado em nome
da justica para todos.
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6. John Stuart Mill, o casamento patriarcal e seus efeitos
nocivos para o carater masculino

Edison Dri Consiglio Filho

Resumo: A obra The Subjection of Women (1869) de John Stuart Mill é reconhecida por boa parte
da tradigdo feminista como um grande marco da critica as estruturas de dominagdo social
masculina e seus efeitos nocivos & integridade e & autonomia femininas. Quero centrar-me aqui,
porém, em um aspecto igualmente importante e radical de sua critica, e que ressoa em uma
crescente preocupagao contemporanea: os efeitos deformadores do casamento patriarcal e das
desigualdades de género em geral para o carater masculino. E notavel que esse escrito de Mill é
voltado primeiramente para um influente publico masculino da Inglaterra vitoriana do século XIX.
Também por isso um de seus argumentos mais interessantes — e, por vezes, menos explicito — & o
de que a dominag&o masculina € um entrave & realizago do bem-estar e da liberdade néo s6 das
mulheres (como é o caso mais claro), mas dos homens. Meu objetivo € perpassar alguns aspectos
dessa critica da sociedade patriarcal como critica a prépria masculinidade por ela produzida: séo
eles (a) o efeito do egoismo, (b) o efeito do ensimesmamento arrogante — e as suas necessarias
implicagdes nocivas para a liberdade dos homens - e (c) o efeito limitante da afirmagéo artificial de
papéis sociais e experiéncias permitidas com base no sexo biologico. Por fim, teco um breve
comentario sobre o casamento ideal para Mill e o seu papel em uma sociedade justa e progressiva.
Destacando essas trés frentes de critica, vislumbro poder tracar algumas linhas do que pode ser
entendido como uma critica milliana a masculinidade, e do modo como ela se conecta ao seu
projeto ético-politico de liberdade, felicidade e de justica e, mais especificamente, ao papel da
instituicdo do casamento nesse projeto.

Palavras-Chave: John Stuart Mill. Feminismo. Casamento. Masculinidade. Poder.

Introdugéo — Mill como critico da masculinidade

A obra de John Stuart Mill, The Subjection of Women, que se volta contra as
desigualdades politicas, sociais, juridicas e educativas entre homens e mulheres, é
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reconhecida por boa parte da tradigdo feminista como um grande marco, a ponto de o
considerarem como “o primeiro grande feminista radical na tradigao filosofica ocidental”
(NUSSBAUM, 2016: 138) e sua obra como “‘uma das criticas mais devastadoras da
dominagdo masculina na histéria da filosofia ocidental” (SHANLEY, 1991: 165). E
reconhecida a originalidade e a radicalidade de suas criticas ao aspecto arbitrario e
socialmente construido do carater feminino e a violéncia do estupro conjugal (e da
violéncia doméstica de modo geral), para citar uma parte do seu legado. Tais criticas o
aproximariam de correntes do feminismo que apontam para a dominag¢&o masculina como
um elemento pervasivo no mundo social do patriarcado (MORALES, 2007). Quero
centrar-me aqui, porém, em um aspecto igualmente importante e radical de sua critica, e
que ressoa em uma crescente preocupagdo contemporanea: os efeitos deletérios do
casamento patriarcal’ e das desigualdades de género em geral para o carater masculino.

E marca forte na filosofia pratica de John Stuart Mill a ideia de que boas normas
morais e boas normas de justica ndo sdo obstaculos ou freios ao desejo, mas, pelo
contrario, exigem o desenvolvimento de desejos e sentimentos vividos, que
constantemente ddo vida a moralidade, renovando o seu sentido ao longo do tempo. A
defesa de certas regras e ideais de justica implica sempre, portanto, a defesa do
florescimento humano de modo abrangente, de uma vida ética que é mais rica e
diversificada. Em The Subjection of Women, Mill oferece argumentos, direcionados de
certa forma para 0 senso intelectual dos liberais e progressistas de sua época, que
mostram o quanto a desigualdade entre os géneros estd em franca contradi¢do com os
principios de justica da civilizagdo moderna. De outro lado, oferece, com igual ou maior
énfase (como é de seu costume), argumentos direcionados as faculdades simpaticas e
imaginativas de seus interlocutores (homens e mulheres), isto &, argumentos que almejam
mostrar como a vida individual e social pode ser mais rica, diversificada e significativa com
a realizagéo da igualdade entre homens e mulheres.

E notavel que esse escrito de Mill é voltado primeiramente para um influente
publico masculino da Inglaterra vitoriana do século XIX. Também por isso um de seus
argumentos mais interessantes — ainda que, por vezes, mais implicito — é o de que a

2 Uso aqui o termo patriarcal em um sentido frouxo, mas que aponta para as caracteristicas
juridicas e culturais do casamento inglés do século XIX destacadas por Mill, que constituem uma
relagdo de dominacdo do marido sobre a esposa. E oportuno mencionar ainda que, embora Mill
nado usasse o termo, ele tinha uma concepgao implicita de patriarcado entendido como “sistema de
privilégios e vantagens que colocam os homens em uma posicéo absoluta de superioridade sobre
as mulheres”, conforme bem interpreta Maria Morales (2007: 48).
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dominag@o masculina é um entrave & realizagdo do bem-estar e da liberdade n&o s6 das
mulheres (como é o caso mais claro), mas dos homens. Mary Lindon Shanley entende
que nenhum “filésofo anterior a Mill desenvolveu um tal sélido argumento acerca dos
efeitos corruptores sobre os homens que derivam da sua separagdo em relagdo as
mulheres e da sua superioridade social sobre elas” (1991: 172). E a tese dos efeitos
corruptores do poder e da desigualdade enquanto tais para os detentores do poder. Meu
objetivo é perpassar alguns aspectos dessa critica da sociedade patriarcal como critica a
prépria masculinidade por ela produzida: s&o eles (a) o efeito do egoismo, (b) o efeito do
ensimesmamento arrogante — e as suas necessarias implicages nocivas para a liberdade
dos homens — e (c) o efeito limitante da afirmacdo artificial de papéis sociais e
experiéncias permitidas com base no sexo biolégico. Por fim, te¢o um breve comentario
sobre o0 casamento ideal para Mill e o0 seu papel em uma sociedade progressiva.

Destacando essas trés frentes de critica, vislumbro tragar algumas linhas do que
pode ser entendido como uma critica milliana @ masculinidade, e do modo como ela se
conecta ao seu projeto ético-politico de liberdade, felicidade e justica e, mais
especificamente, ao papel da instituicdo do casamento nesse projeto.

O problema do egoismo e a familia como escola sentimental

A filosofia de John Stuart Mill esta inserida em uma tradigao fortemente marcada
por David Hume e pelas obras de uma série de autores que dao seguimento a sua
psicologia associacionista, tais como David Hartley, James Mill e Alexander Bain, bem
como foi bastante influenciada por autores da tradigdo romantica, como Coleridge,
Wordsworth e Von Humboldt, e por autores de teoria social francesa, como Saint Simon,
seus seguidores socialistas, e Auguste Comte. Todas essas linhas de influéncia, cada
uma a sua maneira, contribuiram para que Mill entendesse que a moralidade e a justica
sao forjadas nos individuos por meio da inculcagdo — especialmente na infancia, mas
também indefinidamente ao longo da vida, com a influéncia, educativa em sentido amplo,
de diversos arranjos sociais — e do autocultivo individual de certos habitos e sentimentos.
A base subjetiva de uma sociedade estavel, justa e progressiva é constituida ndo apenas
por mentes bem desenvolvidas intelectualmente mas também por sentimentos sociais,
isto &, por lacos de identidade e de afeto entre os individuos.

A socializagdo pela presenga onipresente da cooperagdo nas sociedades
modernas leva a uma associacdo na mente de cada individuo dos interesses dos outros
com 0s seus proprios interesses. Nesse processo, o individuo moderno “vem, como que
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instintivamente, a ser consciente de si como um ser que é claro presta consideragao aos
outros (...) [0] bem dos outros se torna para ele uma coisa que natural € necessariamente
precisa ser alcangada, como qualquer das condigdes fisicas da nossa existéncia” (UT:
145)%. Nem tudo sao flores, contudo, e Mill via outras tendéncias modernas que iam na
contraméo da expansdo da simpatia, como a tendéncia de as energias individuais se
focarem em atividades de ganhar dinheiro, em prejuizo de outras buscas mais nobres e
solidarias, e a tendéncia mais geral de uma massificacdo € homogeneizacdo dos
comportamentos (Civilization, CW XVIII: 129-30). O casamento patriarcal, de outro lado, é
visto por ele como uma instituicdo em plena contradigdo com os principios modernos da
igualdade perante a lei e da néo determinagao arbitraria das ocupagdes de cada pessoa.
Trata-se do resquicio mais significativo na modernidade da antiga ‘lei do mais forte’ e da
ética medieval do cavalheirismo. Sendo uma instituicio que da poder “quase ilimitado ao
homem sobre ao menos um ser humano’ o casamento patriarcal funciona como “o
bergario (...) do lado violento, carrancudo do carater [dos homens]’, como “uma escola da
arrogéncia, prepoténcia, autocomplacéncia desmedida, e de um rematado egoismo”
(SOW: 442-43). Mais do que isso, todas as propensdes egoistas que existem na
humanidade “tém sua fonte e raiz na, e derivam sua principal nutrigdo da, presente
constituicdo da relac&o entre homem e mulher” (ibid: 485).

O casamento patriarcal fomenta tragos de carater egoistas pois, ao constituir
praticamente uma relagdo de tempo integral entre senhor e escrava (em vez de uma
relacdo entre amigos ou mesmo contratantes), inspira uma relagéo entre sujeito e coisa,
“a ser usada ao seu bel-prazer [do homem], e de quem n&o se espera que se pratique a
consideragdo que é exigida em relacdo a qualquer outra pessoa” (SOW: 441). Uma
relacdo que é formatada para se dar entre desiguais, em que uma parte tem livre
disposicdo sobre a outra, podendo literalmente usar-lhe como a um objeto e submeter a
sua vontade a ameagas e punigbes, tende a produzir relagdes que de fato sdo de
dominagdo, em que o comando e a obediéncia s&o os eixos principais de funcionamento.
Ainda que uma tal relagdo possa ser temperada, em alguns casos, por sentimentos de
cuidado e de afeto, e que eventualmente exista um soft power de influéncia da esposa

% As citagdes das obras de John Stuart Mill serdo abreviadas da seguinte forma: (i) “UT” para
Utilitarianism, “OL” para On Liberty e “SOW” para The Subjection of Women, com paginagéo da
edigdo Oxford World’s Classics; (i) “Logic, CW VIII" para A System of Logic: Raciocinative and
Inductive, “Civilization, CW XVIII” para Civilization, “The Law of Assalt, CW XXV” para The Law of
Assalt, e “Wife Murder, CW XXV” para Wife Murder, com nimero e paginago da edigdo dos
Collected Works.
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sobre 0 marido (ibid: 444), nada disso muda o fato de que os eixos do comando e da
obediéncia seguem pairando como as forgas estruturantes da instituicdo, “poder [que]
evoca e procura os germes latentes do egoismo nos cantos mais remotos da sua natureza
[do homem]” (ibid: 442). O mero fato da disposi¢do da esposa ao marido como objeto
leva-o a “sentir um tipo de desrespeito e desprezo para com sua esposa que ele néo
sente (...) por nenhum outro ser humano (...) 0 que faz com que ela pareca a ele como um
objeto apropriado a qualquer tipo de indignidade” (ibid: 452). Uma tal estrutura alimenta
um ciclo vicioso que incuba disposicfes sentimentais — como o desprezo e o desrespeito
- potencialmente desestabilizadores de relagbes sociais de justica dentro e fora do
ambiente doméstico. E de se destacar os inimeros artigos escritos por Mill e sua
companheira Harriet Taylor sobre a perenidade e a impunidade de casos de violéncia
doméstica (incluindo estupros e assassinatos) na Inglaterra de sua época, perenidade e
impunidade que s&o atribuidas em grande medida a naturalizagéo e a institucionalizagéo
de uma relagdo conjugal entre sujeito e objeto, de proprietario e coisa (The Law of
Assault, CW XXV; Wife Murder, CW XXV).

Sé&o evidentes as tenebrosas consequéncias do egoismo e dos demais vicios de
carater masculinos descritos por Mill para a integridade fisica e para o
autodesenvolvimento mental das mulheres, o que € um mal em si mesmo e um claro
obstaculo para a realizagdo de uma sociedade justa. O tipo de carater forjado nos homens
por uma tal instituicdo € um entrave ainda mais significativo ao progresso por bloguear ou,
melhor, retrair, o desenvolvimento dos sentimentos sociais necessarios para a justica e 0
bem-estar humano coletivo, e por alimentar sentimentos socialmente destrutivos. Além
disso, € é 0 que quero destacar aqui, homens egoistas tendem, individualmente, a uma
vida mediocre e infeliz, muito aquém das melhores possibilidades humanas. Enquanto as
excitagdes dos egoistas, que ndo se importam com ninguém além de si mesmos, sao
breves e perdem o valor com a proximidade da morte, aqueles que cultivam suas
faculdades simpaticas e morais “deixam depois de si objetos de afeto pessoal, e,
especialmente aqueles que cultivaram um sentimento fraterno com os interesses coletivos
da humanidade, mantém um interesse na vida t&o vivido na véspera da morte quanto no
vigor da juventude” (UT: 127). Os prazeres da simpatia estdo entre aqueles que séo mais
valiosos na ética milliana, ndo apenas porque formam disposi¢des de ac¢do essenciais
para um mundo social justo em que todos podem florescer, mas porque envolvem
fendmenos mentais complexos, formados por elementos que expandem ou dissolvem, de
certa forma, o préprio eu.
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O homem egoista, que ndo desenvolve sua capacidade de se agradar com a
fortuna alheia, ou de se desagradar com o seu infortinio, é alguém cujas possibilidades
de gozo e de percepcdo do mundo s&o limitadas. A disposicao egoista esta ligada ao
aspecto presungoso e convencido do cardter daqueles que vivem em posicdo de
superioridade em relagdo a outras pessoas. Esse é o segundo ponto que quero destacar.

O problema do ensimesmamento masculino e a sua nocividade a
liberdade

A existéncia de relagbes perpetuamente e estruturalmente desiguais no ambiente
doméstico — em que os homens sempre encontram alguém que tendem a ver no maximo
como pessoa de segunda classe, as quais ndo tém outra escolha sendo a de subjugar-se
a ele — entrega-lhes um lugar de ensimesmamento, de reafirmagéo acritica do seu préprio
eu. Homens humilhados e ou frustrados fora de seus lares sempre encontram um lugar,
sua propria casa, onde a sua vontade é “uma tal grande coisa que é de fato a lei para
outro ser racional” (ibid: 448) e, nesse ambiente, “se vingam sobre a infeliz esposa pela
restricdo involuntaria a que eles estao obrigados a se submeter noutras situagdes [quando
estdo entre iguais]” (ibid: 487). Esse encadeamento de relagdes de dominagao na qual se
encontra na ponta uma “serva doméstica’ que remedia as insatisfacdes masculinas
produz homens resignados e acriticos frente a realidade social (esse aspecto é mais
implicito do que explicito na abordagem de Mill) e autocomplacentes e arrogantes quanto
ao préprio carater. Aqueles que adquirem privilégios ndo pelo mérito, mas por um fato
meramente fortuito (0 nascimento), como os senhores frente aos seus vassalos e 0s
maridos frente as suas esposas, sdo normalmente inspirados pelo “orgulho, e o pior tipo
de orgulho, daquele que valoriza a si mesmo por vantagens acidentais” (ibid: 486).
Ensimesmados, esses homens se fecham para infinitas possibilidades de gozo e
aperfeicoamento, de interagdo criadora e produtiva com outros homens e, especialmente,
mulheres, tendendo a viver uma vida estatica e mediocre.

O egoismo e a arrogancia cultivados por aqueles que estdo em posicdo de
dominagao sao parte de uma descricdo milliana mais abrangente do carater masculino
médio nas circunstncias de uma vida moderna realizada de modo capenga. Uma
moralidade da autoridade e da submissdo entre desiguais gestada no seio doméstico
produz ndo apenas mulheres néo-livres, mas homens n&o-livres. Mill entende que o
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amor ao poder e o amor a liberdade estdo em eterno
antagonismo. E onde existe menos liberdade que a paixao
pelo poder ¢ mais ardente e inescrupulosa. O desejo de
poder sobre os outros s6 deixara de ser um agente
depravador da humanidade quando todas as pessoas
puderem, individualmente, passar sem ele; o que apenas
acontecera quando o respeito pela liberdade da vida
pessoal de cada um for um principio estabelecido (ibid:
502).

Curiosamente, ele escreve esse trecho num contexto do ensaio em que esta se opondo
ao argumento de que as mulheres naturalmente tendem a fazer julgamentos morais mais
enviesados — baseados em sentimentos privados —, de que sdo inabeis para 0 mundo
publico da politica (ibid: 482), de que s6 se importam com a estima social, com a luxUrias
das aparéncias (ibid: 495), de que, em vez aspirarem a propria autonomia, buscam
exercer controle sobre os outros (ibid: 502). Ora, se certas caracteristicas do carater
feminino — como um suposto apre¢o pelo poder sobre os outros — séo explicadas em parte
pela auséncia de liberdade feminina, entdo é também o caso de que os homens nao séo
verdadeiramente livres, visto que o0 amor pelo poder é antagénico ao amor pela liberdade,
e que os homens sustentam e usufruem, em geral sem resisténcia, de uma institui¢do que
lhes entrega um significativo poder sobre as mulheres. Para entender esse ponto &
preciso dizer um pouco mais sobre a compreensao de Mill do que significa a liberdade.

E possivel encontrar na nogdo de liberdade de Mill tragos do que hoje &
denominado por alguns autores como liberdade republicana, ou liberdade como
ndo-dominagdo (PETTIT, 1996). O texto de Mill dedicado ao tema da opressdo as
mulheres € talvez a fonte mais importante dessa associa¢do. Quero destacar aqui, porém,
0 aspecto da liberdade milliana que ndo depende apenas de uma realidade sem
dominagdo, mas de uma atmosfera social marcada pela diversidade de comportamentos,
ideias, expressdes e interagdes. Uma pessoa livre, para Mill, € aquela que consegue
efetivamente ser parte — ainda que n&do absoluta, pois somos resultado também de causas
externas de que néo temos controle — da construgao do seu préprio carater e das suas
acoes, isto é, aquele que se desenvolve a partir de suas capacidades ativas do intelecto e
da imaginagéo, a partir de energias e sentimentos “seus proprios (...) expresséo da sua
propria natureza, como foi desenvolvida e modificada pela sua propria cultura” (OL:
58-59).
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Como o autor indica de varias formas no seu ensaio On Liberty, as pessoas s6
descobrem quais s&o os sentimentos genuinos, e como querem viver, em um ambiente
propicio, onde lhes sejam fornecidos o treino das suas capacidades de deliberagéo e
imaginagdo e onde existam diversas fontes de inspiragdo e dissonéncia.
Fundamentalmente, sé sabemos quem somos e s6 podemos criar a nés mesmos quando
temos acesso continuo a outros (aos seus sentimentos, pensamentos, modos de ser),
especialmente a outros que nos mostrem que € possivel construir-se a si proprio de um
modo particular, que é possivel expandir-se em varias diregdes. Aquele que vive em uma
cultura monolitica, homogénea, em que todos repetem mecénica e passivamente certos
habitos e modos de pensar, ndo tem como saber quem ele préprio € e dificilmente sera
livre no sentido milliano. E por isso que ele escreve que o maior dano causado pela
perseguicdo da heresia ndo é causado aos heréticos, mas as mentes dos que creem no
dogma dominante (OL: I, §20). A defesa da liberdade de expresséo pela qual ele é téo
famoso € justificada mais como um direito de todos os outros (de ter acesso a opinido
expressada) do que daquele que se expressa. N&o é trivialmente que Mill destaca como
ingredientes essenciais do desenvolvimento da individualidade a liberdade (em sentido
mais estrito, como auséncia de impedimentos injustificados a ac&o, expressdo e
experimentacdo em geral) e a variedade de situagées (OL: §18). O principal inimigo dessa
atmosfera de liberdade em que ha diversas fontes das quais cada um pode beber para
construir-se a si proprio é justamente a assimilagéo ou uniformizagdo de comportamentos
€, como vimos, o amor pelo poder.

Mill dedica em Subjection muitas linhas a mostrar como o ambiente doméstico e
social pouco estimulante, limitado e opressivo de sua época é nocivo ao
autodesenvolvimento feminino, a conquista da liberdade no sentido de Mill. Em muitas
outras linhas — e de modo um pouco menos explicito — ele ndo deixa de apontar como
essa mesma atmosfera produz homens escravos do costume, da arrogéncia, do egoismo,
do ensimesmamento, e, portanto, homens n&o-livres. Os homens vitorianos, ainda que
tivessem mais acesso a vida publica, a um mundo “entre iguais”, com todo o estimulo
mental que lhe é caracteristico, ja vimos que sempre encontram no mundo doméstico um
lugar onde podem celebrar os seus préprios vicios e exercer o poder, que é inimigo da
liberdade, sobre sua mulher e filhos.

O efeito limitante da socializagao baseada no sexo biolégico

Aquele que tem seu carater determinado mais pelos outros, passivamente, do
que, por si mesmo, ativamente, ndo é verdadeiramente livre — isto &, deixa de viver uma
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vida que ¢é fruto do desenvolvimento e do uso das suas capacidades humanas mais
elevadas. Os arranjos sociais (incluindo ai o casamento) que determinam diferente e
desigualmente a educacéo, os papéis e as oportunidades sociais a partir do fato arbitrario
do sexo biologico fazem definhar a liberdade humana pois entregam, mesmo aos homens,
possibilidades reduzidas de desenvolvimento de si, ao restringirem o tipo de estimulo
mental a que terdo acesso e as formas de expressdo que Ihe serdo permitidas. A parte a
preocupacado de Mill de explicitar a nocividade da socializagdo feminina para a autonomia
e possibilidades de desenvolvimento das mulheres, quero destacar os momentos em que
ele aponta para a nocividade da socializacdo masculina para os homens. Assim como
para Mill a “ideologia da ‘feminilidade’ é a ferramenta do senhor [do homem] e é, em
Gltima instancia, o que precisa ser desmantelado” (MORALES, 2007: 49), existe uma
ideologia da masculinidade que corre em paralelo e que, por outras vias, € uma cultura
nociva para a liberdade — e, portanto, precisa também ser desmantelada.

Além do ja apontado cultivo de sentimentos arrogantes e egoistas, a educagao e
socializagdo masculinas entregam aos homens um desenvolvimento mental limitado. Mill
descreve como parte destacada do carater médio feminino uma facilidade prética, “uma
intuicdo rapida e correta no fato presente (...) [uma facilidade] de discernir e discriminar os
casos particulares em que eles [os principios gerais] sdo e ndo séo aplicaveis”, além de
um interesse mais vivido nos sentimentos presentes das pessoas (SOW: 463). Esses
tragos “tornam extremamente improvavel que ela acredite em qualquer especulagéo que
perca de vista os individuos, e que lide com as coisas como se elas existissem para o
beneficio de alguma entidade imaginaria, uma mera criagdo da mente humana” (ibid: 464).
Mill destaca ainda uma agilidade de apreensao (ibid) e uma maior suscetibilidade a
excitagdo das emocgdes (ibid: 465) no carater feminino corrente. Todas essas
caracteristicas sao descritas de modo elogioso por Mill, que se opde a tratar esses
‘modos de ser e de fazer marcados como socialmente inferiores” (MORALES, 2007: 58)
como se assim o fossem necessariamente. Em vez disso, ele os trata como
complementos e corre¢des a um modo de pensar demasiadamente abstrato (mais
desenvolvido pelos homens), o qual frequentemente se afasta dos fatos, dos sentimentos
e mesmo do propdsito da especulacdo e do pensamento em geral. A soma das
qualidades tradicionalmente femininas e masculinas pode, assim, produzir algo superior
para a humanidade. A ideia de uma unido produtiva entre caracteres e teorias
supostamente rivais e opostas € algo que ressoa em muitos escritos de Mill. Assim ele cré
poder unir as melhores qualidades do utilitarismo radical inglés e da reag&o romantica
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alema, dos periodos criticos e dos periodos orgénicos da histéria humana, dos intelectuais
e dos poetas, e assim por diante.

Mill se opde, contudo, & ideia de que tais aspectos sejam naturalmente femininos.
Ele especula que esses sejam fruto tanto da educagdo quanto das ocupagdes
habitualmente conferidas as mulheres. Descreve Mill que as mulheres precisam
frequentemente administrar pequenos e multiplos detalhes no trabalho doméstico (SOW:
469), que dificilmente tém tempo livre para pensar de modo mais vago e abstrato,
precisando se preocupar com tarefas infinitas durante o dia (ibid: 478), e delas se espera
que “coloque[m] o seu tempo e suas faculdades a disposigdo de todos” (ibid: 479). De
outro lado, ele menciona que essas caracteristicas sdo frequentemente encontradas em
homens, “homens que sdo mais como mulheres” (ibid: 465).

Em um certo ponto do ensaio, Mill afirma que os homens ndo podem afirmar
nada sobre a real natureza das mulheres (se é que hd uma) e que raramente sabem
sequer quem realmente sdo suas proprias esposas, uma vez que é dificil que alguém se
expresse verdadeiramente quando se esta “nao apenas sob a autoridade do outro, mas
tem sobre si inculcado como um dever deixar que tudo se subordine ao conforto e ao
prazer dele, e de néo deixa-lo sentir ou ver qualquer coisa vindo dela exceto o que é
agradavel a ele” (ibid: 431). S6 as mulheres, por sua propria experiéncia e pelo uso das
suas proprias faculdades, podem dizer o que s&o, embora “das suas capacidades; destas
ninguém sabe, nem mesmo elas [ainda], porque a maioria dessas capacidades n&o foi
colocada em uso” (ibid: 430).

Se ¢ impossivel falar de um carater feminino propriamente dito, é igualmente
impossivel falar de um carater masculino em sentido forte. Além de sugerir implicitamente
que os homens deveriam almejar uma educagao e ocupagdes que abrangessem também
campos tradicionalmente confinados as mulheres, Mill seria obrigado a admitir que
também os homens nao sabem dizer do que s&o capazes, e, de modo mais geral, o que é
naturalmente um homem (se € que existe algo desse tipo). A verdade é que Mill acredita
que, removidos os obstaculos, “em algum futuro, e pode-se esperar, um periodo ndo
distante (...) suas diferencas de carater [entre homem e mulher] hdo de ser removidas ou
totalmente alteradas” (Logic, CW VIII: 868). Isso néo significa que nesse futuro ideal ndo
havera diferencas de carater na humanidade, mas que estas ndo serao determinadas por
diferengas sexuais, em vez disso pelo livre desenvolvimento individual, estimulado por um
mundo social cheio de outros que, em vez de exercerem dominagdo, servem como
inspiradores e parceiros de cooperagdo. Nadia Urbinati mostra que o ideal da androginia
perpassa fortemente o ideal de sujeito vislumbrado por Mill (URBINATI, 1991). Martha
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Nussbaum, por sua vez, entende que o feminismo de Mill carrega consigo alguns tragos
do que veio a se tornar o feminismo queer desenvolvido por autoras de inspiracdo
foucaultiana — dada a centralidade que ele atribui as relagdes de poder na definigdo de
identidades de género (para usarmos um vocabulario mais contemporaneo) (NUSSBAUM,
2010).

Concluséo - o casamento ideal como uma relagdo de amizade

Sobre vida sob cooperagdo mutua, e para tratar mais detidamente do tema que
inspira 0 evento que d& ensejo a este texto, encerro com algumas palavras sobre o papel
do casamento nesse mundo de individuos livres, porém nao isolados ou autossuficientes,
imaginado por John Stuart Mill. E o lado mais positivo ou construtivo da critica milliana da
instituicdo do casamento — lado que é naturalmente um alvo mais vulneravel a duras
criticas como a de Susan Mendus (1989). Em vez de uma relag&o entre déspota e serva
ou escrava, que limita as possibilidades de desenvolvimento de ambos marido e esposa, 0
casamento ideal, entre iguais, pode servir de “fundacdo para a amizade sélida, de um
carater duradouro, mais tendente do que qualquer outra coisa a tornar, durante toda a
vida, um prazer maior para cada um dar prazer ao outro do que recebé-lo” (SOW: 498). E
apenas quando no mundo mais intimo da familia impera uma relacdo de amizade é que
se pode falar em uma “a real escola das virtudes da liberdade (...) da simpatia na
igualdade, da vida conjunta no amor, sem o poder de um lado e a obediéncia de outro”
(ibid: 450).

Mary Shanley destaca que Mill rompeu significativamente com o passado, € com
a abordagem de filosofos importantes, de Aristoteles a Hegel, ao adotar a linguagem da
amizade na discussdo do casamento (1991: 173). Essa amizade entre os casados é
caracterizada por um continuo aprendizado mutuo e uma crescente (ainda que néo
completa) assimilacdo de objetivos e gostos, os quais podem ser perseguidos em
conjunto. Tal unido “despertara as capacidades latentes em cada um para se interessar
por aquilo que, a principio, apenas interessava ao outro (...) [por um] real enriquecimento
da natureza de ambos, traduzido no fato de cada um deles adquirir os gostos e
capacidades do outro, em acréscimo aos que ja inicialmente tinha” (SOW: 498).
Compreender o casamento por meio da chave da amizade tem implicacdes bastante
interessantes e progressistas, como a retirada da centralidade da fung&o de procriagéo (0
préprio Mill no teve filhos biologicos), e a compatibilidade com relagdes homossexuais e
poligamicas (MILLER, 2018: 482-83). E claro que esse tipo de casamento s pode ocorrer
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de modo espraiado com a condicdo de que tanto mulheres quanto homens sejam
educados, desde sempre, a desenvolverem amplamente, e sem distingao, suas mdltiplas
capacidades e tenham chances de realiz&-las. A critica de Mill ao casamento patriarcal
ndo estava descolada de seu projeto filoséfico radical de transformagdo ampla das
estruturas sociais. De qualquer modo, essa frente da critica € uma das mais importantes.
Sem amizade no seio da familia, ndo ha liberdade para ninguém.
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7. Articulagoes e relagoes: questdes sobre género, esfera
publica e privada

Graziella Alcantara Mazzei '
Milena Martin Bravo?

RESUMO: O presente artigo propde uma analise critica sobre a instituicdo do casamento a partir
da abordagem da tedrica politica Susan Okin sobre as teorias da justica. A partir disso, o foco
especifico da autora sobre a estrutura da familia e do casamento pretende ndo apenas revelar o
fator género até entdo marginalizado por outras correntes tedricas influentes que debatem a
tematica do casamento, mas, além disso, explorar suas implicagdes sobre a dicotomia entre
publico e privado. Pretendemos argumentar que a referéncia ao género nesse contexto se
apresenta como uma produtiva chave de acesso para um diagndstico aprofundado sobre os
obstaculos a inclusdo da mulher na esfera puiblica e também como uma forma de compreensao da
sua recorrente condicdo de vulnerabilidade na esfera doméstica. Por fim, questiona-se se a
possibilidade da inclusdo do género na analise critica sobre a estrutura familiar e as esferas,
publica e privada, é o suficiente para a construgdo de uma sociedade justa, como objetiva Okin.

Palavras chave: Casamento, Familia, Género, Esfera publica, Esfera privada.

Introducgao

Embora o topico sobre as criticas filoséficas ao casamento pareca bastante
especifico e que um nimero consideravel de autoras e autores ja tenham se debrugado
sobre ele, a estruturagdo e mesmo o significado da instituicdo chamada casamento nem
sempre é considerada junto ao conjunto conceitual complexo do qual faz parte. Conjunto
esse que é objeto de profundos debates e disputas entre teoricos politicos e teoricas
feministas ao longo do tempo.

Susan Okin, tedrica politica e feminista liberal, é uma das principais
representantes de uma vertente que busca dialogar com a estrutura conceitual mais
ampla que envolve o casamento enquanto o analisa criticamente através de um viés

' Doutoranda em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
2 Graduanda em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul.



feminista. Em sua obra de 1987, Justice, Gender and Family, Okin se compromete a
oferecer uma visdo abrangente das teorias da justica e a sua relagdo (ou a auséncia dela)
com as questdes de género. Nesse sentido, para Okin, a anélise sobre as injusticas de
género ndo deve se limitar @ consideracdo de apenas uma das esferas — publica ou
privada — mas em como ambas s&o estruturadas conjuntamente na sociedade. Para a
autora, o ciclo de desigualdades é perpetuado pela e na interconexao entre as duas
esferas, o que resulta ndo apenas em consequéncias na esfera familiar como, por
exemplo, o destino da maior parte do trabalho de cuidado as mulheres, como também a
restricdo das oportunidades no mercado de trabalho e o avango a cargos mais
prestigiados. Dessa forma, compreender o debate acerca do casamento através da leitura
de Okin se conecta a capacidade de localiza-lo dentro de um quadro mais amplo que deve
questionar ndo apenas o significado dessa instituicdo, mas também enquanto peca
difundida da dicotomia entre publico e privado.

Justice, Gender and Family junto a outras producdes de Okin n&o apenas dialogam
com tradi¢bes politicas que sedimentaram a divisdo reconhecida entre ambas as esferas,
mas, além disso, exploram criticamente as implicagbes delas na configuracéo de género.
A referéncia ao género nesse contexto se apresenta como chave de acesso para um
diagnéstico aprofundado sobre os obstaculos a inclusdo da mulher na esfera publica e
sua recorrente condicdo de vulnerabilidade na esfera doméstica.

Embora a familia seja considerada nas teorias contemporéneas de justica através
de pelo menos trés razbes diferentes, ainda assim o fator “desigualdade de género”
frequentemente ndo é encarado como ponto de analise. O foco sobre a familia e o
casamento ndo apenas pretende revelar o fator género até entdo marginalizado por tais
correntes tedricas, mas, além disso, formular questdes que emergirdo apds esse novo
ponto de vista. Ao deixar de lado uma forma idealizada de familia que néo abarca a real
desigualdade entre seus membros, um provavel questionamento ird em dire¢do a
possibilidade de se pensar a instituicdo da familia e do casamento como institui¢des
verdadeiramente justas. Dessa forma, familia e casamento como instituicdes sociais
injustas serdo analisadas criticamente por Okin através da sua estruturacdo desigual em
relacdo ao género e a luz da vulnerabilidade gerada e perpetuada através da sua
estrutura e praticas patriarcais.

Localizando na familia e no casamento a engrenagem que institucionaliza
desigualdades construidas socialmente entre os géneros, esses sdo, para Okin, os
arranjos sociais também responsaveis pelo que torna a mulher vulneravel a dependéncia
(econdmica ou n&o), exploragéo e abuso. O que sera oferecido nos proximos paragrafos é
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uma abordagem que abrange o esquema estrutural das desigualdades internas a familia e
ao casamento através de um viés critico feminista que busca revelar a centralidade do
género e 0s consequentes obstaculos a manuten¢do de uma sociedade justa e
democratica. Além disso, buscara ser respondido, ao longo deste texto, se incluir género
na analise critica sobre a estrutura familiar e as esferas, publica e privada, é suficiente
para construir uma sociedade justa, como objetiva Okin.

Desenvolvimento

Antes de iniciarmos a abordagem de Okin sobre a institui¢do familiar, € necessario
termos em mente algo muito bem destacado pela autora: a dicotomia e ambiguidade entre
os termos publico e privado, utilizados para se referir & divisdo das esferas. Segundo
Okin:

A primeira ambiguidade resulta do uso da terminologia para
indicar ao menos duas distingbes conceituais centrais, com
variagbes em cada uma delas. “Publico/privado” € usado
tanto para referir-se a distingdo entre Estado e sociedade
(como em propriedade publica e privada), quanto para
referir-se a distingdo entre vida ndo-doméstica e vida
doméstica. (OKIN, Susan, 2008, p. 305)

Nessas dicotomias o Estado é publico e a Familia e a vida
doméstica privada. (OKIN, Susan. 2008, p. 306).

Ao fazer essa distingdo Okin pretende ndo somente nos mostrar que utilizamos na maioria
das vezes a mesma palavra para nos referirmos a situagdes diferentes dentro das esferas,
mas também, e principalmente, demonstrar que a familia, como parte constituinte da
esfera doméstica, tem seus assuntos e problematicas fora do escopo do que é discutivel
na esfera publica.

A familia, como enfatiza Okin, € um pilar que marca profundamente a constituigao
moral e cultural de valores do sujeito, a qual é, na maioria das vezes, tratada como um
pressuposto nas teorias politicas. Contudo, ao pensar em um sujeito em busca de sua
autonomia, liberdade individual etc., os tedricos politicos deixam de lado um fator crucial:
a formag@o que antecede o individuo e que o torna sujeito. A critica do sujeito e a
reconstru¢do que se tenta realizar dele dentro da Filosofia e das Ciéncias Humanas &
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muitas vezes abordada para demonstrar que tedricos o descrevem sem o situar em
género, raga e classe — categorias nao somente importantes, mas constituintes do
individuo para qualquer teoria que se pretenda social ou politica. Porém, é necessario que
0 sujeito também seja situado e compreendido através daquilo que todos tém em comum
e que produza seu desenvolvimento inicial: sua formag&o a partir do néicleo familiar. E no
nucleo familiar que o individuo inicia seu processo de subjetivacdo, ou seja, que passa a
incorporar valores de raga, classe e género, bem como de justica social.

Ao falar do nicleo familiar, no entanto, devemos levar em conta aquilo que o
estruturou durante anos e que, mesmo hoje, continua a estruturar na maioria dos lares: o
casamento. O casamento é definido por Okin algumas vezes como um contrato que
envolve duas partes, pois, segundo ela, é intrinseco a ele uma diviséo de trabalho
doméstico que é “contratado” pelas partes envolvidas (OKIN, Susan. 1989, p. 173).
Segundo Okin:

Mesmo no interior da dicotomia publico/doméstico,
permanece uma ambiguidade, resultando diretamente das
praticas e teorias patriarcais do passado, que tem sérias
consequéncias praticas — especialmente para as mulheres.
A divisdo do trabalho entre os sexos tem sido fundamental
para essa dicotomia desde seus principios teoricos. (OKIN,
Susan, 2008, p. 307).

Essa divisdo € marcada por uma estrutura cultural, académica e até mesmo juridica
baseada no sexo. Uma vez que essa diviséo que estrutura o casamento e o lar, ou seja, o
ambito denominado privado ou doméstico da vida, € baseada no sexo e, posteriormente a
mudangas sociais e teoricas, no chamado “género”, os papéis que se atribuem
socialmente a ambos dependem de certas construgdes situadas no espago-tempo de
cada época. Dessa forma, as atribuicbes de papéis sociais, tanto doméstico quanto
publico, sdo realizadas através da identidade de género. A mulher, entendida e
transformada tanto culturalmente quanto academicamente em um modelo imaginario de
um ser ndo-racional, o qual é naturalizado através de justificagbes biologicas, é
direcionada tradicionalmente a se adequar sistematicamente ao papel de mae e de dona
de casa. Assim, ndo somente a divisdo do trabalho acaba por ser influenciada e
determinada, mas seus direitos perante a sociedade também. Para Okin:

Os estudos feministas tém revelado, desde os principios do
liberalismo no século XVII, [que] tanto os direitos politicos
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quanto os direitos pertencentes a concepgdo moderna
liberal de privacidade e do privado tém sido defendidos
como direitos dos individuos; mas esses individuos foram
supostos, e com frequéncia explicitamente definidos, como
adultos, chefes de familia masculinos. (p. 308).

Por contraste, a maioria dos tedricos politicos
contemporaneos continua a mesma tradicdo das “esferas
separadas” ao ignorarem a familia, € em particular a divisdo
do trabalho que nela se da, as formas de dependéncia
econdmica a ela relacionadas e a estrutura de poder. (p.
308)

Desse modo, a dicotomia entre publico e privado é internamente constituida por esses
pressupostos ligados a construgdo do sujeito no nucleo familiar, no qual se entrelagam e
constroem nossa visdo de sociedade e cultura. Okin é enfética em dizer que a familia
precisa ser considerada como uma instituicdo politica e que deve se considerar a
estrutura de género que ha por tras da mesma. Afinal, qual o intuito em dizer que a familia
deve ser considerada como uma instituigdo politica? Segundo Okin:

No passado, tedricos politicos frequentemente usaram
para distinguir claramente entre vida doméstica
“privada” e a vida “publica” da politica e do mercado
(economia), reivindicando explicitamente que operam
duas esferas de acordo com diferentes principios.
(OKIN, Susan. 1989, p. 8)

Segundo a autora, a consideragdo tradicional de que a familia € uma esfera “apolitica” ou
‘nao-politica”, estd implicito no fato de que isso ndo é um assunto tratado na maioria das
teorias politicas atuais. (OKIN, Susan. 1989, p. 9). Nesse sentido, como consequéncia, a
insercdo da familia e do casamento na esfera doméstica e “privada” da vida faz com que
discussoes, criticas, consensos ou até mesmo a alegagéo de relagbes injustas ndo sejam
possiveis, uma vez que aquilo que se refere a esse ambito deve ser tratado de forma
individual pelos sujeitos presentes e protegido pela privacidade. Contudo, devemos nos
perguntar: seria realmente possivel uma barreira fixa entre a esfera publica e a privada da
vida a fim de determinar o que deve estar em cada uma delas?

121



A familia, sendo um dos locais de formacdo do sujeito é também, ao mesmo
tempo, onde se engendra a divisdo de papéis que os seus membros exercem. Okin
identifica a formag&o inicial como essencial a construgdo moral e de senso de justica do
individuo, uma vez que, desde seus anos iniciais, a crianga tende a aprender todo o
entorno simbolico que a envolve e, a partir disso, a atuar de acordo com os padrdes
sociais estabelecidos. Sendo os papéis familiares de grande importancia e, tendo em vista
que o marcador género interfere diretamente no estabelecimento dos comportamentos
desses papéis, devemos destacar como Okin compreende a categoria de género.
Segundo a autora, 0 género:

Refere-se & institucionalizagdo social das diferengas
sexuais; & um conceito usado por aqueles que entendem
ndo apenas a desigualdade sexual, mas muitas das
diferenciagcbes sexuais, como socialmente construidas.
(OKIN, Susan. 2008, p. 2).

Ao marcar que as diferengas sociais sdo culturalmente construidas, Okin pretende
enfatizar que a categoria de género ndo se refere a algo natural — presente na esséncia
do corpo feminino ou masculino — mas, como em diferentes teorias que nasciam em sua
época, que aquilo que se descreve como as qualidades de “homem” ou “mulher” séo
construgdes realizadas através da legitimagéo de certas narrativas e diversos aparatos
tedricos de construcdo da verdade. Betty Friedan, psicdloga, jornalista e ativista
estadunidense descreve brilhantemente sobre a construgéo social do papel da mulher que
ocorreu a partir dos anos 40. Em seu livro A Mistica Feminina (2020) a autora é capaz de
articular de forma clara exemplos do que Okin chama de “institucionalizacédo da
diferenciagdo dos papéis sociais”. Nesse sentido, Friedan apresenta diversas narrativas
para legitimar o que pretende nos contar: que aquilo que é ser mulher foi e € moldado e
imposto de diferentes formas. Vemos ao longo das paginas a constante constru¢do em
torno da imagem da mulher que é dona de casa, mae e esposa, composta na passividade,
sensibilidade e feminilidade, a qual foi construida ndo apenas culturalmente, mas em
diferentes ambitos sociais. Citando Friedan:

Lavando a roupa dos homens, limpando os quartos deles,
servindo-0s a mesa, ouvindo-os falar, mas elas sempre em
siléncio nas assembleias publicas, as “estudantes” da
Oberlin estavam sendo preparadas para serem méaes
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inteligentes e mulheres adequadamente subservientes. (p.
101)

Nessa e em outras passagens Friedan marca a delimitacdo que ocorre entre o papel
social da mulher e o papel social homem. O papel da mulher, segundo a narrativa da
Mistica, era identificado e criado através de todos meios veiculaveis de informagao, nos
quais emerge a imagem de uma mulher “fofa e feminina; passiva; alegremente satisfeita
em um mundo de quarto e cozinha, sexo, bebés e lar.” (p. 38). Essa imagem criava para a
mulher o papel da dona de casa, mae e esposa. Ao criar uma imagem na qual a vida da
mulher gira em torno da vida doméstica, a vida da mulher ndo gira em torno da vida
publica. Dessa forma, Friedan nos mostra que até mesmo cursos em faculdades, como
sociologia, psicologia, entre outros, estavam se adaptando e trazendo disciplinas como
‘Casamento e familia’. Qual o motivo de trazer essas disciplinas para dentro da
faculdade? Citando um informante de Friedan:

Essas jovens estéo preocupadas com namoro e sexo, como
se relacionar com meninos, se é adequado ter relagbes
antes do casamento. Talvez uma garota esteja tentando
decidir em que vai se formar; talvez esteja pensando em
uma carreira e também em casamento. Montamos uma
encenacdo para ajuda-la a se resolver [...], para que ela
enxergue seus efeitos nos filhos. Ela vé que néo precisa se
sentir culpada por ser apenas uma dona de casa (p. 205)

Dessa forma, 0 mundo que envolvia a mulher estava preparando-a para exercer 0 papel
que havia determinado a ela, o de dona de casa. Entretanto, o fato de o informante dizer
que isso era uma forma de fazer com que ela se sentisse menos culpada se refere ao fato
de que n&o foi de forma facil e sem complicagbes a tentativa da mulher de se adequar a
esse papel social. Como descrito por Friedan: “Lucy Stone manteve o préprio sobrenome,
em um temor mais do que simbdlico de que se tornar esposa significava morrer como
pessoa” (p. 103).

A construgdo da imagem da mulher branca estadunidense, produzida entre os
anos 40 e 60, é baseada na estruturacdo através de seu sexo e seu género. As
qualidades femininas: a passividade, a sensibilidade, a cuidadora, a genitora, mae, dona
de casa, esposa, foram ndo apenas criadas, mas impostas. A partir dessa imagem, a
mulher foi conduzida a ala doméstica, pois participar do desenvolvimento de sua cidade,
estado ou pais, ou seja, do &mbito publico da vida, poderia masculiniza-la. Nas palavras
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de um senador de Nova Jersey em 1866, citado por Friedan: “Dar as mulheres direitos
iguais destruiria aquela “natureza mais suave e gentil, que ndo apenas as afasta, mas as
desqualifica para a batalha da vida publica” (p. 99). Pode-se pensar que essa imagem
estava sendo produzida muito mais culturalmente do que em outros ambitos sociais,
porém, quando nos deparamos com obras de diversas produgdes tedricas que justificam e
constroem a imagem do Outro na mulher, vemos que o problema é muito mais profundo.

Podemos verificar que em ambas as autoras, tanto em Okin quanto em Friedan,
ha uma divisdo de trabalho sendo construida através do género, bem como uma divisao
de género sendo construida socialmente. Quais as consequéncias disso? Em um dos
capitulos de A Mistica Feminina intitulado “O self perdido®, Friedan traz pesquisas que
buscam descrever a identidade do ser humano, aquilo que o distingue de outros animais.
Segundo a autora:

Nesse novo pensamento psicolégico, que busca
compreender o que torna humano o homem e define
neurose em termos daquilo que destréi a capacidade do
homem de realizar seu préprio ser, o tempo significativo é o
futuro. (...) Ele deve levar sua existéncia suficientemente a
sério para estabelecer seu proprio comprometimento com a
vida e com o futuro; ele perde sua existéncia quando nao
consegue satisfazer o seu ser por completo. (FRIEDAN,
2020, p. 389)

Afinal, qual a importancia dessa compreensao sobre 0 que nos torna humanos? Quando o
ser ndo busca sua autorrealizagdo, ou seja, quando é impedido de exercer sua autonomia
e quando é impedido de realizar seu proprio ser, “ele perde sua existéncia” e também sua
identidade como humano. E a essa conclusdo que chegam esses tedricos. Porém, esses
tedricos ndo notaram o fato de que a imagem mistica da qual a mulher teve de se adequar
destréi a realizagdo de seu proprio ser, pois a restringe da autonomia de buscar sua
prépria autorrealizagdo como ser humano. Citando Friedan:

O fato de as mulheres ndo alcancarem todas as
possibilidades de sua existéncia ndo foi estudado como
patologia, porque € considerado uma adequac&o a feminina
normal. (FRIEDAN, 2020, p. 391)

Esposas donas de casa que vivem de acordo com a mistica
feminina n&o tém um propésito pessoal que se estenda para
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o futuro. Porém, sem tal propésito para evocar suas
habilidades completas, elas ndo podem crescer até a
autorrealizagdo. Sem esse proposito, elas perdem a nogao
de quem s&o, pois é o proposito que da um padrdo humano
aos dias de uma pessoa. (FRIEDAN, 2020, p. 393)

A importancia, para nés, desses estudos, € percebermos que ndo somente a mulher era
marcada como o Outro em suas qualidades, mas que muitas vezes nem mesmo se
enquadrava no que se descrevia como “ser humano”. A mulher ndo apenas perdeu o
direito a sua identidade, mas perdeu o proprio direito de ser um ser humano e de se
realizar como tal. Nesse sentido, podemos argumentar que uma das consequéncias da
mistica feminina que é criada e imposta as mulheres é uma condigo de vulnerabilidade
frente a sociedade.

Okin tratara justamente sobre como a construgdo cultural e social do papel da
mulher acarreta numa condig&o de vulnerabilidade. Contudo, é importante enfatizar que,
segundo Okin, a vulnerabilidade pode estar vinculada tanto a uma condigao natural (por
exemplo, relacionada a criangas ou idosos) quanto moral. Em relagdo ao casamento, a
condi¢do de vulnerabilidade da mulher é vinculada ao seu status moral na relagdo com
seu parceiro. Okin segue Goodin e localiza a vulnerabilidade no casamento da seguinte
maneira;

Os respectivos potenciais diferentes para uma retirada
satisfatéria do relacionamento é um dos principais
elementos que fazem do casamento, em suas
manifestagdes contemporaneas tipicas nos Estados Unidos,
uma relagdo de vulnerabilidade moralmente inaceitavel
(137).

Outro tipo de analise sobre relagdes de dependéncia e vulnerabilidade s&o oferecidas por
Hirschman. Segundo o autor trazido por Okin, a relagdo interna entre membros de uma
instituicdo é marcada pela possibilidade de voz e saida dos mesmos dessa instituigao. A
dificil equacdo entre voz e saida para que seja possivel um equilibrio entre ambos é
configurada de maneira diferente quando a instituicio considerada é o casamento.
Segundo Okin, a saida de um dos Unicos dois membros dessa instituicdo resulta,
necessariamente, na dissolugao total dela. Dessa forma, a decisdo de saida de um dos
membros acarreta obrigatoriamente a saida compulséria do outro. Embora haja uma
diferenca na aplicagéo dos principios de Hirschman quando consideramos o casamento, o
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seguinte trecho é importante para entender a dindmica interna entre os parceiros de uma
instituicéo:
Poder (que pode ou ndo permanecer latente) provavelmente
resultara de dependéncias que sdo assumidas
voluntariamente por partes cujos recursos e opgdes iniciais
diferem e, em certas circunsténcias, a dependéncia

assimétrica pode aumentar no decorrer do relacionamento
(139).

Os aspectos emocionais do casamento envolvem vulnerabilidade mitua e dependéncia.
Alguns aspectos determinantes da vulnerabilidade desigual se ligam, segundo Okin, ao
sexo dos parceiros. Um dos exemplos utilizados por Okin é sobre a divisdo de trabalho
entre os parceiros: “a divisdo do trabalho dentro do casamento (exceto em casos raros)
torna as esposas muito mais provaveis do que os maridos de serem exploradas tanto no
relacionamento conjugal como no mundo do trabalho fora de casa” (138). Nesse contexto,
o principal argumento de Okin é enfatizar que a mulher é feita vulneravel pela estrutura do
casamento. A estrutura tradicional de trabalho pago presume uma dona de casa
responsavel pelos trabalhos domésticos e pelo cuidado para que seja possivel que o
homem se dedique quase, se néo integralmente, ao mercado de trabalho. Nesse sentido,
‘elas se tornam muito mais vulneraveis se se tornarem os principais responsaveis pelos
filhos, e os picos de vulnerabilidade de seus casamentos se dissolvem e elas se tornam
mées solteiras” (139). Ou seja, as mulheres ndo abandonam sua condicdo de
vulnerabilidade quando seu casamento se dissolve (pela sua vontade ou n&o) pelo fato de
que, tradicionalmente, seu destino sera assumir a responsabilidade integral pelos seus
filhos — enquanto elas sdo consideradas como cuidadoras primarias de criancas — e se
dividem entre as tarefas domésticas (que ja eram atribuidas a elas anteriormente) e o
mercado de trabalho. Dessa forma, Okin argumenta que:

As mulheres séo feitas vulneraveis tanto economicamente
quanto socialmente pela tradicional interconexdo da
responsabilidade feminina por cuidar das criangas € a
subordinagdo feminina e dependéncia, do qual tanto a
historia quanto as praticas contemporaneas do casamento
formam uma parte significante (139).

Assim, mesmo no que é visto como variagdo do casamento moderno existe uma
percep¢do continuada das atribuicdes que devem ser desempenhadas por homens e
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mulheres — 0 homem como provedor e a mulher responsavel por trabalhos ndo pagos.
Segundo Okin, ndo existe jeito de aliviar a desigualdade continua da mulher sem definir
mais claramente e também reformar o casamento. Nesse sentido, a forma pela qual o
casamento heterossexual se estabeleceu durante anos na sociedade determina, mesmo
atualmente, grande parte da ideia “sobre a tradicional de responsabilidade conjugal
diferenciada por sexo, com seus papéis marido-provedor e esposa doméstica, continua a
ser uma forte influéncia sobre o que homens e mulheres pensam e como se comportam”
(141). A estrutura do casamento que é organizada pelo género ndo apenas direciona o
status e o prestigio a0 homem - dentro e fora do casamento — mas um grande senso de
direito. Dessa forma, “como uma consequéncia, as esposas em divorcio, especialmente
se elas tém sido donas de casa e mées através do casamento, sé@o frequentemente
susceptiveis de desvalorizar suas proprias contribuigdes para o casamento e descontar
seu direito de compartilhar seus bens” (141).

Embora a questdo da vulnerabilidade da mulher gerada pela estrutura do
casamento seja um ponto central da analise proposta por Okin, a autora também a
relaciona com um contexto social mais abrangente. Por exemplo, sobre os efeitos que o
casamento ou ndo casamento incidem sobre o escopo de escolhas das mulheres desde
sua juventude. Ou seja, diferentemente dos homens que na sua juventude devem se
preocupar com a escolha da profissdo que ira proporcionar mais prestigio ou que seja
economicamente mais vantajosa, as mulheres devem escolher entre ou trilhar o caminho
para uma profissdo bem sucedida ou constituir uma familia. Vale dizer, a vulnerabilidade
ndo € a consequéncia ultima, mas sim a porta de entrada para relagdes de exploragéo do
membro que € mais suscetivel. Relagbes essas que sdo institucionalizadas e que moldam
grande parte dos padrdes de relacionamento ditos tradicionais.

Partindo desse ponto, uma possivel alternativa para alargar e complexar o
diagnédstico da vulnerabilidade ja proposto por Okin é investigar as condigbes da
autonomia individual e coletiva nesse mesmo contexto. Nesse sentido, o artigo
“Solidariedade entre publico e privado” do professor e pesquisador na area de Filosofia
Politica e Teoria Critica, Felipe Silva, considera aspectos importantes relacionados a
questdo da autonomia e da dicotomia entre esferas publica e privada. Como descreve
Silva em seu artigo, a autonomia como conceito na Filosofia Moderna era caracterizada
como:

A liberdade possuida pelo sujeito de seguir as normas que
ele mesmo produz; como a liberdade que permite o sujeito
ser seu proprio senhor, garantindo que a determinagéo de
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sua vontade e de sua conduta dependa apenas de si
mesmo e ndo de forcas externas de qualquer tipo. (SILVA,
2008, p. 1)

A autonomia assim entendida mostrou-se importante para o sujeito conduzir sua vida em
ambas as esferas, tanto a publica quanto a privada, pois, tratando sobre a liberdade de
acao do sujeito, define seu deslocamento social. E, uma vez que a democracia depende
da liberdade dos cidaddos de fazerem escolhas e se expressarem, a autonomia passa a
ser um dos grandes conceitos democraticos.

Esse conceito, porém, como descreve Silva através da teoria de Habermas,
passa a ter dois momentos em seu interior, um publico e um privado, os quais se referem
as diferentes esferas da vida, mas que sdo “igualmente carentes de protecdo.” (SILVA,
2008, p. 1). Um dos problemas apontados por Habermas, no entanto, se refere sobre o
fato de os dois momentos “ndo conseguirfe]m ser plenamente harmonizados, sendo eles
submissos de forma alternada por e um e pelo outro.” (SILVA, 2008, p. 2). Desse modo,
ha um conflito no interior de uma das nogdes mais importantes para a base democratica.
Habermas, como sugere o autor, tenta solucionar esse problema e inicia sua andlise
definindo como distintas correntes do pensamento juridico-filoséfico compreendem a
liberdade. Segundo Habermas, s&o dois modos de compreender a liberdade, por um lado
0 que se compreende como liberdade negativa, na qual:

O liberalismo politico se compromete a proteger uma esfera
privada da vida social na qual o sujeito deve ter a permissao
de fazer o que deseja sem a interferéncia do Estado ou de
outras pessoas. Ele sustentaria a preservacdo de uma certa
area minima de liberdades pessoais protegidas
juridicamente, as quais impedem uma adaptagdo completa
do individuo a coletividade e sua total rendigdo ao peso dos
costumes. (SILVA, 2008, p. 3)

Vale dizer, a liberdade entendida como nao-intervengao faria
necessario 0 estabelecimento de uma fronteira legal entre o
publico e o privado, de um determinado leque de liberdades
individuais negativas que pudessem figurar como uma “capa
protetora” do sujeito de direito contra o controle publico.
(SILVA, 2008, p. 4)

E, por outro lado, a liberdade negativa, descrita pela tradi¢éo republicana como,
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A vontade coletiva do povo como a vontade soberana no
interior de uma comunidade politica. Para o republicanismo,
a liberdade dos cidaddos ndo pode ser propriamente
alcangada nos termos de uma condugéo independente de
suas vidas individuais. Numa comunidade politica, os
sujeitos individuais encontram-se profundamente arraigados
em relagdes de dependéncia mutua que exigem a
cooperagéo e a solidariedade de todos. (SILVA, 2008, p. 5)

Nesses termos, a liberdade deixa de ser enxergada como o
controle ou a limitagdo de uma autoridade externa e passa a
representar uma praxis coletiva de tomada de deciséo na
qual cidaddos reunidos engendram a propria autoridade.
Com isso, 0 sujeito verdadeiramente autbnomo é concebido
aqui como uma entidade mais ampla que o sujeito
individual, como um “macro-sujeito social” do qual o
individuo € parte constitutiva (SILVA, 2008, p. 6)

O que gostariamos de destacar nesse contexto & que independente das duas
formulagdes, da liberdade positiva e da liberdade negativa, a situagdo da mulher no que
se refere a sua autonomia, se encontra, em ambas, ainda vulneravel. Se na negativa a
autonomia e a liberdade s@o geradas a partir dos proprios sujeitos, de suas decisdes
familiares, vale lembrar que a mulher, colocada em segundo plano nas decisdes
conjugais, ndo sendo quem “provém economicamente a familia”, ndo teria de fato uma
autonomia e liberdade plenas. Por outro lado, na liberdade positiva, na qual depende da
acao politica coletiva, depende também do direito de corpos de mulheres transitarem pela
esfera publica, bem como de seus discursos e vozes serem ouvidos e legitimados nela.
Ou seja, independente de ambas as formulagdes, parece que ainda faltaria algo para
garantir o espago da mulher e sua autonomia tanto na esfera privada, quanto na esfera
plblica. E importante, ndo somente para talvez solucionar esse embate, como também
para definir a liberdade inerente a autonomia, situar os sujeitos e néo teorizar através de
uma abstracao ou de um modelo ideal.

Essa sobreposicdo entre as esferas publica e privada é algo que podemos
encontrar como problema ndo somente para Habermas e na analise de Silva, mas
também na prépria analise da Okin. Okin, no entanto, enfatiza que essa confuséo
acontece porque na verdade ndo ha uma real divisdo entre as esferas, elas sdo
totalmente conectadas e uma depende da outra para a sua construgdo. No entanto, Okin
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néo desdobra disso que ndo é necessario haver alguma limitag&o entre as esferas. Pelo
contrario, argumenta ela,

Uma vez que parece provavel que as mulheres precisam de
privacidade por muitas das mesmas razdes pelas quais 0s
homens precisam, a questao final que eu pretendo abordar
aqui é se, e em que medida, elas tém a possibilidade de
encontrar essa privacidade na esfera doméstica, em uma
sociedade estruturada pelo género. Trés razdes
freqlientemente dadas em defesa do valor da privacidade
s80 que ela é necessaria para 0 desenvolvimento de
relagdes pessoais intimas, que é uma esfera essencial na
qual nés podemos temporariamente deixar de lado nossos
“papéis” publicos e que ela nos da liberdade para
desenvolver nossas capacidades mentais e criativas. (p.
324)

Nesse sentido, Okin, apesar de reconhecer que é necessario reformulagdes na esfera
domeéstica, segundo ela, todos, igualmente, precisamos da esfera dita “privada da vida”
para desenvolvermos liviemente nossas capacidades mentais e criativas. Ou seja, Okin
levanta a importante questdo da privacidade como grande estruturadora da liberdade do
sujeito, o qual necessita se afastar de contextos sociais e de papéis impostos a fim de
refletir e desenvolver suas capacidades criticas e artisticas.

Conclusao

A condic&o de vulnerabilidade, a falta de autonomia, a perda da identidade e de
realizagdo pessoal, s@o algumas das consequéncias inerentes & construgdo social
realizada através da diviséo por género e a dicotomia entre as esferas publica e privada.
Okin em sua obra de 1987 oferece uma abordagem abrangente sobre como ambas as
esferas estdo estruturadas conjuntamente e, além disso, sobre como as mesmas estdo
relacionadas a perpetuacdo de padrdes de injusticas. Padrdes esses que se estendem
desde o desenvolvimento moral dos sujeitos no nlcleo da familia. Porém, é necessario
questionar se a inclusao do elemento género na analise critica sobre a estrutura da familia
e sobre a dicotomia das esferas é o suficiente para a constru¢éo do imaginario de uma
sociedade justa, assim como propde Okin.
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Uma tentativa de questionar a necessidade de inser¢éo de outros elementos de
analise da realidade social bem como outra perspectiva critica a respeito do contexto de
injustica vinculada a subordina¢do da mulher podem ser encontradas através do projeto
de interseccionalidade. Sobre isso, Patricia Hill Collins, em “Se perdeu na traducdo?
Feminismo negro, interseccionalidade e politica emancipatoéria” marca a necessidade de
que O movimento feminista deve avangar ndo apenas nas questbes relacionadas ao
género, mas também ao se abrir para o sistema complexo de opressbes que o
acompanha. Nesse sentido, Collins chama a aten¢ao para necessidade de que o avango
atual do movimento feminista se dé em diregdo a um projeto interseccional que considere
‘a tarefa de compreender as desigualdades sociais complexas como intrinsecamente
ligadas a uma agenda de justica social’. Ou seja, a consideracdo dos sistemas de
intersec¢do de poder como género, sexualidade, raga e classe néo apenas expande o tipo
de diagnostico de opressdo da mulher de que o feminismo é capaz, mas, além disso,
oferece formas mais situadas social e culturalmente de abordar as diferentes experiéncias
de subordinagéo da mulher revelando pontos de vista da sua condig&o.

O projeto de interseccionalidade descrito por Collins se conecta as preocupacgoes
de justica social de Okin uma vez que género também é uma categoria de andlise
importante na compreens&o das opressdes e da vulnerabilidade sofridas. Porém, o projeto
interseccional, nascido de movimentos sociais que clamavam por justica, nos mostram
que a categoria de género ndo ¢ suficiente para a emancipagéo da mulher, muito menos
para a construcdo de uma sociedade justa para todos. Ao emergir do ber¢o de
movimentos sociais, a categoria de interseccionalidade tem como intrinseca a sua
constituigdo a pratica, ou seja, ndo se trata, como vemos hoje em dia, de uma categoria
tedrica que se desenvolve prioritariamente na academia, mas, sobretudo, de uma
categoria que € um projeto de conhecimento e praxis politica. Nesse sentido, trazer a
interseccionalidade para esse debate pretende mostrar que o modo como
compreendemos e produzimos saberes e constructos teéricos acerca da nossa sociedade
e cultura deve passar por uma analise social ampla.

Além disso, é importante enfatizar a extrema relevancia do feminismo enquanto
movimento social nas décadas de 70, 80, 90 em diante, onde Collins retrata o crescimento
do numero de mulheres afro-americanas e latinas, por exemplo, articulando suas
demandas publicamente em prol de uma consideragdo mais aprofundada sobre os tipos
de opressdes sofridas por mulheres através das interconexdes do poder. Outro ponto
importante é, segundo Collins, a crescente inser¢do dessas mulheres no meio académico
como professoras ou estudantes. O acesso ao meio académico possibilitou que mulheres
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negras e latinas ativistas, como, por exemplo, Alice Walker, Angela Davis e Barbara
Smith, Lelia Gonzalez, Sueli Carneiro, contribuissem para os estudos de raga, género e
sexualidade através da sua experiéncia politica vivida do movimento feminista negro,
interferindo nas relagdes de poder construidas até entdo e produzindo novos e relevantes
conhecimentos acerca da nossa sociedade.

Embora o projeto interseccional de consideragdo de sistemas de poder
interconectados represente uma perspectiva critica mais ampla da condigdo da mulher
levando em consideracéo elementos para além do seu género — contextuais e culturais —
0 mesmo nado pode ser desvinculado de ideais de justiga social. Dessa forma, concluimos
que para uma teoria que pretenda de fato oferecer uma anélise acerca das esferas,
publica e privada, visando a justica social e meios para a emancipagédo social da mulher
na sociedade, é necessario que ndo se deixe de lado outras relagdes de poder que fazem
a interconexao entre as esferas e permeiam a malha social, ndo podendo basear a analise
critica somente em um marcador.
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8. Mulheres negras e casamento numa sociedade racista,
machista e sexista

Halina Leal

Resumo: No decorrer da histéria, dentre outros, s&o identificados sistemas de opressdo que
recaem sobre as mulheres e sobre as pessoas negras. Na analise desses sistemas, depreende-se
néo somente uma naturalizagdo das condigbes desiguais entre os grupos diversos da sociedade,
mas a necessidade de superagéo das desigualdades, com reconhecimento de existéncia legitima
dos grupos oprimidos. Quando nos referimos as mulheres negras, as opressdes de raga e de
género se interseccionam e suas vivéncias dessa intersecgdo se configuram em situagbes e
necessidades peculiares. Tais peculiaridades relacionam-se a experiéncia de ser mulher, vivida a
partir da raca, e de ser negra, vivida a partir do género. Essa experiéncia faz com que as mulheres
negras se constituam subjetivamente a partir de processos de invisibilizag&o e apagamento. O que
incide nas relagdes sociais estabelecidas por elas, incluindo as relagdes contratuais e afetivas,
como o casamento. Nesses termos, o presente artigo tem como objetivo refletir acerca dos
desafios das mulheres negras no que se refere ao casamento, numa sociedade estruturalmente
racista, machista e sexista.

Palavras-chave: mulheres negras; racismo; sexismo; interseccionalidade

Questodes de género, questdes de raga

Nas reflexdes a respeito das questdes de género, um dos pontos cruciais de
analise diz respeito a ideia de natureza como definidora de categorias distintivas do
masculino e do feminino. O socitlogo Pierre Bourdieu, no seu texto A Dominagdo
Masculina, aponta que a “a divisdo entre 0s sexos parece estar "na ordem das coisas" (...)
para falar do que é normal, natural, a ponto de ser inevitavel: ela esta presente ao mesmo
tempo, em estado objetivado nas coisas, em todo o mundo social e, em estado
incorporado nos corpos e nos habitus dos agentes, funcionando como sistemas de
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esquemas de percepgdo, de pensamento e de agdo. (..)"”” Segundo ele, essa
naturalizagdo dos corpos (em masculino e feminino) estabelece a divisao de atividades e
fungdes que resultam em relagdes ndo simétricas entre os “sexos naturalizados”. Nessa
n&o simetria, o patriarcado se impde por meio de modos de pensamento e de linguagem
que se constituem como legitimos, objetivos e universais, a partir dos quais situagdes de
opressao sobre 0 denominado “género feminino” se manifestam de diferentes formas.

No que se refere as relagdes etnicorraciais, a perspectiva de construgdo social
também surge, empreendida por pensadores que, tendo como base o exame do racismo
e do colonialismo, refletem sobre a construgdo de condicdes de diferenciacdo e de
dominagao racial. Frantz Fanon é um deles, em Pele Negra, Mascaras Brancas, ele afirma
que o racismo e o colonialismo devem ser compreendidos como modos socialmente
construidos de apreender o mundo e viver nele. Para Fanon, néo haveria necessidade de
as pessoas pensarem sobre si mesmas em termos de raga se estas nao se constituissem
subjetivamente a partir de uma linguagem que expressa significados de culturas e
contextos sociais especificos que também sdo naturalizados. No que diz respeito ao
racismo, a linguagem do colonizador é tida como a “verdadeira”, carregando consigo o
“verdadeiro significado” de como é a realidade e submetendo aqueles considerados
“diferentes”, os colonizados, neste caso 0s negros, a essa maneira de significagdo do
mundo. Dito de outro modo, 0 negro passa a existir do outro para o outro, uma vez que é
a partir da linguagem que ele passa a assumir uma cultura, que lhe é imposta, e a
“suportar 0 peso de uma civilizagéo™. Pode-se inferir, assim, que o negro passa a ser
negro, com todos os significados que o termo carrega numa perspectiva racista, a partir
do momento em que o “colonizador/branco” o define como tal.

Mulheres negras

Neste debate, quais seriam, entdo, as condigdes das mulheres negras cujos
processos de opressao cruzam, interseccionam, questdes de género e etnicorraciais?

Quando as opressdes se interseccionam sobre as mulheres negras, as vivéncias
da opressdo se configuram em situacdes e necessidades especificas deste grupo de
mulheres. O machismo e o0 sexismo ndo incidem da mesma forma sobre as mulheres
negras e as mulheres brancas e nem o racismo sobre as mulheres negras e 0s homens

2BOURDIEU, A Dominagéo Masculina, p.17.
8 FANON, Pele Negra, Méascaras Brancas, p.33.
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negros. O que nao significa dizer que a opressé@o de género ndo seja violenta sobre as
mulheres brancas e nem o racismo sobre 0s homens negros. Basta olhar para os indices
de violéncia!

O que se salienta aqui é a peculiaridade de condi¢des das mulheres negras,
peculiaridade tal que s6 pode ser apreendida a partir da compreenséo do lugar da mulher
negra no cruzamento interseccional das opressées de género e de raga. A nogao de
interseccionalidade permite apreender o fato de que, no caso das mulheres negras, ndo €
possivel compreender género e opresséo racial de forma separada, pois a separagéo
aumenta a invisibilidade das diferentes necessidades das mulheres negras comparadas
aos homens negros e as mulheres brancas. A interseccionalidade explicita a
inseparabilidade estrutural entre patriarcado, sexismo, racismo e suas articulagbes que
colocam as mulheres negras mais expostas a condi¢des de vulnerabilidade social.

Conceitualmente, o termo interseccionalidade foi cunhado por Kimberlé
Crenshaw (1959), jurista estadunidense, defensora dos direitos civis e professora de
teoria critica de raca, num contexto de critica as leis antidiscriminagdo dos Estados
Unidos.

Crenshaw, ao questionar o que ha de errado com a visdo tradicional das
discriminagdes, afirma que um dos problemas é que as visdes de discriminagao racial e
de género partem do principio de que se fala de categorias diferentes de pessoas. A visdo
tradicional indica que a discrimina¢do de género diz respeito as mulheres e a racial diz
respeito a raca e a etnicidade. Assim como a discriminagdo de classe diz respeito apenas
a pessoas pobres. Ela também aponta para outras categorias de discriminagdo (em
funco de deficiéncias, de idade, etc.) e ressalta que a interseccionalidade sugere que, na
verdade, nem sempre lidamos com grupos distintos de pessoas e sim com grupos
sobrepostos. Segundo ela, ao sobrepormos o0 grupo das mulheres com o das pessoas
negras, o das pessoas pobres e o0 das mulheres que sofrem discriminagdo por conta da
sua idade ou por serem portadoras de alguma deficiéncia, as mulheres de pele mais
escura sdo as que tendem a ser as mais excluidas das praticas tradicionais de direitos
civis e humanos.* Para Crenshaw, a viso tradicional de discriminagdo opera no sentido
de excluir as sobreposigdes.

* As referéncias de Crenshaw sdo com relacdo & situagdo das mulheres estadunidenses, mas
pesquisas realizadas no Brasil indicam que a situag&o € similar. As mulheres negras, por exemplo,
correspondem a 61% das vitimas de feminicidio no Brasil, de acordo com o Anuario Brasileiro de
Seguranga Publica de 2019.
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Ela propde, entdo, que pensemos em tipos de discriminagdo e em como isto
opera com relagdo as mulheres negras. O primeiro tipo é a discriminagdo contra
grupos especificos que, em Ultima andlise, se refere a mulheres que s&o interseccionais.
A estas sdo associados esteredtipos como, por exemplo, as mulheres da Bésnia e de
Ruanda, onde a associagéo de etnicidade/ragca como determinante de padrdes sexuais
gera situagdes de “violéncia justificada”. Neste caso, a raga/etnia tende a conduzir a
inferéncias e suposicdes a respeito de um grupo. O segundo tipo de discriminacao, é a
discriminagdo mista ou composta. Esta seria a combinag&o da discriminagéo racial e da
discriminagdo de género. Neste caso, as mulheres negras sdo diretamente afetadas pela
confluéncia das discriminagdes. E o terceiro tipo é a subordinagao estrutural, quando
n&o ha qualquer discriminacao ativa. O que ocorre é que o peso combinado das estruturas
de raca e das estruturas de género marginaliza as mulheres que estdo na base e,
geralmente, quem est& na base é o grupo das mulheres negras. Tecnicamente, Crenshaw
néo atribui a denominagao de discriminagdo a este tipo, ela denomina de subordinagéo,
porque este ndo é voltado para grupos especificos. Nao ha um discriminador ativo®, é a
estrutura social que determina.

Crenshaw ressalta, ainda, que a interseccionalidade néo € uma teoria totalizante
da identidade. O foco é destacar a necessidade de explicar os multiplos aspectos da
identidade, ao considerar como a realidade social é construida.

Grada Kilomba, em Memoérias da Plantagéo, ressalta, assim como Crenshaw,
que nao é possivel compreender género e opressao racial de forma separada, quando
nos referimos as mulheres negras. Kilomba afirma: “Mulheres negras tém sido incluidas
em diversos discursos que mal interpretam nossa propria realidade: um debate sobre
racismo no qual o sujeito € o homem negro; um discurso genderizado no qual o sujeito é a
mulher branca; e um discurso de classe no qual “raga” ndo tem lugar.” (KILOMBA, 2019,
p.97-98)

Neste contexto, em que racismo, machismo e sexismo caracterizam
estruturalmente a sociedade e que, questbes de género e de raca tendem a ser tratadas
separadamente, a mulher negra se constitui subjetivamente e constréi relagdes sociais a
partir de um contexto de invisibilizag&o e apagamento.

> CRENSHAW, “A Interseccionalidade na discriminagéo de raga e género”, 2002.
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Subjetividade e lagos sociais da mulheres negras

Nas vivéncias diarias, a invisibilizacdo e o0 apagamento das mulheres negras séo
identificados principalmente pelos lugares sociais ocupados por estas mulheres. Das
periféricas as que ascendem a determinadas classes sociais, a construcdo da
subjetividade estd vinculada a auséncia do que torna homens (brancos e negros) e
mulheres brancas sujeitos de si. As ideias, conceitos e significagdes que os homens e as
mulheres brancas (e as proprias mulheres negras) projetam sobre si fazem com que estas
construam suas subjetividades a partir da objetificacdo. Os corpos das mulheres negras
sdo definidos, muitas vezes, como corpos-objeto, corpos-forca. Em outras palavras, as
mulheres negras, pela interseccdo de opressdes, t€m mais dificuldades em se tornarem
sujeitas de si, na medida em que suas subjetividades s&o objetificadas por outras/os.

O apagamento e o silenciamento ocorrem na negacdo da propria negritude
dessas mulheres, seja na tonalidade da pele, seja em termos estéticos em geral, quanto
mais “negras’, menos aceitaveis, mais isoladas, mais invisiveis, como “sujeitos sociais”.
Masculinidade e branquitude, enquanto normas, apagam a feminilidade e a negritude das
mulheres negras. As relagbes s@o assim estabelecidas ndo a partir de suas préprias
subjetividades, mas a partir de afirmacdes de “outras/os” as autorizando a serem sujeitos,
de preferéncia, “menos negras”. Oscila-se, portanto, da objetificagdo ao ndo ser, num
movimento de dupla negagao do carater de sujeitos de tais mulheres. Grada Kilomba,
citando Lola Young, nos diz:

(-..) uma mulher negra inevitavelmente “serve como a outra
de “outras/os” sem status suficiente para ter um outro de si
mesma” (1996, p.100). As mulheres brancas tém um status
oscilante, como o0 eu e como a “Outra” dos homens brancos
porque elas sdo brancas e ndo homens. Os homens negros
servem como oponentes para os homens brancos, bem
como competidores em potencial por mulheres brancas,
porque s@o homens, mas nao sdo brancos. As mulheres
negras, no entanto, ndo sdo brancas nem homens e
servem, assim como a “Outra” da alteridade. (KILOMBA,
2019, p.191)

Sueli Carneiro, em Escritos de uma Vida, afirma que a sintese de opressdes que incide
sobre as mulheres negras resulta num isolamento perverso que faz com que estas
experimentem uma condigao de asfixia social. E isto ocorre porque quando as questdes
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de género avangam, o racismo barra as mulheres negras, se o racismo é combatido s&o
os homens negros que se beneficiam. As mulheres brancas, embora sofram as
consequéncias da opressdo de género, numa sociedade racista ndo sofrem a opressao de
raca. Os homens negros, embora sofram as consequéncias do racismo, por serem
homens numa sociedade patriarcal ndo sofrem a opressdo de género. Neste sentido,
tanto homens negros quanto mulheres brancas encontram mais condicbes de se
constituirem enquanto sujeitos e se relacionarem a partir dai.

A mulher negra cabe lidar com as condigdes sociais impostas e com sua propria
subjetividade negada. Nestes termos, qual seria a imagem de si? Qual é o sentimento que
a mulher negra nutre a respeito dela mesma e como isso incide em relacionamentos
especificos, como o casamento?

Em fungdo das projecbes e violéncias sofridas, ha dificuldades de as mulheres
negras amarem a si mesmas e isto pode ter consequéncia direta no estabelecimento de
relacdes afetivas que possam caracterizar um casamento.

bell hooks, em Vivendo de Amor, afirma:

Onde esta o amor, quando uma mulher negra se olha e diz:
“Vejo uma pessoa feia, escura demais, gorda demais,
medrosa demais — que ndo merece ser amada, porque nem
eu gosto do que vejo” Ou talvez: “Vejo uma pessoa t&o
ferida, que é pura dor, e ndo quero nem olhar para ela
porque nao sei o que fazer com essa dor’. Ai 0 amor esta
ausente. (HOOKS, 2010, p. 13)

E o amor torna-se ausente, por causa de todas as construgdes sociais que refletem na
construgdo da subjetividade negra feminina. Estas construcdes séo téo fortes, que néo
podem ser ignoradas, pois sdo estas que, muitas vezes, tiram das mulheres negras a
possibilidade de constituirem casamentos e, quando constituem, ndo raro, serem
reproduzidos olhares e julgamentos da sociedade racista, machista e sexista neste tipo de
relacionamento.

Casamento

Olhando, de forma mais concreta para esta realidade, no Brasil, de acordo com o
censo de 2010, 52,89% das mulheres negras estavam solteiras, 24,88% casadas e 2,60%
divorciadas. Mais do que numeros, sdo cotidianos vivenciados a partir do sentimento de
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soliddo, ndo necessariamente relacionada a estar sozinha. A soliddo pode se manifestar e
se manifesta frequentemente, no casamento. E a soliddo da mulher negra!

Ana Claudia Lemos Pacheco, no livro Mulher Negra: Afetividade e Soliddo
(2013), afirma que as mulheres negras: “nascem e crescem com 0 racismo e 0 Sexismo
como sistemas cruzados de opressdo. Muitas nunca vivenciaram relacionamentos fixos,
duradouros e saudaveis. A mulher negra, além de sozinha, é a maior vitima da violéncia
domeéstica”.

Sendo assim, é possivel afirmar que o casamento, e aqui reflito a partir do
modelo heterossexual, € uma realidade vivenciada de forma peculiar pelas mulheres
negras, pois estas sdo vistas e tratadas, como ja afirmado anteriormente, de forma
peculiar.

Cabe salientar a diferenciacdo no tratamento dado as mulheres negras com
relagdo as mulheres brancas em relacionamentos que resultem ou ndo em casamentos.

Segundo Tamyres Laysla Messias e Malu Flavia Porto Amorim, no artigo
Relagbes Afetivas Heterossexuais e Mulheres Negras: Objeto Sexual e Solidéo:

O tratamento que a sociedade, cujas raizes sao sexistas, da
a mulher branca ainda ¢ privilegiada com relagdo a mulher
negra, visto que dessa retiraram a representagéo do carater
sentimental que lhe permitia ser visualizada de forma mais
humana. (Sojourner Truth, no seu célebre discurso, E eu
néo sou uma mulher?, em 1851) ja dizia isto) A mulher
negra é vista como objeto, como algo que tudo pode tolerar,
enquanto a mulher branca retrata a inocéncia, a candura, a
fragilidade, representando um papel de mée, esposa e dona
de casa. O padrao da mulher perfeita para casar foi disposto
para a mulher branca, sendo relegada & mulher negra
apenas 0 papel de satisfazer a sexualidade masculina.
Nessa esteira, a mulher negra é duplamente injusti¢ada,
tendo em vista que os padres a condenaram a uma vida
solitaria, sofrendo sucessivos abandonos afetivos, ao tempo
em que a julgam equivocadamente como promiscua,
alguém sem a capacidade ou interesse de se relacionar de
forma afetiva, amorosa ou duradoura. Os relacionamentos
das mulheres negras sao diminuidos a esfera sexual, pouco
importando se elas tém o desejo em formar uma familia
feliz, criar lagos afetivos e vincular seus sonhos e
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Resisténcia e desafios

realizagdes a convivéncia com alguém. Deve-se questionar,
inclusive, os dispositivos sociais que fazem com que os
préprios homens negros néo sejam excluidos da preferéncia
por mulheres ndo negras.” (MESSIAS e AMORIM, 2019,

p.31)

Deve-se sempre questionar e lutar contra os dispositivos sociais que conduzem a
esta dindmica. As mulheres negras cabe tentar inverter a logica e realizar o movimento
da/os outra/os para si, tomando consciéncia da origem de sentimentos de n&o
pertencimento ao social dominado pela masculinidade e pela branquitude. Uma tomada
de consciéncia que permita a autoafirmacdo e reconhecimento de suas mais variadas
habilidades. O que bell hooks aponta como “reconhecer que nossa vida interior é

importante.” p.12

Finalizo, assim, com as palavras de bell hooks, no artigo Vivendo de Amor.

A mulher negra descolonizada precisa definir suas
experiéncias de forma que outros entendam a importancia
de sua vida interior. Se passarmos a explorar nossa vida
interior, encontraremos um mundo de emogdes e
sentimentos. E se nos permitirmos sentir, afirmaremos
nosso direito de amar interiormente. A partir do momento
em que conhegco meus sentimentos, posso também
conhecer e definir aquelas necessidades que sé serdo
preenchidas em contato com outras pessoas. (HOOKS,
2010, p.13)

Ao mesmo tempo que conhecemos nossas necessidades
materiais, também precisamos atender as nossas
necessidades emocionais. (...) quando nds, mulheres
negras, experimentamos a forga transformadora do amor
em nossas vidas, assumimos atitudes capazes de alterar
completamente as estruturas sociais existentes. Assim
poderemos acumular forgas para enfrentar 0 genocidio que
mata diariamente homens, mulheres e criangas negras.
Quando conhecemos o amor, quando amamos, é possivel
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enxergar 0 passado com outros olhos; €& possivel
transformar o presente e sonhar o futuro.” (HOOKS, 2010,
p.16)

E para aquelas/es que acham que, em pleno 2021, nossa sociedade ja esta lidando bem
com estas questdes. Eu menciono o refrdo de uma musica que ha alguns dias estava no
centro de uma polémica. Uma musica de um homem negro MC Mr Bim. A musica, cujo
titulo é “Foca na Preta”, diz o0 seguinte: “J& que a branquinha néo quer dar, eu vou focar
nas pretas. (...) Foca na preta, foca na preta, foca na preta...”

Qual é ainda o olhar sobre as mulheres negras e o lugar reservado a estas?
Qualquer generalizagdo é problematica, mas, tendo em vista dados, experiéncias e
narrativas recorrentes de muitas mulheres negras, é possivel afirmar que o refréo da
musica somente externaliza pensamentos, intengdes e agdes enraizados em nossa
sociedade.

Eu diria, entdo, que numa sociedade alicer¢cada em bases machistas, sexistas e
racistas casamento enquanto espaco de troca, afetividade e reconhecimento do valor da/o
outra/o, é um desafio as mulheres negras.... € um grande desafio!
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9. Afetos em outros mundos: a fic¢ao cientificae a
producao de novos imaginarios afetivos

Jade Bueno Arbo’

Resumo: Considerando a potencialidade imaginativa da ficgdo cientifica, este trabalho examina a
forma como o romance A méo esquerda da escuriddo, de Ursula K. Le Guin, explora e expande os
limites dos nossos afetos, propondo novos imaginarios afetivos para além das fronteiras
bem-estabelecidas da inteligibilidade de género. Para isso, examinaremos, em um primeiro
momento, tanto a biologia quanto a organizag&o social dos habitantes de Gethen, planeta que é
cendrio dessa narrativa, e veremos o percurso tortuoso do afeto entre o sujeito terraqueo e o
sujeito alienigena. Em seguida, indagaremos de que forma utopia — os mundos que queremos — e
distopia — os mundos que tememos — coexistem em narrativas de ficgdo cientifica, e de que forma
o didlogo entre utopia e distopia em A méo esquerda da escuriddo é capaz de nos revelar seu
argumento pelo imperativo da expans&o de nossos imaginarios afetivos.

Palavras-chave: Ficgao Cientifica, Ursula K. Le Guin, Utopia, Distopia, Afeto.

*kk

Farei meu relatorio como se contasse uma histéria, pois
quando crianga aprendi, em meu planeta natal, que a
Verdade é uma questédo de imaginagdo. — Genly Ai, A Mao
Esquerda da Escuridédo

Drucilla Cornell (2018), em um de seus ensaios para o livro Debates Feministas:
um intercambio filoséfico, nos diz que “filosoficamente falando, ndo ha razao pela qual ndo
possamos repensar nossa forma de vida, mas é obviamente muito dificil fazé-lo” (2018, p.
123). Para ilustrar o seu ponto, a filosofa recorre ao romance de ficgéo cientifica A mao
esquerda da escuriddo [1969], de Ursula K. Le Guin, colocando-o0 como um esforgo para
expandir os limites da imaginagdo de seus leitores. De fato, o trabalho de Le Guin em
particular, bem como o género de Ficgao Cientifica no geral, se mostra como terreno fértil

' Doutoranda em Literatura, Cultura e Tradugdo pela Universidade Federal de Pelotas (UFPel).
Bacharela em Letras e mestra em Filosofia pela mesma universidade. E-mail:
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para se pensar para além do que conhecemos, e expandir nossos limites do que
consideramos possivel.

No ambito desta discusséo, buscarei pensar um aspecto especifico dessa
abertura de possibilidade que A Mo Esquerda da Escuriddo nos traz: a expansao dos
limites de nossos afetos através da expansao daquilo que consideramos uma vida, ou
seja, daquilo que é considerado digno de cuidado e amor. Para tanto, seguiremos as
pegadas de nosso narrador na neve e farei meu relatério como se contasse uma historia,
que € a histéria de um planeta gelado e o afeto entre duas pessoas, para entdo
pensarmos a construcdo desse afeto e a construgdo dessas pessoas como pessoas.

Genly Ai € um emissario originario da Terra que € enviado pela uni&o de planetas
e civilizagdes chamada Ekumen ao planeta Gethen, também chamado de Inverno. Sua
missdo nesse planeta gelado e indspito & convencer seus habitantes a juntarem-se ao
Ekumen. Para auxilid-lo, ele conta com diversos relatdrios e observagdes de enviados que
0 precederam ao planeta, os quais surgem como capitulos em meio as narrativas em
primeira pessoa de Genly e de Estraven, natural de Gethen, e informam, também, o leitor
n&o apenas sobre a cultura e habitos dos gethenianos, mas sobre a forma como esses
habitos s&o percebidos pelos povos do Ekumen.

Uma dessas observagbes de campo, o capitulo intitulado A questdo do sexo,
revela um detalhe importante sobre os habitantes de Inverno e que sera tema dos, por
assim dizer, “problemas de género” entre o terraqueo Genly e o getheniano Estraven.
Vejamos:

O ciclo sexual dura, em média, 26 a 28 dias (eles tendem a
falar em 26 dias, aproximando-o do ciclo lunar. Durante os
21 ou 22 dias, o individuo é somer, sexualmente inativo,
latente. Por volta do 18° dia, mudangas hormonais s&o
desencadeadas pelo controle pituitario €, no 22° ou 23° dia,
0 individuo entra no kemmer, o cio. Nesta primeira fase do
kemmer, ele permanece completamente andrégino. O
género ou a poténcia ndo séo atingidos em isolamento. Um
getheniano na primeira fase do kemmer, se deixado sozinho
ou na companhia de outros que ndo estdo no kemmer,
permanece incapaz de coito. (...)

[A] segunda fase do kemmer, o processo mutuo para definir
a sexualidade e poténcia, aparentemente ocorre dentro de
um periodo de duas a doze horas. (...) Individuos normais
ndo tém nenhuma predisposicdo para um dos papéis
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sexuais no kemmer; ndo sabem se serdo macho ou fémea,
nao tém escolha na questao. (...)

Nenhum habito fisiologico se estabelece, e a mée de varias
criangas pode ser o pai de varias outras. (LE GUIN, 2019, p.
101)

O relatério nos revela que os gethenianos ndo possuem um sexo biolégico definido. Eles
assumem um sexo — macho ou fémea — apenas periodica e temporariamente, € 0 sexo
que assumirdo durante seu periodo fértil ndo € previsivel a eles: é apenas conhecido no
momento de contato com outra pessoa que também esteja no seu periodo fértil. Fora
desse periodo, 0s gethenianos ndo sédo sexualmente ativos ou capazes de atos sexuais.
Assim, as pessoas ndo sdo nem homens, nem mulheres e, na maior parte do tempo, nem
machos e nem fémeas, podendo ser tanto pais quanto mées em diferentes momentos de
suas vidas. O relatorio prossegue:

O kemmer nem sempre envolve casais. Formar casais
parece ser o costume mais comum, mas nas casas de
kemmer de vilas ou cidades podem surgir grupos, e as
relagbes sexuais ocorrem promiscuamente entre machos e
fémeas do grupo. O extremo oposto dessa pratica é o
juramento kemmering, que significa, para todos os efeitos e
propositos, casamento monogamico. N&o tem status legal,
mas, sob o ponto de vista ético e social, trata-se de uma
instituicéo antiga e vigorosa. (...)

A descendéncia, naturalmente, & reconhecida, em todo o
planeta Gethen, a partir da mée, o “genitor carnal”. (...)
Existem aspectos da ambissexualidade que apenas
vislumbramos ou supusemos, e que talvez jamais
compreendamos inteiramente. O fendbmeno do kemmer
fascina a todos nos, Investigadores. (LE GUIN, 2019, p.
102)

Essa sociedade, portanto, existe e se organiza em fungdo do Kemmer. Existe uma
instituicdo entendida pela relatora como monogamica, aos moldes do que conhecemos,
mas que diferentemente do que é o caso do casamento no nosso mundo, ndo tem status
legal. Essa leitura de fora, externa, antropologica dessa sociedade mostra a clara tenséo
entre 0 mundo que a investigadora conhece e 0 mundo que esta relatando, o qual
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extrapola os limites da sua imaginagéo. Ao tentar fazer sentido daquela organizagéo de
vida alienigena, ela se mostra ainda presa na propria linguagem: “mae”, “casamento”,
‘casais” nos moldes heterossexuais.

No trecho seguinte, vemos essa investigadora tentando contrastar a organizagéo

social e imaginativa da terra, como seria com essa reconfiguragao sexual.

A sociedade de Gethen, em seu funcionamento diario e em
sua continuidade, é assexuada.

Considere: qualquer pessoa pode trabalhar em qualquer
coisa. Parece muito simples, mas os efeitos psicoldgicos
sdo incalculaveis. O fato de toda a populagdo, entre
dezessete e trinta e cinco anos de idade, estar sujeita a ficar
(como Nim definiu) “amarrada a gravidez” sugere que
ninguém aqui fica tdo completamente “amarrado” como
provavelmente ficam as mulheres em outros lugares —
psicolégica ou fisicamente. Fardo e privilégio s&o
compartilhados de modo bem igualitério; todos tém o
mesmo risco a correr ou a mesma escolha a fazer. portanto,
ninguém aqui é tdo completamente livre quanto um macho
livre, em qualquer outro lugar.

Considere: uma crianga ndo tem nenhum relacionamento
psicossexual com sua mae ou seu pai. O mito de Edipo
inexiste em Inverno.

Considere: ndo existe sexo sem consentimento, ndo existe
estupro. (...) A sedugdo certamente é possivel, mas deve
ser tremendamente oportuna.

Considere: ndo existe nenhuma divisdo da humanidade em
metade forte e metade fraca, protetora/protegida,
dominante/submissa, donalescrava, ativa/passiva. Na
verdade, pode-se verificar que toda a tendéncia ao dualismo
permeia 0 pensamento humano é muito reduzida, ou
alterada, aqui em Inverno. (LE GUIN, 2019, p. 103)

Vemos que, na percepcdo dessa observadora, coisas que sdo tdo necessarias ou

presentes no nosso entendimento do humano, a nossa organizagdo da vida, s&o
completamente subvertidas pela diferenca radicalmente alienigena desse planeta.
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A primeira impressao de Genly sobre Estraven, o primeiro-ministro do reino onde
Genly se encontra, é carregada de uma reagao aquilo que extrapola os limites da nossa
imaginacao social e politica.

Embora eu estivesse hd quase dois anos em Inverno,
estava ainda longe de conseguir ver as pessoas do planeta
através de seus proprios olhos. Tentei, mas meus esforcos
tomaram a forma, desajeitada, de ver o quetheniano
primeiro como homem, depois como mulher, forcando-o a
uma dessas categorias tdo irrelevantes a sua natureza, e
tdo essenciais a minha. Assim, enquanto bebericava minha
cerveja amarga e fumegante, pensei que a mesa o
desempenho de Estraven fora feminino, cheio de charme,
tato e falta de substancia, capcioso e astuto. Seria na
verdade essa feminilidade suave e décil que me fazia
desgostar e desconfiar dele? Pois era impossivel pensar
nele como uma mulher, aquela presenga escura, irénica,
poderosa ali ao meu lado, na escuriddo iluminada pelo fogo.
Contudo, sempre pensava nele como homem, tinha a
sensacgao de falsidade, de impostura: seria por causa dele
ou de minha prépria atitude em relagéo a ele? Sua voz era
suave e ligeiramente ressonante, mas n&o forte; certamente
ndo a voz de um homem, mas certamente tampouco a voz
de uma mulher... (LE GUIN, 2019, p. 28-29)

Nesse trecho vemos o desconforto envolvido na relagéo entre Genly e Estraven. Genly
ndo sabe como ver esse sujeito, como entendé-lo. Ao operar sua compreensdo de
sujeitos no mundo dentro de um binario masculino/feminino, o enviado partilha de nossas
mesmas limitagdes de compreender um ser que exista fora desses termos.

Retornemos ao capitulo A questao do sexo e vejamos a recomendacgéo que faz
aos proximos enviados sobre como lidar com esse abismo de entendimento:

(...) quando encontrar um getheniano, ndo se pode e nao se
deve fazer o que um bissexual naturalmente faz, que é
enquadra-lo no papel de Homem ou de Mulher, enquanto
adota, para com ele, o papel correspondente, dependendo
de suas expectativas com respeito as interagdes
padronizadas ou possiveis entre pessoas do mesmo sexo
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ou do sexo oposto. Todo 0 nosso padrdo de interagdo
sociossexual inexiste aqui. Eles ndo conseguem entrar no
jogo. N&o veem uns aos outros como homens ou mulheres.
E quase impossivel a nossa imaginagéo aceitar isso. Qual a
primeira coisa que perguntamos sobre um recém-nascido?
(LE GUIN, 2019, p. 103, grifo meu)

Essa pergunta colocada pela observadora que escreve o relatorio é particularmente
interessante, e por isso farei uma breve digresséo tedrica antes de retornar a historia que
estou contando.

Judith Butler, em Problemas de género, e ainda em grande parte dos seus
trabalhos dos anos 1990, explora a forma como a humanizagéo de um sujeito acontece,
na nossa configuracdo de poder, a partir de uma atribuicdo de um dos géneros binarios a
essa pessoa. Em suas palavras, “as ‘pessoas’ s6 se tornam inteligiveis ao adquirir seu
género em conformidade com padrdes reconheciveis de inteligibilidade do género”
(BUTLER, 2016, p. 42).

Esse género binario, que humaniza a pessoa aos olhos de sua sociedade, néo
existe como uma consequéncia de se ser biologicamente macho ou fémea. N&o resultaria,
assim, da condicdo de pessoa que sua identidade fosse “coerente” e “continua”, mas sim
coeréncia e continuidade da identidade seriam “normas de inteligibilidade socialmente
instituidas e mantidas” (BUTLER, 2016, p. 43), ou seja, 0 género binario se sustenta
através de uma iluséo de coeréncia, que, por sua vez, sustenta a condi¢io de pessoa
desse individuo.

A inteligibilidade do género é mantida, assim, pela coeréncia e continuidade entre
sexo, género, pratica sexual e desejo. Isso significa que néo bastaria que alguém fosse
uma fémea da sua espécie para que fosse vista e reconhecida como uma mulher, mas
sua existéncia deve estar em conformidade com o seu sexo (o dado atribuido a sua
biologia), com 0 seu género (sua apresentagao, os cédigos e atos dos quais se utiliza e
com os quais se manifesta no mundo), com a sua pratica sexual e o com o seu desejo (0s
quais, na organizagao de poder em que vivemos, deve ser direcionada ao sexo oposto).

Existe entre Genly e Estraven, especificamente por parte de Genly, uma barreira
de inteligibilidade que gera desconforto e até medo, uma dimens&o de horror quase
cosmico pela ndo compreenséo absoluta daquele ser.

Dando alguns passos adiante na neve e avangando alguns capitulos, vemos
Genly e Estraven em uma situagdo na qual séo obrigados a sobreviver e a conviver um
com o outro. Os detalhes do que levou esses personagens até uma montanha gelada
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serdo deixados para que o leitor deste trabalho, quando se tornar (espero) leitor desse
livro, descubra. O que nos interessa, nesse momento, é que saibamos que Estraven
compartilha com Genly o seu nome, “Therem Harth”, e Genly pergunta a Estraven quem
s80 as pessoas, na cultura dele, que se chamam pelo primeiro nome. A resposta de
Estraven é que s&o amigos e irmaos de Lar.

Essa é a reagéo de Genly:

Amigo. O que é um amigo, num mundo onde qualquer
amigo pode ser um amante quando muda a fase da lua?
N&o eu, trancado em minha virilidade: no era amigo de
Therem Harth, ou de qualquer outro de sua raga. Nem
homens, nem mulheres, nenhum dos dois e ambos, ciclicos,
lunares, metamorfoseando-se sob o toque das maos,
criangas defeituosas colocadas no bergo da humanidade,
ndo eram carne de minha carne, ndo eram meus amigos;
nao haveria amor entre noés.” (p. 213)

Vemos que existe uma barreira afetiva que Genly coloca entre si e esse outro alienigena,
€ é essa barreira que nds vemos ser, aos poucos, desconstruida até certo ponto.

Quando se encaminham para o final da jornada de ambos, um momento se
destaca:

Vi entdo novamente, e de uma vez por todas, o que sempre
tivera medo de ver e vinha fingindo ndo ver nele: que ele era
uma mulher, assim como era um homem. Qualquer
necessidade de explicar as origens desse medo
desapareceu junto com o préprio medo; 0 que me restou,
finalmente, foi a aceitagdo dele tal como era. Até entdo eu 0
rejeitara, recusara-lhe sua prépria realidade. (...) Ndo queria
oferecer minha confianga, minha amizade a um homem que
era mulher, uma mulher que era homem. (...) foi dessa
tens@o sexual entre nos, admitida agora e compreendida,
mas néo aplacada, que surgiu entre nds a certeza, grande e
stbita, da amizade: uma amizade tdo necessaria a ambos
no exilio e j& tdo confirmada nos dias e noites da nossa
rigorosa jornada, que & melhor que se chame esta amizade,
agora e depois, de amor. (LE GUIN, 2019, p. 244-245)
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Em termos de género e de inteligibilidade do género, é possivel ver que nossa
caminhada ¢ esta: de um estranhamento, de um medo deste outro ininteligivel, e, por fim,
da aceitacdo deste outro em seus proprios termos, da aceita¢do da arbitrariedade do que
consideramos reger 0s nossos afetos.

Tendo contado, entdo, essa historia, e chegado nesse desfecho, passo agora
para a segunda parte dessa exposigao, que é sobre como podemos ler essa historia, o
que podemos depreender dela em termos de imaginarios afetivos e, assim sendo, em
termos de seu conteldo politico. Para tanto, recorro ao que a propria Ursula Le Guin nos
fala na introducdo de A méo esquerda da escuriddo e que nos mostra um caminho para
pensar as formas como a fic¢éo cientifica discute os temas dos quais se apropria para a
construgdo de seus mundos outros.

Sim, de fato as pessoas la s&o androginas, no entanto isso
ndo significa que eu esteja prevendo que todos seremos
andréginos dentro de um milénio mais ou menos, ou
anunciando que acredito, sim, que deveriamos, ora bolas,
ser androginos. Estou apenas observando, de maneira
peculiar, tortuosa e experimental propria da ficgdo cientifica,
que, se vocé olhar para nés em certos momentos,
dependendo de como estd o tempo l& fora, ja somos
androginos. N&o fago previsdes, nem passo receitas.
Descrevo. Descrevo certos aspectos da realidade
psicolégica a maneira do romancista, que é inventando
mentiras elaboradas e circunstanciais. (LE GUIN, 2019, p.
11-12)

Assim, faz-se necessario perceber qual € essa maneira peculiar, tortuosa e experimental
que Le Guin coloca como propria da Ficgao Cientifica para entdo entendermos o papel
dessas descrigbes de aspectos da realidade através do que ela chama de “mentiras”. De
que forma essa dimens&o descritiva atua e com qual propdésito?

Ja de inicio, é preciso nos atentarmos que um texto literario ndo é o mesmo que
um texto filosofico, o que ndo quer dizer que ndo levante questdes e lide com problemas
filoséficos. O texto literario no geral e a literatura de ficgdo cientifica em especifico
participam do debate sobre como devemos viver — e como devemos viver junfos — a sua
maneira, a partir de suas especificidades.
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O tedrico Paul L. Thomas (2013) argumenta que, apesar de ser um género
desafiador, com suas complicagdes classificatorias especificas, um elemento comum da
ficgdo cientifica € a sua tendéncia em alertar. Em suas palavras, “Parece ser lugar de
obras de ficcdo cientifica (...) chamar leitores e espectadores para aquele outro mundo
que esta perto o suficiente do mundo real para que a audiéncia possa ver a realidade, ndo
distorcida como estd naquela obra, mas de forma mais clara.” (p. 14)2. Assim, o impeto
descritivo da ficgdo cientifica serve a sua fungéo de alerta.

Ao mesmo tempo que a ficgao cientifica tem compromisso com a descri¢do do
presente, ela também é comprometida, através da critica e do alerta, com a mudanca.
Como coloca Nick Hubble (2013), “a ficgdo realista empenha-se em descrever o mundo; a
ficgdo cientifica empenha-se em muda-lo” (p. xii). Dessa forma, a relacdo da ficcao
cientifica com a realidade existe em fungdo e a servico de sua transformagdo. Essa
preocupagdo com o futuro, bem como a tenséo entre presente real e futuro imaginado que
é caracteristica da ficcao cientifica, torna esse género bastante proficuo como um terreno
dessa pratica de repensar nosso presente com o proposito de, de alguma forma,
transforma-lo.

Tal interesse por questdes sociais e culturais é caracteristico de uma tradigéo
utopica dentro da ficcdo cientifica (THEALL, 1975), em que mesmo quando modelos
utépicos claros nédo sdo apresentados por essas descri¢des de mundos outros — como é o
caso da Utopia de Thomas More, por exemplo — essas descrigbes existem como uma
andlise critica do presente. Como Gregory Claeys a descreve:

O conceito de utopia, ao longo dos tempos, é uma variagéo
de um presente ideal, de um passado ideal e de um futuro
ideal, e da relacdo entre os trés. Todos eles podem ser
miticos ou imaginarios, ou ter algum fundamento real na
historia. (...) Esteja nosso ideal no passado, no presente ou
no futuro, o conceito de utopia muitas vezes tem alguma
influéncia sobre como concebemos esse ideal. (CLAEYS,
2003, p. 8)

Assim, podemos ver que a utopia, para além de um género literario, pode ser pensada
como uma tendéncia de melhoramento do futuro, que se manifesta de diferentes formas

2 Todas as citagdes cujo texto original é em inglés foram traduzidas por mim para os propdsitos
deste capitulo.
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nas mais diversas areas da produgdo humana. No ambito especifico da ficgao cientifica,
essa preocupagdo com o futuro ndo se manifesta apenas de forma positivamente
normativa, no sentido de determinar um horizonte ideal para o qual devemos caminhar e
0s passos que nos levardo a utopia proposta. Obras de ficgéo cientifica sdo capazes,
também, de configurar os mundos que ndo queremos, funcionando, como vimos, como
sinais de alerta. Aos mundos que ndo queremos, nds podemos dar o nome de distopias.

Como Moylan a descreve, a distopia narrativa é fruto, em grande parte, dos
medos do século XX: “essa maquina narrativa negativa tem produzido mapas cognitivos
desafiadores da situagdo histérica através de sociedades imaginadas que s&o ainda
piores do que aquelas que estdo do outro lado da porta dos autores e leitores”. (MOYLAN,
2000, p. xi).

Diferentemente da utopia, que ja é tanto reconhecida como género literario
quanto estabelecida como abordagem filoséfica, a palavra “distopia” tende a evocar
especificamente o género literario, mesmo que possamos, como observa Gregory Claeys
(2017), verificar usos n&o literarios e empiricos do termo para designar “futuros
amedrontadores onde o caos € a ruina prevalecem” (p. 5). Se dermos um passo a frente e
concedermos um tratamento a distopia semelhante ao da utopia, vendo-a ndo como
género literario, mas como abordagem especifica do futuro, seremos capazes de melhor
observar a tendéncia distopica também presente na ficgdo cientifica. Abre-se, assim, a
possibilidade de examinar a relagéo entre utopia e distopia enquanto abordagens que
pensam o futuro de forma normativa, no caso da primeira, e desconstrutora, no caso da
Ultima.

Utopia e distopia, nessa abordagem, ndo se configuram em um bindmio
mutuamente excludente: Claeys (2013) descreve o ideal utépico como sendo um espectro
entre 0 que chama de uma “pratica humana” e de “abuso”, ao invés de um valor ideal
absoluto. Ao mesmo tempo, define também o distdpico como um espectro de ansiedade
‘com relativa paz, amizade e auséncia de medo de um lado, e a ansiedade, paranoia e
alienagdo do outro” (2017, p. 8). O bindmio utopia/distopia pode ser entendido, portanto,
néo em termos de dicotomia, mas de grau.

Isso nos permite olhar para A médo esquerda da escuriddo ndo em termos
absolutos de uma utopia pds-género ou do completo horror da ndo-binaridade. E possivel
ver utopia e distopia como um dialogo agonistico no interior da obra, em que 0s mundos
que queremos e 0os mundos que tememos se desafiam constantemente em uma mesma
narrativa.
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Quando Genly coloca que sempre que pensava em Estraven “‘como homem,
tinha a sensacdo de falsidade, de impostura” (p. 29), ou chama os gethenianos de
‘criangas defeituosas colocadas no bergo da humanidade” (p. 213), vemos aqui uma
dimensao distopica, uma dimens&o de horror, o horror da ndo inteligibilidade do corpo ndo
binario. No entanto esse horror, 0 mundo que ndo queremos, ndo se coloca na ficgao
cientifica como prescritivo, normativo, no sentido de argumentar para que evitemos corpos
ndo binarios em virtude dessa ndo inteligibilidade. O horror, aqui, é descritivo, € um
espelho: quantos de nds vemos nosso afeto condicionado por essa inteligibilidade?

Essa dimensao distopica é interpelada por uma dimensdo utdpica da obra: a
ampliagdo dos limites do que se considera humano, a possibilidade de se ultrapassar a
necessidade de um corpo generificado de forma binaria e, portanto, inteligivel, a
possibilidade de superar o ditame da generificagdo binaria como pressuposto para a
condicdo de pessoa de alguém: “o que me restou, finalmente, foi a aceitagéo dele tal
como era” (p. 244).

A méo esquerda da escuriddo nos leva por uma experimentag@o imaginativa,
com o objetivo de, como coloca Genly ao iniciar seu relato, nos mostrar que “a Verdade é
uma questéo de imaginagdo”. A verdade do género, a verdade dos afetos, dependeria da
nossa capacidade de imaginar para além das condi¢des de necessidade e possibilidade
que parecem restringi-los. Ela o faz ao levantar intuigbes no didlogo entre sonho e
pesadelo, explicitando as formas com as quais nossas relagdes sédo pautadas em
esteredtipos de género ao invés de prover um julgamento moral normativo positivo — 0
que se deve fazer — sobre a situagdo descrita: “Ndo fago previsdes, nem passo receitas.
Descrevo.”

Mas é possivel apontar uma avaliagdo negativa, por parte da narrativa, de Genly
e sua adeséo acritica — e também sua dependéncia — da matriz de inteligibilidade do
género. Existiria, em A méo esquerda da escuriddo, um unico imperativo: o de imaginar, e
imaginar mais vidas, e imaginar vidas e afetos diferentes; seu imperativo € o de expanséo.
Le Guin, ao nos confrontar com os esforgos frustrados de Genly Ai em ver os gethenianos
através de seus proprios olhos, apenas para vé-los primeiro como homens e entdo como
mulheres, “forgando-0 a uma dessas categorias téo irrelevantes a sua natureza, e tao
essenciais a minha”, nos mostra, como em um espelho, nossas proprias incapacidades de
pensar os sujeitos fora desses termos.

Como coloca Neil Gaiman em seu prefacio ao livro de Le Guin:

Li A méo esquerda da escuriddo aos 11 ou 12 anos, e isso
mudou 0 modo como eu olhava 0 mundo. Até entéo eu tinha
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certeza de que havia garotas e garotos, homens e mulheres,
e eles satisfaziam os papéis que lhes foram atribuidos,
porque era simplesmente 0 modo como as coisas s&o: as
diferencas entre 0s sexos eram reais e imutaveis. Depois de
ler este livro, papéis sexuais, suposigdes de género, 0 modo
€omo nos relacionamos uns com 0s outros como homem ou
mulher - todas essas coisas pareceram subitamente
arbitrarias.

Ao nos contar uma histéria e fazer com que nos importemos com as pessoas nela, Le
Guin, através das potencialidades imaginativas da Fic¢do Cientifica, nos mostra outra
forma de imaginar, de pensar e de amar. Eis a poténcia da Ficgéo Cientifica realmente
transformadora: nos mostrar que a Verdade é, na verdade, uma questio de imaginagéo.
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10. Critica interdisciplinar da estrutura conjugal

Jeferson Forneck’
Julia Sant’ Anna?

Resumo: O presente artigo visa construir um debate a partir de um olhar filoséfico politico sobre a
instituido do casamento, visando como objetivo, em um primeiro momento, caracterizar a mulher
dentro de uma sociedade contemporanea, que ao longo de sua construgéo social traz consigo um
forte patriarcado opressor, ao qual, a partir disto é possivel evidenciar uma desigualdade de
género, para posteriormente abordar o desenvolvimento do trabalho, a partir da analise da
condigdo feminina, com o intuito de intensificar a necessidade de igualdade de género,
conseguindo entao relacionar com o papel da mulher em um relacionamento, onde ha um dominio
preponderantemente masculino em suas relagdes amorosas e conjugais. Para tal analise, sera
utilizado o discurso de Simone de Beauvoir (1908 — 1986), ao qual, em sua obra “Segundo o Sexo:
A Experiéncia Vivida” encontramos uma reflexdo sobre a diferengca comportamental e educativa
desde o nascimento da crianga mulher perante a criagdo de uma crianga masculina, corroborando
com a nogao da relagéo pré-estabelecida de sujeigéo e submissdo da mulher com o homem, como
o préprio John Stuart Mill ja desenvolve em “A Sujeicdo das Mulheres’. Utilizando-se de recursos
bibliograficos, filoséficos em sua maioria, o trabalho tem contribuicdo social, realizando uma
reflexdo sobre os atos de violéncia contra a mulher na atualidade. Até 2006, ndo se encontravam
recursos civis e juridicos suficientes para a prote¢do da mulher em casos de agressdo (aqui
interpretada como multiplas, como: fisica, verbal, psicolégica, etc) do homem para a mulher
casada. Atualmente é possivel encontrar recursos publicos em especial femininos (Instituto Maria
da Penha e a delegacia da mulher), ao qual defendem a mulher em situagdes de relagdes abusivas
elou conflituosas. Elas disponibilizam tanto medidas legais de protecéo, quanto acompanhamento
e recurso psicoldgico as vitimas mulheres (cis e trans); evidenciando a dimens&o do medo nas
relagdes de um poder dominante patriarcal sobre a estrutura familiar. O habito contribui na
impaciéncia e violéncia conjugal. Articula-se no presente trabalho um esbogo e critica da
dominagdo masculina em relagdo ao feminino. Para alcangar os respectivos resultados, sera
utilizada uma metodologia de analise bibliografica, conceitual e civil. Adota-se a perspectiva
feminista, juntamente com escritos sobre a literatura feminista contemporénea. Seréo utilizados
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para tal trabalho os autores contemporaneos com pesquisa voltada aos temas feministas, de
condicdo humana e social. Utiliza-se como base uma teoria politica e filosofica. Entre eles
destacam-se a filésofa feminista, Judith Butler (1956 - até o atual momento) construindo uma viséo
da mulher contemporanea e um “ndo binarismo”. Além disso, € analisado o pensador Michel
Foucault (1926 - 1984) com uma perspectiva de poder e sexualidade. O escritor Georges Bataille
(1897 - 1962) é analisado com a dimens&o da dominagéo do sexo masculino em relagéo ao sexo
feminino e Naomi Wolf (1962 - até atual momento), por analisar a mulher em seus diversos
ambitos, no contexto social e histérico, na qual sofre com uma sexualiza¢éo de sua vida; além da
historiadora e antropdloga Lilia Schwarcz (1957 - até o momento atual), a autora trata do tema do
patriarcado e desigualdade de género. Diante de todos os tedricos analisados, busca-se intensificar
a necessidade de estudos interdisciplinares relacionados ao género e constituigdo patriarcal, a
partir do patriménio matrimonial.

Palavras chave: Feminismo; Matriménio; Patriarcado; Sexualidade; Poder.

1. Consideragdes iniciais

Diante da atual realidade do século XXI é possivel ainda identificar um cenario
que pde a mulher como sujeito de sofrimento a distintos ataques justificados Unica e
exclusivamente por seu género, como 0s intensos casos de violéncia doméstica. A mulher
¢ obrigada diariamente a lutar por direitos proprios que promovam sua igualdade civil e de
género. Resultando em absurdos casos de feminicidio por todo o mundo, ja interpretados
como realidade hodierna, apresentada diante de nossos olhos.

Durante esta presente pesquisa articula-se a dimenséo da desigualdade de
género, com a intencdo de intensificar a necessidade da presenca de tal dialogo. Arguir
sobre tal tema é abrir 0 espaco de fala sobre uma tematica tdo necesséria, diante do
cenario conflitivo que a instituicdo do casamento pode proporcionar. Diante de tais
preocupacgdes, esta pesquisa pretende articular os temas da desigualdade de género e
patriarcado social.

Com relagdo a estrutura conjugal, articula-se no presente trabalho a relagao
interdisciplinar presente hodiernamente nos estudos sobre o casamento. Aborda-se nao
somente uma perspectiva filosofica em relagdo ao tema, mas busca-se um dialogo com a
histdria. A partir de tal dialogo é possivel descrever que o fenémeno do machismo e a
ideia do sexo feminino sendo o sexo fragil ndo sao ideias de curto espago de tempo.

Por fim, busca-se alcangar a hipdtese de que é possivel desenvolver um
discurso sobre igualdade de género dentro da estrutura conjugal. O objetivo néo é de
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negar as dificuldades presentes nas relagdes, mas propor uma dimensao de igualdade.
Diante dessa preocupagdo surge a inquietagdo em escrever sobre o assunto. Dessa
forma é possivel ocupar o lugar de fala e desenvolver um dialogo interdisciplinar em
relacdo a estrutura conjugal.

2. O Patriarcado

No decorrer dos séculos ocorre um fendbmeno nas relagdes humanas. Esse
fendmeno esta conectado a dimensdo de posse € mandonismo. A posse de uma pessoa
sobre a outra é desenvolvida como se fosse a posse da propriedade privada. Diante de tal
cenario é necessario haver um dialogo sobre o tema e tudo o que a dimenséo de posse
articula consigo. Para isso, a historiadora Lilia Schwarcz é aproximada do presente
trabalho, com sua obra Sobre o autoritarismo brasileiro.

“Toda sociedade elabora seus préprios marcadores de diferenca. Ou seja,
transforma diferengas fisicas em estere6tipos sociais, em geral de inferioridade, e assim
produz preconceito, discriminagao e violéncia.” (SCHWARCZ, 2019, p. 174) Dessa forma,
a desigualdade de género se desenvolve. A desigualdade é desenvolvida por um
marcador de violéncia expresso em uma determinada cultura. Tais marcadores buscam
dar énfase ao lado mais forte e deixam de lado a parte, aparentemente mais fraca.

A misoginia se manifesta de diversas formas na sociedade. N&o é somente a
violéncia fisica que caracteriza uma violéncia contra a mulher. No momento de escolhas
de cargos é possivel haver uma violéncia contra o género feminino. A dimensdo da
escolha nas relagdes de poder é um fator a ser analisado na histéria. O grande
questionamento é sobre a violéncia causada no momento de escolha de cargos de poder.
A falta da presenca feminina em determinados espagos também manifesta 0 machismo
presente no mesmo espago.

Sexo e género eram antes tomados como sinénimos. Ja faz
tempo, porém, que entendemos tais conceitos como
basicamente distintos; essa distingdo, alids, tem a
capacidade de condicionar a vida de muitos brasileiros. O
conceito de “sexo” é regularmente utilizado para definir
categorias inatas, dadas a partir da perspectiva da biologia:
o feminino e o masculino. J& o “género” diz respeito aos

papéis e as construcdes sociais que homens e mulheres
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optam por performar durante a vida. Em suma, sexo é uma
categoria mais fixa, o resultado visivel de diferengas
anatdmicas, enquanto género ‘traduz o sexo”; é uma
distingdo socialmente construida e que ultrapassa a
evidéncia biolégica operada a partir de categorias binarias.
(SCHWARCZ, 2019, p. 183-184)

Diante dessa perspectiva € possivel analisar as diferengcas em relagdo ao sexo e ao
género. A partir do desenvolvimento de uma nagéo sdo perceptiveis as diferencas de
classes, oficios e as diferengas estruturais em relagdo ao género. O problema esta na
objetificagdo excessiva daquilo que é dado como “normal” em uma sociedade. A partir
dessa objetificagdo € que surgem as desigualdades, tanto sociais, culturais quanto de
género.

A problematica acerca da sexualidade e género também é fortemente debatida
na escritora e filésofa Judith Butler, em sua obra “Problemas de Género”, onde ela traz
consigo uma nova teoria sobre o corpo e o género com a qual nos identificamos. Para a
autora, nosso género nada mais é do que um estado performativo, uma vez que é
interpretado como um estado de performance do que achamos ser coerente com tal
preconceito social de tal substantivo.

Butler explica a relagdo de corpo e performance de género na seguinte
passagem “Nesse sentido, o género ndo € um substantivo, mas tampouco é um conjunto
de atributos flutuantes, pois vimos que seu efeito substantivo & performativamente
produzido e imposto pelas préaticas reguladoras da coeréncia de género” (BUTLER, p. 56,
2019). Desta forma, a identidade de género nada mais é do que uma performatividade
criada através de um contato e experiéncia social.

E através da performatividade de género e uma forte repressao social ditatorial,
que a heterossexualidade e seu desejo heterossexual séo reafirmados compulsoriamente,
ou seja, o padrdo do desejo heterossexual se desenvolve através de ditaduras sociais e
ndo da natureza do ser. E a partir desse desejo heteronormativo que encontramos e
estabelecemos padrdes de poder social, como a estrutura patriarcal machista, podendo
ser encontrada nos mais diversos ambitos sociais, como o préprio casamento.

A partir dessa analise de estrutura social, que se torna possivel entender todas
as esferas existentes no ato do matriménio sagrado, ou melhor, casamento. Através do
estudo do patriarcado e da construgéo do ser humano que conseguimos melhor analisar
toda a forga que o casamento e a sua instituicio traz consigo.
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Na segdo seguinte analisa-se a dimens&o erdtica em relagéo ao casamento e
as estruturas que permeiam a unido conjugal. O tema da desigualdade permanece latente
na dimenséo da pesquisa. A partir desse momento passa-se a dimenséo da estrutura
como um todo as microestruturas presentes na unido conjugal. Juntamente a essa
dimensao analisa-se a dimensao da desigualdade de género presente.

3. O erotismo na estrutura conjugal

A perspectiva do erdtico é analisada conforme a perspectiva de Georges
Bataille. Tal dimensdo é importante para esclarecer alguns aspectos em relagdo ao
desejo. Juntamente ao desejo masculino, pode ocorrer uma grande objetificacdo. Tal
objetificagdo torna possivel uma violéncia na relagdo do homem com a mulher. A
violéncia, ndo somente de cunho sexual, mas verbal e psicoldgico.

O erotismo é um dos aspectos da vida interior do homem.
Nisso nos enganamos porque ele procura constantemente
fora um objeto de desejo. Mas este objeto responde a
interioridade do desejo. A escolha de um objeto depende
sempre dos gostos pessoais do individuo: mesmo se ela
recai sobre a mulher que a maioria teria escolhido, o que
entra em jogo é freqiientemente um aspecto indizivel, néo
uma qualidade objetiva dessa mulher, que talvez nao
tivesse, se ela ndo nos tocasse o ser interior, nada que nos
forcasse a escolhé-la. Em resumo, mesmo estando de
acordo com a maioria, a escolha humana difere da do
animal: ela apela para essa mobilidade interior, infinitamente
complexa, que é tipica do homem. O animal tem ele préprio
uma vida subjetiva, mas essa vida, parece, lhe é dada,
como acontece com 0s objetos sem vida, de uma vez por
todas. O erotismo do homem difere da sexualidade animal
justamente no ponto em que ele pde a vida interior em
questdo. O erotismo é na consciéncia do homem aquilo que
poe nele o ser em questdo. (BATAILLE, 1987, p. 20)

A perspectiva do erético estabelece uma nogao de interioridade do desejo. E o espago no
qual a pessoa se pde em questao. A questdo a ser analisada ¢ a de ultrapassar os limites
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em uma relacdo. Ao ultrapassar os limites & possivel haver abusos. A relagao abusiva é
uma relagdo que passa dos limites, com o intuito de sobressair somente um da relagdo. A
perspectiva erética tem muita importancia para a analise no presente artigo, pois traz a
dimensao do desejo presente nas relagdes e até que ponto esse desejo se torna algo
saudavel ou abusivo dentro da estrutura conjugal.

Esse abuso erdtico presente no corpo da mulher para com a sociedade
machista, é também debatido pela filosofa Naomi Wolf, uma vez que a autora enfatiza o
mito da beleza como um caracter de diferenciagdo social, ao qual, tem como base uma
diferenciagéo social de género (a mulher se diferencia no julgamento do homem), uma vez
que a autora assume como inicio do mito da beleza na mulher, mas este também
posteriormente se desenvolve nos homens gays, enquanto somente em sua Ultima
mutacdo nos homens héteros. A mutagdo do mito da beleza, aqui debatido néo se esvai
nas vestimentas, mas também nos “atos de cuidado™ com o proprio corpo, como atos de
depilagao, utilizagdo de maquiagem e adequagdes sociais corpdreas (vide magreza).

Ademais, a sexualizagaol/erotizagdo do corpo, pode ser utilizada como fator de
poder em uma sociedade que utiliza como diferencial universal, esta reflexdo pode ser
melhor desenvolvida na seguinte passagem

A qualidade chamada ‘beleza’ existe de forma objetiva e
universal. As mulheres devem querer encarna-la, e os
homens devem querer possuir as mulheres que a
encarnem. Encarnar a beleza é uma obrigacdo para as
mulheres, ndo para 0s homens, situagdo esta necessaria e
natural por ser biologica, sexual e evolutiva. Os homens
fortes lutam pelas mulheres belas, e as mulheres mais belas
tém maior sucesso na reprodugdo. A beleza da mulher
precisa corresponder a sua fertilidade; e, como esse sistema
se baseia na selecdo sexual, ele € inevitavel e imutavel.
(WOLF, p. 29, 2019).

A partir dessa moeda de troca desenvolvida no mito da beleza, é que a institui¢do
matrimonial sofre uma mudanca, onde o principal fator de preocupacgéo torna-se o poder
sobre a beleza, uma vez que esta fortemente relacionado com o poder cultural da mulher.

% Utilizo aqui aspas, uma vez que estes atos ndo sdo necessariamente cuidados singulares, pois
seu entendimento é mdltiplo e plural.
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Este pensamento, pode ser esclarecido, quando fazemos uma pequena analise do poder
cultural da mulher no mercado de trabalho, sendo assim, ao momento em que a mulher
comega a possuir um maior poder cultural sobre si e seu corpo, a instituicdo do
casamento, que percorre um entendimento ainda de sobreposicdo do homem sobre a
mulher, a economia recorre a beleza a fim de reter o poder da mulher sobre si, como se
para conseguir um poder total de si, a mulher além de precisar recorrer ao casamento
para finalmente possuir uma liberdade de si, precisa também recorrer e se preocupar
constantemente sobre o julgamento de seu corpo e beleza.

E através da instituicdo matrimonial, que ao mesmo tempo dava um maior
poder a mulher socialmente e que tinha como poder indireto a repreensdo feminina, que
na época de 1960 a mulher ira sofrer uma baixa no desejo matrimonial, substituida pelo
desejo de formaturas e trabalho; que o mito da beleza, trazido por Naomi Wolf ganha
poder, como forma de restituir o poder masculino entdo perdido. Uma vez que
interpretamos o casamento como uma forma de diminui¢do feminina social, além de nas
mais diversas instituigdes religiosas poderem desenvolver através desta consumagdo uma
discriminagdo de género, ja que carrega consigo um machismo estrutural e que possuli
como intengéo indireta, como ja dita anteriormente, de uma dominagdo masculina sob a
vida feminina, capaz de ser interpretada como inimigo invisivel.

Indo além, é através desse confronto entre o sistema de matrimdnio religioso
com a reconquista de poderes patriarcais, juntamente com a fortificagdo do mito da
beleza, que a industria pornografica aumenta sua economia, uma vez que esta reforga
padrdes machistas impostos pela sociedade e corrobora com a perda do poder feminino
(uma vez que intensifica o machismo). E através da industria pornografica que a
sexualidade feminina e a erotizagdo do corpo da mulher se intensificam, promovendo o
desejo masculino com tendéncias de dominagéo ao feminino.

E através da premissa da sexualidade, que Michel Foucault comega a refletir
sobre a problematica da sexualidade e poder em 1978; tentando, por assim dizer,
reconstruir a histéria da sexualidade, a fim de entender como esta é capaz de possuir um
forte poder na sociedade. Ndo é novidade que a sexualidade possui diversas implicagdes
no individuo quando reprimida, como ja estudada por Freud e demais psicanalistas,

* 0 entendimento de tal termo, pode ser atribuido ao costume de uma libertagéo apds a morte da
mulher que se casara, pensamento estabelecido na antiga constituigdo matrimonial, reflexéo
abordada por Wolf em “O casamento era a consumagao; e, depois dele, um status na comunidade
por meio do marido e dos filhos. O objetivo de estar preparada, por mais repressor que fosse, seria
pelo menos atingido nesta vida e por este corpo” (WOLF, p. 190, 2019).
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porém, a relagdo da sexualidade com a sociedade, uma vez que sofre implicancias
religiosas, uma vez que esta instituigdo moral impde regras na sexualidade, como a
monogamia, reprodugdo, prazer (0 mal deste) e o matriménio religioso (casamento). A
principal questdo, aqui feita por Foucault é a respeito de como a instituicao religiosa
(principalmente a catolica), imp0e tais repreensdes morais, das quais socialmente ja eram
aceitas por outro tipo de pensamento moral? Para responder tal questao, o filésofo recorre
a individualidade imposta pelo poder pastoral cristdo, imposto pds império romano,
interpretando-o0 como néo individual a si, mas com intuito de gerar um bem social, ou seja,
através do impedimento/individualidade singular, provoca um bem geral.

Este pensamento foucaultiano pode ser relacionado com a teoria de Naomi
Wolf e Georges Bataille, uma vez que reforga a ideia de uma imposi¢do superior de
repreensao sexual, podendo ser também interpretada em um contexto geral como
repreensdo sexual do género feminino, a partir de um maior poder masculino sob tais
agoes femininas. A sexualidade, erotizagao e beleza séo fatores fortemente ligados com o
poder da mulher no social, além da liberdade feminina que é esquecida socialmente,
fazendo com que o matriménio sagrado e o comércio da beleza sejam mecanismos que
ddo um minimo poder de liberdade para mulher, mesmo que esta liberdade seja sabotada
a todo instante (através da inseguranca, dominagdo masculina, sexualizagéo etc.).

Consideragoes finais

Apo6s fazer esta breve analise sobre as duas principais problematicas
relacionadas com a estrutura do casamento, € possivel de se inferir que o matrimonio
sagrado, ndo pode ser interpretado somente como uma beng&o a mulher, como a propria
fildsofa Simone de Beuvouir em algumas passagens de sua obra “Segundo o Sexo” atribui
por esse tradicionalismo oferecer uma liberdade -minima- para a mulher dentro de uma
sociedade patriarcal. Mas que o casamento também traz consigo diversos problemas
como a sujeicdo da mulher perante a dominagéo do homem, ja tratada em Naomi Wolf, e
a erotizagao feminina fortemente desenvolvida em Georges Bataille e Michel Foucault.

E claro, que para se analisar o casamento, antes é necessario adentrar no
estudo social patriarcal, discutido pela autora Lilia Schwarcz, assim como a estrutura
heteronormativa estabelecida por essa sociedade patriarcal, incrementada por Judith
Butler; ademais podemos utilizar aqui interpretacdo do casamento de Stuart Mill para
relacionar os dois pensamentos expostos, uma vez que o autor interpreta 0 matrimonio
como um contrato entre o pai da esposa e 0 marido, e ndo a esposa, ou seja, essa (a
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esposa) € sujeitada a tal acdo (casamento), podendo até mesmo ser interpretada como
uma propriedade do esposo. Sendo assim, mesmo que possamos vislumbrar uma
imagem negativa acerca do matrimbnio, ainda assim, este é entendido como algo
aceitavel socialmente por ter como legado diversas morais de bem comum, que hoje no
século XXI podem ser interpretadas como preconceituosas.

Por fim, o debate sobre 0 matrimbnio sagrado é de extrema importancia, uma
vez que como ja visto, aborda pilares sociais necessario de serem debatidos; pilares
estes, que ao serem analisados mais detalhadamente explicam muito das violéncias e
preconceitos hoje ainda encontrados e até melhores desenvolvidos (como o entendimento
do feminicidio nos Direitos Humanos). E através da analise do poder do casamento que
podemos melhor vislumbrar aspectos ainda necessarios de mudanca social e civil, para
que possamos evoluir socialmente; uma vez que aceitamos o poder imposto acima
explicado da dominéncia masculina sob a mulher (inimigo invisivel).
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11. O drama da ruptura de si presente no tornar-se
esposa em Simone de Beauvoir

Josiana Barbosa Andrade'

Resumo: Procurar-se-a mostrar, ao longo deste trabalho, o drama da ruptura de si presente no
processo de tornar-se esposa, apresentado por Simone de Beauvoir na segunda parte do segundo
volume de O segundo sexo [1949]. Ainda que a ruptura de si seja um elemento indispensavel para
compreendermos a situagdo da mulher casada — na obra beauvoiriana — pouco se tem escrito
sobre ela. A partir dela, contudo, sera possivel desvelar uma das caracteristicas da situa¢do do
casamento no horizonte da mulher, em sentido beauvoiriano: a sua falta de meios concretos para
tornar-se uma existéncia, dentre cujas condigdes se encontra a possibilidade de “se construir’ o
seu préprio tempo singularizado. Para isso, o tema proposto sera analisado & luz do método
fenomenolégico e da perspectiva da moral existencialista beauvoiriana, utilizada pela prépria
fildsofa, ao elaborar a obra citada.

Palavras-chave: Ruptura de si; Situagdo; Casamento; Mulher; Simone de Beauvorr.
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“Uma pessoa em excessiva harmonia
com a sociedade pode nunca vir a
conhecer o amor”. Simone de Beauvoir’.

Consideragoes iniciais

“O destino que a sociedade propde tradicionalmente a mulher é o casamento”
(DS, 1l, p. 219/ SS, II, 547, grifo nosso)®. “A mulher esta destinada a imoralidade porque a
moral consiste para ela encarnar uma entidade inumana” (DS, Il, p. 310/ SS, II, 630, grifo
nosso). A partir de tais passagens da segunda parte do segundo volume de O segundo
sexo [1949], é-nos possivel dizer que, para Simone de Beauvoir, a destinagdo da mulher
ao casamento é também uma destinagdo a imoralidade, tendo em conta a concepgéo
tradicional e patriarcal de casamento e a sua proposta moral existencialista. Considerando
isso, buscaremos mostrar — por meio da hipotese de que a concepgdo mistificada de
mulher é uma tentativa de negagao a mulher da possibilidade da assungéo auténtica da
condicdo humana — que a mulher casada, em sentido tradicional do termo, vivencia o
drama da ruptura de si. Esse drama expressa a contradi¢do viva entre a concepgéo
mistificada de mulher e a mulher enquanto ser humano no mundo vivido. Para isso,
realizaremos uma leitura estrutural da obra beauvoiriana, interpretando-a conforme a sua
prépria gramatica. Partremos da defesa de que O segundo sexo sd pode ser
compreendido, em termos estruturais, associado aos ensaios anteriores de Simone de
Beauvaoir.

E verdade que O segundo sexo é um livro famoso, mas isso ndo implica dizer
que ele seja lido e compreendido conforme a sua prdpria estrutura. Exatamente por ser
um livro “conhecido”, ele permanece, frequentemente, desconhecido, pois o
“bem-conhecido em geral”, como escreveu Hegel (2017, § 31, p. 40), “justamente por ser
bem-conhecido, ndo & reconhecido. E o modo mais habitual de enganar-se e enganar os
outros: pressupor no conhecimento algo como j& conhecido e deixa-lo tal como esta”.
Apesar de ele ser um ensaio fenomenoldgico em perspectiva da moral existencialista
beauvoiriana, a interpretacdo mais reproduzida acerca dele, no Brasil, € a de origem

2 DE BEAUVOIR, Simone. “O que 0 amor é — e 0 que n&o ¢”. In: DE BEAUVOIR, Simone. Brigitte
Bardot e a sindrome de Lolita & outros ensaios, 2018, p. 123.

% Utilizaremos as seguintes abreviaturas das obras de Simone de Beauvoir, na seguinte estrutura
(obra, francés / traducdo, quando houver): (PMA) Por uma moral da ambiguidade; (DS/SS) O
segundo sexo; (QPL) “Que peut la littérature?”; (VNH) “Viejos e nuevos héroes”.
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angléfona, cuja defesa é a de que Simone de Beauvoir teria explicado o desenvolvimento
sociopsicologico e o processo histérico de como a mulher tornou-se o que é. A tese da
mulher como devir, nessa leitura, é reduzida, como mostrou Sara Heindmaa (2003, p. 87),
a ideia de que as mulheres sao seres historicos. Mas acontece que Simone de Beauvoir
foi mais radical: “ela ndo pensa as mulheres e os homens como dois tipos de entidades
histéricas, mas como duas maneiras diferentes de se relacionar com entidades”
(HEINAMAA, 2003, p. 87, traducao nossa). A descricdo fenomenoldgica elaborada em O
segundo sexo foi confundida, segundo a estudiosa citada®, por diferentes estudiosas
anglofonas, incluindo Judith Butler, com a descri¢éo da teoria empirica (HEINAMAA, 1997,
p. 25). O problema apresentado por Simone de Beauvoir em seu ensaio ndo é somente —
como normalmente é-se assumido — o que é uma mulher?, mas também como uma
mulher experiencia 0 mundo?, que s&o interdependentes.

Ao elaborar a descricdo fenomenoldgica em perspectiva de sua moral
existencialista da realidade “mulher”, Simone de Beauvoir realizou dois movimentos. Ela
descreveu, em um primeiro momento, as condi¢des estruturais e generalizaveis que
constituem a situacdo da mulher no mundo vivido, que se fundaram por meio de ideias
mistificadas acerca da mulher e do homem; e, em um segundo, a maneira de como as
mulheres no mundo vivido se relacionavam com essas condigdes, que foram
historicamente criadas. A resposta a questdo “o que é uma mulher?” revelou a ideia
mistificada de mulher engendrada pelos homens — a Mulher — que se figura na esposa, na
mée, na filha, na amante e etc, ou seja, a mulher enquanto um Outro; ao passo que as
descrigdes das experiéncias vividas no mundo das mulheres revelaram as ambiguidades
e as contradigbes que constituem a vida de uma mulher em relagdo com a realidade
mistificada. A mulher em sua concreticidade surge, assim, como uma contradigdo viva e
continua da ideia mistificada de mulher. Essa dialética entre a mulher do mundo vivido e a
mulher mistificada, praticamente, desaparece nas interpretagdes que negligenciam o
método fenomenoldgico utilizado pela fildsofa, advindo, dai, uma confusdo entre a

4 Em seu artigo “What is a Woman? Butler and Beauvoir on the Foundations of the Sexual
Difference” [1997], Sara Heindmaa alega que O segundo sexo “é um estudo fenomenoldgico — ndo
uma definicdo ideoldgica ou uma explicagéo sociologica — do fendmeno complexo e multifacetado
denominado ‘a diferenca sexual”, argumentando que a obra da filosofa foi mal interpretada pela
maioria das leitoras anglo-americanas, incluindo Judith Butler. Em sua abordagem, a filésofa
finlandesa visa mostrar, especificamente, que “a interpretagao erronea de Butler é guiada pela ideia
de género, aplicada pela fildsofa estadunidense ao texto de Simone de Beauvoir, seguindo a
tradi¢&o do feminismo anglo-americano” (HEINAMAA, 1997, p. 22, tradugéo nossa).
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realidade vivida mulher e a ideia mistificada do ser mulher. Simone de Beauvoir, longe de
definir o que a mulher é, mostra-nos como as mulheres experienciam um mundo que é
constituido por significados dados, mas que sdo passiveis de serem transcendidos,
porque séo criagdes humanas. A definicdo da mulher como Outro é a definigao mistificada
de mulher; a mulher enquanto ser humano é um continuo devir, um tornando-se, uma
abertura a0 mundo e aos outros. E nesse contexto, ela realizou a descri¢éo da situagéo
da mulher casada e da instituigdo do casamento.

Essa situagao, porém, ndo é sinbnimo de circunstancia. Toda situagéo pressupde
uma circunstancia, mas nem toda circunstancia implica, automaticamente, uma situagéo.
A situagéo, para Simone de Beauvoir, ndo se resume a circunstancia que determinado
individuo se encontra; ela envolve também a maneira de como esse individuo se relaciona
com a circunstancia. A situagao &, em outras palavras, um entrelagamento de tudo aquilo
que constitui a individualidade do individuo (QPL, p. 2012, p. 335) — como a sua classe,
sua raga, género, sua religido, sua formagédo e etc. — que existe no mundo como,
simultaneamente,  facticidade e liberdade. Duas pessoas, no fundo
existencialista-beauvoiriano, em uma mesma circunstancia podem estar em situagdes
diferentes. Dito isso, faz-se necessario enfatizar que néo foi sem um cuidado conceitual
que ela nomeou de “situa¢do” a segunda parte do segundo volume de O segundo sexo.
Por meio dessa nogdo, ela estabeleceu uma relacdo entre a singularidade e a
generalidade humana, mostrando que em cada situagdo humana — que é sempre singular
- ha elementos genéricos, que ndo contradizem a singularidade da experiéncia vivida do
individuo; por exemplo, o drama da ruptura de si — que se revelou genérico — foi sentido,
singularmente, por cada mulher casada que o vivenciou. Ao descrever a situagao da
mulher casada, dessa maneira, a filésofa esta a pressupor e a utilizar a sua prépria nogao
de situagdo, sem a qual a compreensdo de seu texto, do ponto de vista estrutural,
torna-se irrealizavel. Para ela, ainda, “ndo podemos definir um individuo sem definir sua
relagdo com o mundo, porque somente no meio do mundo ela é realizada. No entanto, o
mundo ndo é uma massa indistinta; & habitado por consciéncias individuais” (VNH, p. 170,
grifos nossos). A mulher casada expressa, pois, uma situagdo no mundo, mas essa
situacdo pressupde uma consciéncia viva — a mulher no mundo vivido.

Concordamos, a vista disso, com as criticas de Sara Heindmaa a algumas
estudiosas anglofonas®, sobretudo, do contexto estadunidense, que, visando justificar

5 Sobre o assunto, ver: “What is a Woman? Butler and Beauvoir on the Foundations of the Sexual
Difference” [1997] e Toward a phenomenology of sexual difference: Husserl, Merleau-Ponty,
Beauvoir [2003].
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outras teorias e filosofias, acabaram por negligenciar e eclipsar o sentido original da obra
beauvoiriana; por outro lado, reconhecemos os limites da proposta da filésofa finlandesa
no que diz respeito a “perspectiva da moral existencialista”, citada por Simone de Beauvoir
na introducdo de O segundo sexo, haja vista que esse topico, em sua analise, ha menos
uma leitura no horizonte da moral beauvoiriana do que no de Husserl e Merleau-Ponty®.
Se Simone de Beauvoir realizou uma descri¢cdo fenomenoldgica em perspectiva de sua
moral existencialista, faz-se necessario precisar o0 que ela compreendia por essa moral,
pelo fato de que as suas significacdes, realizadas ao longo de suas descri¢des das
experiéncias vividas das mulheres, sé adquiram um sentido com ela, incluindo a situagéo
da mulher casada, nosso tema. Desse modo, dividiremos o0 nosso estudo em duas partes:
em um primeiro momento, mostraremos brevemente a proposta moral beauvoiriana’, que

¢ O principal objetivo de Sara Heindmaa (2003, p. XV), em sua tese Toward a phenomenology of
sexual difference: Husserl, Merleau-Ponty, Beauvoir, & explicar como as descrigdes de sexualidade
de Simone de Beauvoir se relacionam com os diferentes relatos da fenomenologia de Husserl
oferecidos por O ser e 0 nada [1943] e a Fenomenologia da percepgdo [1945]. Seu argumento é o
de que “a visdo de Simone de Beauvoir € mais parecida com a de Merleau-Ponty do que com a de
Sartre”. Para isso, ela mostra “que podemos encontrar formulagdes, argumentos e metéaforas
semelhantes nas descrigbes do corpo de Merleau-Ponty e Beauvoir, que faltam no trabalho de
Sartre”. Logo, ao abordar a questdo da perspectiva da moral beauvoiriana, a fildsofa finlandesa
segue no seu horizonte proposto, j& que sua meta foi evidenciar o carater fenomenolégico da obra
beauvoiriana, que, na época, era pouco explorado. E, para isso, adotou um método que
condicionou, em parte, a obra de Simone de Beauvoir as de Husserl, Heidegger, Sartre e
Merleau-Ponty, resultando em uma leitura ndo equivocada, mas superficial da filosofia moral da
filésofa francesa.

7 Debra Bergoffen, em seus textos “Simone de Beauvoir: (Re)counting the sexual difference” [2003]
e “Marriage, Autonomy, and the Feminine Protest’ [2006], elabora uma interpretagdo sobre o tema
do casamento estabelecendo também uma associagdo entre a descricdo beauvoriana de O
segundo sexo e a proposta moral dos primeiros ensaios beauvoirianos. No entanto, por optarmos a
realizar uma leitura estrutural da obra de Simone de Beauvoir, faremos uma leitura diferente, ainda
que ndo totalmente contraria, a da filésofa estadunidense, na medida em que ela, como ja havia
identificado Sara Heindmaa em sua analise acerca das interpretagdes estadunidenses da filésofa
francesa, leu o ensaio beauvoiriano ndo somente a partir da diferenca entre sexo e género —
estrangeira a ele — mas também confundiu, em certo sentido, a descri¢cdo da realidade mulher do
mundo vivido com a ideia mistificada do ser mulher. O que a conduziu a propor uma interpretagao
dualistica entre a mulher casada, como aquela que “valoriza o lago”, e 0 homem, como aquele que
exige reciprocidade, sugerindo que a mulher abandonaria, no contexto da estrutura patriarcal, a
vontade de reconhecimento, na descrigdo beauvoriana.
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nos permitird compreender a identificagao da filésofa do destino da mulher ao casamento
como um destino a imoralidade; e em um segundo, a luz disso, em que consiste 0 drama
da ruptura de si presente na situagdo da mulher casada.

A proposta moral beauvoiriana

Na introdugdo de O segundo sexo, Simone de Beauvoir escreve que a
perspectiva adotada no livro é a da moral existencialista (DS, I, 1949, p. 16/ SS, 1, 2009,
p. 30), condicionando, em certo sentido, a compreensdo desse ensaio aos seus ensaios
anteriores, nos quais ela propds uma moral existencialista. Essa moral pressupde a
condicdo humana de ser uma falta de ser. Em sua concepgdo, 0 ser humano é,
originalmente, uma auséncia de ser, mas é-lhe permitido se tornar uma existéncia: ele &,
estruturalmente, uma ambiguidade; o que significa dizer que ele é, simultaneamente,
facticidade e liberdade, objeto e sujeito, imanéncia e transcendéncia. Em sua proposta
moral, a filésofa visa a assungéo dessa condicdo humana de ser uma falta de ser. Para
isso, indicou um método, por meio do qual o existente realizaria uma conversao dessa sua
falta de ser em existéncia. Nessa conversao, ele reconhece sua falta de ser, nega essa
falta como falta, afirmando-se como existéncia positiva (PMA, 1947, p. 18 / 2005, p. 18).
De maneira semelhante as conversfes dos antigos, o existente realiza um retorno a si,
mas ndo a fim de permanecer em si, e sim para sair de si, para transcender a si mesmo;
nesse retorno a si, ele ndo somente suspende a sua “vontade de ser’, mas também
reconhece a sua verdadeira condicdo humana — a de ser uma falta de ser, a de néo ter
uma esséncia a priori.

Essa conversdo existencialista, contudo, nédo é abstrata, uma vez que o sujeito,
para Simone de Beauvoir, é sempre situado no mundo; ela acontece dentro da
concreticidade da vida, a partir do momento em que o ser humano comega a aperceber-se
de sua propria liberdade, que, normalmente, conforme ela, ocorre na adolescéncia. Nesse
periodo, o individuo descobre o poder da escolha, em que pode surgir um conflito entre a
sua vontade de permanecer um ser, @ maneira da crianga, e a sua vontade de desvelar o
ser, que se caracteriza por um querer-se livre. O ser humano, dai, na filosofia
beauvoiriana, ndo &, ontologicamente, uma vontade de ser, mas apenas uma auséncia de
ser. Essa vontade de ser, como bem observou Debra Bergoffen (1997, p. 84), esta
vinculada com a nostalgia da infancia, haja vista que “a condi¢éo da crianga”, conforme
Simone de Beauvoir (PMA, 1947, p. 53 / 2005, p. 36), “é metafisicamente privilegiada®. Ela
se encontra situada “num universo que ndo contribuiu para construir; [...] aos seus olhos,
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as invencdes humanas: as palavras, os costumes, os valores sé&o fatos dados, inelutaveis
como o céu e as arvores” (PMA, 1947, p. 51 / 2005, p. 35). A crianga, nesse sentido,
apesar de ndo ser séria, porque experiencia a sua liberdade sem a angustia de
aperceber-se livre, vive no mundo da seriedade, dado que “o préprio do espirito da
seriedade é considerar os valores como coisas prontas” (PMA, 1947, p. 51 /2005, p. 35).
Reconhecendo esse conflito entre a vontade de desvelar o ser e a vontade de ser, Simone
de Beauvoir estabelece uma distingao entre a atitude auténtica e atitudes inauténticas,
entre a vontade de querer-se existéncia e a vontade de querer-se ser. A primeira é
realizada mediante a conversao existencialista, pela assuncdo da condigdo humana a fim
de querer-se existéncia, enquanto a segunda reflete a vontade de ser, em que o existente
busca transcender-se querendo fazer-se um ser, negando a sua condi¢do humana de ser
negatividade. A existéncia®, para ela, como podemos perceber, ndo é dada, mas
continuamente conquistada; ndo se é uma existéncia: faz-se existéncia. Esta define-se,
em sua concepgao, por uma maneira de ser da falta de ser (PMA, 1947, p. 17 / p. 2005, p.
17), que é realizada com a assung&o positiva da condigdo humana pelo existente que se
quer livre, que estabelece os proprios fins para a sua liberdade.

Assim, é através da vontade de querer-se livre que o ser humano “efetua a
passagem da natureza a moralidade” (PMA, 1947, p. 35 / p. 2005, p. 26), de sua falta de
ser a existéncia. E o querer, para Simone de Beauvoir, significa engajar-se em perseverar
em sua vontade (PMA, 1947, p. 38 / p. 2005, p. 28). Ele, além disso, s6 se expressa em
uma agéo com fins definidos, caso contrario, permanecera abstrato. Sem esse “perseverar
em sua vontade”, a vida moral ndo seria possivel, haja vista que,

uma existéncia ndo poderia se fundar se desabasse instante
por instante no nada; é por isso que nenhuma questao
moral se pde para a crianga enquanto ela ainda for incapaz
de se reconhecer no passado, de se prever no futuro; é
apenas quando os momentos da vida comegam a se
organizar como comportamento que ela pode decidir e
escolher (PMA, 1947, p. 37-38 / p. 2005, p. 28).

® O termo “existéncia’, ao longo da obra beauvoiriana, ¢ utilizado tanto para referir-se ao fato
evidente do existir humano (existéncia enquanto vida humana langada no mundo) quanto a uma
escolha moral (existéncia enquanto um modo de ser da vida humana, isto &, da falta de ser).
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A escolha moral, dessa forma, ndo acontece de maneira arbitraria. Ela pressupée um
passado e visa um futuro. E a vontade se desenvolve ao longo do tempo, por meio do
qual o fim escolhido é visado e a prépria liberdade humana confirma a si mesma; “e isso
supde”, em conformidade com a filosofa (PMA, 1947, p. 37 / p. 2005, p. 28), “que ela se
realiza como uma unidade através do fracionamento do tempo”. A existéncia moral se
constitui como uma existéncia que “constréi” o seu préprio tempo (RFP, p. 10),
realizando-se, como uma singularidade, por meio de seus projetos, nos quais seus fins
sao definidos. Por isso, ao existente moral, faz-se necessario que ele retome o seu
passado e o justifique na unidade do projeto em que esta engajado (PMA, 1947, p. 38 / p.
2005, p. 28).

O método para uma existéncia moral, proposto por Simone de Beauvoir, objetiva
a justificacdo e a singularizacdo da vida humana mediante projetos, em que o existente
realiza uma continua conversao de sua falta de ser em existéncia, uma constante sintese
temporal de si, definindo os seus fins e suas metas. Na realizagdo desse método, ha uma
continua dialética entre a facticidade e a liberdade, a imanéncia e a transcendéncia do ser
humano, de modo que a transcendéncia e a liberdade se expressam na prdpria situagédo
imanente dele. Ao projetar-se, 0 ser humano efetua uma integracdo de sua
transcendéncia com os seus fins singulares, ndo somente une 0 seu passado, seu
presente e seu futuro. No momento em que houver uma separacdo entre a sua
transcendéncia e os seus fins, uma dissociagéo entre 0 seu passado, seu presente € seu
futuro, a sua liberdade e transcendéncia recairdo continuamente no vazio e permanecerao
abstratas. Em sua imanéncia, a transcendéncia se revelara como “va”, sem apresentar
nenhum conteudo singular que estivesse vinculado com a realizag@o concreta e moral de
si. E exatamente esse apartamento entre o movimento continuo de transcendéncia
presente na vida humana e os seus fins que caracteriza, dentro do fundo
existencialista-beauvoiriano, a situagao de opresséo, pois “uma vida®, segundo a filésofa,
‘sO se justifica se seu esforco para se perpetuar estiver integrado em sua superagéo’
(PMA, 1947, p. 120 / 2005, p. 71). Na situacdo de opressdo, portanto, o existente é
impedido de assumir a sua condi¢do de falta de ser, por ndo ter condicdes concretas,
conduzindo-0 a uma continua negagao e suspenséo dessa condi¢do, e impossibilitando-o,
por sua vez, a justificagao e converséo de si.

O drama da ruptura de si
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A partir da proposta moral beauvoiriana, torna-se possivel compreendermos a
sua identificagdo do destino da mulher ao casamento, como um destino a imoralidade.
Vimos que a vida moral se constitui pela assungao positiva da condigdo humana de ser
uma falta de ser, por meio da qual o existente realiza um movimento de singularizagéo de
si, a0 engajar-se no mundo através de seus projetos. Esse movimento, porém, tornou-se
irrealizadvel para a mulher casada, dentro da concepgao tradicional e patriarcal de
casamento. Este, para a fildsofa, desde a sua origem parte de uma perversao acerca da
relagdo humana®, cujo reflexo foi a ideia de amor-conjugal, que se funda numa concepgéo
mistificada de casal como uma unidade, em que se é defendida a entrega total da mulher.
“No seio do casal os conjuges tornam-se 0 Mesmo um para o outro” (DS, Il, 1949, p. 254 /
SS, 11, 2009, p. 579), distanciando-se, frequentemente, do erotismo que “¢ um movimento
para o Outro” (DS, II, 1949, p. 254 / SS, II, 2009, p. 579). Entre eles, nenhuma troca mais
é possivel, ja que a troca pressupde a separacdo; e esta € um risco no mito. O
amor-conjugal expressa, exatamente, o que ndo é, segundo ela, o amor, que &, por
definigao, livre. O principio do casamento, nesse contexto, “é¢”, para Simone de Beauvair,
“‘obsceno porque transforma em direitos e deveres uma troca que deve se basear num
impulso espontaneo. Ele da aos corpos, forcando-os a se apreenderem em sua
generalidade, um carater instrumental, portanto degradante” (DS, I, 1949, p. / SS, I,
2009, p. 578). A sua abordagem acerca dele é a da desmistificagao™.

A instituicdo do casamento, em sentido tradicional e patriarcal do termo, por
conseguinte, ndo se baseia somente no mito do casal como uma unidade, mas também
nas concepgdes mistificadas da mulher, como uma imanéncia, e do homem, como uma
transcendéncia. Todavia, como vimos, 0 ser humano, em concepgado beauvoiriana, &,

® A respeito desse tema da instituicdo do casamento como uma perversdo do lago humano, Debra
Bergoffen desenvolve, com maior profundidade, em “Marriage, Autonomy, and the Feminine
Protest” [2006].

10 Debra Bergoffen (2012, p. 367), em sua interpretacdo sobre a questdo do casamento na obra
beauvoiriana, afirma que a abordagem da filésofa é a da “desconstrugdo em um sentido
existencial”. Acontece que Simone de Beauvoir, em nenhum momento de sua obra, afirma que esta
a realizar esse movimento de desconstrugdo, cujo termo é estrangeiro a sua obra; ao invés disso,
escreve em diferentes obras que a sua abordagem é a da desmistificagéo, que se constitui como
um movimento dialético, ndo como um movimento negativo: “Dissipar as mistificagbes, dizer a
verdade, eis um dos meus objetivos que mais obstinadamente persegui através de meus livros.
Essa teimosia tem raizes em minha infancia”, escrevera ela, em Balango final [1972]. Por
escolhermos o método estrutural, optamos por utilizar a prépria linguagem da filésofa.
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estruturalmente, uma ambiguidade, sendo, simultaneamente, imanéncia e transcendéncia,
que constituem um movimento dialético da existéncia, e néo principios dualisticos. Entao,
nessa definicdo mistificada de casal formado pela mulher como imanéncia e pelo homem
como uma transcendéncia, hd uma tentativa de negagéo da condigdo humana de ser
ambiguidade; por meio dela, 0 homem é tido como um suijeito absoluto e a mulher como
um objeto absoluto, resultando na impossibilidade de uma reciprocidade simétrica entre o
casal. Ao tornar-se esposa, a mulher é conduzida “a perpetuagdo da espécie e a
manutencdo do lar, isto é, a imanéncia” (DS, II, 1949, p. 224 / SS, Il, 2009, p. 552), ao
passo que o homem, ao tornar-se esposo, “é quem supera o interesse da familia em prol
da sociedade e |he abre um futuro cooperando para a edificagdo do futuro coletivo” (DS, Il,
1949, p. 224 | SS, I, 2009, p. 552). Casando-se, a mulher rompe, mais ou menos, com 0
passado, é anexada ao universo do esposo”. (DS, Il, 1949, p. 224 / SS, Il, 2009, p. 551).
Do ponto de vista da institui¢do, o “encargo que a sociedade impbe a ela é considerado
como um servigo prestado ao esposo: em consequéncia, ele deve a esposa presentes ou
uma heranca e compromete-se a sustenta-la; é por seu intermédio que a sociedade se
desobriga em relagdo a mulher que lhe entrega” (DS, Il, 1949, p. 221 / SS, II, 2009, p.
549).

N&o por acaso, a promessa do casamento foi a felicidade, ao invés do amor (DS,
II, 1949, p. 256 / SS, II, 2009, p. 581). E essa felicidade prometida @ mulher, enquanto um
ideal burgués, traduz-se em “um tranquilo equilibrio no seio da imanéncia e da repeticao”
(DS, 11, 1949, p. 256 / SS, 1, 2009, p. 581), em que se visa ndo “a conquista do futuro e do
mundo, mas sim a manutenc¢&o tranquila do passado, do status quo” (DS, II, 1949, p. 256 /
SS, I, 2009, p. 581). A imanéncia, para a qual a mulher casada foi, originalmente,
destinada, expressa-se, portanto, ndo somente nos servicos do lar, mas também na
manutencdo do status quo da sociedade como um todo. Confinada a imanéncia, é-lhe
excluida a possibilidade de transcender-se rumo ao mundo e aos outros, de assumir
positivamente a condi¢do humana de ser uma falta de ser. Apesar dos beneficios que o
casamento pode trazer-lhe do ponto de vista social e econdmico, ele exige-lhe muitos
sacrificios, dentre os quais se encontra a ruptura de si. Essa ruptura se revela na
impossibilidade de ela construir o seu proprio tempo, na medida em que os seus dias “néo
conduzem a parte alguma e recomegam indefinidamente” (DS, II, 1949, p. 256 / SS, I,
2009, p. 581); e a “sua vida desliza docemente para a morte sem procurar razdes que a
expliquem” (DS, Il, 1949, p. 256 / SS, I, 2009, p. 581). A mulher casada, sem ter
condigdes concretas para unificar seu passado, seu presente e seu futuro por meio de um
projeto singular, é destinada a repetir-se no tempo e, consequentemente, é conduzida a
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imoralidade. A imoralidade, aqui, ndo reflete, primeiramente, o carater da mulher, mas a
sua situagdo, uma vez que o carater de uma pessoa, segundo a filosofia beauvoiriana,
néo pode ser definido em termos essenciais, mas tdo somente a partir de sua situa¢do no
mundo; a mulher se torna imoral — no sentido de que n&o lhe é permitido fazer-se uma
existéncia — porque a instituicdo do casamento, ao dar-lhe uma estabilidade material por
meio do homem, exige-lhe um abandono de si mesma enquanto transcendéncia. O seu
trabalho doméstico, apesar de ser uma atividade, ndo permite-lhe uma afirmacao singular
de si prépria e nem lhe confere uma autonomia; ele é, essencialmente, negativo. E
apreendendo-se somente de maneira negativa, a atitude da esposa, da dona de casa,
como descreveu a fildsofa, torna-se maniqueista, haja vista que “a caracteristica do
maniqueismo ndo é somente reconhecer dois principios, um bom e um mau: é afirmar que
0 bem se alcanga com a aboli¢do do mal e ndo através de um movimento positivo” (DS, I,
1949, p. 266 / SS, I, 2009, p. 590). Ela vive para limpar a sujeira, para combater o “mal”.
E com um tempo, comega a ver na vida uma promessa de decomposi¢do, fazendo-a
perder toda a alegria de viver e virar-se contra a prépria vida; fica em alerta quando um
ser vivo respira em seu dominio: ele pode sujar, desarrumar, desorganizar. Sua
transcendéncia se gasta de maneira v4, pois ainda que suas atividades sejam uteis a vida,
elas ndo Ihe engendram um sentido: suas metas ndo passam de meios, cujos fins refletem
somente projetos anénimos (DS, I, 1949, p. 272/ SS, II, 2009, p. 596).

Por meio da instituigdo do casamento, podemos perceber que se foi negado a
mulher a possibilidade da singularizagdo de si através de um engajamento no mundo com
os outros. Ao tornar-se esposa, foi-lhe exigida a incorporacdo da mulher mistificada — a
mulher como outro absoluto; foi-lhe negada a possibilidade da realizagdo da converséo
existencialista de tornar-se uma existéncia. Ao incorporar a mulher mistificada, ela
metamorfoseia-se em um ser: na esposa que é uma das figuragdes da ideia mistificada de
mulher. A esposa, como vimos, é definida pela sua falta de condicio de fazer-se uma
existéncia; ao tornar-se uma esposa, a mulher é chamada para tornar-se um ser,
vivenciando uma contradicdo com a sua prépria condicdo humana de ser uma falta de ser.
E ao ser um ser — a Mulher — a necessidade de criar um sentido para a sua vida revela-se
sem sentido, ja que um ser sempre é. Por isso, 0 destino da mulher ao casamento, na
perspectiva da filosofia beauvoiriana, é também um destino & imoralidade: ela é destinada
a fazer-se ser, ao invés de uma existéncia; a negar a condi¢do humana de ser falta de ser,
ao invés de assumi-la, por nédo ter condicbes concretas para realizar 0 movimento da
conversdo de si a fim de transcender a si mesmo. Ao contrario, ela é levada a viver o
continuo drama da ruptura de si, sem realizar-se como um projeto no qual uma constante
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sintese temporal de si seria elaborada; sua transcendéncia néo é integrada em seus fins,
que sdo andnimos e heterénomos. A encarnacdo da mulher mistificada, que é uma
entidade inumana, por definicdo, surge, desse modo, como a negagdo da condi¢do
humana da mulher no mundo vivido; ao defini-la como um ser inumano, ela é impedida de
definir-se por meio de projetos singulares ao longo do tempo, do espago e da histéria. Na
sua vida, nem o tempo nem o espago escapam rumo a um futuro aberto, mas giram, em
circulos de repeticéo, o presente.

O drama da ruptura de si, a partir disso, define-se pela auséncia de criagdo de
sentido singular e concreto — de sentido moral — para acdes cotidianas da vida mulher
casada, pelo impedimento de ela realizar a conversédo de si por meio de obras concretas
no mundo, de efetuar a passagem da natureza para a moralidade. Ele reflete a
contradicao viva entre a vida da mulher no mundo vivido e a exigéncia de que a mulher
incorpore a ideia mistificada de ser mulher, que exprime também a contradi¢éo entre a
negatividade da existéncia e a positividade do ser. Enquanto esposa, em sentido
tradicional e patriarcal do termo, pretende-se que a mulher se realize somente como uma
generalidade, como uma vida andnima rumo & morte; que viva uma vida de espera. Seu
passado ndo é retomado e nem justificado no presente que deveria visar um futuro; ela
vive um eterno presente, de quando em quando com novidades possiveis; vive uma vida
sem uma continuidade temporal singularizada. Acontece que ainda que se tenha tentado
reduzir a mulher casada a uma ideia mistificada e, por sua vez, inumana de ser mulher, a
sua condi¢do de ser ambiguidade, de ser a um sé tempo facticidade e liberdade, ndo pode
ser eliminada, mas tdo somente continuamente suspendida e negada'. E se Ihe foi
negada a possibilidade de assumir positivamente a sua condicdo humana, é porque é-lhe
possivel essa assungdo de si. E € exatamente por essa razéo que ela vivencia a ruptura
de si como um drama; porque, mesmo sendo condenada a fazer-se um ser, a fazer-se
uma pura positividade, ela continua a sentir a condicdo humana de ser uma negatividade,
fazendo-a perceber, em alguns casos, a arbitrariedade e gratuidade de sua vida. Por isso,
frequentemente, a esposa busca-se no que tem, por ndo poder fazer-se. Com isso,
podemos compreender que, ao dizer que a mulher estava destinada a imoralidade,
Simone de Beauvoir estava dizendo que, com o casamento, haveria um impedimento de

" Na terceira parte de O segundo sexo, Simone de Beauvoir mostra que, apesar de haver a
tentativa de redugdo da mulher a sua facticidade, ela permanece a sentir a sua liberdade e, por
conseguinte, a necessidade da justificagdo de si no mundo, ainda que nao tenha condicdes
concretas para fazer isso. Abordo brevemente sobre essa questdo em “A dialética da dedicagao e
0 amor idélatra: uma questao moral em Simone de Beauvoir” [2020].
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ela construir uma vida singular, de tornar-se uma existéncia, porque tal instituicdo, como
vimos, prometeu-lhe a felicidade, que significa um “permanecer em si”, mas exigiu-lhe, por
outro lado, uma rendncia absoluta de si. E nesse contexto, “o drama do casamento”, para
a filésofa, “néo esta no fato de que néo assegura a mulher a felicidade que promete — ndo
ha seguro de felicidade — e sim no fato de que a mutila; obriga a mulher a repeticéo a
rotina” (DS, 11, 1949, p. 319/ SS, II, 2009, p. 638).

A condigao original para que o casal possa se realizar como uma unidade, como
uma unido entre a transcendéncia e a imanéncia, é o aniquilamento da mulher; a sua
renlincia a existéncia moral, a constru¢do do mundo. Ao tornar-se esposa, a sua relagao
com a sociedade ¢ intermediada pelo homem; por esse motivo, ndo raramente, a mulher
celibataria foi 0 simbolo da mulher emancipada. Dessa discusséo, contudo, ndo se segue
que Simone de Beauvoir tenha proposto uma condenagéo ao casamento; sua abordagem,
repetimos, foi a da desmistificagdo, em que trouxe a tona aspectos da realidade humana —
dentre os quais se encontra a ruptura de si da mulher — que haviam sido escondidos por
uma mistificagao, por uma mentira tornada necessaria e universal — a de que a mulher e 0
homem seriam uma complementagdo, que formariam somente uma vida. E ao realizar
essa desmistificagdo, ao invés de negar a instituicdo do casamento, a filésofa propde uma
outra forma possivel dele, baseada na verdadeira condicdo humana segundo a
concepgao existencialista, cujo principio basico seria o da “unido de duas existéncias
autébnomas” (DS, II, 1949, p. 320/ SS, I, 2009, p. 640), que se formaria por meio de lagos
humanos concretos, em que cada um se realizaria como, simultaneamente, imanéncia e
transcendéncia, isto é, como uma ambiguidade. Ambos efetuariam a passagem da
natureza & moralidade, convertendo sua condicdo humana de ser uma falta de ser em
existéncia. Essa unido ndo resultaria em uma unidade, mas tdo-somente em um vinculo,
em um lago fundado em liberdades, em projetos.

Consideragoes finais

Ainda que a instituigdo do casamento venha sofrendo modificagdes ao longo dos
anos, ela foi elaborada por homens e conserva ainda, em diversos aspectos, a forma que
eles Ihe engendraram. Muitas vezes, as mudangas abstratas no direito acontecem sem a
criagdo de condigdes concretas para que elas se tornem uma realidade efetiva. No mundo
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atual, a ideia mistificada tanto do amor-conjugal quanto da mulher como imanéncia e do
homem como transcendéncia ainda se fazem presente no imaginario popular. Reflexo
disso é, por exemplo, a jornada multipla e continua de trabalho da mulher que precisa
conciliar os servicos domésticos do lar com as atividades transcendentes de sua
profisséo, a ideia tradicional de ser esposa — a que sofre uma ruptura de si — com a de
mulher emancipada — a que busca realizar uma conversdo de si. Pode-se dizer, que o
“fornar-se esposa’ permanece ainda, frequentemente, associado ao aniquilamento da
mulher, na medida em que a ela tornou-se possivel transcender-se rumo ao mundo e aos
outros por meio de projetos singulares, sem liberta-la do “dever’ de ser um
ser-para-o-homem, um ser-para-o-lar. O problema, como podemos perceber, ndo esteve
no fato de a mulher realizar atividades humanas imanentes e genéricas — as quais 0
homem também pode e precisa fazer — mas no impedimento de ela nao poder realizar-se
como um ser humano integral, como, simultaneamente, imanéncia e transcendéncia,
como uma existéncia. Ser casada e ser emancipada figura ainda, para muitas mulheres,
uma contradicdo em termos, ndo porque sejam maneiras de ser inconciliaveis, mas
porque houve uma mudanga na condicdo da mulher dentro de uma estrutura que
permanece, em muitos aspectos, patriarcal. Por isso, ndo foi por acaso que, ao realizar a
sua proposta de libertagao feminina em O segundo sexo, Simone de Beauvoir afirmou que
ela sb seria possivel em mundo socialista, ainda que, nos anos de 1970, tenha
reconhecido a necessidade de uma autonomia dos movimentos feministas, sem
abandonar - ¢ preciso enfatizar — a sua base materialista.

E-nos possivel dizer, a partir disso, que o drama da mulher atual, que precisa
realizar essa conciliacdo, é também um drama moral, cujas raizes nos remetem a ideia
mistificada por meio da qual o casamento foi edificado. Ainda hoje, o casamento influencia
de maneiras diferentes a vida de mulheres e homens. Assim, através da desmistificacéo e
da descrigdo fenomenoldgica da situagdo da mulher casada em perspectiva da moral
existencialista elaborada por Simone de Beauvoir, foi-nos permitido evidenciar, ao longo
de nosso estudo, uma das implicagdes morais da instituicdo do casamento: o drama da
ruptura de si vivenciado, geralmente, pela mulher, no decorrer da histéria. Essa implicacdo
de dimensdo moral, que é interdependente de outras dimensdes constitutivas do
casamento, tais como a erdtica, a social, a psicolégica e a politica, possibilita-nos
compreender alguns aspectos das situagdes das mulheres, nos tempos atuais, uma vez
que a situagdo do presente ndo é indissociada do passado. No entanto, faz-se necessario
reconhecer que, embora a ideia mistificada — a da mulher e do homem como participes de
uma unidade que constitui o casal — no qual se assentou, tradicionalmente, a instituigao
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do casamento seja universal no mundo ocidental, a descrigdo e analise beauvoiriana da
situagdo da mulher casada no mundo vivido possui determinados limites'™, em razéo de
que ela é genérica, considerando o principio de verossimilhanga, mas néo universal, tendo
em conta as experiéncias diferentes vivenciadas por outras mulheres ndo-burguesas, tais
como as camponesas € as operarias que, embora vivenciando também o drama da
ruptura de si, possuiam uma relagédo direta com a sociedade mediante o trabalho precério,
seja nas fabricas seja nos campos.
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12. A concepcao de casamento para Rousseau e a critica
a perspectiva contratualista.

Luciana Vanuza Gobi'

Resumo: O filésofo genebrino Jean-Jacques Rousseau inicialmente tornou-se conhecido pela sua
discussao sobre a origem da desigualdade entre os homens. O fildsofo deixa claro que tal
desigualdade n&o é natural e sim social. Além disso, quando trata do assunto ele fala em termos
universais, ou seja, fala tanto dos homens como das mulheres. Contudo, ao longo de sua teoria é
possivel observar diversas situagdes em que o autor ndo trata os dois sexos da mesma maneira e
a demonstragéo mais clara ocorre em sua obra "Emilio ou da Educagao” quando o filésofo fornece
orientagbes sobre uma educagdo que se preocupa em preparar as mulheres para bem servirem
seus maridos. Sendo assim, o presente trabalho tem por objetivo investigar sob quais aspectos o
conceito de casamento rousseauniano permanece atual, revelando-se como um instrumento de
poder sobre a mulher e como a critica feminista se mostra necessaria ao debate acerca da
opressdo contratualista sobre a mulher, considerando que para tal prisma, 0 casamento exerce
func@o de poder. Carole Pateman em sua obra “O Contrato Sexual” formula duras criticas tanto ao
contrato quanto ao casamento. Pois, acredita que o contrato social & apenas uma parcela do
contrato original, isto &, “o contrato original no é simplesmente um contrato social; ele é um
contrato sexual que institui o direito patriarcal dos homens sobre as mulheres” (PATEMAN, 1993,
p.263). Na medida em que desejamos entender como as relagdes sociais se fundamentam, e aqui
em especifico 0 casamento, se faz necessario refletir sobre essa parte do contrato esquecida. Sé
assim, veremos que as mulheres quando ingressaram ao casamento néo o faziam como parte
contratante e sim como parte contratada. Ja que ndo eram vistas como seres iguais e sim como
subordinadas, nesse sentido, voltada a critica realizada a Rousseau.

Palavras-chave: Casamento; Contrato Social; Contrato-Sexual. Rousseau; Carole Pateman.

Introdugao

A obra “Emilio ou da Educagao” escrita pelo filésofo Jean-Jacques Rousseau tem
como intuito a andlise dos métodos educacionais vigentes em sua época, e, a partir desta
reflexdo objetiva a criagdo de seu proprio projeto. Assim sendo, o autor nos apresenta o
personagem Emilio que protagoniza essa discusséo. Ele possui essa posigao de destaque
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uma vez que o autor se dedica a andlise de seu desenvolvimento — que vai desde o
momento de seu nascimento até a vida adulta, representada na obra pela sua unido a
uma companheira. Assim, na medida em que se discute o crescimento e o
desenvolvimento de tal personagem o autor descreve as formas que acredita serem as
mais adequadas para bem educéa-lo.

Visto que o objetivo deste artigo é a reflexdo sobre a compreensdo do autor
acerca do casamento, nos dedicaremos a analisar o ultimo capitulo dessa obra, ja que
nesse momento serd por Rousseau introduzido outra figura, que tera neste artigo um
papel extremamente importante, Sofia. Ela surge em sua historia com o propésito de
apresentar a Emilio uma companheira. Através destes dois personagens e da
preocupacdo em como educa-los, compreenderemos a concepcdo de casamento
defendida pelo autor. Em outras palavras, se nesta obra Rousseau se dedica a
elaboracdo de um projeto de ensino, neste capitulo ele se preocupa com a educagéo para
0 matrimaénio.

A discussao rousseauniana acerca do casamento tem como ponto de partida a
questdo da necessidade, ou seja, ele inicia o debate apontando para o matriménio como
se essa fosse uma necessidade dos homens, destaca-se ainda que o casamento é posto
aqui como uma necessidade do homem e nao da mulher, pois, a preocupacgao que se tem
aqui € que aqueles nao seria bom a vida a s6s. Deste modo, podemos observar que de
imediato ja é atribuida a figura feminina a fungéo de acompanhante.

N&o é bom que o homem fique s6. Emilio € homem e nés
Ihe prometemos uma companheira. E preciso dar-lha. Esta
companheira é Sofia. Onde se abriga? Onde a
encontraremos? Para encontra-la é preciso conhecé-la.
Saibamos primeiramente como é e julgaremos melhor onde
reside; e quando a tivermos achado ainda ndo estara tudo
terminado. (ROUSSEAU, 1995, p. 423)

Através desse trecho é possivel observar que além de julgar o casamento como algo
necessario, visto a soliddo néo ser boa aos homens, e por isso atribuir as mulheres a
funcdo de acompanhantes, Rousseau também dispde ao sexo feminino uma condi¢éo de
submissdo que € iniciada no momento em que se propde a busca por uma esposa que
seja boa para Emilio e ela segue conforme o autor aponta para a necessidade de educar
Sofia para bem servi-lo.
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Vale ainda destacar que quando Rousseau busca por uma mulher que possa
bem atender Emilio, ele ndo quer dizer com isso que busca alguém que o sirva apenas no
que diz respeito aos servicos do lar ou a criagdo de seus filhos, 0 que j& seria
suficientemente problematico, ele deseja alguém que lhe sirva no sentido mais amplo do
termo, isto €, Sofia além de lhe ofertar sua companhia e atender suas necessidades
devera contribuir com seu desenvolvimento pessoal. Assim sendo, ela deve dedicar-se
completamente a seu marido em prol de seu desenvolvimento individual e social, dado
que Sofia representa o despertar de Emilio para a vida em comunidade. Rousseau
compreende que:

[...] o desabrochar do interesse amoroso como o primeiro
fator que torna necessaria a vida em sociedade. No
pensamento de Rousseau, 0 casamento sera a base para a
constituicdo da familia que assegurara a construgdo do
Emilio como cidadao pleno, que age n&o so racionalmente,
mas, também, com base no amor e no respeito a
humanidade. (RODRIGUES, 2016, p.13)

Nesse sentido, podemos afirmar que o casamento sera compreendido por Rousseau
dentro de um contexto maior. O que pode ser observado quando pensamos na teoria
rousseauniana em sua totalidade, isto é, conforme o autor se preocupa em analisar 0s
individuos desde que estes encontravam-se isolados em meio a natureza até o momento
de sua socializagdo. Pensando esses sujeitos inicialmente como sujeitos bons que se
corrompem na medida em que passam a viver em sociedade. Diante de tal preocupagéo o
vemos apontando estratégias que possibilitem uma vida em sociedade. Ou seja, o
problema da corruptibilidade que perpassa toda a sua teoria ndo ficard de fora da sua
discussdo sobre o casamento. Ja que a familia sera considerada por Rousseau o inicio da
sociedade, ele se dedica a prescrever métodos de como bem educar os individuos para
que possam conquistar um casamento saudavel, passando assim pelo processo de
socializagdo sem que se corrompam.

Conforme Rousseau acredita na familia como a primeira célula da sociedade
vemos sua preocupagdo com o casamento adquire uma nova propor¢do. Pois, se antes
ele via esse tipo de unido como algo necessario para combater a solidao de Emilio, agora
ele demonstra uma preocupagdo com o0 casamento enquanto algo necessario aos
individuos para que esses possam através de suas familias passarem pelo processo de
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sociabilizacdo sem se corromper e como possibilidade para aprenderem a amar sua
patria. Afinal, de acordo com o autor é: “[...] pela pequena patria, que é a familia, que o
coragdo se apega a grande! Como se ndo fosse o bom filho, o bom marido, o bom pai que
faz 0 bom cidaddo.” (ROUSSEAU, 1995, p. 430).

Dentre as estratégias que visam uma boa socializagdo através das relacbes
amorosas, 0 autor aponta, como mencionamos anteriormente, para a educagao de Emilio
e Sofia. Contudo o processo formativo de um e de outro ndo serdo iguais. “Uma vez
demonstrado que 0 homem e a mulher ndo devem ser constituidos da mesma maneira,
nem de cardter nem de temperamento, segue-se que ndo devem receber a mesma
educagao.” (ROUSSEAU, 1995, p.430). A fim de estabelecer métodos especificos a cada
um dos sexos Rousseau ird em primeiro lugar estabelecer em quais pontos os dois sexos
se assemelham e em quais pontos eles se diferenciam.

Em tudo que diz respeito ao sexo, a mulher e 0 homem tém
em tudo relagdes e em tudo diferencas: a dificuldade de
compara-los vem da de determinar, na constituicao deles, o
que é do sexo e 0 que ndo é. Pela anatomia comparada, e
mesmo pela simples inspegéo, encontramos entre ambos
diferencas gerais que parecem nao provir do sexo; cabem
ao sexo porém, mas através de ligagcbes que ndo podemos
perceber: ndo sabemos até onde tais ligagdes podem
estender-se; a Unica coisa que sabemos com certeza é que
tudo o que tém de comum é da espécie, e o que tém de
diferente é do sexo. Deste duplo ponto de vista,
encontramos entre ambos tantas relagbes e tantas
oposigdes, que talvez seja uma das maravilhas da natureza
ter feito dois seres tdo semelhantes constituindo-se t&o
diferentemente. (ROUSSEAU, 1995, p.424)

Assim como, o sexo masculino e o feminino apresentam diferengas eles também
apresentam semelhangas. Desta forma, muitas vezes é dificil de compreendermos quais
delas realmente sdo naturais e quais s&o artificiais. Para o filésofo “em tudo o que n&o se
prende ao sexo, a mulher € 0 homem: tém os mesmo 6rgdos, as mesmas necessidades,
as mesmas faculdades; a maquina é construida da mesma maneira.” (ROUSSEAU, 1995,
p.423). Através dessa passagem temos a impressao de que o autor encontra-se propenso
a defender uma igualdade entre os dois sexos, visto que tal posigao, também condiz com
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sua teoria antropoldgica, no que diz respeito a questio da desigualdade, pois afirma que
ela ndo é natural e sim social.

Deste modo, caberia a pergunta: Qual o motivo de elaborar um sistema de
ensino para cada sexo? Por que ndo educa-los da mesma forma? A resposta para essas
questdes, isto €, o motivo pelo qual Rousseau ndo se propde a educar meninos e meninas
da mesma maneira, é porque ele ndo os compreende como individuos iguais, mesmo que
isso o faga cair em contradi¢do. J& que, depois de muito defender a existéncia de uma
igualdade, constatando que biologicamente a diferenca entre os dois sexos se restringe
aos 6rgaos que assim os caracterizam, ele acaba por interpretar como individuos apenas
0 sexo masculino.

A Educagéo de Sofia para o Casamento

Discutiremos agora a proposta educacional prescrita ao sexo feminino na obra
“Emilio”. De acordo com Rousseau a educagéo das meninas, assim como a dos meninos
em seu inicio deve priorizar o natural. Ou seja, a primeira etapa consiste nas atividades
fisicas, visando o fortalecimento de seus corpos; os exercicios realizados nesse periodo
devem ocorrer sempre de forma espontanea.

Conforme crescem surge naturalmente novas etapas, a proxima, sem deixar de
levar em consideracao o fortalecimento do corpo, consiste no desenvolvimento do carater
iniciada por meio do contato com a natureza, sem intervengdo ativa de seu preceptor,
nesse novo estagio as criangas revelam a capacidade de elaborar ideias simples relativas
as pessoas e aos objetos que a rodeiam, sendo assim, sem esquecer as particularidades
relativas ao desenvolvimento das criangas, estimula-se o desenvolvimento da consciéncia
para que aos poucos elas consigam desenvolver os sentimentos morais.

Conforme Emilio e Sofia crescem e as diferencas entre seus sexos se
desenvolvem tornando-se cada vez mais aparentes, vemos Rousseau, diante delas
preocupado com a educacdo de Emilio enquanto negligencia a de Sofia, prova disso é
que ele so se dedica a prescrever orientagdes a Sofia em seu ltimo capitulo.

Pensando, entéo, especificamente sobre as habilidades que devem ser pelas
mulheres desenvolvidas o autor apontar para uma série de tarefas domesticas que afirma
ja serem familiares a Sofia, pois, sd0 os “trabalhos de seu sexo”.
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O que Sofia sabe mais a fundo, e que |he fizeram aprender
com mais cuidado, sdo os trabalhos de seu sexo, mesmo
aqueles de que néo se lembram, como cortar e costurar
seus vestidos. Ndo ha trabalho de agulha que néo saiba
fazer e que néo faga com prazer; mas o trabalho que prefere
a qualquer outro é o de fazer renda, porque nenhum outro
da atitude mais agradavel e em nenhum os dedos se
exercitam com mais graca e ligeireza. Dedicou-se também a
todas as tarefas do lar. Conhece a cozinha e a copa; sabe
os pregos dos mantimentos; conhece-lhes as qualidades;
sabe muito bem fazer suas contas; serve de mordomo para
sua mae. Feita para ser um dia mae de familia, ela prépria,
governando a casa paterna, aprende a governar a dela; é
capaz de atender as funcdes dos criados e sempre o faz de
bom grado (ROUSSEAU, 1995, p. 473).

Como podemos observar, desde cedo, é atribuido a Sofia & responsabilidade pelos
afazeres domeésticos, visto que, ao assumir, quando ainda habita a casa de seus pais,
atividades que vao desde o limpar e lavar até a realizagdo de compras, bem como, a
confecgdo de suas roupas, fara com que ela aprenda como cuidar de sua propria familia.
Portanto, Sofia enquanto filha ja exercita o que tera que realizar quando for esposa e mae.

Além da realizacdo das atividades que esperam serem cumpridas pelas
mulheres, Rousseau nos chama a atengédo para o comportamento que uma boa esposa
deve apresentar. De acordo com o fildsofo, as mulheres precisam se preocupar em
agradar os homens e agir de acordo com essa preocupacdo. O que julga ndo ser muito
dificil visto que naturalmente possuem uma postura doce.

A mulher que ama os homens de verdade, e que quer
agradar-lhes, adota meios de acordo com sua intengdo. A
mulher é naturalmente coquete; mas seu coquetismo muda
de forma e de objeto segundo seus designios; regremos
esses designios em obediéncia aos da natureza e a mulher
tera a educacao que Ihe convém. As meninas, quase que ao
nascer, gostam de adornos; néo satisfeitas com ser bonitas,
querem que as achem bonitas; vé-se nas suas maneiras
que j& se preocupam com isso; e mal alcangam a
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possibilidade de entender o que lhes dizem, j& as governam
falando do que pensam delas. (ROUSSEAU, 1995, p. 433).

Diferente do que defende o autor ndo podemos concordar com a afirmagdo de que as
mulheres apresentam predisposi¢do a um comportamento docil e futil, esse tipo de
pensamento, sé nos revela como as mulheres eram subjugadas neste periodo, As
mulheres certamente adotaram um comportamento submisso, contudo isso néo ocorre por
serem elas dotadas de uma natureza décil, essa postura sera o resultado de seu processo
educativo. “Assim, ao passo em que Emilio deve ser educado para a independéncia,
especulagdo e criagdo, Sofia deve ser educada para a dependéncia, passividade e
serviddo ao homem.” (SOUZA, 2015, p. 154)

A educacéo ideal para as mulheres, como prevé Rousseau, seria uma educagéo
parcial e ndo total. Em outras palavras, as mulheres conservam uma determinada
ignorancia, dado que a sua educacéo diferente daquela fornecida aos homens n&o seria
integral.

Deduzir-se-4 disto que deva ser educada na ignorancia de
tudo e adstrita unicamente as tarefas do lar? Fara o homem
sua criada de sua companheira? Privar-se-a ao lado dela do
maior encanto da sociedade? Para escraviza-la ainda mais,
impedi-la-& de conhecer o que quer que seja? Fara dela
uma verdadeira autdmata? N&o, sem divida, assim ndo o
mandou a natureza, que da as mulheres um espirito tdo
agradavel e tdo versatil; ao contrario, ela quer que elas
pensem, julguem, amem, conhegam, cultivem seu espirito
como seu rosto; sdo armas que lhes da para suprir a for¢a
de que carecem e para dirigir a nossa. Elas devem aprender
muitas coisas, mas as que lhes convém saber.
(ROUSSEAU, 1992, p. 432).

Para entendermos melhor as consequéncias que o seu projeto educacional causa em sua
concepgao matrimonial, devemos levar em consideragéo a divisao entre a esfera publica e
a privada. Feita essa divisdo, destina-se aos homens aquilo que pertence ao publico
enquanto as mulheres ¢ atribuido os assuntos da esfera privada. Diante de tal divisdo
destaca-se a subordinagéo do privado ao publico e consequentemente a subordinagao da
mulher ao homem. “Diante disso, indaga-se: se, para Rousseau, o contrato social
baseia-se num pacto de associacéo, no qual o individuo somente esta sujeito a si mesmo
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por meio da vontade geral, como pode a mulher resultar subordinada ac homem?”
(SOUZA, 2015, p. 154). Para responder essa questdo abordaremos a perspectiva
contratualistas de Carole Pateman.

A resposta de Carole Pateman

Sendo o casamento um contrato, julga-se importante discutirmos em que termos
ele ocorre e quais sdo as suas origens. Pois, assim sera possivel questionar, por exemplo,
a posicdo de submissdo que € imbuida as mulheres Para isso, iremos pontuar aqueles
contratos que o antecedem, ou seja, iniciaremos esta discusséo pelo pacto original, visto
que dele derivam o social e 0 sexual.

Observa-se, infelizmente, que ao longo da histéria a atengdo dos filésofos
volta-se apenas a essa primeira forma de contrato, tanto é que ele fora amplamente usado
como sindnimo do pacto original. Nesse sentido, Carole Pateman afirma que "o contrato
original é um pacto sexual-social, mas a historia do contrato sexual tem sido sufocada.”
(PATEMAN, 1993, p.15). Prova disso é que tanto os contratualistas modernos quanto os
contemporaneos se preocuparam apenas com 0 aspecto social, do pacto original,
ignorando aquilo que diz respeito ao sexual. Tal descaso gerou consequéncias nas
relagbes sociais tanto em seu ambito privado quanto publico. Com relagdo a essas
consequéncias, nos dedicaremos, como ja sinalizado, a explorar o problema da
submissao da mulher nas relagdes conjugais.

Para entendermos o porqué das relagdes estabelecidas entre o sexo masculino e
o feminino ocorrerem pela submissao deste sexo frente aquele seré preciso, em primeiro
lugar, compreender o que o contrato social defende e principalmente como ele o fara.

A teoria do contrato social convencionalmente é
apresentada como uma histéria sobre a liberdade. Uma
interpretacdo do contrato original é a de que os homens no
estado natural trocaram as insegurangas dessa liberdade
pela liberdade civil e equitativa, salvaguardada pelo Estado.
A liberdade € universal na sociedade civil; todos os adultos
desfrutam da mesma condic¢&o civil e podem exercer sua
liberdade como se esta estivesse reproduzindo o contrato
original quando participam, por exemplo, do contrato de
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trabalho ou do contrato de casamento. (PATEMAN, 1993,
p.16)

A partir deste trecho podemos observar que o contrato social encontra-se fortemente
comprometido com a defesa da liberdade e da igualdade. O que é importante para que se
estabelecam relagdes saudaveis. Contudo, o problema se revela na forma em que fal
proposta sera realizada, isto €, a busca pela igualdade e pela liberdade ndo se d& em um
sentido universal, ou melhor, a universalidade pregada limita-se ao discurso. Visto que o
género feminino sera excluido, na medida em que sua participagéo sera limitada a esfera
privada. Em resumo, podemos afirmar que: “O contrato social € uma histéria de liberdade;
o0 contrato sexual € uma historia de sujei¢do. O contrato original cria ambas, a liberdade e
a dominagéo. A liberdade do homem e a sujei¢do da mulher [...]” (PATEMAN, 1993, p. 16).

Fica clara a exclusao das mulheres do contrato social, ou que sua participagdo é
limitada a uma participagdo formal quando compreendemos 0 motivo que leva os
contratualistas modernos a discutirem as relagdes de poder e consequentemente as
formas de contrato. Segundo Pateman, o que os motiva a essa problematizagdo é o
conceito de patriarcado, contudo, a resposta para 0 nosso problema ndo se encontra
precisamente no conceito deste debate, mas na forma em que ele é realizado, ou seja, a
questdo ‘[...] é que ‘patriarcado’ geralmente é interpretado como regime paterno (no
sentido literal do termo)”. (PATEMAN, 1993, p. 17).

Desde modo, a discussdo no século XVII ocorria entre patriarcalistas e
contratualistas, enquanto os primeiro defendiam um sistema social e politico em que o
poder encontra-se justificado na figura do homem pensando-o originalmente como o chefe
da familia, em outras palavras, as relagbes de poder eram fundamentada na figura do pai.
Os contratualistas questionaram tal arranjo. Porém, a critica realizada por estes filésofos
limitou-se ao poder que os pais exercem sobre seus filhos, ignorando assim o poder que
os homens exerciam sobre as mulheres. Sendo que os homens antes mesmo de serem
pais deverdao minimamente envolver-se com alguma mulher. Logo, “O poder de um
homem enquanto pai é posterior ao exercicio do direito patriarcal de um homem (marido)
sobre uma mulher (esposa).” (PATEMAN, 1993, p. 18). Portanto, o patriarcado deveria ser
questionado inicialmente quanto a submissdo do sexo feminino ao sexo masculino.
Porém,

Os tedricos do contrato social ndo tinham a intengdo de
contestar o direito patriarcal original em seu ataque violento

188



ao direito paterno. Em vez disso, eles incorporaram o direito
conjugal em suas teorias e, ao fazé-lo, deram ao preceito do
direito sexual masculino sua forma contratual moderna.
(PATEMAN, 1993, p. 18)

Ou seja, a critica contratualista ao poder paterno limitou-se aos seus interesses em
destituir aquele poder exercido pelos pais diante seus filhos, e com relagdo ao poder
praticado pelos maridos sob suas esposas néo apenas fora por eles ignorado como 0
incorporaram ao interior de suas teorias. Desta forma, o contrato sexual torna-se um
conceito fundamental na hora de se questionar o contrato matrimonial.

Outro fator que alimenta essa pratica € a maneira na qual a sociedade civil
encontra-se dividida, - esfera publica e privada- . Observa-se que cada uma delas possuli
um proposito, enquanto se afirma que no ambito privado os individuos gozam de liberdade
para gerirem suas vidas, a esfera publica sera caracterizada como o espago em que €
debatido e decidido sobre assuntos que influenciarao a vida dos individuos, pensando-0s
como um coletivo. Podemos afirmar que apesar de suas especificidades a relagio entre o
publico e o privado sera em Ultima instancia de fundamentagdo e complementagao.
“Geralmente se admite que a esfera privada € o alicerce necessario e natural da vida civil
- isto é publica -, mas ela é tratada como sendo irrelevante para os interesses dos tedricos
e ativistas politicos.” (PATEMAN, 1993, p. 28).

Na medida em que, atribui-se um valor maior ao ambito publico do que ao
privado, é entdo destinado aos homens a vida politica, ou melhor, a vida publica,
enquanto que as mulheres sdo coagidas a ocuparem os espagos domésticos. Tal agéo
tera como consequéncia cada vez mais a impossibilidade delas exercerem o controle
sobre sua propria vida, visto que, seu espago de atuagao resume-se ao espago € aos
assuntos relativos a casa, e, associado a isso a demanda que havia das esposas servirem
as necessidades e atender os desejos de seus esposos. Portanto, as mulheres muito
além de n&o possuirem uma voz que reivindique pelos seus direitos terdo em seu lugar
uma voz que as cobrardo por obediéncia e devogdo. Extrapolando a forma que essa
dindmica marital se organizava até poucos anos atras é possivel comparar o casamento
como sendo uma prisdo para as mulheres.

A auséncia de representatividade feminina na politica como podemos observar
n&o é um problema recente. Pelo contrério, possui raizes muito antigas que foram com o
passar do tempo se desenvolvendo e se fortificando, e, mesmo com o avangar do
iluminismo que abriu espago para 0 questionamento de importantes e consolidados
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conceitos como, por exemplo, as noc¢des de liberdade, igualdade e racionalidade nota-se
que 0 espago ocupado pelas mulheres continua sendo sufocado, elas continuam a
receber uma educagéo que objetiva a manutengao da estrutura, pois, se as mulheres ndo
se dedicarem & esfera privada os homens n&o conseguirdo se dedicar tdo intensamente a
esfera publica. Como afirma Cristina Petit.

Sem a mulher na esfera privada que cobre a esfera da
necessidade, nem o cidaddo nem o homem de negdcios
podem existir. Sem a Sophia doméstica e servil, o Emilio
livie e autbnomo n&o poderia existr. Sem a mulher
privatizada, 0 homem publico n&o poderia existir. A mulher
esta inserida na esfera privada doméstica como condicéo de
possibilidade de acesso do homem, sem problemas, ao
dominio politico-publico. (PETIT, 1994, p.23)

Visto a exclusdo das mulheres da esfera publica se faz necessario pensar como ocorre o
contrato sexual e como a partir dele teremos o contrato de casamento. De acordo com
Carole Pateman: “As criticas feministas tomam o ‘contrato’ como um acordo entre duas
partes iguais que negociam até chegarem a termos que sejam vantajosos para ambas.”
(PATEMAN, 1993, p. 232). Ou seja, para que o contrato de casamento fosse um contrato
valido “as mulheres teriam que ser inseridas na vida civil exatamente nas mesmas bases
que seus maridos.” (PATEMAN, 1993, p. 232). Contudo, ndo é isso que ocorre, visto que,
0s homens ocupam majoritariamente o espago publico enquanto as mulheres se dedicam
ao espaco doméstico. Certamente a condi¢do das mulheres vem melhorando com o
avangar de suas lutas; sinais de melhoras podem ser observados no préprio contrato de
casamento, as mulheres até bem pouco tempo participavam deste contrato ndo como
uma parte contratante, mas como algo a ser contratado, pois, 0 acordo estabelecido era
realizado entre seu pai e seu futuro marido. Para Pateman uma das formas de romper
com essa situagdo seria reconhecer que as mulheres possuem uma propriedade em sua
prépria pessoa, portanto, seriam agentes livres e autbnomos iguais aos homens.

[..] o argumento de que as mulheres possuem uma
propriedade em sua prdpria pessoa tem motivado muitas
campanhas feministas no passado e no presente, desde os
esforgos pela reforma da legislagdo matrimonial até a
conquista de reconhecimento das reivindicagbes pelo direito
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de aborto. O apelo dessas ideias para as feministas &
facilmente perceptivel, visto que a doutrina legal determina
que as esposas eram propriedades de seus maridos, e 0s
homens pressionavam muito para que a lei do direito sexual
masculino seja cumprida, além de reivindicarem que o0s
corpos das mulheres sejam publicamente disponiveis,
enquanto carne ou representagdo. O reconhecimento de
que as mulheres tém uma propriedade em sua prépria
pessoa parece ser, desse modo, um golpe decisivo contra o
patriarcado, mas, historicamente, enquanto o movimento
feminista fazia campanha por questdes que poderiam ser
facilmente formuladas em termos de propriedade da pessoa,
o argumento feminista predominante era o de que as
mulheres reivindicavam a liberdade civil enquanto mulheres,
nao enquanto meros reflexos dos homens. (PATEMAN,
1993, p. 31-32)

Se pensarmos nas diferentes formas de violéncia sofridas pelas mulheres, ao longo da
histdria, perceberemos que elas nunca foram tratadas como individuos e sim como
objetos. Em muitas relagdes essa perspectiva infelizmente mantém-se atual, e, isso pode
ser facilmente observado pelos altos indices de mulheres assassinadas pelos seus atuais
ou ainda pelos ex-companheiros. Nesse sentido podemos afirmar que, no Brasil, por
exemplo, a criacdo de uma lei que prevé especificamente o assassinato praticado contra a
mulher em decorréncia do fato de ela ser mulher como algo diferente de crimes passionais
um avango, pois, tras luz a esse problema. Associado a isso, a criagcdo de delegacias
especificas para protegé-las pode ser entendido como medidas praticas que visam
combater tais ocorréncias. Contudo, se desejamos que uma mudanga significativa ocorra,
sera necessario que se reflita e que se questione de forma metddica e profunda a maneira
que homens e mulheres se relacionam, visto que, praticas machistas percorrem a histéria
da humanidade e com o tempo além de se tornarem naturais elas assumem um aspecto
cultural e se constituem até mesmo como praticas institucionais, o que torna esse
problema um problema estrutural.

Um claro exemplo dessa situagdo pode ser observado quando analisamos a
posi¢ao juridica ocupada pelas brasileiras perante o codigo civil de 1916. De acordo com
tal jurisdicdo as mulheres eram consideradas incapazes, portanto, se precisassem ou
simplesmente desejassem trabalhar deveriam, como indicado pelo inciso VII do artigo
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242, apresentar uma autorizagdo do marido. Com relagéo & heranga que elas viessem a
receber, essa seria entregue ao esposo. Além disso, as mulheres néo podiam votar -
direito que s6 foi conquistado no Brasil em 1932.

Usamos aqui como exemplo a situagdo da mulher no Brasil, mas consciente de
que o problema n&o se restringe a essa confederagéo. Pelo contrario, essa situagdo pode
ser vista ao longo da histéria, com caracteristicas especificas nos mais diferentes paises.
Demonstrando assim que as mulheres em diferentes momentos e circunstancias foram
vistas como objetos ao invés de serem encaradas como sujeitos autbnomos e
independentes.

Nesse sentido, ¢ importante pontuarmos que obras como “Emilio ou da
Educacédo” escrita pelo fildsofo Jean-Jacques Rousseau serviram ndo apenas como um
mero refrato de sua época, ela foi também em seu século e nos subsequentes uma
espécie de guia sobre como educar o0 sexo feminino para a submiss&o, tornando essa
préatica socialmente vélida e moralmente legitima.

Consideragoes finais

Neste artigo nos dedicamos a investigar e compreender a concepcdo de
casamento defendida no século XVIII, a partir do filésofo genebrino Jean-Jacques
Rousseau. Visto que suas ideias ndo apenas representam o pensamento majoritario da
época, mas, também nos fazem entender diversas praticas atuais, visto que séo
consequéncias daquele pensar. Em outras palavras, mesmo que no século XVIII inimeros
fildsofos se dedicaram a questionar importantes conceitos como, por exemplo, a ideia de
liberdade, igualdade e até mesmo a nogdo de racionalidade. Vemos que as mulheres
nunca foram incluidas de forma integral nesse debate, pois, nunca foram entendidas como
sujeitos livres e iguais.

Vale destacar que neste periodo ja havia movimentos que defendiam desde a
participagdo das mulheres no cenério intelectual, bem como, na cena politica. Nesse
sentido podemos apontar para a realizacdo de saldes literarios, estes promovidos pelas
aristocratas contando com a participagdo da elite intelectual, entre eles podemos citar:
Montesquieu, Voltaire, Diderot e D’Alembert. Mesmo que em tais espagos ndo fosse
possivel as mulheres desempenhar um papel de protagonismo nas discussdes eram
importantes por possibilitar-las a0 menos acompanhar tais debates. Outro fato muito
importante foi a publicagdo da obra “Uma Reivindicagdo pelos Direitos da Mulher” de Mary
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Wollstonecraft que demonstrou tanto o interesse na busca de direitos iguais quanto a
capacidade do género feminino. Diante destes exemplos, por mais que o pensamento
preponderante represente a exclusdo das mulheres, ndo se pode argumentar em defesa
destes autores apontando que era fruto de seu tempo. Visto que j& havia diversos
movimentos na tentativa de romper com essa légica excludente.

Uma das principais razdes pelas quais se justificou a submissao das mulheres a
seus pais e esposos foi a dicotomia da vida publica e da vida privada. Na teoria
rousseauniana, podemos observar ao longo do livro “Emilio ou da Educagéo”, que o sexo
feminino na figura de Sofia € educado para bem cuidar o lar, 0 marido e os filhos.
Enquanto que o sexo masculino na figura do Emilio é instruido para a vida em
comunidade, isto €, enquanto Sofia se ocupa com as questdes domesticas a Emilio é
possibilitada a vida publica.

Frente a esses escritos, Rousseau revela uma posigado contraditoria, pois, em
suas primeiras obras como no “Discurso sobre a origem e o fundamento da desigualdade
entre os homens” e no “Do contrato Social’ 0 autor se propde a discutir sobre a questao
da desigualdade, se ela seria natural ou ndo, na medida em que, ele ndo aceitou ser esse
um fato natural, podemos, entdo, concluir que 0 mesmo defende a igualdade. Tanto é que
ao propor seu contrato ele afirma que todos os individuos devem se associar,
transformando-se assim ao mesmo tempo em sUditos e senhores. Contudo, ao apresentar
seu sistema de ensino exclui as mulheres do cenario politico. Além disso, nas obras
“Carta a D'Alembert” e “Emilio ou da Educagéo” escreve criticando as mulheres que
buscam dele participar.

Carole Pateman nesse sentido é uma das principais autoras que nos chama a
atencdo para a dicotomia do publico e do privado e como ela pode ser prejudicial ao sexo
feminino. Além disso, ela realiza importantes criticas aos contratualistas modernos
afirmando que ao abordarem a questdo do pacto social estes esquecem que tal contrato
também é sexual. Ou seja, o pacto original deve ser interpretado tanto pela perspectiva
social quanto sexual. Pois, ao fazé-la concentra-se na primeira parte, ignorando a
segunda, sendo assim, enfrenta-se o patriarcado apenas no que diz respeito ao poder do
pai sobre seus filhos, omitindo-se da discussdo sobre o poder do marido sobre a esposa.
Que por sinal é anterior a relagéo entre pai e filho.
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13. A moral do amor puro: as licées das decisoes
matrimoniais de Abelardo e Heloisa em dialogo com as
de Kierkegaard

Nahor Lopes de Souza Junior'

Resumo: A histéria da Filosofia possui alguns dramas, no tocante a realidade pessoal de alguns
pensadores, principalmente no campo do amor. Dramas famosos como os de Abelardo e Heloisa
no século XlI, bem como o famoso rompimento do noivado de Sgren Kierkegaard para com Regine
Olsen levantaram diferentes discussdes filoséficas, que permearam os campos da ética e da moral
cristd na qual todos professavam. Mesmo em diferentes recortes temporais, o presente trabalho
vem fazer um possivel didlogo acerca das decisdes matrimoniais tomadas por Abelardo junto a
Heloisa, com as decisdes de Kierkegaard, bem como as consequéncias de ambos 0s casos.
Apesar de isso parecer um anacronismo, deve-se lembrar de que, mesmo nos contextos de épocas
e correntes filosoficas diferentes, ha duas problematicas, a moral cristd e a vida intelectual: elas
estdo por tras dessas impactantes decisdes. A primeira decisdo aqui abordada, datada por volta de
1116, é quando Abelardo descobre de Heloisa estar gravida do filho de ambos, Astrolabio, e fica
dividido em relagdo a sua carreira intelectual e o amor de sua vida. A prépria recusa inicial de
Heloisa a um matrimdnio formal, mas aceito depois, evidencia a primazia de uma uniéo intelectual
em detrimento do amor cristdo, escéndalo para a época. A posterior castragdo de Abelardo e sua
ordenagdo sacerdotal como monge beneditino, juntamente com os votos de Heloisa como freira na
mesma ordem religiosa, trazem agora uma reviravolta: a primazia do amor cristdo em detrimento
do amor intelectual, sendo uma refundagéo matrimonial, evidenciado em suas cartas. Ou sera que
em ambas as situagdes vividas pelos amantes, os dois amores, intelectual e cristdo, estavam se
confluindo? Aqui entra a segunda decis&o anunciada no inicio, a do fundador do Existencialismo,
Segren Kierkegaard, com relagédo a Regine Olsen. Imbuido de uma moral escrupulosa de cunho
cristdo, que chocava-se com sua vida estética de juventude, o escritor dinamarqués preocupava-se
em atrair uma mulher para um compromisso concreto, uma escolha de vida. Feito 0 noivado em
1840 com Regine, filha de um conselheiro de Estado, logo de influente familia, Kierkegaard
comega a dar sinais de angustia, pensando diariamente na responsabilidade do compromisso
matrimonial, acreditando que a vocagdo de escritor era incompativel como casamento. Essa
angustia o levard a romper o noivado com Regine em 1841, levando-a ao desespero, mas
acarretando no pensador uma espécie de compromisso interior, mesmo que ela posteriormente
case-se com seu antigo pretendente, Johan Frederik Schlegel, tanto que Kierkegaard, ao falecer
em 1855, deixou a maior parte de sua heranga para a ex-noiva. Regine, recebendo bidgrafos de
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Kierkegaard ap6s ficar vilva, disse que sempre sentiu uma ligagéo especial com o filosofo, mesmo
depois do término. Ela sabia ser inspiradora para muitos escritos, e de fato o foi. As decisdes
matrimoniais de Abelardo e Heloisa juntamente com as de Kierkegaard levam-nos a refletir sobre a
moral de um amor puro, seja ele de cunho intelectual ou religioso. Essa “pureza” exposta nada tem
de mortificador, apesar dos exemplos pessoais de todos assim o terem feito, mas de uma pureza
produtiva, trazendo até os nossos dias grandes e importantes reflexdes sobre a pessoa humana, a
sexualidade, e a ética filosdfica.

Palavras-chave: renincia; ética; filosofia crista; decisdes.

Introducgao

Apesar do comum interesse sobre a vida privada de grandes personalidades,
poucas filésofas e filosofos tiveram alguma em carater extraordinario, sendo seus
pensamentos e escritos a parte mais importante e estudada. Obviamente néo ha como
negar que, pelo menos em grande parte, as reflexdes sdo provenientes daquilo um dia
vivenciado por elas e eles. O mesmo podemos dizer sobre histérias de amor vividas nas
biografias de mulheres e homens que nos engrandeceram com a Filosofia. As poucas
chegadas aos nossos dias t€m um ar um pouco lendario, por vezes mistico, e foram
intensas.

Nesse trabalho irdo ser refletidas duas dessas historias: a vivida por Heloisa e
Abelardo no século XII, e a de Sgren Kierkegaard & Regine Olsen no século XIX. A
perspectiva aqui analisada serd centrada nas radicais decisdes que as personagens
envolvidas tomaram com relagdo ao matriménio, sendo essas decisdes impactantes na
Histéria da Filosofia e influenciando varias areas do conhecimento. Que a leitora e o leitor
possam, aftravés dessas linhas, perceber que decisdes dificeis no matriménio sdo
baseadas na moral de um amor puro, talvez s6 verdadeiramente explicaveis por alguns
coragOes de Paris e Copenhague.

1. Heloisa e Abelardo: entre decisdes intelectuais e espirituais

O ano era 1117. Na pequena cidade francesa de Le Pallet, Heloisa cuida de seu
pequeno filho Astrolabio, nascido no ano anterior. Mas, apesar do trabalho em cuidar de
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um bebé, a preocupacdo da jovem nascida em 1092 era com a proposta de casamento
feita pelo seu entdo amante, o famoso Pedro Abelardo.

O contexto anterior nos é muito conhecido. O romance de Abelardo e Heloisa é,
talvez, a mais famosa histéria de amor da Filosofia. Por um lado, temos um famoso
fildsofo e polemista, Pedro Abelardo (1079-1142), professor na escola-catedral de Paris, e
do outro lado, Heloisa de Argenteuil (1092-1164), considerada na capital do Reino da
Franga como “[...] a primeira pela riqueza de seus conhecimentos.” (ABELARDO, 1973, p.
257). O préprio Abelardo, em sua Historia Calamitatum, traz um relato assumindo culpa
por seduzir a sobrinha do seu anfitrido, cdnego Fulbert (1060-1142), subdiacono da
Catedral de Notre-Dame de Paris, mas também deixando clara a admiragéo intelectual
que tinha por ela.

O escandalo do romance, descoberto por Fulbert, somado a gravidez de Heloisa,
mostra, através da literatura histérica e filoséfica, uma curiosa decisdo a respeito do
matrimonio de ambos. Naquele contexto, era natural um casamento com o intuito de
reparar a situacdo. Abelardo quer um casamento secreto: ndo quer perder suas
pretensdes eclesiais € académicas, visto que havia uma mentalidade presente sobre o
fildsofo estar ligado ao celibato (GILSON, 2007). Porém, Heloisa ndo quer casamento
nenhum: nem secreto nem publico. Ela faz uma longa argumentagao contra o matriménio,
citando S&o Jerdnimo, Cicero, Teofrasto, Sdo Paulo, Séneca e Santo Agostinho. Sua
argumentagéo é uma verdadeira defesa da Filosofia:

Por isso, filésofos célebres do tempo antigo, desprezando
completamente o mundo e fugindo do século mais do que
abandonando-o, proibiam a si mesmos todos os prazeres,
para repousarem apenas nos bracos da filosofia (HELOISA
apud ABELARDO, 1973, p. 262).

Por muitos anos, foi debatida a autenticidade deste relato, mas este foi recentemente
confirmado (PIRON In: DOLEZALOVA, 2009). A culta Heloisa prefere ser considerada
amante a esposa de Abelardo, pois 0 carater de esposa estaria ligado a forca e posse
(ABELARDO, 1973; GILSON, 2007), compativel com a postura de uma mulher a frente de
seu tempo. E dificil de entender muitas vezes a argumentagéo de Heloisa, bem como sua
posterior aceitacdo ao casamento secreto, e até mesmo o drama de Abelardo em torno de
toda situagao, mas algo é certo: o matriménio ali envolvido estava sendo preparado para
algo grande, incompreensivel aos moldes de nosso entendimento moral:
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Heloisa e Abelardo viviam num clima histérico-moral que o
homem moderno tem dificuldade de entender. Em verdade,
como entender, hoje, a ideia segundo a qual casamento e
sabedoria - seja filosdfica, seja teoldgica - séo
incompativeis? (VILELA, 1986, p. 84).

O tal “algo grande” vem ap6s Fulbert, em um impeto de raiva, ordenar a castragdo de
Abelardo. Uma nova deciséo surge na vida do casal: Abelardo vai para a abadia de
Saint-Denys e Heloisa para o mosteiro de Argenteuil, € ambos tomam o habito religioso
na Ordem Beneditina. Aqui, o0 adjetivo “grande” ndo é em relagdo a uma decis&o de cunho
religioso, mas sim a continuidade do amor intelectual de ambos, transcendendo a questéo
fisica, através da rica correspondéncia entre os amantes, e também em relagdo aos
lugares: o convento do Paracleto, construido por Abelardo quando monge, foi doado para
Heloisa, onde ela se tornou abadessa em 1131.

Abelardo, mesmo monge, era um livre pensador, e isso custou algumas
condenagdes oficiais da Igreja. Mas Heloisa estava presente em sua vida, através das
letras e da ciéncia: 0 que 0s uniu, permaneceu.

Numa passagem das Cartas a Lucilius?, Séneca analisa a
alegria que se experimenta ao receber uma carta de um
amigo ausente. “Eu vos agradego’, diz ele, “por me
escreverdes tdo frequentemente. Assim, vos mostrais a mim
da Unica forma que vos é possivel.” Ndo hd uma vez que eu
receba uma de vossas cartas que ndo estejamos
imediatamente reunidos (HELOiSA apud ZUNTHOR, 2002,
p. 91).

O amor puro desses dois personagens corajosos na Filosofia, fortes na propria fraqueza,
¢, como mencionado anteriormente, dificil de compreensdo. Apesar de romanceada,
sabemos que corpos hoje repousados em um lindo timulo de Paris nos deram uma
verdadeira aula etimoldgica do sentido pleno do termo “Filosofia”. amor a Sabedoria,
realmente vivido de forma concreta e dindmica, onde até mesmo a conversadora moral
crista foi submetida a esse amor puro.

2 Grifo no original.
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2. Regine Olsen e Sgren Kierkegaard: uma decisdao no meio das
infinitas possibilidades do existir

Términos de relacionamentos s@o geralmente situagdes desagradaveis, que
deixam marcas por algum tempo. Mas para o filosofo dinamarqués Saren Aabye
Kierkegaard (1813-1855) o término de seu noivado com a conterranea Regine Olsen
(1822-1904) n&o foi apenas uma situagéo triste do ponto de vista do amor, mas foi
fundamental para todo o pensamento e atuacdo daquele que é considerado o fundador do
Existencialismo. E, talvez, o casamento ndo realizado mais famoso da Histéria da
Filosofia.

O noivado de Kierkegaard e Regine Olsen durou de 1840 a 1841, em meio a
finalizagdo dos estudos dele na Universidade de Copenhague. Para compreender a
deciséo de rompimento, é necessario um olhar apurado para a psicologia pessoal do
fildsofo, bem como sua visdo religiosa e seu caminho académico.

Saren foi criado pelo seu pai Michael em um Cristianismo centrado na questao
da culpa, um moralismo exacerbado. A Igreja Luterana da Dinamarca era uma instituicao
de Estado, onde os pastores e bispos eram pagos pelo reino. Ele conhece Regine Olsen
em 8 de maio de 1837, na casa de do seu amigo Peter Rgrdam, querendo, na verdade,
aproximar-se da irmé de Petter, Bolette, mas acaba conhecendo outras mogas presentes
na casa, dentre as quais esta Regine (BACKHOUSE, 2019). O ano seguinte é marcado
pela morte de Michael Kierkegaard, e ao mesmo tempo em que comega um afastamento
gradativo de Sgren da religido institucional, ele também langa seu primeiro livro, A crise e
a crise na vida de uma atriz, iniciando uma longa e produtiva carreira literaria.
Aproxima-se de Regine cada vez mais, emprestando livros e fazendo passeios. O texto
Diério de um Sedutor, parte do livro Ou, ou, escrito por Kierkegaard em 1843, traz a
histéria de dois personagens, Johannes e Cordelia, que é praticamente uma visdo
romanceada e ficcional acerca da conquista amorosa do filésofo, bem como suas
pretensdes mais profundas com relagdo a jovem:

Que fago? Serd que a seduzo? De modo algum, também
isso ndo me conviria. Serd que lhe roubo o coragdo? De
modo algum; prefiro também que a jovem a quem devo
amar mantenha o seu coragdo. Entdo, que fago? Formo, em
mim, um coragao a imagem do seu. Um artista pinta a sua
bem-amada, e ai encontra o seu prazer, um escultor
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modela-a, € é 0 que também eu fago, mas no sentido
espiritual (KIERKEGAARD, 1988 p. 66).

Como a Beatriz de Dante Alighieri, pareceria que o desejo de Kierkegaard era ter Regine
como uma espécie de “musa” inspiradora. Mas havia algo mais profundo, e, assim como a
questdo de Abelardo e Heloisa, muitas vezes incompreensivel para muitos.

Concluindo seu exame final na faculdade de Teologia em 3 de junho de 1841 e
obtendo o titulo de mestre, Sgren Kierkegaard vé-se em um dilema pessoal enorme: a
literatura € uma vocacg&o, na qual, talvez, ndo caberia estar ligado matrimonialmente. Ele
se via como um autor religioso, que deveria usar seu pensamento para combater a
religido institucional, em prol de um Cristianismo individual:

[...] fui e sou um autor religioso, que toda a minha obra de
escritor se relaciona com o cristianismo, com o problema do
tornar-se cristdo, com intengBes polémicas diretas e
indiretas contra a formidavel ilusdo que é a cristandade
(KIERKEGAARD, 1986, p. 22)

Kierkegaard era profundamente tocado pela ideia das possibilidades, da escolha
existencial, gerando inclusive uma angustia pessoal. Além do mais, assumiu uma espécie
de miss&o literaria, em tom polemista e socratico, no seu combate a Cristandade®.

Diante do exposto, 0 pensador envia para a noiva a alianga de compromisso,
recebida por ela em 11 de agosto de 1841, junto com um bilhete:

Acima de tudo, esquegca quem escreve isso; perdoe um
homem que, se pudesse ter feito alguma coisa, ainda n&o
foi capaz de fazer uma jovem feliz.

No Oriente, 0 envio de um corddo de seda significa para o
destinatario sua sentenga de morte; aqui, mandar um anel
equivale a quem manda para uma sentenca de morte
(KIERKEGAARD, 1949, p. 174)*.

% Os termos “Cristianismo” e “Cristandade” s&o usados por autores teologicos para diferenciar duas
perspectivas da mesma religido: o primeiro, em um tom mais individual e ligado aos Evangelhos; o
segundo, ligado a institucionalidade e tradicao.

# Traduzido do francés pelo autor.
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O desespero toma conta de Regine, € um escandalo publico se segue, haja
vista a fama da familia dela em Copenhague. Ele rompe com ela definitivamente em 11 de
outubro de 1841 e parte 14 dias depois para uma viagem a Berlim que dura 5 meses,
produzindo intensamente milhares de textos. Regine se casa com um antigo pretendente,
Johan Frederik Schlegel (1817-1896), posteriormente governador das indias Ocidentais
Dinamarquesas® e prefeito de Copenhague.

A ligagdo de Seren com a ex-noiva continuou intensa nos sentimentos do
fildsofo, e ele a citava em escritos e cartas. Inclusive Regine e o marido estavam cientes
disso, até lendo em voz alta um para o outro os textos de Kierkegaard (BACKHOUSE,
2019). Sgren viu Regine pela ultima vez no dia 17 de margo de 1855, um pouco antes de
embarcar para Christiansted® junto ao marido. Foi ela que o procurou, talvez pressentindo
que nunca mais o veria. Foi um encontro répido e silencioso. Sgren Kierkegaard morreu
alguns meses depois, em 11 de outubro de 1855, em plena guerra literaria e teoldgica
com a Igreja Dinamarquesa. Deixou em um testamento simples seus poucos bens
restantes (uma biblioteca e escritos pessoais) para a ex-noiva. O testamento dizia que “se
ela mesma ndo quiser aceitar, que seja oferecido perguntando se ela ndo gostaria de
dispor dele para distribuir aos pobres” (KIERKEGAARD, 1949, p. 167). Regine e 0 marido
respeitosamente recusaram 0s bens, e o sobrinho de Kierkegaard, o médico Henrik Lund,
foi o responsavel pelo espdlio material do tio, enquanto o irmdo, o bispo Peter
Kierkegaard, foi quem preservou o legado literario. Em 1896, apds a morte do esposo,
Regine comega a dar entrevistas para os bidgrafos do ex-noivo, pois, de alguma forma,
sabia que “[...] havia entrado com ele para a historia” (BACKHOUSE, 2019, p. 191).

A radical decisdo a respeito do matriménio foi fundamental para a vida e a obra
de Saren Kierkegaard. Amor e casamento sempre fizeram parte dos escritos do pensador.
Ele via um valor enorme no matriménio, sendo algo “[...] ainda mais belo que a paixao”
(KIERKEGAARD, 1969, p. 96); mas ndo era algo que poderia assumir plenamente. Ainda
assim, nunca deixou de amar Regine. Ele sabia que ela seria feliz com Schlegel, e foi.
Kierkegaard encarnou em sua decisdo uma resolucdo dificil: muitas vezes precisamos
renunciar quem amamos por um amor maior, ndo personalizado. Quem sabe, também, ele
n&o viveu plenamente o0 amor a Sabedoria?

% Hoje as llhas Virgens Americanas, vendidas pela Dinamarca aos EUA em 1917.
8 Entdo capital das Indias Ocidentais Dinamarquesas.
" Traduzido do francés pelo autor.
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Consideragoes finais

Ambas as situacdes aqui descritas contém decisdes dificeis e peculiares. Em
todas hd em comum a questéo do Cristianismo (em Abelardo e Heloisa, o catolicismo; em
Kierkegaard, o luteranismo). Do ponto de vista teoldgico, a ideia da culpa, do pecado e da
angustia faz-se presente nas decisdes. Mas, tirando o aspecto mais conservador e até
mortificador das atividades, elas nos levam a uma reflexdo sobre a moral de um amor
puro, seja ele de cunho intelectual ou religioso.

Todos os personagens descritos estdo para além do seu tempo, néo é a toa
que todas as decisbes chocaram pessoas que conviveram com os citados. Por serem
decisdes extemporaneas, chegam até nossos dias com importantes reflexdes sobre a
pessoa humana, a ética e a sexualidade. E mister destacar o papel das mulheres na
histéria: Heloisa quebrando os padrdes ao tomar decisdes, estudar e criticar pontos de
vista de forma aberta, e Regine Olsen em compreender a atitude de Kierkegaard, agindo
com amadurecimento intelectual ao longo dos anos.

As reflexdes acerca dessas grandiosas decisdes ndo se esgotam nessas
linhas, pois os ecos dela sdo sentidos na Histéria da Filosofia. Fazer a opgéo pela
Filosofia, de forma concreta, acarreta responsabilidades, que todos os envolvidos estavam
conscientes. Por isso que decidir-se por ela & um verdadeiro matrimonio, seja em Paris,
seja em Copenhague, seja em qualquer mente e coragdo preparado para recebé-la.
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14. Pressupostos éticos e politicos da critica de Engels
ao casamento monogamico em A origem da familia, da
propriedade privada e do estado

Rafael Gongalves da Silveira'

Resumo: Neste artigo pretendemos abordar alguns elementos da obra A origem da familia, da
propriedade privada e do Estado, de Friedrich Engels, bem como expor sua critica ao casamento
monogamico. Partindo da discussdo que o autor estabelece com as obras de Johann Bachofen,
John Ferguson McLennan e Lewis H. Morgan, analisamos os elementos éticos e politicos que
Engels insere nessa discussdo. Ele defende a perspectiva antropolégica de Morgan em Ancient
Society, porém ndo se restringe a comentar este trabalho, mas interpreta seus resultados a luz da
analise materialista desenvolvida com Karl Marx. Engels faz uma dura critica ao casamento
monogamico como instituicdo que reproduz a desigualdade de classes, onde a mulher representa o
papel do proletariado.

Palavras-chave: Casamento monogamico, opressao, sexualidade, propriedade;

Introdugao

Nesse artigo pretendemos abordar alguns elementos da obra A origem da
familia, da propriedade privada e do Estado, de Friedrich Engels, bem como expor sua
critica ao casamento monogamico. A intengdo nao é toméa-la como modelo estanque para
refletir sobre a opressao da mulher na sociedade nem como base Unica para pensar uma
critica ao casamento, mas antes de tudo, destacar os elementos potentes deste escrito,
bem como o legado marxista. Pensar o legado deste autor, bem como da tradi¢&o na qual
ele esta vinculado, sobretudo Marx e também Lénin, € evidenciar o potencial critico destes

' Formado em Ciéncias Sociais e mestrado em Filosofia pela Universidade Federal de Pelotas.
Atualmente cursa graduagéo e doutorado em Filosofia pela mesma universidade.



intelectuais, reconhecendo também os seus limites, pois conforme destacou Alambert?,
ndo se frata de “transformar suas hipoteses provisérias em dogmas eternos”, mas “o que
chama a atenc&o na evolugdo do pensamento deles &, antes de tudo, sua continuidade,
sua ampliacdo e sua abertura permanente para informacbes e problemas novos’.
(ALAMBERT, 1986, p.66).

A inclusdo das mulheres nas lutas sociais ndo era comum, apesar da
efervescéncia do contexto de Marx e Engels. Um dos principais nomes do movimento
operario naquele contexto, Pierre-Joseph Proudhon, assim como a grande maioria dos
homens da esquerda, era contrario a luta pelos direitos da mulher, recaindo em
preconceitos sobre a suposta inferioridade do sexo feminino.® Junto a Karl Marx, Friedrich
Engels foi um dos primeiros a contrapor as analises reducionistas sobre o papel da
mulher, destacando-se A situacdo da classe trabalhadora na Inglaterra, publicado em
1845 onde examina o trabalho e exploragdo da mulher na produg&o industrial.* Apesar de
ainda ter uma visao extremamente idealista sobre a condigdo da mulher nas classes
operarias, Engels tem o mérito de denunciar a opressao sofrida pelas mulheres e criangas
nas fabricas e principalmente nas pequenas oficinas. Para ele “essas infelizes mogas,
submetidas ao chicote moral da escraviddo moderna, que € a ameaga do despedimento,
sd0 obrigadas a um trabalho t&o continuo e fatigante que nenhum homem robusto
suportaria” (ENGELS, 2008, p. 242). Em A sagrada familia, em parceria com Marx, Engels
muda a perspectiva do seu primeiro escrito e passa a refletir sobre as relagdes entre os

2 Zuleika Alambert em Feminismo: o ponto de vista marxista refletiu sobre as questdes do
feminismo e a tradigdo marxista. Ressalta sobretudo a emergéncia do movimento feminista e
chama atengdo para o fato de que, quando Engels escreveu sobre a opressdo da mulher, tais
questdes ainda ndo eram consideradas enquanto problemas por boa parte dos pesquisadores.

3 Nesse sentido € que ele afirma “que o reino da mulher esta na familia; que a esfera de seu brilho
é o domicilio conjugal;”. (PROUDHON, 1875, p. 13). De forma ainda mais preconceituosa, ele
afirma: “Eu nunca encontrei uma mulher que fosse capaz de acompanhar um raciocinio durante
quinze minutos. Elas tém qualidades que nos faltam, qualidades de um encanto particular,
inexprimivel, mas em termos de razao, de ldgica, de capacidade de articular ideias, encadear os
principios e as consequéncias e de perceber as relagdes entre eles, a mulher, mesmo a mais
superior, raramente alcanca o nivel de um homem de capacidade mediocre.” (PROUDHON, 1875,
p. 26-27). E importante lembrar como em grande medida o movimento operario ndo colocava as
mulheres como pauta das suas lutas, bem como até nossos dias sao relatados inimeros casos de
opressao feminina dentro da esquerda, 0 que evidencia ainda um retrocesso.

* No mesmo ano Karl Marx defende a importancia do papel feminino no ensaio “A questio judaica”
e nos “Manuscritos econdmico-filoséficos”.
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sexos como determinadas por processos historicos. Em A ideologia alemd, também
escrito com Marx, eles abordam a divisdo sexual do trabalho € 0 modo como surge a
escraviddo da mulher no seio da familia. Essa posig&o foi radicalizada por Engels em A
origem da familia, da propriedade privada e do Estado, publicada em 1884.

Engels considerou que até 1860 n&o se conhecia a historia da instituicdo da
familia. O marco para o estudo da historia da familia é, para Engels, o livro Direito
Materno de Johann Bachofen, publicado em 1861. A obra de Bachofen trouxe elementos
importantes para a compreensdo de Engels em A origem da familia, da propriedade
privada e do estado. O primeiro elemento é a consideragéo desse autor sobre um estado
de “total promiscuidade sexual” dos homens em tempos primitivos. Trata-se do que
Bachofen denomina como “heterismo”. Um segundo elemento que decorre deste
“heterismo” é a impossibilidade do estabelecimento da paternidade pelos homens, ficando
as mulheres como responsaveis, conforme o “direito materno”. Nesse sentido, um terceiro
elemento é o“elevado grau de aprego e consideragdo” (ENGELS, 2017, p.15) das
mulheres: sdo elas as Unicas “genitoras”. Dessa forma, com a transigdo para a
monogamia, a mulher passa a “pertencer a um s6 homem”, violando a lei religiosa a
outros homens o direito de “possuirem as mulheres”. Opera-se assim uma“passagem do
‘heterismo’ para a monogamia e do direito materno para o paterno”. Engels faz uma critica
ao heterismo e ao aspecto mistico e religioso. Nesse sentido ele considera que:

O ‘heterismo’ supunha sempre uma determinada forma de
casamento, fora da qual essas relagdes sexuais se realizam
e admite, pelo menos como possibilidade, a prostituicdo. A
palavra jamais foi usada com outro sentido e assim a utilizo
eu, como também Morgan. Bachofen leva todas as suas
importantissimas descobertas a um grau de misticismo
incrivel, pois imagina que os lagos surgidos historicamente
entre homem e mulher teriam se originado das ideias
religiosas da humanidade em cada época e ndo de suas
condigdes reais de vida.” (ENGELS, 2017, p. 49).

Desconsiderando este aspecto mistico deste autor, Engels busca analisar outros
estudiosos, como John Ferguson McLennan que publicou sua obra Primitive Marriage em
1865, sem ter contato direto com a obra de Bachofen. E a partir de McLennan que Engels
discute a ideia do noivado através dos raptos:

206



McLennan encontra em muitos povos selvagens, barbaros e
mesmo civilizados de tempos antigos e modernos, uma
forma de contrair matriménio em que o0 noivo, s6 ou ajudado
por amigos, tem de raptar a noiva da casa dos pais,
simulando violéncia nesse ato. Esse costume deve
representar um vestigio de costume anterior, pelo qual os
homens de uma tribo iam realmente raptar a forca suas
mulheres em outras tribos. (ENGELS, 2017, p.18).

Nesse ponto Engels questiona o modo como teria surgido esse tipo de matriménio.
Pondera que, ao passo que os homens encontravam mulheres proximas, ndo haveria
necessidade para tal ato. Uma possibilidade de verificagdo se encontra em povos,
considerados naquele periodo como “ndo civilizados”, em que haveria necessidade de
buscar esposas fora da tribo, pois 0 casamento era proibido. Mas também ao contrario
disso, havia grupos onde 0 homem so6 poderia encontrar suas esposas no proprio grupo.’

Contrario a pesquisa de McLennan, Engels opta pelos trabalhos do antropélogo
estadunidense Lewis H. Morgan, sobretudo no livro Ancient Society.° Morgan faz uma
descricdo em sua obra de trés épocas: o estado selvagem, a barbarie e a civilizago.
Analisa os estados selvagens e de barbérie a partir dos “progressos na producdo dos
meios de subsisténcia” (ENGELS, 2017, p. 19), e a partir dai classifica em estagios
inferior, médio e superior. Nessa analise remonta aspectos importantes do
desenvolvimento da familia. As concepgdes sobre a familia entre os indios iroqueses
influenciaram Engels, cuja importancia do seu interlocutor é destacada:

% Trata-se da diferenga apontada por McLennan entre as tribos “exdgamas”, no caso do primeiro
grupo citado, e tribos “endégamas”, no caso dos ultimos. A proposta de McLennan, com foco nessa
oposicdo entre as tribos é duramente criticada por Engels, pois a investigagdo do autor em
Primitive Marriage nao demonstra tal oposi¢cdo com dados suficientes. Para Engels “embora em
sua propria investigagdo sobre a exogamia fique evidente que essa oposi¢do em muitos casos,
sendo na maioria ou mesmo em todos, s6 subsiste em sua imaginagdo, nem por isso deixa de
estabelecé-la como base de toda a sua teoria.” (ENGELS, 2017, p. 18).

¢ Para Engels “Morgan foi o primeiro que, com conhecimento de causa, tratou de introduzir uma
ordem precisa na pré-histdria da humanidade. Sua classificagdo permanecera certamente em vigor
até que um material significativamente mais rico obrigue a processar modificagdes.” (ENGELS,
2017, p. 29).
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Morgan, que passou grande parte de sua vida entre os
iroqueses, que ainda hoje se encontram estabelecidos no
Estado de Nova lorque, e foi adotado por uma de suas
tribos (a dos senecas), encontrou em vigor entre eles um
sistema de parentesco que entrava em contradicdo com
seus lagos de familia efetivos. Reinava entre eles aquela
espécie de casamento facilmente dissollvel por ambas as
partes que Morgan designou de “pairing family’(familia
juntada, acasalada). ” A descendéncia de semelhante casal
era notdria e reconhecida por todos. Nao subsistia qualquer
ddvida quanto as pessoas a quem se aplicavam 0s
designativos de pai, mée, filho, filha, irmao, irm&. (ENGELS,
2017, p.45).

Apesar de Engels ndo levantar maiores duvidas sobre a pesquisa de Morgan, contudo
chama ateng&o para uma contradicdo expressa no uso desses designativos. N&o eram
apenas os filhos dos iroqueses que eram assim designados, mas também os filhos de
seus irmaos, que também chamavam os tios de pai. Por sua vez, os sobrinhos por parte
das irmés eram assim designados e chamavam os irm&os de suas maes de tio. O mesmo
ocorre com as mulheres iroquesas que, por sua vez, chamam suas sobrinhas por parte de
irmas de filhos e chama de sobrinhos apenas os filhos dos seus irmdos. Essas
consideragdes sdo relevantes para a formacédo das relagdes sociais das familias e na
estrutura de parentesco. Para o autor:

De igual modo, os filhos de irm&os tratam-se entre si como
irmé&os e irmas e o mesmo fazem os filhos de irmas. Os
filhos de uma mulher e os de seu irmdo, em contrapartida,
chamam-se reciprocamente primos e primas. E nédo séo
simples designativos, mas a expressdo de nogdes
efetivamente em vigor que eles t&m do proximo e do

’ Buscando justificar o uso da expressdo “paring family” o tradutor da edigdo brasileira, Ciro
Mioranza, coloca a seguinte nota: “A expresséo “paring family” de Morgan é traduzida por Engels
para o alemao como “Paarungsfamilie”. Para nao fixa-la em portugués por familia ajuntada, familia
acasalada, familia formada por um par, de um casal, expressdes que podem criar muita confus&o,
preferiu-se usar a expressdo familia pré-monogamica, indicando a etapa da familia que precede
imediatamente a monogamia (NT).” (MIORANZA, 2017, p.45).
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distante, do igual e do desigual no parentesco
consanguineo. Essas nogdes servem de base para um
sistema de parentesco perfeitamente elaborado e capaz de
expressar varias centenas de diferentes relagdes de
parentesco de um Unico individuo. (ENGELS, 2017, p. 46).

O autor considera, com base na obra de Morgan, que tal sistema vigora para além dos
indios americanos, mas entre os indigenas indianos, como os dravidas, e também os
gauras no Industdo. Existiriam naquele periodo mais de duzentas relagdes de parentesco
diferentes, no que coincidiriam os tameis e 0s iroqueses senecas. Em ambos os grupos
ocorrem contradiges entre os lagos de parentesco dessas familias com seus respectivos
sistemas de parentesco.?

Buscando na andlise historica e na comparagao das pesquisas antropolégicas,
Engels indica um sistema semelhante de parentesco entre os havaianos, que entrava em
contradicdo com a forma de familia adotada. Esse sistema é ainda mais primitivo do que
os indios americanos, e demonstra, para Engels e Morgan, uma evolugdo da concepgao
de familia. Ambos, familia e sistema de parentesco, sdo modificados com o tempo, e
Morgan sustenta o papel ativo da familia de acordo com a evolugdo e ao mesmo tempo
defende que os sistemas de parentesco sdo passivos, demorando longos anos para
registrarem as modificagdes ocorridas no seio da familia. Assim, um sistema de
parentesco s6 mudaria completamente apés a mudanga radical da familia. As
modificagdes internas nas familias ultrapassam o sistema de parentesco que fica estético,
permanecendo através da forca do costume. Nao obstante, Engels conclui que “a partir do
sistema de parentesco que chegou historicamente até nossos dias, que existiu uma forma
de familia a ele correspondente, ainda que hoje extinta.” (ENGELS, 2017, p. 47).
Analisando as novas descobertas, contudo, o sistema de parentesco dos havaianos
‘pressupde uma familia em que isso era a regra”. (ENGELS, 2017, p. 48). Engels ainda
conclui:

8 Aqui reside um ponto importante para Engels e sua opgao pela obra de Morgan, pois este traz
relatos para a andlise e explicagdo histdrica desse sistema de parentesco, ao passo que varios
autores desconsideraram tais relagdes ou as eliminaram como teria feito McLennan. Além de
estarem presentes nas relagdes de parentesco na América e na Asia, os designativos de “pai’,
filho, irm&o e irma “ndo s&o titulos honorificos, mas implicam sérias obrigagdes reciprocas, bem
determinadas, e cujo conjunto forma uma parte essencial da organizagdo social desses povos.”
(ENGELS, 2017, p.46).
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A concepgéo tradicional conhece apenas a monogamia,
além da poligamia de um homem e talvez da poliandria de
uma mulher, silenciando ao mesmo tempo, como convém ao
filisteu moralizante, que a pratica, de forma tacita mas sem
barreiras, passa por cima desses limites impostos pela
sociedade oficial. O estudo da histéria primitiva revela-nos,
em contrapartida, situacdes em que os homens praticam a
poligamia ao mesmo tempo em que suas mulheres praticam
a poliandria e, portanto, os filhos de uns e outros tinham de
ser considerados comuns. Essas situagdes, por sua parte,
ao passarem por uma série de transformagdes, convergem
finalmente para a monogamia. Essas transformagdes séo
compreendidas dentro de um processo paulatino: o circulo
da unido conjugal comum, que era muito amplo em sua
origem, estreita-se pouco a pouco até que, finalmente,
compreende apenas o casal isolado que hoje predomina.
(ENGELS, 2017, p. 48).

Sobre as concepgbes de Morgan, Engels ressalta que suas conclusdes, apesar de
reconhecidas, ndo foram bem interpretadas. Suas concepgdes teriam levado a concluir a
existéncia de um periodo primitivo no qual, em determinadas tribos, havia um “comércio
sexual sem limites”, onde “cada mulher pertencia igualmente a todos os homens e cada
homem pertencia a todas as mulheres” (ENGELS, 2017, p. 48). Ele reconhece que
embora ja fosse comentado sobre esse estado primitivo, contudo ndo passaram de
formulagdes gerais.’

Criticas de Engels ao casamento: elementos éticos e politicos

® Para Engels “so Bachofen — e este é um de seus grandes méritos — o levou a sério e procurou
seus vestigios nas tradicBes historicas e religiosas” (ENGELS, 2017, p. 48). Os estudos e
descobertas de Bachofen conduziram a casamentos em grupos, mas ndo chegaria a descobrir um
estagio primitivo da chamada “promiscuidade sexual’, uma vez que nao seria possivel analisar
historicamente essas relagdes.
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Para além da critica as concepgOes antropologicas de Morgan e mesmo das
concepgdes de Marx, nos interessa investigar como Engels percebe a opresséo contra a
mulher dentro das relagdes monogamicas e realiza uma critica a instituicdo do casamento.
Apbs analisar como o casamento em determinados grupos teve sua modificacdo da
poligamia para a monogamia, Engels passa a identificar a relagdo de classe nas formas
de opressdo das mulheres dentro da instituicdo do casamento. Em sua anélise, Engels
considera que o casamento monogamico é institucionalizado de forma a manter as
desigualdades de classe, e que “ndo entra de modo algum na histéria como uma
reconciliagdo entre 0 homem e a mulher e, menos ainda, como a forma mais elevada de
casamento” (ENGELS, 2017, p. 89). Ao contrario, de uma possibilidade de liberdade ou
emancipagéo feminina, o casamento monogdmico surge “sob a forma de subjugagao de
um sexo pelo outro”, ou seja, a institucionalizagéo e a proclamagéo de “um conflito entre
sexos”, algo que teria sido ignorado na pré-historia.

Engels também analisa, conforme os estudos da época, como se da a relagéo
desigual relativa a liberdade sexual para homens e mulheres. A liberdade sexual ndo teria
desaparecido de modo total com o surgimento do casamento monogamico, contudo essa
liberdade relativa passa a ser privilégio dos homens. Aponta o “heterismo” como uma
“instituico social como outra qualquer” e que “mantém a antiga liberdade sexual — em
beneficio dos homens”. O autor revela a hipocrisia da liberdade sexual masculina, cujos
atos de adultério, muito embora sejam criticados “em palavras”, na pratica ocorrem
livremente, sobretudo nas classes dominantes. Além disso, a reprovagao, quando ocorre,
se dirige somente “contra as mulheres”, sendo estas desprezadas e mesmo relegadas
para que “se proclame uma vez mais como lei fundamental da sociedade a supremacia
absoluta do homem sobre o sexo feminino” (ENGELS, 2017, p. 91).

Deste modo, para Engels, no casamento monogamico desenvolve-se além das
contradicbes de classe, a opressdo feminina e a relativizagdo dos papéis sexuais. O
casamento monogamico institucionalizado mascara as relagdes desiguais entre 0s sexos
ao mesmo tempo em que busca legitimar a farsa da “livre vontade” dos casais.
Percebemos a pertinéncia da critica de Engels ao casamento monogamico, bem como a
discussdo ética que perfaz a sua analise. O autor relaciona a questéo da opressao sexual
da mulher com os efeitos da opressao econdmica sobre as mulheres desde os primeiros
moldes da familia comunista e como essa situagao se diferencia na economia capitalista.
Para Engels:

A situagdo nédo é melhor no tocante a igualdade de direitos,
sob 0 ponto de vista juridico, do homem e da mulher no
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casamento. A desigualdade legal de ambos, que herdamos
de condicdes sociais anteriores, ndo é causa e sim efeito
da opressé@o econdmica da mulher. Na antiga economia
doméstica comunista que abrangia numerosos casais com
seus filhos, a dire¢do do lar confiada as mulheres era uma
industria tdo publica, tdo socialmente necesséria quanto a
obtengéo de alimentos, de que estavam encarregados 0s
homens. Essa situagéo se alterou com a familia patriarcal e
ainda mais com a familia monogamica. A administragéo do
lar perdeu seu carater publico. A sociedade j& nada mais
tinha a ver com ela. A administragdo do lar se transformou
em servico privado. A mulher se converteu na primeira
criada e foi afastada da participagéo na produgéo social.
(ENGELS, 2017, p. 98).

Buscando elementos de outra realidade para a mulher, dentro da relagdo do
casamento ndo monogamico, Engels ressalta que esta condicdo foi alterada por
circunstancias histéricas de exploragdo econdmica. Certamente ele esta utilizando os
dados das pesquisas de Morgan e as andlises sobre a economia capitalista de
publicagdes anteriores junto a Karl Marx. Buscando pensar a opress@o da mulher dentro
da logica capitalista, Engels também interpreta as demandas da industria como uma
possibilidade do retorno da mulher na participagéo social, muito embora isso ocorra de
modo desigual e em condi¢des precérias. A relagdo desigual nos lucros da produgao, da
mesma forma que ocorre entre o proletario e o burgués, se estende para relagéo entre
homens e mulheres, mesmo nas familias proletarias. Conforme o autor:

A familia moderna estd baseada na escraviddo doméstica,
transparente ou dissimulada, da mulher e a sociedade
moderna é uma massa cujas moléculas s&o compostas
exclusivamente por familias individuais. Hoje em dia é o
homem, que na maioria dos casos, tem de ser o suporte, 0
sustento da familia, pelo menos nas classes possuidoras, €
isso lhe d& uma posig¢do de dominador que ndo precisa de
nenhum privilégio legal especifico. Na familia, o homem é o
burgués e a mulher representa o proletario. (ENGELS, 2017,
p. 98).
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Engels reconhece a condi¢do de opresséo de toda mulher dentro do casamento,
uma vez que essa condigao ocorre nas “classes possuidoras”. Nas condigbes do mundo
industrial, a especificidade da opresséo do proletariado ndo se expressa totalmente, mas
avanga no momento em que também avanga a republica democratica. Ou seja, a
‘republica democratica ndo suprime o antagonismo entre as duas classes” (ENGELS,
2017, p. 99), mas na verdade da espaco para a decisdo desse antagonismo através da
luta. Para o autor:

De igual modo, o carater particular do dominio do homem
sobre a mulher na familia moderna, assim como a
necessidade e 0 modo de se estabelecer uma igualdade
social efetiva entre ambos, ndo se manifestardo com toda
nitidez sendo quando homem e mulher tiverem, por lei,
direitos absolutamente iguais. Entdo é que se ha de ver que
a libertagdo da mulher exige, como primeira condi¢&o, a
reintegracdo de todo o sexo feminino na industria publica, o
que, por sua vez, exige a supresséo da familia individual
enquanto unidade econdmica da sociedade. (ENGELS,
2017, p. 99).

E necessario salientar que tal reintegragdo da mulher na industria publica constitui apenas
0 primeiro passo do movimento histdrico da luta de classes. Isso ocorre nas classes
proletarias, que para Engels sera o foco de transformagdo das condi¢des sociais de
homens e mulheres, tanto para a mulher proletaria como para a mulher burguesa. O
conflito suprimira as condigbes de classe bem como a opressdo feminina que esta
intimamente ligada ao modo de exploragéo capitalista. O autor alem&o se mostra otimista
na revolugdo social através da luta de classes e ressalta sempre a evolugdo das formas
de casamento de acordo com as referidas pesquisas antropolégicas. Considerando que
para ele “ha trés formas principais de casamento” (ENGELS, 2017, p. 99), essas formas
correspondem por sua vez “aos trés estagios fundamentais da evolugdo humana”, que
seriam o estagio selvagem, a barbarie e a civilizagao.

Denotamos os limites da antropologia da época, com os respectivos moldes
europeus de olhar os povos “barbaros” e “selvagens”, contudo é necessario ressaltar que,
na perspectiva de Engels, embora ele use estas categorias, néo se trata de uma evolugéo
no sentido de superioridade da civilizagdo. Pelo contrario, como ja foi exposto, ele busca
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demonstrar a degradacéo da situacdo da mulher conforme ocorre essa suposta evolugdo
social na passagem de um estagio para o outro. Conforme Engels:

Como ficou demonstrado por toda essa nossa exposi¢do, a
peculiaridade do progresso manifestado nessa sucessao de
formas de casamento consiste em que se foi tirando cada
vez mais as mulheres, mas ndo aos homens, a liberdade
sexual do casamento por grupos. Realmente, para os
homens o casamento por grupos continua existindo de fato
até hoje. Aquilo que para a mulher € um crime de graves
consequéncias legais e sociais, para 0 homem é algo
considerado honroso ou, quando muito, uma leve mancha
moral que se carrega com real satisfagdo. (ENGELS, 2017,
p. 99).

O reconhecimento de Engels é tanto pelas transformagdes advindas do capitalismo
quanto pela opressdo feminina como um problema moral. Ele vincula a modificagdo do
heterismo através da producdo capitalista, transformando as relagbes sexuais em
mercadoria, fazendo referéncias a “aberta prostituicdo” que é sustentada pela
necessidade do homem em explorar o sexo oposto. Isso, por fim, degradaria moralmente
tanto a mulher quanto ao homem, uma vez que se trata de uma forma de prostituigdo do
ser humano transformado em mercadoria e a falta de reconhecimento pela dimensdo do
outro. Confiante, contudo na revolugao e no progresso histérico ele afirma:

No momento presente, estamos caminhando para uma
revolugdo social, em que as atuais bases econdmicas da
monogamia até aqui existentes vdo desaparecer, tdo
seguramente como vao desaparecer as da prostituicéo,
complemento  daquela. A monogamia surgiu da
concentragdo de grandes riquezas nas mesmas maos — as
de um homem - e do desejo de transmitir essas riquezas,
por heranga, aos filhos desse homem, excluidos os filhos de
qualquer outro. Para isso era necessaria a monogamia da
mulher, mas ndo a do homem, tanto assim que a
monogamia daquela n&o constituiu 0 menor empecilho a
poligamia, oculta ou descarada, desse. Mas a revolugao
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social iminente, transformando pelo menos a imensa maioria
das riquezas duradouras hereditarias — os meios de
producdo — em propriedade social, reduzira ao minimo toda
essa preocupagdo com a transmissdo por heranga.
(ENGELS, 2017, p. 100).

Destacamos assim 0s elementos éticos da critica de Engels ao casamento, que para além
das consideragOes antropolégicas, procura inserir tanto os elementos morais, quanto suas
consequéncias politicas na discusséo.

Consideragoes finais

Visamos destacar os principais pontos da critica de Engels ao casamento. Ao
longo da obra A origem da familia, da propriedade privada e do Estado, o autor ndo se
limitou a descrever ou comentar as pesquisas de Morgan e outros antropdlogos, mas
buscou inserir sua prépria perspectiva. Dentro deste panorama, Engels expde elementos
morais € politicos relevantes para pensarmos a opressao da mulher na sociedade atual.

Também se faz importante destacar o legado da obra de Engels. Seus escritos,
sobretudo A origem da familia, da propriedade privada e do Estado, tiveram impacto nos
eventos politicos que vdo ocorrer na Russia e sua passagem para o comunismo. A
posterior URSS tera seu ethos social modificado por articulagdes teoricas e a militncia de
diversos intelectuais. Dentre eles destacamos a lider revolucionaria russa e teérica do
marxismo, Alexandra Mikhaylovna Kollontai'. Alexandra Kollontai buscou refletir sobre a
moral sexual e a possibilidade de libertacdo da mulher, retomando véarios elementos da
obra de Engels e Marx e colaborando para a transformacgao das relagbes sexuais na
URSS." Também vale destacar autores como Rosa Luxemburgo e toda uma tradicio de

0 Sobre a influéncia desta teorica, agradego a sugestdo do professor Eduardo Vicentini de
Medeiros que indicou sua importancia para o ethos soviético € a influéncia de Engels. Pretendo
continuar este trabalho abordando a influéncia de Engels nos textos de Kollontai e outras autoras.

" Conforme Kollontai: “A tarefa que corresponde, portanto, aos idedlogos da classe operaria é
buscar o critério moral fundamental, produto dos interesses especificos da classe operaria, e
harmonizar com este critério as nascentes normas sexuais. Ja & hora de compreender que,
unicamente depois de haver ensaiado o processo criador que se realiza mais embaixo, nas
profundas camadas sociais, processo que engendra necessidades novas, novos ideais e formas,
sera possivel visualizar o caminho, no caos contraditério das relagdes sexuais e desemaranhar a
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autoras feministas, algo que pretendemos abordar nos proximos trabalhos. Também
indicamos as limitagdes do texto de Engels, bem como os limites das fontes utilizadas,
algo que serd corrigido por outros/outras escritores/escritoras que ampliaram a
perspectiva da tradicdo marxista.
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15. Democracia, direitos humanos e direito natural: critica
a tese de John Finnis sobre o casamento homossexual

Roger Raupp Rios'

Resumo: Examina-se de modo critico a teoria da lei natural, de John Finnis, e sua defesa contra a
possibilidade juridica de reconhecimento do direito ao casamento entre pessoas do mesmo sexo, a
partir de dois pontos de vista: a consisténcia interna da do referencial finnisiano e sua adequagao
diante do debate sobre direitos humanos. Examinam-se também as alegacdes associadas a defesa
finnisiana, desde a proeminéncia de uma dita moral majoritaria e da ofensa aos sentimentos
publicos, até preocupagbes com a “promogdo da homossexualidade”, suas consequéncias
pretensamente prejudiciais aos menores e a fragilizagdo da instituigdo do casamento. Apontam-se
seus limites e sua incompatibilidade em face dos ideais democraticos que suplantaram os projetos
nazi-fascistas no século XX, tomando como caso emblematico a decisdo da Suprema Corte dos
Estados Unidos no caso “Obergefell vs. Hodges”.

Palavras-chave: Direitos humanos. Casamento homossexual. Direito natural. Direito de Igualdade.
Direito da Antidiscriminag&o.

Introdugao

A concretizagdo de uma sociedade democratica, informada pelo pluralismo e
pelos direitos humanos e fundamentais, requer uma compreens&o além de preconceitos,
onde tolerancia e respeito a alteridade sejam fortalecidos e levados a sério.

Nesse contexto, a andlise de propostas restritivas do direito de igualdade no que
respeita & diversidade de género e de orientagdo sexual, em especial ao chamado
‘casamento gay”, requer atengdo e exame. Estas iniciativas invocam, dentre outros

' Roger Raupp Rios é Mestre e Doutor em Direito pela UFRGS e Pés-Doutor pela Universidade de
Paris II. Foi visiting scholar na Universidade do Texas — Austin e na Columbia University. Professor
do PPG Direito UNISINOS e do Mestrado Profissional da Escola Nacional de Formagdo e
Aperfeicoamento da Magistratura (ENFAM/STJ). Desembargador Federal do Tribunal Regional
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fundamentos, a tese da lei natural, desenvolvida por John Finnis, a qual somam-se, dentre
outras alegagdes, desde a proeminéncia de uma dita moral majoritaria e da ofensa aos
sentimentos publicos, até preocupagdes com a “promogdo da homossexualidade”, suas
consequéncias pretensamente prejudiciais aos menores e a fragilizagao da instituicdo do
casamento. Este estudo examina este referencial, apontando seus limites e sua
incompatibilidade em face dos ideais democraticos que suplantaram os projetos
nazi-fascistas no século XX, sem esquecer do escrutinio das mencionadas alegagdes.

Conforme a doutrina da lei natural, sustenta-se que a redescri¢do do casamento
enquanto instituicao juridica aberta a pessoas do mesmo sexo é inadequada e incorreta.
Na perspectiva finnisiana, trata-se de um equivoco, dada a realidade da associag¢do
humana que é o casamento, configurando descompasso com os bens humanos basicos
percebidos pela razéo pratica, em prejuizo ao florescimento humano, por fragilizar a
instituicdo do casamento, estimular trajetérias de vida incapazes da associagao tipica,
necessaria e valiosa do casamento enquanto comunidade familiar baseada na unido
bioldgica (heterossexual, permanente e procriativa), tudo sem esquecer as conseqléncias
para a educacdo de criangas e adolescentes.

Essa posi¢do pode ser examinada, pelo menos, a partir de dois pontos de vista.
O primeiro deles é interno: a consisténcia da constru¢do argumentativa do referencial
tedrico adotado para a fundamentagdo de tal concluséo (primeira parte); o segundo
é externo, e diz respeito a adequacgéo do referencial eleito considerando sua pertinéncia
diante do debate sobre direitos humanos (segunda parte). Suas consequéncias podem,
por sua vez, ser ilustradas a partir da decisdo da Suprema Corte dos Estados Unidos no
caso “Obergefell vs. Hodges” (parte 3), cujos fundamentos vitoriosos implicaram a
‘redescricdo do casamento”, a permitir a possibilidade de casamento entre pessoas do
mMesmo Sexo.

1. O casamento exclusivamente heterossexual e a teoria
finnisiana: critica a autoevidéncia e ao recurso equivocado as
ciéncias humanas e sociais

Como referido, a primeira abordagem diz respeito ao conhecimento dos bens
humanos basicos pela razao pratica. No pensamento finnisiano, os bens humanos basicos
sd0 autoevidentes e em favor de sua percepgdo operam “insights” (intuicbes) acessiveis
aos seres humanos; isso ocorre sempre que a razao seja empregada de modo adequado
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na atividade pratica de escolha e decisdo orientadas para a realizagdo dos beneficios
para a vida humana decorrentes dos bens humanos basicos, cuja atengédo conduzira a
uma vida integrada e resultara no florescimento humano, tudo relacionado a sociabilidade
experimentada nas diversas comunidades humanas, desde a familia até o Estado e até
mesmo a ordem internacional.

Ora, justificar o casamento como bem humano basico, em especial quando
invocados atributos de conjugalidade heterossexual, monogamica, permanente e
procriativa, a partir de uma propalada autoevidéncia revela-se argumento muito limitado
para o debate racional em um mundo plural, onde efetivamente ha dissenso e uma longa
histéria. Nesse passo, como registrou Pablo Antbnio Lago, presta-se a critica de R.
Dworkin acerca da “tese da incapacidade”, como saida argumentativa que nada adiciona
ao debate mediante a alegagao de que a discordancia de quem nao concorde com certa
opinido decorra de algum impedimento cognitivo ou até mesmo déficit moral (LAGO,
2016); além de ndo se mostrar logicamente suficiente, essa sustentagéo pode até mesmo
sinalizar postura de superioridade cognitiva e ética e certa arrogéncia, dada a
inferiorizagao que pressupde no outro.

Nesse ponto, a propdsito, muito antes do contemporaneo estado da arte nas
ciéncias humanas e sociais quanto a higidez pessoal e social de relagdes sexuais e
afetivas entre pessoas do mesmo sexo, ha historica tranquilidade e aceitago, inclusive
aprovacao, acerca do valor dessas relagdes.

Sem falar na Grécia Classica, onde a par da diversidade de interpretagdes
quanto as relagbes homossexuais, ha consenso quanto a sua legitimidade, aprovagéo
social e importancia (DOVER, 1994), a historia registra um sem nimero de percepg¢des
positivas dos atos e das relagbes entre pessoas do mesmo sexo. Considerando o
contexto e a afiliacdo religiosa de expoentes do direito natural, relembro,
demonstrando ndo subsistir historicamente uma autoevidéncia reprovadora ou negativa
das experiéncias homossexuais nem mesmo na tradi¢do crista, a premiada pesquisa
histérica de John Boswell, ndo s a tolerancia social, como inclusive aprovagéo e
reconhecimento, estavam presentes diante de atos e de relacionamentos sexuais e
afetivos duradouros entre pessoas do mesmo sexo, desde Roma Antiga até o século XIV
(BOSWELL, 1980)2.

2 Sobre o ponto, registro dados e consideragdes quanto a normalidade da atragao sexual, hetero ou
homossexual, inclusive na interpretacdo dos escritos e noticias de Sdo Basilio e Sdo Jodo
Cris6stomo, mesmo ndo aprovando a expressdo genital; mesmo Santo Agostinho, ao censurar
atividades sexuais homossexuais, ndo o fazendo pela homossexualidade em si mesma, mas pelas
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As causas que vao deteriorando esse ambiente de tolerancia, abertura e
aceitagao, culminando em condenagao e intolerancia, radicam-se ndo nas compreensdes
da experiéncia ou a evolug&o da teologia ou da filosofia, mas ao advento do absolutismo e
a xenofobia, induzida e resultante das Cruzadas, dando inicio a um novo tempo em que
um misto de motivagdes econdmicas, politicas e religiosas nutriram sentimentos de medo
de desintegracdo, voltando-se contra minorias religiosas, étnicas e sexuais que antes
conviviam harmoniosamente, em especial contra judeus e homossexuais, em dinamica
histérica que faz lembrar o cultivo do 6dio na experiéncia burguesa (GAY, 1995), bem
como o temor de degeneragéo nacional suscitado pelo desejo homossexual (MISKOLCI,
2012).

Nessa linha, a pesquisa de Louis-Georges Tin também infirma a propalada
autoevidéncia da naturalidade da unido heterossexual e de sua pretensa superioridade
em face da homossexualidade (TIN, 2008). Ao lado de outras pesquisas, sao registrados
inimeras evidéncias histéricas, espalhadas por diversos campos do saber e da
sociabilidade (costumes, religido e ciéncia médica, em especial), indicando ndo somente a

vedagdes morais referentes a sexualidade em geral, fosse heterossexual ou homossexual; atitudes
tolerantes e positivas acerca do amor e do erotismo, presentes em Sao Siddnio Apolinario, S&o
Jodo Damasceno, Dom Marbodio de Rennes, importante bispo de Bretanha e Santo Ereldo de
Rievaulx; a prépria hierarquia catdlica, completamente ciente da homossexualidade nas praticas e
costumes eclesiasticos, ao adotar medidas moralizantes e reformadoras, pouco e as vezes nada se
ocupou da repressdo ou condenagao da homossexualidade, como se verifica no Papa Séo Leo IX,
no Sinodo Laterano de 1059, em passagens da vida do Papa Alexandre Il; também na vida
monastica, a aceitagdo e até mesmo o valor das amizades homoeroéticas, como se vé em Santo
Anselmo; respectivamente, p. 159,161, 163, 165, 210, 216, 219, 223, 225, 219).Sobre o ponto,
registro dados e consideragdes quanto a normalidade da atragdo sexual, hetero ou homossexual,
inclusive na interpretacdo dos escritos e noticias de S&o Basilio e S&o Jodo Crisdstomo, mesmo
néo aprovando a expressdo genital; mesmo Santo Agostinho, ao censurar atividades sexuais
homossexuais, ndo o fazendo pela homossexualidade em si mesma, mas pelas vedagdes morais
referentes a sexualidade em geral, fosse heterossexual ou homossexual; atitudes tolerantes e
positivas acerca do amor e do erotismo, presentes em Sdo Sidonio Apolinario, Sdo Joao
Damasceno, Dom Marbodio de Rennes, importante bispo de Bretanha e Santo Ereldo de Rievaulx;
a propria hierarquia catolica, completamente ciente da homossexualidade nas praticas e costumes
eclesiasticos, ao adotar medidas moralizantes e reformadoras, pouco e as vezes nada se ocupou
da repressdo ou condenagdo da homossexualidade, como se verifica no Papa S&o Leo IX, no
Sinodo Laterano de 1059, em passagens da vida do Papa Alexandre II; também na vida monastica,
a aceitagdo e até mesmo o valor das amizades homoeréticas, como se vé em Santo Anselmo;
respectivamente, p. 159,161, 163, 165, 210, 216, 219, 223, 225, 219).
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evidéncia positiva acerca de atos e relacionamentos sexuais entre pessoas do mesmo
sexo, como também os componentes politicos que deram inteligibilidade a
heterossexualidade como identidade e a hierarquizaram, politicamente, de modo superior
a outras manifestagbes da sexualidade e da afetividade (KATZ, 2005), movimento que
esta na raiz da homofobia (BORRILLO, 2010).

Vale dizer: longo e importante periodo histérico na experiéncia cristd no periodo
medieval, ao contrario de indicar a presenca de qualquer evidéncia de imoralidade ou de
atentado a razao pratica ou teoldgica, demonstra que atos e relacionamentos sexuais e
afetivos duradouros entre pessoas do mesmo sexo foram percebidos, considerados e
vividos como associagdes humanas aptas para a realizagdo dos bens do amor e da
amizade, marcadas positivamente por intimidade sexual distintiva e essencial de outras
amizades destituidas destas notas, inserindo-se dentro do horizonte de inteligibilidade da
razdo pratica e percebidos de modo tdo “autoevidente” e “intuitivo” pelo conhecimento
humano como os casamentos heterossexuais.

Pode-se também criticar a concepgdo de casamento finnisiana calcada na “unido
bioldgica”, como unica conduta que une efetivamente, pois é aquela que, enquanto
conduta, adequa-se para a geragdo, deixando patente a complementariedade que
pressupde a diferenca sexual. Sem ela, segundo Finnis, ndo s6 se inviabiliza 0 bem do
casamento (conduta € a forma pela qual os conjuges vivenciam esse bem), como evita-se
que a conduta sexual, visando somente a gratificacdo pessoal, acabe por instrumentalizar
os envolvidos, provocando sua desintegracdo. Somada a unido biolégica, a “fides” é o
outro elemento que compde o bem humano basico do casamento: mais que dever de
abstencdo de sexo com outrem, tal “fidelidade” significa a disposi¢do positiva para
apegar-se mutuamente ao projeto comum de vida num lar. Dai decorre o dever moral de
preservar e proteger o casamento heterossexual da simulagéo proposta pelo casamento
homossexual, que nao passaria de mera simulagéo, uma ilusao.

Para Finnis, impossibilitados de praticar a unido bioldgica, ficam sem sentido os
atributos da exclusividade e da permanéncia na conjugalidade homossexual, a tal ponto
que

qual é o caso central dos relacionamentos sexuais entre
pessoas do mesmo sexo? Talvez o encontro anénimo na
sauna, engajado tendo em vista sua repeticdo em outro
cubiculo mais tarde na noite. Talvez seja uma relagéo entre
trés ou quatro amigos estaveis e comprometidos entre si.
Quem sabe? O que é claro é que (..) ndo ha nada que
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demonstre porque uma ligag&o atual entre duas pessoas do
mesmo sexo precisa ter a exclusividade e permanéncia no
comprometimento que é inerente a ideia de casamento
(incluido o casamento de casais estéreis). (p. 42)

()

“Aqueles que propde a ideologia gay, ou teorias do
casamento ou atividade sexual entre duas pessoas do
mesmo sexo, ndo possuem bons principios morais para
oferecer contra a promiscuidade (prudente ou moderada), a
busca do orgasmo em qualquer toque amigavel ou orificio
acolhedor (humano ou n&o) que se pode oportunamente
encontrar (...) O mundo dos relacionamentos entre pessoas
do mesmo sexo (no mundo real, além dos artificios do
debate) ndo oferece exemplos genuinos, equivalentes ou
homélogos do casamento, e apenas pouquissimas
imitagbes sinceras”. (Finnis, ‘The good of marriage and the
morality of sexual relations: some philophical and historical
observations’, “American Journal of Jurisprudence”, n. 42, p.
97-134. Disponivel

em https://scholarship.law.nd.edu/cgi/viewcontent.cgi?article
=1856&context=law faculty scholarship , Acesso em 10 jul
2011, p. 42 e 50, “apud” Lago, 2016, p. 151)

Tais imprecacdes a natureza dos relacionamentos entre pessoas do mesmo sexo,
acompanhadas de generalizagbes sem base empirica quanto & ocorréncia de unides
conjugais homossexuais, que se situam na base do argumento quanto a unido biologica
(que, como visto, ndo afasta heterossexuais estéreis da vivéncia desse bem humano),
encontram-se completamente dissociadas dos dados e das conclusdes assentadas pelo
estado da arte das ciéncias humanas e sociais. Mais grave ainda: além de preconceitos
irracionais e exercicio arbitrario distante da racionalidade pratica, os termos e expressdes
empregados vertem verdadeira injlria homofdbica, modalidade violenta de conduta
visando a sujei¢do do outro (ERIBON, 1999).

A segunda critica diz respeito ao alegado suporte emprestado pelas ciéncias
sociais quanto a qualidade das unibes homossexuais. Argumenta-se que a posigao
finnisiana ndo contradiz nem se opde, antes atenta, ao conhecimento cientifico sobre as
realidades empiricas acerca das unides homossexuais. Os achados cientificos
confirmariam ndo s6 a distancia, como também a impossibilidade, das unies
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homossexuais instanciarem o bem humano basico tipico do casamento, uma vez que,
dada a falta de complementariedade sexual reprodutiva, ndo tem condicbes da
experiéncia unica que resulta do afluxo dos bens humanos bésicos da amizade e da vida,
integrados pela abertura a vida pela via procriativa, viabilizada pela diferenga sexual
bioldgica. N&o é o que o inventario do estado atual da arte das ciéncias humanas e
sociais revela, a tomar por base, por exemplo, a longa lista de “amicus curiae” que
antecedeu ao julgamento pela Suprema Corte dos EUA no caso Obergefell (que a seguir
sera objeto de consideragéo).

Muito ao contrario. Dada a seriedade e a responsabilidade cientifica e plblica
das instituicdes que l& se manifestaram, permito-me ao menos listar alguns dos estudos
referidos pela Associagdo Americana de Psicologia, pela Associacdo Americana de
Psiquiatria, pela Associagdo Americana de Pediatria, pela Associagao pela Terapia para o
Casamento e para a Familia, pela Associagdo Nacional dos Trabalhadores Sociais, pela
Associacdo Americana de Psicanalise, pela Academia Americana dos Médicos de Familia
e, dentre outras ainda, pela Associagdo Americana de Medicina®.

O estado atual das ciéncias sociais também contradiz pesadamente as
afirmacgdes finnisianas quanto a alegada prejudicialidade da parentalidade por casais
homossexuais para o desenvolvimento de criangas, demonstrando néo fazer diferenca a

® Todos aferindo n&o so a relevincia demografica e social do casamento entre pessoas do mesmo
sexo, como acerca da disposigdo, capacidade psiquica e emocional de cdnjuges do mesmo sexo,
tanto para o estabelecer relagdes sexuais e afetivas permanentes, duradouras, significantes e
decisivas para o bem estar do conjuges, onde a intimidade sexual é decisiva, referéncias que me
permito transcrever diretamente do original: “K.F. Balsam et al., Three-Year Follow-Up of Same-Sex
Couples Who Had Civil Unions in Vermont, Same-Sex Couples Not in Civil Unions, and
Heterosexual Married Couples, 44 Developmental Psychol. 102 (2008); L.A. Kurdek, Change in
Relationship Quality for Partners from Lesbian, Gay Male, and Heterosexual Couples, 22 J. Fam.
Psychol. 701 (2008); L.A. Peplau & K.P. Beals, The Family Lives of Lesbians and Gay Men, in
Handbook of Family Communication 233, 236 (A.L. Vangelisti ed., 2004). Kurdek, Change in
Relationship Quality, supra note 18; L.A Kurdek, Are Gay and Lesbian Cohabiting Couples Really
Different from Heterosexual Married Couples?, 66 J. Marriage & Fam. 880 (2004); G.I. Roisman et
al., Adult Romantic Relationships as Contexts for Human Development, 44 Developmental Psychol.
91 (2008); see generally L.A. Kurdek, What Do We Know About Gay and Lesbian Couples?, 14
Current Directions in Psychol. Sci. 251 (2005); Peplau & Fingerhut (2007), supra note 17; Peplau &
Ghavami, supra note 17 XXX
https://www.suprem .Jov rgefellH AmicusBriefs/14- American Psychological A

ssociation.pdf)
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orientagdo sexual ou género dos pais (ZAMBRANO, 2006), bem como inexistir qualquer
evidéncia cientifica no sentido de que casais do mesmo sexo sejam menos aptos a
parentalidade, nem de que seus filhos sofram qualquer prejuizo®.

Importante registrar que a defesa finnisiana, ao tratar do estado da arte no
conhecimento cientifico, enumera alguns poucos estudos negativos acerca das relagdes
conjugais homossexuais diante da experiéncia que se busca no casamento. E esses
poucos e isolados estudos foram completamente desautorizados cientificamente, e de

4 Como na nota anterior, transcrevo diretamente do original: “4 M.E. Lamb, Mothers, Fathers,
Families, and Circumstances, 16 Applied Developmental Sci. 98-111 (2012); see also S. Golombok,
Parenting (2002); M.E. Lamb & C. Lewis, The Role of ParentChild Relationships in Child
Development, in Developmental Science 429-68 (M.H. Bornstein & M.E. Lamb eds., 5th ed. 2005);
C.J. Patterson et al., Socialization in the Context of Family Diversity, in Handbook of Socialization
328-51 (J.E. Grusec & P.D. Hastings eds., 2d ed. 2015); A.E. Goldberg, Lesbian and Gay Parents
and Their Children (2010); C.J. Patterson, Family Lives of Lesbian and Gay Adults, in The
Handbook of Marriage and Family 659, 668-71 (G.W. Peterson & K.R. Bush eds., 2013); C.J.
Patterson, Children of Lesbian and Gay Parents, 64 Am. Psychologist 727 (2009). For earlier
reviews and related research, see, e.g., E.C. Perrin et al., Technical Report: Coparent or
SecondParent Adoption by Same-Sex Parents, 109 Pediatrics 341 (2002); C.J. Patterson, Family
Relationships of Lesbians and Gay Men, 62 J. Marriage & Fam. 1052 (2000); N. Anderssen et al.,
Outcomes for Children with Lesbian or Gay Parents, 43 Scand. J. Psychol. 335 (2002); C.J.
Patterson, Lesbian and Gay Parents and Their Children, in Contemporary Perspectives on Lesbian,
Gay, and Bisexual Identities, Nebraska Symposium on Motivation 141 (D.A. Hope ed., 2009); C.J.
Telingator & C.J. Patterson, Children and Adolescents of Lesbian and Gay Parents, 47 J. Am. Acad.
of Child & Adolescent Psychiatry 1364 (2008); J.L. Wainright et al., Psychosocial Adjustment,
School Outcomes, and Romantic Relationships of Adolescents With Same-Sex Parents, 75 Child
Dev. 1886 (2009). See also Natl Academy of Sciences’ Institute of Medicine, supra note 8
(concluding that “studies show that [the children of lesbian and gay parents] are well adjusted and
developmentally similar to the children of different-sex parents”)H. Bos & T.G.M. Sandfort,
Children’s Gender Identity in Lesbian and Heterosexual Two-Parent Families, 62 Sex Roles 114
(2010); H. Bos et al., Lesbian & Heterosexual Two-Parent Families, J. Child. & Fam. Stud. (2014);
R.H. Farr et al., Parenting and Child Development in Adoptive Families, 14 Applied Developmental
Sci. 164, 176 (2010); S. Golombok et al., Children with Lesbian Parents, 39 Developmental
Psychol. 20 (2003); I. Rivers et al., Victimization, Social Support, and Psychosocial Functioning
Among Children of Same-Sex and Opposite-Sex Couples in the United Kingdom, 44 Developmental
Psychol. 127 (2008); J.L. Wainright & C.J. Patterson, Delinquency, Victimization, and Substance
Use Among Adolescents with Female Same-Sex Parents, 20 J. Fam. Psychol. 526 (2006).”
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modo explicito, pelas aludidas instituicdes ao sumariar o estado da arte. De acordo com
os referidos estudos pelas Associacdo Americana de Psicologia, Academia Americana de
Pediatria, Associacdo Psiquidtrica Americana, Associagdo Psicanalitica Norte
Americana, Associagdo Nacional de Assistentes Sociais e a Associa¢do Psicoldgica do
Estado de Nova York, sdo estudos cientificamente equivocados e imprestaveis
metodologicamente.

Destacam-se, nesta defesa, as referéncias a de L. Marks e Mark Regenerus.
Quanto a primeira, pode-se objetar que tal pesquisa, em vez de apresentar novos dados
empiricos, simplesmente revisa estudos citados em um panfleto de 2005 e ignora todas as
pesquisas posteriores. Ele observa limitagdes dos estudos citados, mas ndo contesta as
suas conclusdes, e seu argumento de que os filhos de casais do mesmo sexo estdo em
desvantagem depende, exclusivamente, do trabalho n&o replicado de um Unico
pesquisador, Sarantakos. Na mesma linha, a referéncia ao estudo de Mark Regenerus. A
esse respeito, cabe destacar que oAmicus Colégio Americano de Pediatria (também
aportado no julgamento da Suprema Corte) - para ndo ser confundido com o amicus aqui
citado Academia Americana de Pediatria — descaracterizou um estudo recente ("o estudo
Regnerus") afirmando que ele mostrava resultados negativos para as criangas "criadas
por casais do mesmo sexo. O estudo Regnerus classificou os participantes (individuos
com idade entre 18 e 39) em uma de oito categorias, das quais seis foram definidas pela
estrutura familiar em que cresceu - por exemplo, pais biolégicos casados, pais
divorciados, divorciados, mas se casaram outra vez, etc. Ndo havia nenhuma categoria
“casal do mesmo sexo."Em vez disso, as duas categorias finais incluiram todos os
participantes, independentemente da estrutura familiar, que acreditavam que, em algum
momento entre 0 nascimento e seu 18° aniversario a sua made ou 0 seu pai "tiveram um
relacionamento roméantico com alguém do mesmo sexo”. Por isso, 0s dados ndo mostram
se o relacionamento romantico percebido de fato ocorreu; nem se o cuidador se auto
identificava como gay ou lésbica, nem se relacionamento do mesmo sexo era continuo,
episodico, ou de apenas uma Unica vez; nem se o individuo nessas categorias foi
realmente criado por um cuidador homossexual (filhos de pais homossexuais sdo
frequentemente criados por suas mées heterossexuais apds o divércio), € muito menos
um cuidador em um relacionamento de longo prazo com um parceiro do mesmo sexo. Na
verdade, a maioria dos participantes desses grupos passou muito pouco, se algum, tempo
sendo criado por um "casal do mesmo sexo".

Por isso, 0 estudo Regnerus ndo langa nenhuma luz sobre a parentalidade de
casais do mesmo sexo estaveis - como o préprio Regnerus reconhece e, portanto, é
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gravemente enganoso sugerir, como o Colégio Americano de Pediatria fez, que o estudo
avaliou os desfechos da crianga "em criangas criadas por casais do mesmo sexo". Apenas
23% daqueles/daquelas cuja mée ja teve um relacionamento homossexual vivia em uma
casa com a parceira da mae por pelo menos trés anos. Apenas 23% cujo pai ja teve uma
relacdo homossexual vivia em uma casa com o parceiro do pai por pelo menos 4 meses,
mais da metade nunca tinha vivido dessa forma. Regnerus nao fornece o nimero dos que
foram criados exclusivamente por um casal do mesmo sexo desde a infancia a idade de
18 anos. Possivelmente, nenhum foi.

A respeito dos estudos de Sarah McLanahan e correlatos, destaca-se que os
adversarios da homossexualidade tem argumentado contra os direitos parentais de gays e
Iésbicas com base em uma pesquisa mostrando que o melhor ajustamento se da quando
as criancas tém dois cuidadores. No entanto, as diferengas resultantes do numero de
cuidadores em uma casa ndo pode ser atribuida ao sexodos cuidadores ou
sua orientagdo sexual. Pesquisas sobre cuidadores heterossexuais, geralmente indicam
que as criangas ficam melhor com duas figuras parentais, mas a maioria desses estudos
nao permite conclusdes sobre as consequéncias de se ter dois pais do mesmo sexo em
relacdo a pais de sexos diferentes. Uma revisao de 21 estudos empiricos critica a pratica
de "extrapolar (indevidamente) a partir de pesquisas sobre as familias de mées solteiras,
a retratacdo de filhos de léshicas como mais vulneraveis a tudo, desde a delinquéncia,
abuso de drogas, violéncia e criminalidade, a gravidez na adolescéncia, a evas&o escolar,
0 suicidio, e mesmo da pobreza", e observa que" a extrapolacao é "inadequada" porque
as familias lesbigay nunca formam um grupo de comparacgéo na literatura a respeito de
estrutura familiar que os autores citam. Um estudo do censo de 2000, os dados do
revelaram, apds o controle de status socioecondmico e caracteristicas das criangas, que
as diferengas no desempenho académico de criangas que viviam em lares onde
coabitavam casais de pessoas do mesmo sexo ndo diferem de casais heterossexuais
(ROSENFELD, 2010).

Tudo revelando, de modo sélido, que as atitudes e as crengas sobre acerca da
capacidade para relacionamentos comprometidos, duradouros e humanamente
saudaveis, bem como sobre a condi¢do de criar criangas saudaveis ¢ bem ajustadas -
incorporadas a argumentacdo desenvolvida a partir das premissas finnisianas - s&o
fortemente contrariadas pela evidéncia cientifica, se prestando mais a refletir uma
antipatia irracional em relagcdo a uma minoria historicamente discriminada, ao oposto do
que se busca com o adequado exercicio da razao pratica.
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Portanto, o estado atual das ciéncias sociais demonstra que além da unido
organica ha muito mais que esclarece racionalmente porque a conjugalidade homossexual
¢é importante e justifica a prote¢do estatal a casamentos homossexuais, inclusive para
quem se compromete mutuamente de modo permanente e exclusivo, considerando a
estabilidade familiar, o cuidado das criangas e o cuidado mudtuo ao longo da vida.

2. Democracia, direitos humanos e casamento homossexual:
incompatibilidade e consequéncias da posi¢ao finnisiana

Apbs a andlise critica interna da teoria finnisiana quanto a compreensédo do
casamento, € necessario perguntar-se sobre a propriedade de tal referencial filoséfico
para a defesa de posturas estatais e juridicas excludentes do casamento entre pessoas
do mesmo sexo, tendo presente a fungdo que os direitos humanos cumprem nas
sociedades democraticas desde 1948 e a vinculagdo do direito internacional e do direito
interno a seus conteudos.

A posicao finnisiana sobre a ilegitimidade da prote¢do juridica do casamento
entre pessoas do mesmo sexo, calcada em sua filosofia do direito natural neotomista, é
incompativel com a afirmagdo dos direitos humanos. Isso a luz do que se verificou
historicamente desde o Pés |l Guerra Mundial, resultante na Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos de 1948 e em todo cabedal legislativo, institucional e jurisprudencial
que a ele vem se seguindo.

Para Finnis, o exercicio adequado da razdo pratica identificaria os bens humanos
basicos, donde os critérios para aferir a legitimidade da autoridade politica estatal e para a
elaboragdo do direito submeterem-se & correta compreenséao de tais bens, ai inserido o
casamento tal como por ele postulado. Dai que a derivagdo de preceitos de conduta
avanga ao dever de promover 0 casamento como bem, sendo-lhe inerente a oposi¢ao dos
sexos, afastando medidas que promovam, reconhegam ou estimulem atos e
relacionamentos homossexuais, mormente como se fossem “casamento”.

A incompatibilidade dessa postura decorre de que o paradigma dos direitos
humanos ndo se funda, ndo se limita, nem se deixa amoldar a nenhum sistema filoséfico
em particular. Na sua formulagéo e desenvolvimento, ainda que seu conteudo juridico e
expressdo institucional ndo sejam fechados e requeiram debate permanente e incessavel,
direitos humanos ndo podem ser rechagados por meio t40-s6 da invocagao unilateral de
um determinado sistema filoséfico, em detrimento do reconhecimento do pluralismo que
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estd na base da emergéncia do paradigma dos direitos humanos (LEIVAS, 2007,
MACEDO, 1997; MOREIRA, 2017).

Com efeito, a ideia de direitos humanos abre espago para a critica ao direito
positivo esvaziado de preocupagdes e compromissos com o ideal de justica; todavia,
como alerta José Reinaldo de Lima (1987), tanto o recurso ao direito natural, quanto ao
racionalismo burgués, acabam por restringir o debate moral aos seus respectivos
horizontes, ndo enfrentando injusticas consolidadas e até mesmo dando as costas a
outras tantas, como ocorre no constitucionalismo liberal burgués, quando o irmanar de
teorias do direito natural e a codificagdo moderna produzem e reproduzem
sistematicamente discriminagdes raciais e sexuais (TARELLO, 1976).

Constatar que a formulagéo finnisiana, pelo menos no particular quanto ao
casamento entre pessoas do mesmo sexo, &, enquanto filosofia, incompativel com o
referencial contemporaneo dos direitos humanos néo significa de modo algum proscrever
seus adeptos do debate publico racional. Significa, isso sim, realgar que a condigéo
primeira para a participagdo nesse debate é o reconhecimento e o respeito ao pluralismo,
donde que formulagbes que se apresentem como arautos da verdade moral, com
propostas que impliquem a hierarquizagdo subordinante de individuos e de grupos na
sociedade politica, com base em preconceitos e antipatias, sdo incompativeis. Para a
ideia de direitos humanos, é inerente a igualdade moral de cada um dos seres humanos,
podendo decidir e viver conforme seu projeto de vida, desde que ndo cause dano a
outrem, sendo ilegitimas propostas que fagam avancar pretensdes de superioridade
cognitiva, moral, politica e juridica, com base em critérios raciais, religiosos, filoséficos,
sexuais, por sobre o pluralismo necessario a politica e ao direito democraticos.

O pluralismo e a igualdade estdo no centro da formulagdo da ideia de direitos
humanos. A declaracdo de 1948 ¢ resposta a constatacdo de que sem o reconhecimento
internacional de direitos humanos para prote¢do da igual dignidade de todos nédo ha
sequer condicdes para o convivio amistoso entre os Estados, pondo em risco a paz
mundial. Dai o desafio de engendrar uma declaragao de direitos proveniente ndo somente
de diversos paises, como de diferentes concepgdes religiosas, tradigdes filosdficas e
posicles politicas, sem se poder valer de uma perspectiva filoséfica compartilhada. O
desafio de acertar tal resultado sem uma premissa comum, num cenario plural e
diversificado, sem a pretensdo de uma Unica teoria comum (BEITZ, 2009; QUINTANA,
1999).

Esse é o ponto central que me parece fundamental para avaliar qualquer
consideragao filosofica sobre direitos humanos, seja ela radicada em qualquer perspectiva
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filoséfica particular. Sem qualquer censura ao pensamento de quem quer que seja,
sempre que uma tradi¢ao filosofica nao abrir-se a tolerancia e ao pluralismo diante de uma
questdo a ser respondida pelo referencial dos direitos humanos, esta formulagdo se
mostra imprestavel para o debate sobre direitos humanos. Vale dizer, mais ainda que em
tantos outros campos, ninguém pode ser arvorar como portador da verdade moral para
amoldar a tal ou qual tese a politica e o direito democraticos fundados nos direitos
humanos.

No campo dos direitos humanos, sempre esta aberto o debate sobre seu
conteudo e desenvolvimento, a partir da premissa da igual dignidade e do igual valor
moral de todos. A Declaragdo de 1948 é o ponto de partida do debate, para o qual todos
sdo0 bem-vindos, ndo por uma observancia positivista formalista do texto juridico, mas
pelos conteudos da igual dignidade, igual valor moral e pluralismo. N&o esta, portanto,
fechado de modo algum o debate sobre as razdes dos direitos humanos, como, a meu
ver, de modo descontextualizado muitas vezes é mal compreendida a afirmagdo de
Norberto Bobbio, sobre a necessidade de efetivar direitos humanos, antes que
fundamenté-los. A pesquisa sobre os fundamentos dos direitos humanos em cada
tradicdo filosofica € necessaria e salutar, até mesmo para seu desenvolvimento e
afirmacdo. Pode-se, sim, discutir as justificagdes para certos cursos de agédo e as
cosmovisfes presentes; no entanto, quando se propde uma concepgao de vida boa que
exclui determinados individuos e grupos deixando de levar a sério o pluralismo e a
toleréncia, com argumentos de autoevidéncia de bens incomensuraveis tdo determinados
e sem fundamento fatico sendo preconceito, esta-se diante de uma proposta que afronta
os direitos humanos que diz objetivar proteger.

Essa abertura ndo se confunde nem abriga a pretensdo de quem proponha
determinar a legitimidade de certo direito exclusivamente a base de determinada
perspectiva filoséfica infensa ao pluralismo e equivocada quanto & igualdade entre os
participantes da sociedade, seja porque critério for. E, mais que concluir
abstratamente, contrapor-se a medidas estatais concretas fundadas na igual dignidade e
igual valor moral de todos, especialmente calcado em preconceitos, sem fundamento
racional, e a partir dai moldar o estado, a vida politica e juridica a sua semelhanga.

Nesse passo, ndo se pode confundir a legitima proposta de uma analise critica,
a partir de determinada perspectiva filoséfica, sobre a justificativa de certa liberdade ou
tratamento igualitario ao paradigma dos direitos humanos vigentes, como compreendidos
e discutidos na contemporaneidade, com a proposta de outro sistema de valores e de
normas, de carater excludente e limitado, a substituir os direitos humanos vigentes, que
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néo leve a sério o pluralismo, a tolerancia e a igualdade e o valor moral de todos e de
cada um. Dai porque é qualitativamente diferente, no horizonte dos direitos humanos,
discutir sobre as possiveis diversas concretizagdes de direitos humanos, sem jamais
solapar as bases da igual dignidade, valor moral e pluralismo, de debates que contrariem
essas premissas, como tortura, genocidio e exclusdes discriminatérias de direitos a todos
reconhecidos. Isso inclusive diante de eventual maioria que menospreze esses direitos,
dado que s&o decisivos no convivio plural informado pela justica e a paz.

A tolerancia e o pluralismo foram compartilhados solarmente pelos membros da
Comissdo que atuou nos trabalhos de elaboracdo da Declaragdo de 1948. Dentre eles,
pode-se destacar, Jacques Maritain, filoséfico francés neotomista de grande prestigio. Em
representativa manifestagdo quando dos trabalhos do Comité sobre as bases tedricas dos
Direitos Humanos, referiu que ‘concordamos sobre os direitos, sob a condicdo de que
ninguém nos pergunte porqué” bem como sua descricdo dos direitos humanos como
‘conclusdes praticas as quais, embora justificadas de diferentes modos por pessoas
diversas, sdo principios de agdo com um fundamento comum de similaridade para todos”
(BEITZ, 2009, p. 21).

J. Maritain (1957, P. 35), por sinal, observou que dentre as tragédias da
democracia ndo estava somente a negacdo da inspiracdo evangélica pelas classes
dirigentes, mas também que as forgas dirigentes das camadas cristds combateram as
aspiragbes democraticas em nome da religido. Enaltecendo a “unidade minima e
tolerancia civil’, Maritain adverte que “nada é mais vao do que procurar unir 0s homens
sob um ‘minimum’ filoséfico. Tdo pequeno, tdo modesto, tao timido que se faga, daria ele
sempre lugar a contestagéo e a divisdes. E essa pesquisa de um denominador comum
para convicgdes contrastantes nao pode ser sendo uma corrida para a mediocridade e a
frouxiddo intelectuais, enfraquecendo os espiritos e traindo os direitos da verdade” (p.
138). A unidade minima e a tolerancia civil tem seu centro “...situado na vida da pessoa,
n&o ao nivel mais elevado dos interesses supratemporais desta, mas ao nivel temporal ele
préprio.” (p. 136).

Sem ignorar a diversidade de tradi¢bes, a meng¢do a unidade minima e a
tolerancia civil permite avangar quanto as consequéncias da funcdo desempenhada pela
ideia de direitos humanos. Como retratada, a ideia de direitos humanos foi gestada no
pano de fundo do pluralismo e compromissada com a construgéo de um “mundo comum,
em que sem o reconhecimento internacional de direitos humanos para protegéo da igual
dignidade de todos nédo ha sequer condigbes para o convivio amistoso entre os Estados
(PAREKH, 2008).
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Nessa toada, cabe a evocacdo a formulagdo de J. Rawls sobre “concepcdes
delgadas de bem” para a vida comum, onde o pluralismo de concepgdes de vida torna-se
possivel. Na licdo de José Reinaldo de Lima Lopes (2007, p. 49):

Para que uma sociedade de pessoas livres exista e continue
a existir, & preciso que ela diga menos a respeito do bem da
vida de cada um, para dizer mais a respeito da vida de
todos em comum, mesmo que todos pensem
diferentemente. Isto implica que a sociedade politica (a
comunidade das comunidades) ndo tenha propositos
totalizantes, isto é, pretensdes de definir o bem que deve
ser buscado individualmente pelos seus membros. Esses
bens sdo deixados a consciéncia de cada um. Mas as
instituicdes politicas exigem a justica, que é uma concepgao
delgada, fina, de bem, uma concepgao que permite apenas
organizar a vida comum. Ela pressupde um bem - a vida em
comum — mas desse bem comum e universal para qualquer
e todos os cidadaos, ndo deriva um bem comum na esfera
individual; ela néo postula, portanto, um fim, uma moral
individual, uma cultura homogénea, uma crenca religiosa,
um privilégio de igreja. A justica é, sim, um bem, mas um
bem menos espesso, que tem leveza suficiente par deixar
que outros bens se realizem na vida de cada um. Por isso
Rawls insiste em dizer que sua concepgéo de justica é
politica, ndo metafisica. E sendo politica, € moral, isto &,
politico-moral, ndo simplesmente estratégica. Ora, essa
concepgao normativa (ndo estratégica) ndo pretende impor
objetivos de vida para cada um dos membros de uma
sociedade politica.

3. A posicdao da Suprema Corte dos EUA sobre o casamento
homossexual: Obergefell vs. Hodges
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A decis@o da Suprema Corte dos EUA pelo direito constitucional ao casamento
igualitario em face de pessoas do mesmo sexo tem gerado criticas, dentre as quais
destaca-se a relativas a compreenséo da orientagdo sexual como expressao normal e
imutavel da sexualidade humana. Diante do julgamento, Finnis aponta duas possiveis
compreensfes da orientagdo sexual, visando a critica do decidido: como (a) uma
disposic&o interna orientada a atividade sexual ou (b) como uma deciséo deliberada em
diregao a certa conduta e estilo de vida. Dai conclui que, se é verdade que ninguém pode
ser responsabilizado e discriminado por uma inclinagdo involuntaria que possui,
diversamente se da como decis&o deliberada, onde ha espago para decidir sobre a pratica
de atos com individuos do mesmo sexo, dando azo a responsabilidade moral. Disto infere
que, se o Estado ndo deve criminalizar atos homossexuais privados consensuais entre
adultos, ele ndo deve concordar, nem permanecer neutro, com a promogao publica de tal
conduta.

Examine-se primeiramente a compreensdo de orientacdo sexual, para apos
ponderar-se quanto a defesa de que o Estado discrimine atos e relacionamentos sexuais
no ambiente publico, ainda que permaneca inerte na esfera privada.

A Suprema Corte explicitamente referiu a compreenséo de orientagdo sexual
adotada no Amicus Curiae ofertado pela Associagdo Americana de Psicologia,
conjuntamente com muitas outras associagdes similares®. Ao toma-la, considerou a
orientagdo sexual como uma disposicdo duradoura a experiéncia sexual, afetiva, ou
romantica, dirigida a homens, mulheres, ou ambos, abrangendo também um sentido de
identidade pessoal ou social baseada na atragdo efou condutas que expressem tal
disposicdo, bem como o sentimento de pertenga a comunidade dos demais que
compartilnam tal orientacdo. Ao adotar a compreensédo autorizada pelo conhecimento
cientifico vigente, e ao ter presente o preconceito € a discriminagdo que homossexuais

5 “Sexual orientation refers to an enduring disposition to experience sexual, affectional, or romantic
attractions to males, females, or both. It also encompasses an individual's sense of personal and
social identity based on those attractions, behaviors expressing them, and membership in a
community of others who share them.s Although sexual orientation ranges along a continuum from
exclusively heterosexual to exclusively homosexual, it is usually discussed in terms of three
categories: heterosexual (having sexual and romantic attraction primarily or exclusively to members
of the other sex), homosexual (having sexual and romantic attraction primarily or exclusively to
members of one's own sex), and bisexual (having a significant degree of sexual and romantic

attraction to both sexes).” (http://www.apa.org/about/offices/ogc/amicus/obergefell.aspx)
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experimentam por conta de sua orientacdo sexual, o tribunal foi muito claro e
consequente.

Ademais, a maioria vencedora, diante da realidade social e dos precedentes
relevantes, enumerou destacamente principios e tradigdes que conduzem & aplica¢do da
Constituigdo em condi¢des de igualdade aos cdnjuges de mesmo sexo. Diante dos
principios constitucionais e tradicdes expostos na decisdo, e da compreensdo da
orientagdo sexual explicitada, a Suprema Corte concluiu pelo direito constitucional ao
casamento entre pessoas do mesmo sexo, configurando violagéo simultanea da liberdade,
da igualdade e da dignidade a pretensdo de que o Estado somente se limitasse a
ndo-criminalizar atos homossexuais em privado, devendo discordar, ndo permanecer
neutro e excluir homossexuais do direito ao casamento.

Ndo ha equivoco em nao compreender a orientagdo sexual como decisdo
deliberada. Ao contrario, com base em principios constitucionais e na prépria tradigio
juridica, a Suprema Corte discerniu entre o fato da normalidade da orientagdo sexual
homossexual, o reconhecimento de direito ao casamento a partir dos principios juridicos
da liberdade, da igualdade e da dignidade, e o outro sentido de orientagdo sexual (como
deliberagéo a pratica de condutas e estilos de vida), considerando que a pretenséo de que
decisbes individuais sobre a vivéncia de tal orientagdo sexual sejam meramente
subtraidas da persecugdo penal quando praticadas privadamente e nada mais seja
reconhecido pelo Estado s&o inconstitucionais. E, ao fazé-lo, o tribunal nao derivou
direitos do fato da normalidade da homossexualidade; a Suprema Corte obrou no sentido
do respeito aos direitos de igualdade e liberdade diante daquilo que, no mundo dos fatos,
¢ a orientagdo sexual. Se ha inadequagéo, esta resulta da pretensdo de que a lei natural,
tal como exposta, fosse a “medida da lei” (para usar uma expressao finnisiana); o
inconformismo € o contraste entre o decidido e aquilo que os adeptos da teoria da lei
natural finnisiana sustentam e néo pode ser imputado como vicio l6gico na decisé&o.

Numa sociedade pluralista, ndo ha divida de que todo debate publico é legitimo
diante da decisdo Obergefell. Sem a pretenséo de sumariar o estado atual do debate e a
polémica que envolve, limito-me a referir que a fundamentagdo fez mais que atualizar
interpretativamente a privacidade, o status da homossexualidade e a definicdo de
casamento. Conforme Laurence Tribe (2015), um dos mais destacados e respeitados
constitucionalistas estadunidenses da atualidade, Obergefell inaugurou a “doutrina da
igual dignidade’, dada a imbricacdo normativa operada pela “dupla hélice” da equal
protection e do due process. Assim decidindo, alerta Tribe, a Suprema Corte foi muito
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além da jurisprudéncia anterior, harmonizando o direito constitucional estadunidense com
os documentos fundadores do mundo Pés Il Guerra Mundial e pds-colonial.

A atengéo de L. Tribe voltada para a invocagao do direito internacional dos direitos
humanos pela Suprema Corte é muito expressiva e sobremaneira pertinente. A ideia de
direitos humanos coloca novas bases para o convivio plural no mundo, que ndo podem
ser ignoradas quando sdo negados direitos a grupos discriminados. Como disse K.
Yoshino (2015), a decisdo Obergefell avanca ao formular um principio de “igual dignidade
na liberdade”, implicando ndo somente uma jurisprudéncia preocupada com a prote¢éo
dos direitos de grupos vulneraveis, como se constata ao longo de parte da historia da
Suprema Corte dos EUA, mas inovando pelo reconhecimento do valor positivo de
determinada liberdade fundamental ndo-majoritéria, a ser exercida em condicdes de igual
protecéo pelo direito, qual seja, no caso, o direito ao casamento entre pessoas do mesmo
sexo. Para esse autor, Obergefell significa um passo a frente na elaboragao constitucional
das liberdades, amplificando o papel do mandamento antisubordinagdo insito a equal
protection, possibilitando falar, até mesmo, num “novo nascimento da igualdade e da
liberdade” no direito estadunidense.

Ao finalizar essas breves consideragdes sobre a decisdo Obergefell, sublinhe-se
que ndo se pode correr o risco de subvalorizar as referéncias ali contidas aos
precedentes Lawrence vs. Texas e Romer vs. Evans. Do ponto de vista dos direitos
humanos, Lawrence marcou época como a primeira vez em que a Suprema Corte adota o
direito internacional dos direitos humanos e o direito comparado dentre seus fundamentos,
em especial quanto ao respeito ao pluralismo nas sociedades democraticas. Tal € muito
relevante para a avaliagdo do contraste entre a lei natural e o paradigma dos direitos
humanos: efetivamente, além da incorporagdo do debate internacional dos direitos
humanos, a consideragdo sobre o tratamento devido a homossexuais na democracia
pluralista esteve no centro da consideragéo do direito internacional dos direitos humanos
(ESKRIDGE, 2010).

A mengdo ao precedente Romer vs. Evans também n&o pode ser apoucada.
Como referi alhures, ali a Suprema Corte identificou uma violagdo inédita e sem
precedentes na tradigao do direito estadunidense, ofendendo 0 &mago da equal protection
doctrine, por excluir toda uma classe de pessoas da possibilidade de obter protegéo
juridica, impondo a um determinado grupo um ampla e indiferenciada incapacidade
perante o Estado (RIOS, 2002, p. 151).

Ainda quanto ao direito estadunidense, é relevante ressaltar que as premissas
afirmadas pelo julgamento Obergefell vao de encontro a qualquer pretenséo que se utilize
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da preconceituosa alegagdo sobre alegado risco ao bem estar das criangas decorrente da
parentalidade homossexual. Isso inclusive na esteira da jurisprudéncia que, ao decretar a
inconstitucionalidade das leis que proibiam o casamento interracial, superaram a utilizagao
falaciosa desse pretexto, que em vez de enfrentar o preconceito, a intolerdncia e a
discriminagéo raciais, acaba se acomodando ao racismo. A argumentac&o e o histérico
legislativo e jurisprudencial deduzidos pela NAACP (National Association for the
Advacement of Colored People), em Amicus curiae no caso Obergefell foi exatamente
nesse sentido. A similitude entre as situacdes, onde, nas palavras da NAACP, sdo
invocadas “repugnantes teorias”, ndo poderia ser melhor expressa:

The proud legacy of Loving is deeply relevant to this Court’s
assessment of the constitutionality of laws banning
same-sex marriage. Loving’s principles transcend the factual
confines of that case and support a finding in this case that
consenting adults should not be denied the right to marry
solely because of their sexual orientation or sex. Logically
and legally, the arguments against interracial marriage and
same-sex marriage bear striking similarities and fatal flaws.
It is hard to imagine that their fate will not be the same.
Today, Loving has been almost universally celebrated, and
the repugnant theories hurled against interracial couples
have been largely relegated to the dustbin of history. This
progress is central to Loving’s promise: that forms of equality
that were once inconceivable can become indisputable.
There will likewise come a time when the rights of lesbian
and gay couples to express their love and commitment
through marriage will no longer be subject to debate. Our
nation has a tremendous capacity to move forward.

Que a exclusdo dos homossexuais do direito ao casamento implica ofensa a direitos
humanos ndo é conclusdo restrita a Suprema Corte dos Estados Unidos. Como se
sabe, no direito internacional dos direitos humanos , considerando a jurisprudéncia
da Corte Europeia de Direitos Humanos (WINTEMUTE, 2017) e da Corte Interamericana
de Direitos Humanos (RIOS, RESADORI, LEIVAS E SCHAFER, 2018), ha consenso
acerca da prote¢éo juridica familiar a casais do mesmo sexo com fundamento no direito
de igualdade e protecdo antidiscriminatéria, diante da realidade existencial e da
importancia do reconhecimento dessa esfera de liberdade para os envolvidos; isso
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incluindo também o reconhecimento do valor positivo e da qualidade da unido
homossexual conjugal, intima, duradouro, com intimidade sexual, como associag¢do
humana protegida de modo especifico em relagdo as demais relagdes de amizade. A
Corte Interamericana de Direitos Humanos o faz de modo mais explicito, ao vislumbrar no
direito a0 casamento homossexual uma exigéncia de direitos humanos. E que se extrai da
Opinido Consultiva n. 24/17 (2018), da qual destaco os seguintes excertos:

173. De forma preliminar, el Tribunal constata que la
representacion de Costa Rica, en su solicitud de opinidn
consultiva, no explicito a cudl vinculo entre personas del
mismo sexo se referia. No obstante, la Corte observa que
en la pregunta formulada, el Estado hace alusién al articulo
11.2 de la Convencion, el cual protege a las personas, inter
alia, de injerencias arbitrarias a la vida privada y familiar. En
tal virtud, el Tribunal entiende que las preguntas remitidas
por el Estado versan sobre los derechos patrimoniales que
derivan de un vinculo resultante de relaciones afectivas
entre parejas del mismo sexo, tal y como sucedié en el caso
Duque Vs. Colombia. Ademés, la Corte observa que, en
términos generales, los derechos producto de relaciones
afectivas entre parejas, suelen estar tutelados y protegidos
por la Convencion a través del instituto de la familia y el de
la vida familiar.

174. Con respecto a ello, el Tribunal recuerda en primer
lugar que la Convencion Americana cuenta con dos articulos
que protegen la familia y la vida familiar de manera
complementaria. Es asi como esta Corte ha considerado
que las posibles vulneraciones a este bien juridico tutelado,
deben analizarse no s6lo como una posible injerencia
arbitraria contra la vida privada y familiar, segun el articulo
11.2 de la Convenciéon Americana, sino también, por el
impacto que ello pueda tener en un nucleo familiar, a la luz
del articulo 17.1 del mismo cuerpo legal. Ninguna de las
normas citadas contiene una definicion taxativa de qué debe
entenderse por “familia”. Sobre el particular, la Corte ha
sefialado que en la Convencion Americana no se encuentra
determinado un concepto cerrado de familia, ni mucho
menos se protege s6lo un modelo en particular de la misma

236



175. De conformidad con lo expresado, para responder a las
preguntas planteadas por el Estado de Costa Rica, el
Tribunal estima necesario determinar si las relaciones
afectivas entre personas del mismo sexo pueden llegar a ser
consideradas como “familia” en los términos de la
Convencién, para asi establecer los alcances de la
proteccion internacional aplicable. Para tal efecto, la Corte
debe recurrir a las reglas generales de interpretacion de los
tratados internacionales, y las reglas especiales de
interpretacién de la Convencion Americana aludidas en el
Capitulo V de la presente opinion. Para ello, el Tribunal
analizara el sentido corriente del término (interpretacion
literal), su contexto (interpretacion sistematica), su objeto y
fin (interpretacion teleoldgica), asi como a la interpretacion
evolutiva de su alcance. Ademas, de conformidad con lo
dispuesto en el articulo 32 de la Convencidn de Viena, se
hard mencién a medios complementarios de interpretacion,
en especial a los trabajos preparatorios del tratado.

176. Con la finalidad de establecer el sentido corriente de la
palabra “familia”, la Corte estima necesario reconocer la
importancia neuralgica de ésta como institucion social, la
cual surge de las necesidades y aspiraciones mas basicas
del ser humano. Busca realizar anhelos de seguridad,
conexion y refugio que expresan la mejor naturaleza del
género humano. Para la Corte, es indudable que ésta es
una institucion que ha cohesionado comunidades,
sociedades y pueblos enteros.

191. Teniendo en cuenta lo anterior, esta Corte no encuentra
motivos para desconocer el vinculo familiar que parejas del
mismo sexo pueden establecer por medio de relaciones
afectivas con animo de permanencia, que buscan
emprender un proyecto de vida conjunto, tipicamente
caracterizado por cooperacién y apoyo mutuo. A juicio de
este Tribunal, no es su rol distinguir la valia que tiene un
vinculo familiar respecto de otro. No obstante, esta Corte
estima que si es obligacién de los Estados reconocer estos
vinculos familiares y protegerlos de acuerdo a la
Convencion.
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192. Por estas razones, la Corte coincide con su par
Europeo en cuanto a que seria una distincién artificial
afirmar que una pareja del mismo sexo no puede gozar de
un vinculo familiar como lo podria hacer una pareja
heterosexual. Asimismo, como ya se indicd, uma familia
también puede estar conformada por personas con diversas
identidades de género y/o orientacion sexual (supra parr.
179). El Tribunal estima importante destacar que con ello,
no se estd demeritando otras modalidades de familia, ni
tampoco se esta desconociendo La importancia de esta
institucién como elemento fundamental de la sociedad; por
el contrario, La Corte le esta reconociendo igual dignidad al
vinculo afectivo de una pareja conformada por dos personas
que son parte de una minoria historicamente oprimida y
discriminada.
()
202. Ademas, el Tribunal ha sostenido reiteradamente que
el articulo 1.1 de la Convencién tiene dos vertientes. Por
una parte, se encuentra la obligacion de respeto (negativa)
que implica que los Estados se deben de abstener de
cometer actos que conculquen los derechos y libertades
fundamentales reconocidas por la Convencion; por la otra,
se encuentran las obligaciones de garantia (positivas) de los
Estados. Estas obligaciones implican el deber de los
Estados Parte de organizar todo el aparato gubernamental
y, en general, todas las estructuras a través de las cuales se
manifiesta el ejercicio del poder publico, de manera tal que
sean capaces de asegurar juridicamente el libre y pleno
ejercicio de los derechos humanos

()
219. Por ofra parte, la Corte reitera su jurisprudencia
constante en cuanto a que la presunta falta de un consenso
al interior de algunos paises respecto del respeto pleno por
los derechos de las minorias sexuales no puede ser
considerado como un argumento vélido para negarles
o restringirles sus derechos humanos o para perpetuar y
reproducir la discriminacién historica y estructural que estas
minorias han sufrido (supra parr. 83).
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220. Establecer un trato diferente entre las parejas
heterosexuales y aquellas del mismo sexo en la forma en
que puedan fundar una familia —sea por una unién marital
de hecho 0 um matrimonio civi- no logra superar un test
estricto de igualdad (supra parr. 81) pues, a juicio del
Tribunal, no existe una finalidad que sea convencionalmente
aceptable para que esta distincion sea considerada
necesaria o proporcional.

221. La Corte advierte que para negar el derecho de
acceder a la institucion del matrimonio, tipicamente se
esgrime como argumento que su finalidad es la procreacion
y que ese tipo uniones no cumplirian con tal fin. En este
sentido, la Corte estima que esa afirmacién ES incompatible
con el propdsito del articulo 17 de la Convencion, a saber la
proteccion de La familia como realidad social. Asimismo, la
Corte considera que la procreacion no es uma caracteristica
que defina las relaciones conyugales, puesto que afirmar lo
contrario seria degradante para las parejas —casadas o no—
que por cualquier motivo carecen de capacidad generandi o
de interés en procrear.

()

224. Asimismo, a consideracion del Tribunal, crear una
institucién que produzca los mismos efectos y habilite los
mismos derechos que el matrimonio, pero que no lleve ese
nombre carece de cualquier sentido, salvo el de sefalar
socialmente a las parejas del mismo sexo con una
denominacién que indique una diferencia  sino
estigmatizante, o por lo menos como sefial de
subestimacion. Conforme a ello, existiria el matrimonio para
quienes, de acuerdo al estereotipo de heteronormatividad,
fuesen considerados “normales” en tanto que otra institucion
de idénticos efectos pero con otro nombre, se indicaria para
quienes fuesen considerados “anormales” segin el
mencionado estereotipo. Con base en ello, para la Corte, no
es admisible la existencia de dos clases de uniones
solemnes para consolidar juridicamente la comunidad de
convivencia heterosexual y homosexual, ya que se
configuraria una distincién fundada en la orientacion sexual
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de las personas, que resultaria discriminatoria, y por tanto
incompatible con la Convencion Americana.

Expressando, ao final, a opinido consultiva:

8. De acuerdo a los articulos 1.1, 2, 11.2, 17 y 24 de la
Convencion es necesario que los Estados garanticen el
acceso a todas las figuras ya existentes en los
ordenamientos juridicos internos, incluyendo el derecho al
matrimonio, para asegurar la proteccion de todos los
derechos de las familias conformadas por parejas del mismo
sexo, sin discriminacion con respecto a las que estan
constituidas por parejas heterosexuales, en los términos
establecidos en los parrafos 200 a 228.

Considerando todos os elementos apresentados, ndo subsistem razdes que justifiquem a
concluséo pela ilegitimidade do Estado em reconhecer o casamento homossexual, nem
que obriguem o Estado a ndo promover e ndo tolerar expressbes publicas da
homossexualidade como estilo de vida legitimo. O medo da deseducagéo dos individuos
para o bem humano basico do casamento nao se sustenta, na medida em que nao ha mal
a temer. Cabe aos individuos em suas vidas e de acordo com suas concepgdes de bem
viver cultivar suas crengas e convicgdes, desde que néo implique em exclusdo nem dano
a terceiros, até para que se evite a tentagéo, experimentada por alguns em matérias como
essa, de paternalismo juridico.

O medo da redescrigdo da instituicdo do casamento, manifestado pelos adeptos
da lei natural de Finnis, ao fim e ao cabo radica na idéia de que a sociedade é fragil e de
que os individuos ndo séo capazes de se desenvolverem autonomamente, em detrimento
da conservagdo dos modos de vida sociais de determinada época (DWORKIN, 1977). No
entanto, esse temor ndo é razdo para impedir a evolugdo da sociedade, refrear a
autonomia num mundo plural, nem limitar a autoridade estatal e a elaboragéo pelo direito
da institui¢do, aberta na histéria a mudancas, que é o casamento.

De fato, o0 casamento mudou ao longo da histéria para cumprir vérias funcdes e
tomar varios significados, objetivando também superar discriminagdes e garantir a
liberdade, sem enfraquecimento, muito menos descarte; um registro normativo no direito
internacional dos direitos humanos de grande importancia foi a introdug&o da garantia da
liberdade da mulher diante de arranjos familiares, como reza o artigo 16 da Convengéo
sobre a Eliminacao de Todas as Formas de Discriminagdo contra a Mulher, de 1979.
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Ademais, discriminacdo quanto ao direito ao casamento ndo € meramente uma
questdo de formalismo juridico. Dela resultam danos muito significativos para aqueles
homossexuais que buscam esse projeto de vida, revelando dados como menor
expectativa de vida, empobrecimento, sofrimento emocional e material em especial na
velhice, grau de adoecimento ao longo da vida, efc, prejuizos esses largamente
comprovados®.

A injustica da impossibilidade da “redescricdo do casamento” para a inclusao de
homossexuais ndo se limita & tdo evidente discriminag&o juridica, aqui configurada pela
exclusdo e pelo ndo-reconhecimento de um direito humano, conforme o conceito juridico
de discriminagao vigente no direito internacional e nacional dos direitos humanos,
desenvolvido no Direito da Antidiscriminagdo (RIOS, 2008). Os efeitos deletérios de
prosseguir advogando que homossexuais ndo podem ser discriminados pelo que fazem
privadamente, mas devem ser supervisionados no espaco publico para que suas condutas
ndo deseduquem a juventude e a corrompam moralmente sdo mais abrangentes.
Parafraseando a Suprema Corte no caso Romer v Evans, dificilmente sera encontrada

8 Uma vez mais, transcrevo as referéncias do julgamento da Suprema Corte: “Linda J. Waite &
Maggie Gallagher, The Case for Marriage: Why Married People are Happier, Healthier, and Better
Off Financially 60-61 (2000); Adrianne Frech & Kristi Williams, Depression and the Psychological
Benefits of Entering Marriage, 48 J. Health & Social Behavior 149, 149 (2007); Lee A. Lillard &
Linda J. Waite, Til Death Do Us Part: Marital Disruption and Mortality, 100 Am. J. Sociology 1131,
1131 & 1148 (1995) Tracey A. Lapierre, Marital Status and Depressive Symptoms over Time: Age
and Gender Variations, 58(4) Family Relations 404, 406 (2009). Joan Raymond, “Single people may
die younger, new study finds,” NBCNews.com
(http://www.nbenews.com/id/44122528/ns/health-behavior/t/single-people-may-die-younger-new-stu
dyfinds/#.VPPoT3zF-Wg); see David Roelfs, et al., The Rising Relative Risk of Mortality for Singles:
Meta-Analysis and MetaRegression, Am. J. Epidemiology (2011) Ron J. Hammond et al., Resource
Variations and Marital Status Among Later-Life Elderly, 2 J. Applied Social Science 47, 58 (2008)
(Richard Wright, Same-Sex Legal Marriage and Psychological Well-Being: Findings From the
California Health Interview Survey, 103(2) Am. J. of Public Health, 339 (Feb. 2013) (BRIEF OF
AMICI CURIAE SERVICES AND ADVOCACY FOR GAY, LESBIAN, BISEXUAL AND
TRANSGENDER ELDERS; AMERICAN SOCIETY ON AGING; JUSTICE IN AGING; NATIONAL
COMMITTEE TO PRESERVE SOCIAL SECURITY AND MEDICARE; AND NATIONAL HISPANIC
COUNCIL ON AGING IN SUPPORT OF PETITIONERS”, disponivel

em https://www.supremecourt.gov/ObergefellHodges/AmicusBriefs/14-556 Services and Advocac
y for GLBT Elders.pdf, acesso em 28/05/2018).
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expressdo tdo claramente discriminatéria, dada a postura restritiva da liberdade e da
igualdade na sexualidade, de desvalor e desrespeito, sem fundamentagdo nenhuma nos
achados das ciéncias sociais quanto a higidez dessa condi¢éo, e com intuito abertamente
repressivo. Além de configurar simplesmente uma abstengao de perseguicao na esfera
privada acompanhada de discriminacdo na esfera publica, cultiva-se deliberadamente um
ambiente pernicioso para a igualdade e complacente a arbitrariedade, a ignorancia e ao
preconceito.

A alegada ameaca a liberdade religiosa mostra-se extremamente fragil, mesmo
se estivéssemos num regime politico de cristandade ou numa sociedade composta
exclusivamente por crentes religiosos e instituicdes eclesiais. Em primeiro lugar, pelo fato
de que exatamente a liberdade religiosa requer espago e respeito para crencgas religiosas
diversas, inclusive aquelas que reconhecem em seus credos o casamento homossexual
como manifestacdo sacramental matrimonial. Muito ilustrativo aqui, para valermo-nos do
caso Obergefell, do expressivo amicus curiae dos bispos da Igreja Episcopal, do Sinodo
Geral da Igreja Unida de Cristo, do Seminario Teoldgico Judeu, da Associagao rabinica
reconstrucionista, do Colégio das comunidades rabinicas reconstrucionistas e das
comunidades judaicas reconstrucionistas, da Unido pela reforma do Judaismo, da
Associagao Unitaria Universalista, da Federagao Metodista pela Agdo Social, do Convénio
da Rede de Presbiterianos, dos Mulgumanos por valores progressistas, dos Luteranos
pela Participagdo total, além de outros grupos religiosos e mais de 1.900 lideres
religiosos.

Em segundo lugar, porque o fato de adeptos da teoria da lei natural que
enxergam o casamento como exclusivamente heterossexual eventualmente serem
percebidos como irracionais ou fundamentalistas nada comprova quanto a sua tese; ao
contrario, confirma os perigos de sua tese na medida em que ela fragiliza e compromete a
cultura de toler@ncia e de respeito num mundo plural que agora reclamam, como vitimas
de preconceito por suas convicgdes. Ao expressarem essa preocupacao e situacao que
percebem discriminatéria em virtude de suas crencas e convicgdes, os partidarios da
teoria da lei natural noticiam precisamente a experiéncia da discriminagao, cuja adogao de
seu referencial tedrico, com pretensdo de orientar a atividade do Estado, certamente
produziria contra muitos individuos e grupos discriminados.

Exatamente a percepgao dos efeitos deletérios da discriminagdo, decorrentes do
convivio em um ambiente plural despreparado ou desinteressado pela tolerancia e pelo
respeito, demonstra que a defendida impossibilidade de evolugdo do conceito de
casamento, para fins civis, acarreta, para minorias discriminadas, danos graves, que se
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estendem da exclusdo do direito ao casamento para muitas outras manifestagbes
homofébicas, cuja intensidade, quantidade e qualidade me dispenso de elencar, pois de
todos conhecidas.

Diante desses argumentos, a evolugdo da compreensdo do casamento para
além da heterossexualidade apresenta-se, na linha da decisdo da Suprema Corte e dos
direitos humanos internacionais e internos de muitas nagbes, como o0 devido
reconhecimento da igual dignidade naquela que é considerada por muitos uma valiosa
liberdade, a de casar civimente. A propdsito, exatamente diante da proibigdo do
casamento interracial, Hannah Arendt destacou o quéo basico e elementar € o direito de
casar com quem se deseja, e que, por mais que se respeitem as convicgdes privadas, o
Estado nédo tem o direito, ao contrario, tem o dever, de assegurar que ideias e préaticas
discriminatorias privadas ndo sejam legalmente impostas, adverténcia que cai como uma
luva no debate sobre o reconhecimento do casamento entre pessoas do mesmo sexo
(ARENDT, 2018).

O medo da redescri¢do da instituicdo do casamento, manifestado pelos adeptos
da lei natural de Finnis, ao fim e ao cabo radica na idéia de que a sociedade é fragil e de
que os individuos ndo séo capazes de se desenvolverem autonomamente, em detrimento
da conservacdo dos modos de vida sociais de determinada época (DWORKIN, 1977). No
entanto, esse temor ndo é razao para impedir a evolugdo da sociedade, nem para refrear
autonomia num mundo plural, nem para limitar a autoridade estatal e muito menos para
estancar a evolucao juridica instituicdo civil do casamento.

De fato, o casamento mudou ao longo da histéria para cumprir varias fungdes e
significados, tomando formas variadas e respondendo a influxos diversos,
correspondendo a diferentes formatos, institutos e principios juridicos (PONCAR e
RONFANI, 1998). Desde as transformagbes medievais e modernas onde “amor e o
casamento” seguiram a demografia e a economia (MACFARLANE, 1990), dentro do
quadro maior da diversidade de modelos familiares que sempre existiu (LOREA, 2007), a
familia ndo s6 oscila entre ser moldada pela ordem publica e econémica como
comunidade para garantir a expanséo do capitalismo, caracterizada pelo estrito controle
da sexualidade e da vida afetiva de seus membros (FOUCAULT, 2000), como tentativa
contemporanea de igualdade e democracia conjugal (GIDDENS, 1993).

H. Hart marcou época ao examinar de modo critico essa pretensdo
conservadora, ao se colocar 0 problema da coergdo legal da moralidade: “O fato de que
determinada conduta seja considerada imoral, de acordo com os padrdes comuns, é
suficiente para justificar sua punicdo pela lei?” “E moralmente toleravel a imposigao da
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moralidade, em si mesma?” “ Deve a imoralidade ser tratada como uma ilicitude?” (HART,
1987, p. 33). A aplicacdo da resposta de H. Hart a proposta conservadora sobre o papel
do direito em face do casamento homossexual deixa claro ndo somente seus erros,
quanto os danos provocados.

Os erros, quanto ao considerar a defesa da moral majoritaria como caso de
autoprote¢do da sociedade e quanto ao ignorar ou esquecer que a moral moderna e
pluralista fundamenta-se na dignidade humana, onde aos sujeitos é reconhecida
singularidade, valor intrinseco e autonomia; os danos, por infantilizar os individuos,
deseducando-os para a tomada de decisdo racional e autbnoma’, minando o pluralismo e
se escondendo das mudangas sociais. Na sempre precisa e licida licdo de José Reinaldo
de Lima Lopes (2007, p. 69):

[...] claro que esta concepgdo de que uma sociedade se
confunde com a moralidade de sua maioria ignora, ou teme,
a mudanga moral. Hart distinguiu a preservacdo da
moralidade, da preservacdo de uma determinada
moralidade. Esta Ultima é em geral a atitude conservadora:
ela confunde a moralidade (isto é, a ideia de uma vida moral
e busca de regras morais para a vida — a moral critica) com
o codigo moral do status quo (Hart, 1987, 88-91). Uma
sociedade qualquer ndo desaparece por mudar, a ndo ser
que o sentido de desaparecer seja usado de tal forma que
se possa dizer, por exemplo, que a sociedade inglesa
desapareceu e transformou-se em outra coisa quando, ao
longo dos anos, ja ndo conservou tudo o que a distinguia no
século vitoriano (século XIX). Mas se for assim, sociedades

7 DecisBes racionais, no sentido aqui empregado e aplicaveis ao debate ora realizado, sdo aquelas
livres de preconceito, de ignoréncia e de repulsa: “e o0s preconceitos ndo séo razdes validas
(acreditar que os homossexuais sao inferiores porque néo realizam atos heterossexuais ndo se
justifica como julgamento moral de superioridade ou inferioridade); « o sentimento pessoal de nojo
ou repulsa ndo é razdo suficiente para um julgamento moral; o julgamento moral baseado em
razdes de facto, que séo falsas ou implausiveis, ndo é aceitavel (por exemplo, é factualmente
incorreto dizer que os atos homossexuais debilitam, ou que ndo ha praticas homossexuais na
natureza — ou seja, em outras espécies animais sexuadas); * o julgamento moral baseado nas
crengas alheias (“todos sabem que a homossexualidade € um mal’) também n&o esta
suficientemente justificado.” (LOPES, 2005).
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nao seriam vivas, mas estruturas reificadas, estruturas de
museu. Por esse raciocinio, ‘o0 menino desapareceu’ para
dar lugar ao ‘homem’. Ora, ninguém afirmaria que José
deixou de ser José pelo simples fato de ter se transformado
em adulto. Ndo é tao facil aceitar que o que ofende o
sentimento publico ou majoritario possa por si ser
proibido e deva por si ser rejeitado, a ndo ser que se
conceba que mudangas sociais s&o sempre rupturas e
ameagas a sobrevivéncia da sociedade. Se assim fosse
admitido, como temia Mill, toda manifestagdo de
individualidade e de diversidade estaria condenada

A auséncia dessa moral critica, inerente a moralidade moderna que se radica na
dignidade humana e no convivio plural, é particularmente perniciosa em questdes de
sexualidade e familia, a tal ponto que “as consequéncias dessa ‘negligéncia’ (voluntaria ou
involuntaria) ndo demoraram em se manifestar: a familia se transformara no espago que
mais tardiamente sera politizado e o mais dificil de democratizar”, na inegavel adverténcia
de Daniel Borrillo (2016, p. 373).

At last, but not the least, a critica as consequéncias extraidas da posigao
finnisiana aqui expostas, pelos quais sustento a legitimidade da atuac&o estatal quanto a
redescri¢do do casamento como instituigdo aberta a pessoas do mesmo, néo significam
tomar o casamento como realidade mais nobre ou superior a outras formas de associagéo
humana, tampouco superestimar efeitos sociais de legislagdo e jurisprudéncia favoravel
ao casamento homossexual (VALLE, 2010). Cair nessa supervalorizagao acritica seria
aceitar os riscos de um assimilacionismo discriminatério em prejuizo das
homossexualidades em face de tradicionais formatos de vida heterossexual, como se
verifica no discurso da “homoafetividade” (RIOS, 2013).

Conclusao

A analise critica do referencial finnisiano revela-se pertinente e necessaria nos
dias de hoje. De fato, os tempos atuais marcam-se por uma realidade nacional e mundial
permeada por expressdes de fundamentalismo, de dédio e de extremismo. Dai que o
esforco académico deve dirigir-se, em todos os momentos, ao compromisso publico e
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privado que une esforgos comuns e plurais para a constituigdo de uma sociedade
democratica pluralista, pautada pelo respeito aos direitos humanos.

Constatar que a formulagéo finnisiana, pelo menos no particular quanto ao
casamento entre pessoas do mesmo sexo, &, enquanto filosofia, incompativel com o
referencial contemporaneo dos direitos humanos nao significa de modo algum proscrever
seus adeptos do debate publico racional. Significa, isso sim, real¢ar que a condigio
primeira para a participagéo nesse debate € o reconhecimento e o respeito ao pluralismo,
donde que formulagbes que se apresentem como arautos da verdade moral, com
propostas que impliquem a hierarquizagdo subordinante de individuos e de grupos na
sociedade politica, com base em preconceitos e antipatias, séo incompativeis. Para a
ideia de direitos humanos, ¢ inerente a igualdade moral de cada um dos seres humanos,
podendo decidir e viver conforme seu projeto de vida, desde que ndo cause dano a
outrem, sendo ilegitimas propostas que fagam avancar pretensdes de superioridade
cognitiva, moral, politica e juridica, com base em critérios raciais, religiosos, filosoficos,
sexuais, por sobre o pluralismo necessario a politica e ao direito democraticos.
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