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CAPITULO 1

A CONDICAO HUMANA

11—
A vita activa e a condicio humana

Com a expressdo vita activa, pretendo designar trés ativida-
des humanas fundamentais: trabalho, obra e acao. Sao fun-

damentais porque a cada uma delas corresponde uma das condi-

¢oes basicas sob as quais a vida foi dada ao homem na Terra.

O trabalho é a atividade que corresponde ao processo biold-
gico do corpo humano, cujos crescimento espontineo, metabo-
lismo e resultante declinio estio ligados as necessidades vitais
produzidas e fornecidas ao processo vital pelo trabalho. A con-
di¢do huriana do trabalho ¢ a propria vida.

A obra € a atividade correspondente a ndo-naturalidade [un-
naturalness] da existéncia humana, que nio esta engastada no
sempre-recorrente [ever-recurrent] ciclo vital da espécie e cuja
mortalidade ndo é compensada por este Gltimo. A obra propor-
ciona um mundo “artificial” de coisas, nitidamente diferente de
qualquer ambiente natural. Dentro de suas fronteiras é abrigada
cada vida individual, embora esse mundo se destine a sobrevi-
ver e a transcender todas elas. A condigdo humana da obra é a
mundanidade [worldliness).

A agdo, Gnica atividade que ocorre dirctamente entre os ho-
mens, sem a mediagdo das coisas ou da matéria, corresponde a
condigdo humana da pluralidade, ao fato de que os homens, e ndo
0 Homem, vivem na Terra e habitam o mundo. Embora todos os
aspectos da condi¢do humana tenham alguma relagio com a poli-
tica, essa pluralidade é especificamente o condi¢do — ndo apenas
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a conditio sine qua non, mas a conditio per quam — de toda vida
politica. Assim, a lingua dos romanos — talvez o povo mais politi-
co que conhecemos —empregava como sindnimas as expressdes
“viver” e “estar entre os homens” (inter homines esse), ou “mor-
rer” e “deixar de estar entre os homens” (inter homines esse desi-
nere). Mas, em sua forma mais elementar, a condi¢do humana da
agdo esta implicita até em Génesis (“Macho e fémea Ele os
criou”), se entendermos que esse relato da criagdo do homem é
distinto, em principio, do outro segundo o qual Deus original-
mente criou 0 Homem (adam)— “ele”, e ndo “eles”, de nodo que
a multiddo dos seres humanos vem a ser o resultado da multipli-
cacdo.' A acdo seria um luxo desnecessério, uma caprichosa in-
terferéncia nas leis gerais do comportamento, se os homens fos-
sem repeti¢des interminavelmente reproduziveis do mesmo mo-
delo, cuja natureza ou esséncia fosse a mesma para todos e tdo
previsivel quanto a natureza ou esséncia de qualquer outra coisa.
A pluralidade ¢ a condi¢@o da ag@o humana porque somos todos

'Na analise do pensamento politico pos-classico, frequentemente ¢é bastante
esclarecedor verificar qual das duas versdes biblicas da criagdo € citada.
Assim, ¢ altamente caracteristico da diferenga entre os ensinamentos de Je-
sus de Nazaré e de Paulo que Jesus, discutindo a relagdo entre marido e mu-
lher, refira-se a Génesis 1,27: “Nio tendes lido que ele que os criou no inicio
os criou macho e fémea” (Mt 19, 4), enquanto Paulo, em uma ocasido seme-
lhante, insiste em que a mulher foi criada “do homem” e, portanto, “para o
homem”, embora em seguida atenue um pouco a dependéncia: “nem o ho-
mem ¢é sem a mulher, nem a mulher sem o homem” (I Cor 11, 8-12). A dife-
renca indica muito mais que uma atitude diferente com relagdo ao papel da
mulher. Para Jesus, a fé era intimamente relacionada com a agéo (cf. § 33,
adiante); para Paulo, a fé relacionava-se, antes de tudo, com a salvacio.
Especialmente interessante a esse respeito é Agostinho (A cidade de Deus,
xii. 21), que nao so ignora inteiramente o que € dito em Génesis 1,27, mas vé
a diferenga entre 0 homem e o animal no fato de ter sido o homem criado
unum ac singulum, enquanto foi ordenado aos animais que “passassem a
existir varios de uma s vez” (plura simul iussit existere). Para Agostinho, o
relato da criagdo oferece uma boa oportunidade para salientar o cardter de es-
pécie da vida animal, em oposigdo a singularidade da existéncia humana.



1guals, isto ¢, humanos, de um modo tal que ninguém jamais é
1gual a qualquer outro que viveu, vive ou vivera.
PO ol Lo,
S ondigdo mais geral da exis-
téncia humana: o nascimento e a morte, a natalidade e a mortali-
dade. O traba-lho assegura ndo apenas a sobrevivéncia do indivi-
duo, mas a vida da espécie. A obra e seu produto, o artefato hu-
mano, conferem uma medida de permanéncia e durabilidade a
futilidade da vida mortal e ao carater efémero do tempo humano.
A agédo, namedida em que se empenha em fundar e preservar cor-
pos p.oh’ticos, cria a condig@o para a lembranga [remembrancel],
ou seja, para a historia. O trabalho e a obra, bem como a agio, es-
tdo também enraizados na natalidade, na medida em que tém a ta-
refa de prover e preservar o mundo para o constante influxo de re-
cém-chegados que nascem no mundo como estranhos, além de
prevé-los e leva-los em conta. Entretanto, das trés atividades, a
acdo tem a relag@o mais estreita com a condigdo humana da nata-
l?dade; 0 novo comeqo inerente ao nascimento pode fazer-se sen-
tir no mundo somente porque o recém-chegado possui a capaci-
dade de iniciar algo novo, isto ¢, de agir. Nesse sentido de inicia-
tiva, a todas as atividades humanas é inerente um elemento de
acdo e, poi tanto, de natalidade. Além disso, como a agdo é a ativi-
dade politica por exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidade,
pode ser a categoria central do pensamento politico, em contra-
posi¢do ao pensamento metafisico.

A condig¢do humana compreende mais que as condig¢des sob
as quais a vida foi dada ao homem. Os homens sdo seres condi-
cionados, porque tudo aquilo com que eles entram em contato
torna-se imediatamente uma condi¢do de sua existéncia. O
mundo no qual transcorre a vifa activa consiste em coisas pro-
duzidas pelas atividades humanas; mas as coisas que devem sua
existéncia exclusivamente aos homens constantemente condi-
cionam, no entanto, os seus produtores humanos. Além das
condigdes sob as quais a vida é dada ao homem na Terra e, em
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parte, a partir delas, os homens constantemente criam suas pro-
prias condigdes, produzidas por eles mesmos, que, a despeito de
sua origem humana e de sua variabilidade, possuem o mesmo
poder condicionante das coisas naturais. O que quer que toque a
vida humana ou mantenha uma duradoura relagdo com ela assu-
me imediatamente o carater dc condigdo da existéncia humana.
Por isso os homens, independentemente do que fagam, sao sem-
pre seres condicionados. Tudo o que adentra o mundo humano
por si proprio, ou para cle ¢ trazido pelo esfor¢o humano, tor-
na-se parte da condi¢do humana. O mpacto da realidade do
mundo sobre a existéncia humana ¢ sentido e recebido como
forca condicionante. A objetividade do mundo - seu ca-
rater-de-objeto [object-character] ou seu carater-de-coisa
[thing-character] — e a condigao humana complementam-se
uma a outra; por ser uma existéncia condicionada, a existéncia
humana seria impossivel sem coisas, € estas seriam um amonto-
ado de artigos desconectados, um nao-mundo, se nao fossem os
condicionantes da existéncia humana.

Para evitar mal-entendidos: a condigdo humana ndo € o
mesmo que a natureza humana, e a soma total das atividades e
capacidades humanas que correspondem a condi¢do humana
ndo constitui algo equivalente a natureza humana. Pois nem
aquelas que discutimos neste livro nem as que deixamos de
mencionar, COmo 0 pensamento € a razao, € nem mesmo A mais
meticulosa enumeracdo de todas elas, constituem caracteristi-
cas essenciais da existéncia humana no sentido de que, sem
clas, essa existéncia deixaria de ser humana. A mudan¢a mais
radical da condi¢do humana que podemos imaginar seria uma
emigragio dos homens da Terra para algum outro planeta. Tal
evento, ja nio inteiramente impossivel, implicaria que o ho-
mem teria de viver sob condigdes produzidas por ele mesmo, ra-
dicalmente diferentes daquelas que a Terra lhe oferece. O traba-
lho, a obra, a acdo e, na verdade, mesmo o pensamento, cOmMoO o
conhecemos, deixariam de ter sentido. No entanto, até esses hi-
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potéticos viajores da Terra ainda seriam humanos; mas a unica
afirmativa que poderiamos fazer quanto a sua “natureza’ ¢ que
sdo ainda seres condicionados, embora sua condigdo seja agora,
em grande parte, produzida por eles mesmos.

O problema da natureza humana, a quaestio mihi factus sum
(“‘a questdao que me tornei para mim mesmo’’) de Agostinho, pa-
rece insolavel, tanto em seu sentido psicologico individual
como em seu sentido filoséfico geral. E altamente improvével
que nods, que podemos conhecer, determinar e definir as essén-
cias naturais de todas as coisas que nos rodeiam e que nao so-
mos, sejamos capazes de fazer o mesmo a nosso proprio respei-
to: seria como pular sobre nossas proprias sombras. Além disso,
nada nos autoriza a presumir que o homem tenha uma natureza
ou esséncia no mesmo sentido em que as outras coisas tém. Em
outras palavras, se temos uma natureza ou esséncia, entdo certa-
mente s6 um deus poderia conhecé-la e defini-la, e a primeira
precondigéo ¢ que ele pudesse falar de um “quem” como se fos-

Ay

sc um “qué”.” A perplexidade decorre do fato de as formas de

*Agostinho, geral nente ccnsiderado o primeiro a levantar a chamada ques-
tao antropoldgica na filosofia, sabia disso muito bem. Estabelece uma distin-
¢ao entre as questdes “Quem sou?” ¢ “O que sou?": a primeira € feita pelo
homr.em a si proprio (““E dirigi-me a mim mesmo e disse-me: Tu, quem és tu?
E respondi: Um homem” — tu, guis es? [Confissées, x. 6]), e a segunda é dini-
gida a Deus (O que sou entdo. meu Deus? Qual é a minha natureza?” — Quid
ergo sum, Deus meus? Quae natura sum? [x.17]). Pois no “grande mistério”,
no grande profundum que ¢ o homem [iv. 14], ha “algo do homem [aliquid
hominis] que o espirito do homem que nele esta nao sabe. Mas tu, Senhor,
que o fizeste [fecisti eum], tudo sabes a seu respeito [eius omnia]” [x. 5)).
Assim, a mais conhecida dessas frases que citei no texto, a quaestio mihi fac-
fus sum, ¢ uma questio levantada na presenga de Deus, “ante cujos olhos tor-
nei-me uma questdo para mim mesmo” (x. 33). Em resumo, a resposta a
questdo “Quem sou?" é simplesmente: “Es um homem - sija isso o que for™;
¢ aresposta a questdo “O que sou?” s6 pode ser dada por Deus, que fez o ho-
mem. A questdo da natureza do homem ¢ uma questdo tcolégica tanto quan-
to a questdo da naturcza de Dcus; ambas s6 podem ser resolvidas dentro da
estrutura de uma resposta divinamente revelada.
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cognigdo humana apiicaveis as coisas dotadas de qualidades
“naturais” — inclusive nés mesmos, na medida limitada em que
somos exemplares da espécie de vida orgénica mais altamente
desenvolvida — de nada nos valerem quando levantamos a per-
gunta: e guem SOmos nos? E por isso que as tentativas de definir
natureza humana resultam quase invariavelmente na constru-
cdo de alguma deidade, isto €, no deus dos filosofos que, desd'e
Platio, revela-se, em um exame mais acurado, como uma espe-
cie de ideia platénica do homem. Naturalmente, desmu.scarar
tais conceitos filosoficos do divino como conceitualizagdes das
capacidades e qualidades humanas nao ¢ uma demonstragao da
nio-existéncia de Deus, e nem mesmo constitui argumento nes-
se sentido; mas o fato de que as tentativas de definir a natureza
do homem levam tio facilmente a uma ideia que nos parece de-
finitivamente “sobre-humana” [superhuman], € &, portantg,
identificada com o divino, pode langar suspeitas sobre 0 proprio
conceito de “‘natureza humana”. ‘

Por outro lado, as condigdes da existéncia humana —a vida,
a natalidade e a mortalidade, a mundanidade, a pluralidade e a
Terra —jamais podem “explicar” o que somos ou respopder ’é
pergunta sobre quem somos, pela simples razao de que jamais
nos condicionam de modo absoluto. Essa sempre foi a opiniao
da filosofia, em contraposigio s ciéncias (antropologia, psico-
logia, biologia etc.) que também se ocupam do homem.‘Ma_s
hoje podemos quase dizer que ja demonstramos, mesmo cienti-
ficamente, que, embora vivamos agora sob condigdes teqenas,
e provavelmente viveremos sempre, nao somos meras crlatLllras
terrenas. A moderna ciéncia natural deve 0s seus maiores triun-
fos ao fato de ter considerado e tratado a natureza terrena de um
ponto de vista verdadeiramente universal, isto é, de um ponto de
vista arquimediano escolhido, voluntaria e explicitamente, fora
da Terra.



2 _
O termo vita activa

O termo vita activa é carregado e sobrecarregado de tradigao.
E tdo velho quanto nossa tradigdo de pensamento politico,
mas n$0 mais velho que ela. E essa tradigao, longe de abranger e
copcelrualizar todas as experiéncias politicas da humanidade
901dental. € produto de uma constelagdo historica especifica: o
Ju.lgamento de Sécrates e o conflito entre o filésofo e a polis. Ela
§]1minou muitas experiéncias de um passado proximo que eram
irrelevantes para suas finalidades politicas e prosseguiu até seu
fim, na obra de Karl Marx, de modo altamente seletivo. O proprio
termo que, na filosofia medieval, é a traducéo consagrada do bios
politikos de Aristoteles, Ja ocorre em Agostinho, ¢ nde, como vita
negoﬁ?sa ou actuosa, reflete ainda o seu significado original:
uma vida dedicada aos assuntos publico-politicos.’
Aristoteles distinguia trés modos de vida (bioi) que os ho-
mens podiam escolber livremente, isto €, em inteira indepen-
déncia das necessidades da vida e das relagdes delas decorren-
tes. Essa condigdo piévia de liberdade excluja qualquer modo
de vida dedicado sobretudo a preservagao da vida — ndo apenas
o trabalho, que era 0 modo de vida do escravo, coagido pela ne-
cessidade de permanecer vivo e pelo mando do seu senhor, mas
também a vida de fabricagdo dos artesios livres e a vida aquisi-
tiva do mercador. Em suma, excluia todos aqueles que, involun-
taria ou voluntariamente, por toda a vida ou temporariamente,
Ja ndo podiam dispor em liberdade dos seus movimentos e ati-
vidades.* Os trés modos de vida restantes tém em comum o fato

:Cf. Agostinho, A cidade de Deus, xix. 2, 19.
William L. Westermann (““Between slavery and freedom”, American histo-
rical review, v. L [1945]) afirma que “a declaragdo de Aristoteles (...)de que
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de se ocuparem do “belo™, isto €, de coisas que nao eram neces-
sarias nem meramente Uteis: a vida de deleite dos prazeres do
corpo, na qual o belo é consumido tal como ¢ dado; a vida dedi-
cada aos assuntos da pdlis, na qual a exceléncia produz belos fei-
tos; e a vida do fil6sofo, dedicada a investigagao e a contempla-
¢do das coisas eternas, cuja beleza perene nao pode ser causada
pela interferéncia produtiva do homem nem alterada pelo con-
sumo humano.’

A principal diferenga entre o emprego aristotélico e o poste-
rior emprego medicval do termo ¢ que o hios politikos denotava
explicitamente somente o dominio dos assuntos humanos, com
énfase na agdo, praxis, necessaria para estabelecé-lo e man-
té-lo. Nem o trabalho nem a obra eram tidos como suficiente-
mente dignos para constituir um hios, um modo de vida auténo-
mo e autenticamente humano; uma vez que serviam e produ-
zlam o que era necessario e util, ndo podiam ser livres e indepen-
dentes das necessidades e caréncias humanas.® Se 0 modo de

os fabricantes vivem em uma condigdo de escravidao limitada significa que
o artesdo, ao fazer um contrato de trabalho, abria mao de dois dos quatro ¢le-
mentos de seu starus de homem livre (a saber, liberdade de atividade econd-
mica e direito de movimentagao irrestrita), mas por vontade propria e tempo-
rariamente”’; evidéncias citadas por Westermann demonstram que, na época,
comprecndia-se que a liberdade consistia em “starues, inviolabilidade pessoal,
liberdade de atividade eccondmica ¢ dircito de movimentagdo irrestrita”, ¢
que, consequentemente, a escravidao “era a auséncia destes ouatro atribu-
tos”. Aristétcles, ao enumerar os “modos de vida™ na Etica a Nicémaco (i. 5)
ena Etica a Eudemo (1215a35ss.), nem chega a mencionar um modo de vida
do fabricante; para ele, é 6bvio que um banausos nao ¢ livre (cf. Politica,
1337b5). Menciona, porém, o modo dc vida do “ganhador de dinheiro™ para
rejeitd-lo, uma vez que também ¢ “adotado sob compulsdo™ (Etica a Nico-
maco, 1096a5). Na Etica a Eudemo, fica salientado que o critério € a liberda-
de: ele enumera somente aqueles modos de vida escolhidos ep ‘exousian.
*Para a oposigio entre o belo, o necessario e o atil, cf. Politica, 1333a30ss.,
1332b32.
®Para a oposi¢o entre o que ¢ livre € 0 que ¢ necessario e util, cf. Politica,
1332b2.
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vida politico escapou a esse veredicto, isso se deveu a compre-
ensao grega da vida na polis, que, para eles, denotava uma for-
ma de organizagdo politica muito especial e livremente escolhi-
da, e de modo algum apenas uma forma de acao necessaria para
manter os homens juntos de um modo ordeiro. Nio que os gre-
g0os ou Aristoteles ignorassem o fato de que a vida humana sem-
pre exige alguma forma dc organizagiio politica, e que o gover-
no dos suditos pode constituir um modo de vida & parte; mas o
modo de vida do déspota, pelo fato de ser “meramente’ uma ne-
cessidade, ndo podia ser considerado livre e nada tinha a ver
com o bios politikos.”

Com o desaparecimento da antiga cidade-Estado — e Agos-
tinho parece ter sido o ultimo a saber pelo menos o que outrora
significava ser um cidaddo —, a expressdo vita activa perdeu o
seu significado especificamente politico e passou a denotar
todo tipo de engajamento ativo nas coisas deste mundo. E claro
que 1sso ndo queria dizer que a obra € o trabalho tinham ascendi-
do na hierarquia das atividades humanas e eram agora tdo dig-
nos quanto a vida dedicada a politica.® De fato, o oposto era ver-
dadeiro: a agdo passara a ser vista como uma das necessidades
da vida terrena, de modo que a contemplagio (o bios thedrti-
kos, traduzido como vita contemplativa) era agora o Unico
modo de vida realmente livre.’

"CI. Politica, 127768, para a distingio entre governo despético ¢ politica.
Quanto ao argumento de que a vida do déspota ndo é igual a vida de um ho-
mem livre, uma vez que o primeiro esta preocupado com “coisas necessarias”,
conferir, 1325224,

*Quanto a opinido generalizada de que a moderna avaliagiio do trabalho é de
origem cristd, conferir adiante, § 44,

’CF. Tomds de Aquino, Sunta teologica, ii. 2. 179, especialmente art, 2, onde a
vita activa resulta da necessitas vitae praesentis, e Expositio in Psalmos, 45. 3,
onde se atribui ao corpo politico a tare(a de proporcionar fude o que é necessa-
rio a vida: in civitate oportet invenive omnia necessaria ad vitam.

o

Contudo, a enorme superioridade da contemplagdo sobre
qualquer outro tipo de atividade, inclusive a a¢do, ndo é de ori-
gem cristd. Encontramo-la na filosofia politica de Platio, em
que toda a reorganizagdo utdpica da vida na pélis é ndo apenas
dirigida pelo superior discernimento do filésofo, mas ndo tem
outra finalidade sendo tornar possivel o modo de vida filoséfi-
co. A articulagdo aristotélica dos diferentes modos de vida, em
cuja ordem a vida de prazer tem papel secundario, é orientada
claramente pelo ideal da contemplagéo (theoria). A antiga li-
berdade em relagdo as necessidades da vida e a coergdo de ou-
tros, os filosofos acrescentaram a liberdade e a cessagdo de toda
atividade politica (skholé),'® de sorte que a posterior pretensdo
dos cristios de serem livres de envolvimento em assuntos mun-
danos, de todos os negodcios deste mundo, foi precedida pela
apolitia filosofica da Antiguidade tardia, e dela se originou. O
que até entdo havia sido exigido somente por alguns poucos era
agora visto como direito de todos.

A expressao vita activa, compreendendo todas as ativida-
des humanas e definida do ponto de vista da absoluta quietude
da contemplagdo, corresponde, portanto, mais estritamente a
askholia grega (“inquietude”), com a qual Aristoteles desig-
nava toda atividade, que ao bios politikos grego. Ja desde Aris-
toteles, a distingdo entre quietude e inquietude, entre uma abs-

'°A palavra grega skholé, como a latina otium, significa basicamente isengdo
de atividade politica e ndo simplesmente lazer, embora ambas sejam também
usadas para indicar iscngdo do trabalho e das necessidades da vida. De qual-
quer modo, indicam sempre uma condigdo de liberagdo de preocupagdes e cui-
dados. Uma excelente descrigio da vida cotidiana de um cidadio ateniense co-
mum, que goza de completa isengdo de trabalho e de obra, pode ser encontrada
em Fustel de Coulanges, A cidade antiga (Archor, 1956), p. 334-336; qual-
quer um se convencera de como a atividade politica era absorvente nas condi-
¢Oes da cidade-E ;jtado. Pode-se facilmente imaginar como essa vida politica
comum era cheia de preocupagdes quando se recorda que a lei ateniense ndo
permitia que se permanecesse neutro, € punia com perda de cidadania aqueles
que ndo quisessem tomar partido em disputas faccionarias.
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tengdo quase estatica de movimento fisico externo e qualquer
tipo de aFlvidade, € mais decisiva que a distingdo entre os mo-
dos de vida politico e tedrico, porque afinal pode ocorrer em
qualquer um dos trés modos de vida. E como a diferenga entre
a guerra e g paz: tal como a guerra ocorre em vista da paz, tam-
bém todo tipo de atividade, mesmo o processo do mero pensa-
rrlenlt?, deve culminar na absoluta quietude da contempla-
¢ao.. Todo movimento, os movimentos do corpo e da alma,
bem como do discurso e do raciocinio devem cessar diante da
verdade. Esta, seja a antiga verdade do Ser ou a verdade crista
do Deus vivo, s6 pode revelar-se em meio a completa tranqui-
lidade humana."

Tradicionalmente, e até o inicio da era moderna, a expres-
s?o vita activa jamais perdeu sua conotagdo negativa de
‘iln-quietude”, nec-otium, a-skholia. Como tal, permaneceu in-
timamente ligada a distingdo grega, ainda mais fundamental,
entre as coisas que sao por si 0 que sdo e as coisas que devem ao
homem a sua existéncia, entre as coisas que sdo physei e as coi-
sas que sao nomo. O primado da contemplagao sobre a atividade
baseia-se n 1 convic¢ao de que nenhuma obra de maos humanas
pode igualar em beleza e verdade o kosmos fisico, que revolve
em torno de si mesmo, em imutavel eternidade, sem qualquer
interferéncia ou assisténcia externa, seja humana, seja divina.
Essa eternidade so se revela a olhos miortais quando todos os
movimentos ¢ atividades humanas estio em completo repouso.
Comparadas a esse estado de quietude, todas as diferengas e ar-
ticulagdes no ambito da vita activa desaparecem. Do ponto de
vista da contemplagao, ndo importa o que perturba a necessaria
quietude, mas que ela seja perturbada.

'ICT. Aristoteles, Politica, 1333a30-33. Tomas de Aquino define a contem-
lea(;ﬁo como quies ab exterioribus motibus (Suma teologica, ii. 2. 179. 1).

Tomas de Aquino ressalta a tranquilidade da alma, e recomenda a vita acti-
va porque ela extenua e, portanto, “aquieta as paixdes interiores™ e prepara
para a contemplagdo (Suma leologica, ii. 2. 182. 3).
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Tradicionalmente, portanto, a expressdo vita activa recebe
seu significado da vita contemplativa; a dignidade que lhe ¢
conferida ¢ muito limitada porque ela serve as necessidades e
caréncias da contemplagdo em um corpo vivo. 13O cristianismo,
com a sua crenga em um outro mundo cujas alegrias se prenun-
ciam nos deleites da contemplagao, ' conferiu sangdo religinsa
a0 rebaixamento da vita activa a sua posi¢ao derivada, secunda-
ria; mas a determinagdo dessa mesma hierarquia coincidiu com
a descoberta da contemplagdo (theoria) como uma faculdade
humana, acentuadamente diversa do pensamento e do racioci-
nio, que ocorreu na escola socratica ¢ que, desde entao, domi-
nou o pensamento metafisicoe politico durante toda a nossa tra-
digdo." Para as finalidades deste livro, parece-me desnecessa-
rio discutir as razoes dessa tradigdo. Obviamente, sao mais pro-
fundas gue o momento historico que engendrou o conflito entre
a polis e o filosofo, e que, com 1sso, levou também, quase por
acaso, a descoberta da contemplagdo como o modo de vida do
filésofo. Essas razdes devem residir em um aspecto inteiramen-
te diferente da condicdo humana, cuja diversidade ndo € esgota-

¥ Tomas de Aquino ¢é bastante explicito quanto a conexdo cntre a vita activa
e as caréncias e necessidades do corpo humano. que os homens ¢ 0s animais
tém em comum (Suma teologica, n. 2. 182, 1).

“Agostinho fala do “onus™ (sarcina) da vida ativa imposto pelo deverdaca-
ridade, que seria insuportavel sem a “dogura” (suavitas) e o “deleite da ver-
dade” obtido na contemplagio (A cidade de Deus, Xix. 19).

30 consagrado ressentimento do filosofo contraa condi¢io humana de pos-
suir um corpo nao ¢ a mesma coisa que 0 antigo desprezo pelas necessidades
da vida; a sujeigdo & necessidade era apenas um dos aspectos da existéncia
corpérea, e uma vez libertado dessa necessidade o corpo cra capaz daquela
aparéncia pura que os gregos chamavam de beleza. Desde Platdo, os filéso-
fos acrescentaram ao ressentimento de serem forgados por caréncias corpo-
rais o ressentimento contra qualquer tipo de movimentagao. Porque o filoéso-
fo vive em completa quietude, somente o seu corpo habitaa cidade, segundo
Platio. E essa também a origem da acusagdo de bisbilhotice (polyprag-
mosyné) dirigida aqueles que passam a vida a cuidar da politica.
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da pelas varias manifestagocs da vite activa ¢, podemos presu-
mir, ndo seria esgotada mesmo se incluissemos nela o pensa-
mento e 0 movimento do raciocinio.

Portanto, se 0 uso da expressdo vita activa, como aqui 0 pro-
ponho, esta em manifesta contradi¢do com a tradigdo, € que du-
vido ndo da validade da experiéncia subjacente a distingdo, mas
antes da ordem hierarquica inerente a ela desde o inicio. Isso
nao significa que eu deseje contestar ou mesmo discutir o con-
ceito tradicional dc verdade como revelagdo e, portanto, como
algo essencialmente dado ao homem, ou que prefira a assergdo
pragmatica da era moderna de que o homem so6 pode conhecer
aquilo que ele mesmo faz. Sustento simplesmente que o enorme
valor da contemplagdo na hierarquia tradicional embacgou as di-
ferengas e articulagdes no ambito da propria vita activa e que, a
despeito das aparéncias, essa condi¢do nao foi essencialmente
alterada pelo moderno rompimento com a tradigdo nem pela in-
verso final da sua ordem hierarquica, em Marx e Nietzsche. A
estrutura conceitual permanece mais ou menos intacta, € isso se
deve a propria natureza do ato de “virar de cabega para baixo”
os sistemas filosoficos ou os valores atualmente aceitos, isto é, a
natureza da propria operagao.

A inversdo moderna tem em comum com a tradicional hie-
rarquia a premissa de que a mesma preocupagao humana central
deve prevalecer em todas as atividades dos homens, posto que,
sem um principio abrangente Unico, nenhuma ordem poderia
ser estabelecida. Tal premissa ndo € evidente, e meu emprego
daexpressio vita activa pressupde que a preocupagao subjacen-
te a todas as suas atividades ndo é a mesma preocupagao central
da vita contemplativa, como nao lhe é superior nem inferior.
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