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RESUMO

Xavier, Nicole Pereira. “Minha missao me deu mais forga”: Etnobiografia de uma
lideranga religiosa e comunitaria. 2019. 67f.Trabalho de Conclusdo de Curso — De-
partamento de Antropologia e Arqueologia, Instituto de Ciéncias Humanas, Universida-
de Federal de Pelotas, Pelotas, 2019.

O presente trabalho aborda a trajetoria de Santa Rosalia Ulguim da Silva (Dona Santa),
lider comunitaria e religiosa da comunidade quilombola Nicanor da Luz, localizada no
bairro Cancelao, na cidade de Piratini/RS. A etnobiografia busca mostrar o caminho tri-
Ihado por Dona Santa, desde o meio rural, na infancia e adolescéncia, até a migragao
para o bairro Cancelédo, onde se constituiu como figura de lideranga da comunidade. A
familia de Dona Santa, assim como diversas familias negras da regido, optaram pela
migragdo do meio rural para um local mais urbanizado, impulsionados pelo precario
acesso a terra e oportunidades de emprego. Essa migragao fortaleceu as relagbes de
parentesco, vizinhanga, assim como os vinculos religiosos entre as moradores da co-
munidade. Umbandista desde a adolescéncia, Dona Santa, atualmente, ocupa o cargo
de cacica do Centro de Umbanda Nossa Senhora Aparecida, sendo, também importan-
te benzedeira e curandeira da regido, cujos oficios foram ensinados por sua mae. A
partir da perspectiva da etnobiografia como método, este trabalho tem como objetivo
relacionar a histéria de vida de Dona Santa com o contexto sécio histérico especifico
do negro na regido da campanha do Rio Grande do Sul. Nesse sentido, o trabalho ex-
pde e discute a relevancia da etnobiografia que desempenha um papel fundamental
para os estudos que envolvem experiéncias subjetivas dos individuos inseridos em um
determinado ambiente social e também busca evidenciar diversas dimensdes sociais
nas quais as singularidades sao forjadas.

Palavras-chave: Comunidades quilombolas. Etnobiografia. Religiosidades.
Benzimento. Cura.



ABSTRACT

The present work addresses the trajectory of Santa Rosalia Ulguim da Silva (Dona San-
ta), community and religious leader of the Nicanor da Luz quilombola community, loca-
ted in the Canceldo neighborhood, in the city of Piratini / RS. Ethnobiography seeks to
show Dona Santa's path from rural areas, childhood and adolescence, to migration to
Cancelao neighborhood, where she became a leading figure in the community. Dona
Santa's family, as well as several black families in the region, chose to migrate from the
countryside to a more urbanized location, driven by poor access to land and employ-
ment opportunities. This migration has strengthened kinship and neighborhood relati-
ons, as well as religious ties between community residents. Umbandist since adoles-
cence, Dona Santa currently holds the position of chief of the Umbanda Center Nossa
Senhora Aparecida, and is also an important local healer and healer whose crafts were
taught by her mother. From the perspective of ethnobiography as a method, this paper
aims to relate Dona Santa's life story with the specific socio-historical context of black
people in the Rio Grande do Sul campaign region. In this sense, the paper exposes and
discusses the relevance Ethnobiography plays a fundamental role for studies that invol-
ve subjective experiences of individuals inserted in a particular social environment and
also seeks to highlight various social dimensions in which singularities are forged.

Keywords: Quilombola communities. Ethnobiography. Religiosities.
Blessing Cure.
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1 Introducgao

O presente trabalho se constitui em uma etnobiografia de Santa Rosalia Ulguim
da Silva — Dona Santa — lideranga religiosa e comunitaria da comunidade quilombola
Nicanor da Luz, localizada no Bairro Canceldo, municipio de Piratini (RS). Umbandista
desde a adolescéncia, assim como outras familias negras, a de Dona Santa migrou do
meio rural para o Cancelao ha aproximadamente duas décadas, fluxo migratério que
reuniu em uma rede de vizinhanga pessoas que, varias delas, ja se conheciam desde
quando viviam na “campanha”. Essa migracao foi impulsionada pelo precario acesso a
terra, por parte dessas varias familias negras, e pelo atrativo de trabalharem em firmas
agropecuarias localizadas nas redondezas do Cancelao, na condi¢gao de trabalhadores
temporarios ou permanentes.

As relagbes densas de parentesco e vizinhanga, por parte de algumas das fami-
lias migrantes, assim como um forte vinculo religioso estabelecido por meio do Centro
de Umbanda Nossa Senhora Aparecida, foi o que as impulsionou a se reivindicarem
como quilombolas, o que foi reconhecido pela Fundagao Cultural Palmares em 2017,
tendo a Associagado Quilombola sido formada em 2016. Dona Santa é cacica deste
Centro, além de ser famosa benzedeira e curandeira. Pessoas ndo s6 da cidade de Pi-
ratini, mas também de outras cidades das redondezas a procuram com frequéncia para
curas, seja no dia-a-dia, seja nas sessdes do pequeno centro de umbanda que ela co-
manda.

Segundo Gongalves (2012), etnobiografia € uma alternativa tedrica criada pelo
cineasta/antropélogo argentino Jorge Preloran, que “[...] ambicionava produzir uma vi-
sao de dentro a partir da perspectiva de um individuo situado naquela sociedade, po-
rém enquadrado, efetivamente, por uma perspectiva de alguém situado fora, a do cine-
asta” (p. 28). No meu caso, trata-se de um “enquadramento” produzido por meio de
uma relagdo que se estabeleceu nos idos de 2016, quando conheci Dona Santa e ou-
tros integrantes da comunidade nos Féruns Quilombolas de Piratini, atividade que par-
ticipei algumas vezes por meio do Projeto de Extensao “Etnodesenvolvimento e Direi-
tos Culturais em Comunidades Quilombolas e Indigenas”. A relagao persistiu nos anos
seguintes, ja visitando a comunidade, assessorando um grupo de artesas que la se
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formou e participando de festas religiosas, para melhor conhecer o contexto e também
como simpatizante da religido umbandista.

Busco abordar a trajetoria de vida de Dona Santa como uma pessoa e ao mes-
mo tempo, como uma personagem. Como pessoa, em razao da singularidade da sua
subjetividade, como personagem porque ela personifica a figura de uma benzedeira,
curandeira, umbandista tradicional, o que pode ser percebido por meio da maneira
como ela assume esse papel perante quem conversa com ela, especialmente pessoas
de fora, para quem ela faz questdo de ressaltar sua autoridade e saberes. Segundo

Goncgalves,

[...] uma ‘etnobiografia’ é construida a partir das representagdes de uma pes-
soa situada num intrincado complexo de relagbes pessoais e publicas em que
se tensionam personagens culturais ou sociais e formas criativas derivadas da
pessoalizagdo (2012, p. 31).

O fato de Dona Santa encarnar essa personagem de uma benzedeira e umban-
dista, ndo significa que sua vida se reduza a este papel, embora seja intensamente
marcada por ele. Ela esta inserida em um contexto socio histérico especifico — do ne-
gro na regidao da campanha, destituido de condigdes de se reproduzir socialmente de
forma autbnoma, o que obriga este segmento a dispersdes para outros lugares. A histé-
ria da sua vida é um reflexo desse contexto, mas ao mesmo tempo, revela a forma pe-
culiar como ela viveu experiéncias compartilhadas com outras pessoas de uma mesma
condicao.

No primeiro capitulo, abordo as condi¢des de insergédo etnografica, assim como
alguns conceitos, como o de remanescentes de quilombos. Trago um pouco das mi-
nhas vivéncias com Dona Santa, embora as inumeras visitas ja realizadas a comunida-
de extrapolem o que é narrado ali.

No segundo capitulo, me detenho nas dimensdes mais familiares da vida de
Dona Santa, de onde veio, como era sua vida na “campanha”, como costuma dizer,
como foi a sua mudanca para o Bairro do Cancelao e de que maneira foi reconstituindo
sua vida neste local.

No terceiro e ultimo capitulo, apresento a trajetoria mais religiosa de Dona San-
ta, como foi a sua formacdo como médium e sua vida umbandista no meio rural, antes
de ir residir no Cancelao. Trago um pouco do seu transito por varias matrizes religiosas

— catolicismo, kardecismo e umbanda — que compde o seu repertorio religioso. Embora



12

Dona Santa seja umbandista, alimenta intensas relagdes com as outras duas alternati-
vas religiosas, sem contar que convive no meio da familia com pentecostais. Abordo
ainda o quanto o seu infindavel repertorio de conhecimentos de cura, para ela, simboli-
za manter viva a memoria da mae, mulher negra da campanha que também curava e
auxiliava no nascimento das criangas, na condicdo de parteira. Finalizo o capitulo
apresentando o cacicado de Dona Santa no Centro de Umbanda Nossa Senhora Apa-

recida, a partir do qual mobiliza forgas e recompde situagcdes de desordem.
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1. Da cidade a campanha: percursos de uma etnografa iniciante

1.1 Pensando a etnografia

Foi numa tarde de maio de 2014 que tive meu primeiro contato com uma comu-
nidade quilombola no municipio de Piratini, na ocasido estava como bolsista do Projeto
de Extensao “Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais em Comunidades Quilombolas
e Indigenas”, coordenado pela professora Rosane Rubert. Participou desse encontro,
na comunidade Rincao do Couro, mais uma colega bolsista do projeto, a coordenadora
e a assistente social Eva Pinheiro, mulher negra que articula e assessora varias comu-
nidades que buscam acesso ao autorreconhecimento e a politicas publicas em Piratini.

Esta visita foi a primeira agdo deste Projeto de Extensao, cujo objetivo € esten-
der e vincular o universo académico com 0s espagos, saberes e visdes de mundo de
algumas comunidades tradicionais do sul do RS. O projeto busca diagnosticar as situa-
¢Oes das comunidades, a partir da narrativa de seus integrantes, para que se possa
desenvolver conjuntamente agdes que potencializem seus sistemas produtivos, seja
agropecuario, culinario ou artesanal. Podendo, assim, viabilizar gestdo de recursos e
linhas alternativas de comercializacdo além de debater e pensar sobre questbes de
memoria, pertencimento e identidade relativas aos remanescentes de quilombolas.

Naquele ano de 2014 circulamos por varias comunidades do municipio de Pirati-
ni. Em Rincado do Couro, por exemplo, conforme foi de interesse da comunidade, bus-
cou-se reconstruir parte da memoaria dos integrantes, a partir de entrevistas que resul-
taram em pequenas genealogias para usufruto da comunidade. Fomos, também, a co-
munidade Rinc&do do Quilombo onde realizamos rodas de conversa para conhecer suas
demandas e expectativas, acado que foi repetida nas comunidades Sao Manoel, Raulino
Lessa, Rincao da Faxina e Brasa Moura.

O més de novembro de 2014 também foi muito especial. Até entdo, as ativida-
des do més da Consciéncia Negra eram centralizadas na cidade de Piratini. Com a
atuagao do Projeto junto as comunidades, pensou-se em expandir essas atividades
para dentro das comunidades. Assim resultou o CineComunidade. Em cada dia dos
dois primeiros finais de semana do més de novembro, uma comunidade remanescente
de quilombo de Piratini sediaria um CineComunidade com apresentacées de documen-

tarios referentes as suas historias, origens e seus modos de vida.
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No ano de 2015 migrei para outro projeto de extensdo da Universidade, o Pro-
grama de Preservagao do Patriménio Cultural da Regido do Anglo. Atuavamos nos
bairros vizinhos do antigo Frigorifico Anglo — hoje UFPel — Navegantes e Balsa. O gru-
po, que era formado multidisciplinarmente, tinha como objetivo registrar e avaliar os
processos desenvolvidos referentes ao espaco e a vida social das comunidades, pen-
sando sob a perspectiva da identidade e memaria da regido. Entretanto ndo deixei de
acompanhar o Projeto de Etnodesenvolvimento. Realizei, também nesse ano, saidas
de campo juntamente com a prof? Lori Altman para as comunidades remanescentes de
indigenas Paredao e Costa do Bica.

No ano de 2016 retornei para o projeto Etnodesenvolvimento e Direitos Culturais
em Comunidades Quilombolas e Indigenas na condigdo de bolsista. Neste ano ja ti-
nhamos a caracteristica de nao circular por varias comunidades, mas desenvolver
acdes pontuais em algumas delas. Penso que essa estratégia de atuacao foi con-
sequéncia dos Féruns Mensais das Comunidades Quilombolas de Piratini. O Férum
acontecia no terceiro sabado de casa més e participavam liderangas das comunidades
e, também, de instituicbes locais, como a Pastoral Afro-brasileira, e outras instancias
da UFPel, como a prof? Alessandra Gasparotto, e o Grupo DEA, do Centro de Artes. Os
temas eram sempre escolhidos através do interesse dos integrantes. Além de fortalecer
os lagos entre as préprias comunidades, o Forum foi um espago significativo onde se
debateu sobre identidade, memoria coletiva, direitos e outras nogdes caras aos mem-
bros dos grupos.

Outra acao importante no referido ano foi o comecgo da assessoria nas feiras de
artesanato das mulheres artesés da comunidade de Magambique, de Cangugu. As fei-
ras acontecem principalmente nos prédios da UFPel, contudo, a partir de 2018, houve
insercdo no Forum de Economia Solidaria, a partir do qual pleiteamos outros espacos
de comercializagdo. No presente ano o ultimo lugar conquistado foi a FENADOCE,
mostrando, assim, fortalecimento da rede de comercializagdo das mulheres quilombo-
las.

No final de 2016 houve a criagdo de um grupo de artesanato justamente na co-
munidade Nicanor da Luz, por meio do qual conheci e passei a frequentar esta comu-
nidade. No transcorrer de 2017, a comunidade quilombola V6 Elvira, de Pelotas, tam-
bém passou a compor esta rede de artesas. A assessoria que o Projeto atua é em rela-

¢ao a producao dos produtos e sua comercializagdo. Realizamos visitas a comunidade
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onde desenvolvemos atividades oficineiras, elaboramos tabelas de controle financeiro,
discutimos com as integrantes sobre os produtos mais pertinentes e a logistica para a
realizagéo das feiras de artesanatos. Neste aspecto do projeto, realizei a busca de ma-
Iharias com o propésito de buscar retalhos para a fabricacdo do artesanato. Assim
como atuo na organizacéao e registro fotografico das feiras e dos produtos.

Ainda em 2016 nos aproximamos das técnicas de filmagens visando documenta-
rios experimentais para que fossem meio de reconstituir memoérias das comunidades.
O primeiro documentario, que ja esta finalizado, foi iniciado neste mesmo ano na co-
munidade de Magambique/Cangugu e tratou do saber-fazer o artesanato das mulheres
quilombolas do local. E, ja estdo em andamento e em processo de edigdo outros do-
cumentarios sobre temas diversos, como cura, saberes tradicionais e plantas medici-
nais, estes, tendo como universo empirico justamente a comunidade Nicanor da Luz de
Piratini. Participo efetivamente das captagdes e edigdes dos audios.

Foi nos foruns quilombolas de Piratini que o projeto tomou contato com repre-
sentantes da comunidade Nicanor da Luz, que estava em processo de auto-organiza-
¢ao com vistas ao reconhecimento como quilombola. Ao final de 2016 enviou-se um
projeto para Caritas' com fins de criagao de infraestrutura para constituir um grupo de
artesas. A verba chegou ao final de 2016 e no ano seguinte ja comegaram as ativida-
des.

Antes de prosseguir com a narrativa do estreitamento de minhas relacbées com
essa comunidade, trago essa trajetéria para avangar sobre o papel da Extensdo na
producao do conhecimento, como observado na obra em que Carvalho (2004) discorre
sobre a importancia desse lugar institucional, que abre possibilidades para saberes his-
toricamente excluidos do conhecimento legitimado como cientifico.

Ao analisar a atual estrutura académica brasileira, o autor mostra que as Univer-
sidades foram pautadas num forte planejamento de modelo de academia eurocéntrica
e homogénea, sendo incomum encontrarmos uma critica a essa orientagdo epistemo-
l6gica, seguida quase cegamente e perpetuada até os dias atuais. Contudo, ao seguir
operando nesta ldgica, se exclui inumeros agentes sociais e seus respectivos saberes

e visdes de mundo.

1A Caritas Brasileira € uma entidade vinculada a igreja catdlica, de promog¢ao e atuagao social que
trabalha na defesa dos direitos humanos, da seguranga alimentar e do desenvolvimento sustentavel
solidario. E comum que atue em parceria com Pastorais diversas, destinando, nos Ultimos anos, atengado
e recursos para os povos tradicionais. Disponivel em: <http://caritas.org.br/>
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Carvalho (2004) argumenta que é papel da Extensao desafiar essa configuragao
rigida e ultrapassada que constitui nossas Universidades, pois é através desse cami-
nho institucional que €& possibilitado um dialogo de m&o dupla com grupos excluidos do
mundo do conhecimento académico. O autor ainda ressalta que a propria antropologia
continua a trazer os varios “outros” da sociedade apenas como objetos de estudo. As-
sinala, ainda, a importante reflexdo da construgdo de parametros para a legitimagao de
novos saberes — saberes que os ‘nativos’ definiriam como importantes.

Carvalho ainda questiona o que fazer com os novos saberes legitimados na
academia e, numa perspectiva mais libertaria, o autor se baseia no pensador alemao
Robert Kurz que analisa o sistema educativo, cujo considera a beira de um colapso
principalmente por conta do “impeto suicida do capitalismo neoliberal” (2004, p. 146).
Segundo Kurz, esse modelo de ensino ndo se sustentara por mais tempo, pois o capi-
tal ndo quer mais financiar o saber para todos. Diante disto, as alternativas que o autor
apresenta sdo a possibilidade de privatizagdo do ensino superior pleno e integrado; a
elitizacao das universidades, tal como é feito nos Estados Unidos; ou a rendigcao a pra-
ticidade do mercado, ou seja, todos saberes voltados para um desenvolvimento
econdmico, sendo um projeto imediatista de interesse exclusivo do grande capital. O
pensador ainda acrescenta que imersos nesse processo educativo o Estado e o capital
impde aos grupos subalternos um carater disciplinador e irredutivel — quase que uma
ordem militar e empresarial que os descaracteriza, fazendo da obediéncia sem criticas
um padrao.

Dessa forma, os excluidos da legitimidade, por nédo terem sido “institucionaliza-
dos” e “padronizados”, pensariam em formas de revidar esse sistema falho e repressor.
Assim, através da Extensao, “a condi¢cao de exterioridade” (2004, p. 149) estaria articu-
lada para cobrir uma rigidez imposta nesse mundo académico a fim de abrir novas
possibilidades de experimentacgdes.

A partir dessa perspectiva, esta etnografia respaldou-se, também, em Roberto
Cardoso de Oliveira (2004), que ao refletir sobre a ética na antropologia se reporta a
“antropologia da a¢do” para destacar a atuacéo dos etndgrafos na pratica social. Dife-
renciando-a da antropologia aplicada, o autor frisa o termo ‘antropologia da agao’ para
se referir a preocupagao do agir antropolégico no mundo moral. Cardoso de Oliveira
reflete sobre a preocupacdo com a moralidade e a eticidade do trabalho do antropdlo-

go, comprometido com a vida das pessoas que estdo envolvidas com a etnografia.
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Cardoso de Oliveira (2004) busca diferenciar o carater da pratica atuante com a
simples dimensao do praticismo, que, por sua vez, ignora o dialogo com os individuos
com os quais se relaciona e, para tanto, se respalda na filosofia moral. Com base na
filosofia hermenéutica alema, Cardoso de Oliveira analisa as relagcbes morais que per-
meiam o agir comunicativo. Para o autor, sdo compostas pelo “compromisso com o di-
reito de bem viver dos povos e com o dever de assegurar condi¢des de possibilidade
de estabelecimento de acordos livremente negociados entre interlocutores” (2004, p.
22). O autor propde que a Razdo argumentativa poderia atuar entre conflitos semanti-
cos entre sistemas culturais distintos. Ainda ressalta que entre visbes de mundo con-
traditérias esta colocado o antropologo, que ndo somente realiza a etnografia passiva-
mente, mas, muitas vezes, atua sobre esse mundo estudado, mesmo que inconscien-
temente.

Ademais, ao falar desse antropdlogo atuante, Cardoso de Oliveira ilumina o ter-
mo “etndélogo organico”, que ressalta que esse profissional, mais que realiza uma ‘par-
ticipacao observante’, ele participa, observa e atua de um referido lugar — seja instituci-
onal ou n&o. Cardoso de Oliveira defende que o antigo modo de fazer antropoldgico,
que pressupde uma distancia politica e moral, por parte do pesquisador, dos sistemas
culturais estudados, atualmente, ndo se justifica mais. Se houver esse distanciamento,
0 espago que o etndlogo organico ocupa e deve atuar, ficaria livre para ser ocupado
por instituicdées pouco comprometidas com a ética e a moral dos povos estudados.

Concluindo, eu diria que uma antropologia pratica, devotada a ordem moral,
vem progressivamente, impondo-se ao exercicio de nossa disciplina simulta-
neamente a investigacao etnografica. Uns chamam isso de politizacdo da dis-
ciplina. Prefiro a énfase na ética, como meio de intervengao discursiva do pes-
quisador na sociedade investigada, do que sua acgdo na esfera politica, ja que
esta esta cada vez mais vulneravel a partidarizagao e jamais deve substituir a
ordem moral. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2004, p.30)

O presente trabalho foi construido num espago no qual a etnografia pode se de-
senvolver de forma distinta do que, antigamente, era normatizado dentro da antropolo-
gia. Jodo Pacheco de Oliveira (2013) discorre sobre essa questdo ao abordar as condi-
¢odes de execugao das pesquisas etnograficas. O autor critica um descompasso na re-
lacao entre o cotidiano contemporaneo da pesquisa e o discurso cristalizado e que ain-
da normatiza a formagao de novos antropdlogos.

A heranga de escolher objetos de investigagdo muito contrastantes no tempo e
espaco do universo do etnégrafo ajudou a consolidar uma perspectiva de oposigao en-
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tre “nos” e “eles”. Dessa forma, para Oliveira (2013), fazendo eco com o exposto por
José Jorge de Carvalho, o mais significativo protocolo de pesquisa que deve ser supe-
rado € a externalidade do olhar antropoldgico. O autor destaca os processos de desco-
lonizagao junto com uma mudanga interna da disciplina, como fatores que impulsiona-
ram a transformacao dos estudos, bem como a constante preocupacdo em construir
uma narrativa multilateral, que n&o seja estereotipada e nem exotizante. Oliveira (2013)
sugere a reelaboracao da forma como se constréi as etnografias, seja em seus méto-
dos ou nos objetivos e isso poderia ocorrer através do didlogo com outras disciplinas
afins, o autor cita exemplos como histéria social, analise de discursos e estudos pos-
coloniais.

Oliveira (2003) defende que as pesquisas contemporaneas precisam dar conta,
tanto nos objetivos quanto na metodologia, a situagdo que a etnografia esta inserida,
assim como o didlogo como fator crucial do trabalho antropolégico. O autor justifica

que...

O trabalho de campo corresponde a construcdo de uma “comunidade de co-
municagao”, algo que ocorre dentro de um processo social que se desdobra no
tempo e que pode propiciar a elaboragdo de hipoteses e interpretacbes as
quais possam iluminar a compreensdo do homem e de sua histéria. (OLIVEI-
RA, 2003, p. 65).

Oliveira (2003) sugere que o fazer antropolégico — e posteriormente a escrita et-
nografica — sdo resultantes das relagdes estabelecidas em campo entre os etndgrafos
e os “informantes”. O modo como essas relagdes sdo construidas é estritamente ligado
ao modo como se da a vida em campo, sejam as emogodes ali vivenciadas, a elabora-
¢ao de metodologias, a coleta e a interpretagdo dos dados, enfim, todo arcabougo an-
tropologico. Ademais, o trabalho escrito também n&o deve ter como finalidade a justifi-
cacao ou universalizagao do que foi observado em campo, mas sim, ao tornar eviden-
tes e sistematicas, observar circunstancialmente as singularidades vivenciadas.

Este trabalho foi construido também em um pilar que Oliveira (2003) considera
importante, a interdisciplinaridade. A valorizagdo desse tema é fundamental para que
varios ambitos da pesquisa possam ser contemplados, além de conseguir atender pon-
tualmente certas situagdes que o trabalho de campo evidéncia. Exemplo disso é o arti-
ficio cinematografico do qual utilizamos para documentar historias de vida de algumas
comunidades quilombolas da regidao, como a de Magambique (Cangucgu) e Nicanor da
Luz (Piratini).
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Neste ponto, aproveito para retornar ao fato de como esta pesquisa foi se de-
senvolvendo. As saidas de campo aconteciam, em sua maioria, com mais pessoas. A
etnografia coletiva foi se construindo naturalmente dentro do projeto. E n&o aconteceu
somente na comunidade Nicanor da Luz. O fato € que em grupo, sempre tinhamos
mais de uma pessoa para ajudar nas filmagens, na logistica do dia e, como muitas ve-
zes também aconteceu, para a realizacdo de pesquisas individuais.

Meu trabalho com Dona Santa se serviu dessas insergdes coletivas. As entrevis-
tas coletadas n&o eram realizadas exclusivamente para esta monografia, eram, tam-
bém, voltadas para atender as demandas dos documentarios que estdo sendo realiza-
dos. Muitas vezes eu fui acompanhada ou acompanhei colegas que estavam realizan-
do pesquisas individuais ou voltadas ao projeto. Além disso, participei em varias oca-
sides dos trabalhos na terreira de umbanda de Dona Santa, tanto para documentar

como na condi¢ao de simpatizante.

1.2 Aquilombamentos

A comunidade Nicanor da Luz esta situada a 10 quildbmetros da cidade de Pirati-
ni (RS), no bairro Canceldo. A referida comunidade € composta por familias maijoritari-
amente oriundas do meio rural e que, por diversos motivos, migraram para essa area
mais préxima do urbano. Muitas dessas familias se fixaram na area de terras de 37
hectares que pertencia ao Sr. Nicanor da Luz. Este senhor negro, ja falecido, também
era originario do meio rural e buscou essa localizacado para tratamento de saude. Seu
Nicanor foi um grande incentivador e facilitador para as familias que ali foram residir, se
tornou, assim, uma referéncia para todos. No ano de 2016, aproximadamente 20 fami-
lias buscaram formalmente o autorreconhecimento na categoria juridica e politica de
remanescentes de quilombos e o nome do Seu Nicanor foi escolhido para denominar a
Associacao Quilombola.

Com base no texto de Alfredo Wagner de Almeida, intitulado “Os Quilombos e as
Novas Etnias” (2002), pode-se perceber como se desenrolou a complexa situagado do
reconhecimento dos remanescentes das comunidades de quilombos.

Segundo a apresentagédo do autor, antes de 1985 as unicas categorias existen-
tes para registro de areas rurais eram conhecidas como estabelecimento e imével rural.

A partir de dificuldades de contemplagéao juridica e de questdes efetivas de orientagéo
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de manejo de recursos naturais, e somando a pressao dos movimentos camponeses, 0
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA) reconheceu uma nova
categoria que abarcou diversas situagbes que ndo se adequavam as regras classifica-
térias anteriores. A nova esfera classificatéria foi chamada de “ocupacdes especiais” e
contemplou as terras de preto, terras de santo e terras de indio.

No contexto de conflitos sociais e questdes delicadas de reconhecimento subje-
tivo e objetivo, o esperado avanco juridico tardou devido a pressao de comissdes agra-
rias que estavam — e ainda estdo — interessadas no caminho contrario ao reconheci-
mento das terras de uso comum. Somente a partir da aprovacgao do artigo 68 do Ato
das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias, em 1988, que se teve um dispositivo for-
mal para pensar, identificar e reconhecer as chamadas “terras de pretos”.

Com o art. 68 do ADCT, abriu-se um amplo debate para construir a forma de en-
tendimento e atuacgao junto as comunidades e os agentes sociais que nelas atuavam.
Sendo um instrumento legal que ainda estava sendo ajustado, inclusive por parte dos
operadores juridicos, basearam-se em estudos para fomentar as discussoes.

Almeida chama a atengéo sobre os diversos significados da palavra “quilombo” e
busca desconstruir a definicdo colonial: “toda habitagcdo de negros fugidos, que passem
de cinco, em parte despovoada, ainda que n&o tenham ranchos levantados € nem se
achem pildes nele” (ALMEIDA, 2002, p. 47).

Apos um hiato de siléncio sobre o assunto, somente na Constituicdo de 1988
que volta a se falar de quilombos remetendo a nogcdo de sobrevivéncia, sob a perspec-
tiva do passado, em razao do uso do termo “remanescente”. O autor propde pensar o
conceito de quilombo considerando o que ele é atualmente, e ao fazer isso, analisa his-
toricamente como esses grupos, originados de diversas formas, ndo apenas por meio
da fuga, sobreviveram de forma autbnoma com seus modos de produgao e negociagao
com outras comunidades rurais e, também, com grandes proprietarios.

Almeida chama a atencio que a pluralidade das situa¢des de posses das comu-
nidades negras no Brasil remete para distintas formas de resisténcia e negociacao du-
rante a escravidao e pds-abolicdo, segundo as especificidades de cada grupo, o modo
como se relacionavam com o territorio se deu de diversos ambitos. A ressemantizacao
do conceito de quilombo pensada sob o prisma da autodefinicdo aponta para um feno-

meno social no qual identidade e territério andam juntos.
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Almeida aponta que para romper com positivismos da area juridica e pensar o
conceito de quilombo de forma critica, a observagao etnografica € o método mais com-
pleto a ser utilizado. Sob o aparato da observacéo etnografica, e para pensar o que é
atualmente que corresponde ser remanescente de quilombolas, o autor sugere estudar
0s minuciosamente todas as relagdes e representagdes que se dao nas comunidades a
serem contempladas na categoria, sejam as formas de utilizagdo dos recursos da natu-
reza, como se relacionam entre si — inclusive para além do lago consanguineo —, com
seus antagonistas historicos e como se percebem em relagdo a identidade coletiva. Ao
analisar as categorias que sao cruciais para entender as questdes agrarias de forma
relacional com fatores subjetivos de pertencimento e identidade, Aimeida atenta para a
necessaria associagao ao tema da etnicidade. Afirmando, ainda, que raga deixa de ser
um fato biolégico e passa ser uma categoria socialmente construida.

O autor deixa explicito que referente a definicdo das comunidades de remanes-
centes de quilombos para além de uma ancestralidade em comum o que se assegura
como grupo, sao vinculos solidarios e duradouros, nas suas acgdes coletivas e na forma
como se representam frente a outros grupos. Pode-se somar, neste ponto, a definicdo
de etnicidade na qual se baseia em Barth. E frisado que a identidade étnica perpassa a
ideia de apenas identidade individual, €, também, uma forma de coletivamente se bus-
car direitos perante o Estado. O coletivo em questdo ndo esta pautado na raga, cultura
ou lingua, o mote € o carater politico-organizativo que assegura reproducédo econémica
e social.

ApOs perpassar os contextos historicos e antropolégicos das comunidades re-
manescentes de quilombos, se frisa a importancia de (re)interpretagbes juridicas e
epistemoldgicas que rompam com a ultrapassada légica de compreender as comuni-
dades quilombolas como estagnadas no tempo e distante geograficamente dos “n&o-
quilombolas”.

Conforme llka Boaventura Leite (2000) a questdo quilombola perpassa a histoéria
do Brasil desde o escravismo colonial até o Brasil Republica. Nos tempos remotos o
direito a propriedade, as terras — e seus usufrutos — e acessos basicos a melhora de
vida, principalmente escolar, eram negados para essa parcela da populagéo, ja que
existia uma hierarquizacdo pautada na cor de pele que permitia ou ndo o acesso a di-
reitos durante o desenvolvimento social do Brasil. Na contemporaneidade, depois de

perpassar muitas reflexdes epistemologicas muito caras as ciéncias sociais, trata-se de
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uma luta politica de reconhecimento de direitos que historicamente foram negados a
uma numerosa e importante parcela da sociedade. (LEITE, 2000, p. 335)

Ao analisar historicamente os quilombos com base em diversos autores, Leite
explicita o grande poder organizativo que esses grupos ja exerciam desde antigamen-
te. Com as mudancgas a partir da pos-abolicdo, a dinamica de sobrevivéncia desses co-
letivos também se modifica, a “territorializacdo étnica” surge como forma de convivio
com outros grupos da sociedade. Dessa forma, também se recria formas de se autoi-
dentificar no mundo, principalmente no que diz respeito tanto a legitimagao da distingado
étnico-cultural ou no estabelecimento de uma segregacao — social e territorial — especi-
fica para com os negros. (LEITE, 2000, p. 338)

Assim como Almeida (2002), Leite (2000) afirma que, atualmente, sob a pers-
pectiva do autorreconhecimento, entende-se a ressignificagdo do conceito de quilombo
como um fendmeno que abrange territorio e identidade, pois se refere a organizagao
social que pode ser pautada, por exemplo, no parentesco, na reciprocidade e na me-
moria coletiva, fazendo desses aspectos um fomento de identificagdo. Desse modo, a

autora complementa que

[...] é preciso considerar qual a demanda social que esta sendo identificada
como quilombola e trata-la como uma importante via de se reconhecer a histo-
ricidade e a trajetéria de organizagao das familias negras, pautadas no conjun-
to de referéncias simbdlicas que fazem daquele espacgo o lugar de dominio da
coletividade que la vive, no respeito as formas de convivio e usufruto da terra
que o proéprio grupo elaborou e quer ver mantido. (LEITE, 2000, p.347)

No texto “Entre campo e cidade: quilombos, hibridismos conceituais e vetores de
urbanizagao” (2016) José Arruti analisa a relagao conceitual de quilombos urbanos e
rurais. O autor identifica a importancia da mediagdo de dois segmentos da militancia
para que ocorra a ressemantizagao constitucional do conceito de quilombo. De um
lado, a militdncia negra intelectualizada das grandes cidades que pauta a categoria qui-
lombo como simbolo de resisténcia negra. E, por outro lado, parte do movimento social
camponés que luta pela regularizagao fundiaria das terras de uso comum, identificando
uma possivel fonte de reconhecimento de direitos e reparagao histérica por meio do
uso desta categoria.

O complexo desenvolvimento das discussoes juridicas, historicas e antropolégi-
cas do conceito de quilombo fez o entendimento e a aplicabilidade dos direitos migra-
rem do campo da cultura para a questdo agraria. Mesmo assim, o autor salienta que
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tanto a coletividade em um territorio e suas materialidades histéricas quanto suas di-
mensdes simbodlicas sdo necessarias para se compreender as configuragdes sociais
dessas comunidades. Em relagdo ao quilombo urbano, Arruti o trata como uma catego-
ria hibrida, a partir da concepgao de que campo-cidade constitui dupla dimenséo inter-
na e indissociavel. Arruti propde pensar os quilombos urbanos ndo como uma categoria
autbnoma e distinta, mas como um vetor que sugere eixos de variagdes. O autor define

0 primeiro eixo da seguinte maneira:

Em uma primeira variagdo, a urbanidade é resultado da expanséo fisica das
cidades, seja pela proje¢do de sua teia de ruas, quarteirbes e bairros sobre
espacgos ja ocupados por comunidades que se recusam a dissolu¢do, ou, por
outro lado, mas com resultados semelhantes, pela ocupacgédo de suas bordas
por agrupamentos sociais que se perpetuam como nucleos de pequena escala,
evitando (ou sendo evitados pela) a homogeneizagdo. (ARRUTI, 2016, p. 247).

No caso do Canceldao, houve uma expansao da rede urbana, constituindo uma
Vila Rural, justamente pelo éxodo rural de familias de produtores com acesso precario
a terra, grande parte delas, negra, formando nucleos de pequenas escalas que irdo
reinventar seus codigos de convivéncia e identidade.

A comunidade Nicanor da Luz foi originada através do encontro de varias pes-
soas que sairam, por algum motivo, do meio rural, para este lugar que hoje esta entre a
cidade e o campo. Varios elementos conectam as pessoas em nesta recomposi¢cao
comunitaria: o fato de se conhecerem previamente ao processo de migragao, os lagos
de parentesco, as relagdes de vizinhanga, o compartilhamento de experiéncias seme-
Ihantes de preterimento em razdo da condi¢ao étnico-racial, os vinculos religiosiosos,
etc.

Sendo cacica de umbanda, benzedeira, curandeira e lideranca tradicional, Santa
Rosalia Ulguim da Silva — Dona Santa — vivenciou este processo e sua vida se mescla
com a histéria dessa comunidade. Hoje, responsavel pelo Centro de Umbanda Nossa
Senhora Aparecida, onde varios integrantes da comunidade e moradores do Bairro
Cancelado frequentam, detém uma trajetéria que é representativa do grupo em varios

aspectos, por isso esse trabalho tem por intuito retrata-la.

1.3 Sobre béncaos e afetos
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Dentre tantas visitas que fiz a Dona Santa, em varias ocasides estive na condi-
cao de benzida. Em outras tantas, também, usufrui de seus conhecimentos e cuidados
através das plantas medicinais. Em dias de inverno somos recebidas com cha quenti-
nho, preparado no seu fogao a lenha no canto da pequena cozinha. Seus chas, em sua
maioria, sdo retirados de uma horta exclusiva de chas, que ela providenciou nao faz
muito tempo, pois “ndo queira mais depender dos outros”. Com isso, Dona Santa, refe-
re que buscava os chas nas casas da vizinhanga, pois todos tém um ou outro daqueles
que ela mais usa em suas receitas. Como muitas pessoas vao buscar seu apoio tera-
péutico, e nem sempre 0s vizinhos estdo em casa, resolveu ter seu proprio espaco
para as ervas medicinais, especialmente aquelas que ela mais usa nas suas praticas
de cura.

Em junho de 2018, iniciamos as filmagens direcionadas para um documentario
que contara a histéria da comunidade. Num dia frio, mas com sorte muito ensolarado,
eu e Mariana, bolsista do projeto de extensdo daquele ano, tivemos a oportunidade de
percorrer a area coberta por arvores e arbustos que faz ligacéo da rua Dorvalino Lessa
com o terreno de Dona Santa. E um atalho que se usa para chegar a casa dela, forma-
do por carreiros no meio do mato. Em meio a entulhos de casas abandonadas, ha mui-
ta vida no lugar. Ela o percorre reconhecendo o lugar que varias plantas, ervas, frutas e
flores ocupam no seu interior.

Dona Santa nos mostra a planta, o nome como é conhecida, a forma correta de
utiliza-la, a enfermidade para que € indicada, e, em alguns casos, ao que se equivale
na medicina ocidental. Apds percorrermos 0 pequeno carreiro e adentrarmos no seu
patio, nos deparamos com sua horta de chas. Ela nos mostra a erva cidreira e relata
gue ajuda no tratamento da gripe, nas criangas ajuda a curar a febre do sapinho, tam-
bém auxilia na dor de cabeca e insénia. O alevante também é utilizado no tratamento
do sapinho de crianga. A planta conhecida como sabugueiro € boa para recém-nasci-
dos. Ja a ervinha-santa auxilia em problemas estomacais e dor de cabeca e a murta,
para pressao alta. Alfazema é utilizada em cdlicas das criangas. Alecrim contribui no
tratamento para tosse e pressao alta. A malva-cheirosa combate a célica menstrual,
enquanto o boldo-fémea ajuda nos desconfortos estomacais. O aipo ou orelhinha-de-
cordeiro sdo bons para tratar a tosse. A erva paraguaia € anti-inflamatéria e a sete-
sangrias, ajuda quando se tem ma circulagdo. A colé é utilizada quando nascem os

dentes da crianga. O confrei e o manjericdo sao utilizados para fomentagéo, sendo este



25

ultimo também utilizado no chimarrdo para tratar ansiedade. O cha das folhas de lagri-
ma-de-nossa-senhora € muito benéfico no tratamento para bronquite, também se fa-
zem guias de protecdo com as sementes da planta. A infalivina € boa para tratar rou-
quidao e dor de garganta, sendo um antibiético natural. Ja as folhas do morango, sao
tratamento para pedra na vesicula e pedra nos rins, por meio de um preparado que se
faz com a pele interna da moela da galinha, indicando a composigdo com outros ele-
mentos da natureza. Enfim, caminhando entre a horta e o mato, frases como “essa
erva cura tudo que é ferida, ela € um antibiético natural” sdo faladas a todo o momento.
Algumas vezes, ao mostrar a planta, e caso seja realizado algum benzimento com a
tal, Dona Santa, nos conta quais as palavras que enuncia ao realizar o procedimento.

Em meio as explicagbes das propriedades das plantas medicinais, € mesmo
com gravador e camera ligada, Dona Santa, sempre faz graga, alguma brincadeira. Em
determinado momento pegou um machado que estava no local onde se corta a lenha
para o fogédo, e encenou que estava cortando lenha e disse: “isso pra fazer carvao,
né?”, logo, seguiu contando como que antigamente se fazia lenha, como a transporta-
vam. Enfim, esse episddio mostra como a demonstragao dos chas, quando se referen-
cia a isso, também remete para lembrancas do passado, de como se vivia em outros
tempos. Era como se Dona Santa quisesse dirigir a nossa filmagem, dizendo o que era
importante de nela constar.

O trajeto da travessia do capao até a casa de Dona Santa ndao é muito longo. As
ervas medicinais que estdo espalhadas pelo terreno baldio, adentram, também, o ter-
reno de Dona Santa. Ha uma cerca fazendo a diviséria, mas & praticamente simbdlica,
a sensacao é que tudo é uma coisa s6. Sinto que aquela area, que antecede o terreno
de Dona Santa, também constitui o seu ser, mesmo nao pertencendo oficialmente a
ela.

Em sua caminhada, Dona Santa interage com os animais, seja com o que esta
acontecendo na situagdo, como os gatos e cachorros andando pelo patio, ou como
quando ela mostra uma lata que utilizam para matar porcos. No local também se cria
codornas para utilizar os ovos pois, segundo Dona Santa, sdo muito bons para um xa-
rope que ela faz para anemia.

Mais adiante, conforme vamos percorrendo o trajeto, Dona Santa nos convida
para ir até o Centro de Umbanda. E bem em frente a varanda externa, ela mostra um

enorme pé de arruda que € utilizada para benzimentos de quebrante, assim como uma
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touceira de espada-de-sao-jorge, ali plantada em homenagem a S&o Jorge: “que é um
guerreiro, ele é o governador desse ano, entdo nés fizemos uma plantagédo aqui pra ele
nos defender de tudo o que é ruim”. Também nesse momento contou como seriam 0s
preparativos do ano pra celebrar Vové Joao? e Pai Pedro, por meio da realizagao de
uma fogueira: estavamos em meados de junho.

O local onde se localiza a casa de Dona Santa € no meio de uma pequena bai-
xada, em um terreno formado por coxilhas. Nossas gravagdes, muitas vezes, aconte-
cem na rua ou varandas e muito por isso, os sons de carros, de motos, musicas em vi-
zinhos podem vir a atrapalhar o audio que esta sendo capturado. E vizinhanca. E vida
acontecendo ao redor. No dia que aconteceu essas gravagdes estavam eu e Mariana,
cuidando respectivamente do audio e das imagens. Dona Santa foi buscar a chave
para abrir o centro para filmarmos e ficamos aguardando. Nesse instante algum vizi-
nho, acredito, nostalgico, aumentou o volume espalhando seu gosto pela extinta banda
de pop mexicana, RBD. Nao tive alternativa, compartilhei com minha amiga a emog¢ao
de escutar a musica depois de tanto tempo. O campo tem dessas situacdes. Nada é
absolutamente académico, pude referenciar varios momentos da minha vida através
das saidas de campo. Como natural e moradora da cidade de Pedro Osorio, proxima a
Piratini, notei durante as saidas a campo habitos da minha familia em varias ocasides,
observei a rotina da minha cidade, e desenvolvi minhas relacbes em varios ambitos;
profissionais, pessoais, religiosos, sociais.

Dona Santa, ao adentrar o Centro, a primeira coisa que faz é acender as velas
do conga. Parece-me um ato de licenga e respeito, como quem diz “estou aqui, com
licenga e olhem por mim”. Perguntei como ela sempre sabe qual erva serve para de-
terminada situacao, Dona Santa, de olhos fechados, contou que sdo as entidades que
Ihe comunicam qual planta deve ser utilizada.

Nessa situagao, findando a conversa no conga, eu mais apressada querendo
saber coisas que com calma Rosane iria desbravar mais, Mariana me orienta “acho
que paramos por aqui’. Mas a afobacéao era a titulo também de curiosidade. Nao ape-
nas levantamento de dados, mas, muitas vezes, em meio aos relatos fico pensando

“hum, interessante, se passar por isso talvez saiba como lidar”.

2 Para Dona Santa, Sao Jodo equivale a Pai Jodo de Angola, por isso, no dia de Sdo Jodo (ou em dia
préximo), fazem uma festa no Centro de Umbanda em homenagem a Pai Jodo, acendendo-se fogueira e
oferecendo a divindade oferendas de alimentos, que sdo consumidas pelos presentes.
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Nosso percurso com Dona Santa prossegue: saimos do Centro, vamos para
uma outra parte do carreiro que tem nos matos localizados nos fundos da sua casa, e
ali, novamente, com ar professoral, ela vai se aproximando uma a uma das plantas na-
tivas, tira algumas folhas, mostra diante da camera, fala 0 nome e diz para qual mal-
estar serve. Ficamos cerca de 15 minutos nesta situagdo de aprendizado e registro,
quando Dica, uma das filhas de Dona Santa que sempre se responsabiliza pelo almo-
¢o, nos chama, porque a comida estava pronta. O nosso aprendizado sistematico so-
bre plantas havia se encerrado naquele dia, outro de varios que ja haviamos tido, mas
de forma mais espontanea, nos intervalos do almogo ou das atividades do grupo de ar-
tesanato.

Em outra saida de campo, na manha de sabado do dia 1 de dezembro de 2018
rumei a Piratini, embarcada no Expresso Embaixador, onde encontrei a professora Ro-
sane e as colegas Milene e Amanda. Chegamos a cidade e o ritual do café no posto
Ipiranga, enquanto se aguarda o 6nibus que nos leva ao Canceldo, foi feito. Como
sempre, as 9:30 embarcamos no 6nibus Santo Expedito em direcdo ao Canceldo. Via-
gem tranquila e calorosa pelo sol que batia na janela, e em pouco tempo, ja nos encon-
travamos na porta da casa onde sdo realizadas as atividades de artesanato, na Rua
Dorvalino Lessa, onde nos esperavam Dona Santa, sua filha Fabiane, Dona Leci, Dona
Eva, Dona Mariazinha, Jeferson, um senhor que nio recordo o nome, e, finalmente,
Paulinho. Ao passo que se iniciavam cortes para fuxico nos tecidos, pela manha, foi
realizada uma reunido para tratar de assuntos referentes a Associacido Quilombola. A
conversa nao se estendeu muito e logo foi finalizada.

Ao retornarmos nossa atencao exclusivamente ao artesanato, entre cortes e ra-
biscos, aproveitei um momento em que Dona Santa estava sozinha recortando alguns
moldes de fuxico e fui pedir-lhe que, se possivel, me benzesse. Ela respondeu: “se ti-
ver brasa, minha filha. As vezes a cozinheira apaga o fogdo.” Ela se referia a Dica, sua
filha mais velha que cozinha quando vamos la. Fiquei pensativa... sera que seria mais
um vez que eu nao teria o privilégio do benzimento da Dona Santa? Aguardei. Em se-
guida o almogo estava pronto e Bibi, sua outra filha, nos chamou para ir até a casa de
Dona Santa fazer a refeicdo. Chegando 14, a relembrei do meu pedido, ela confirmou
que tinha brasa e disse que apds o almogo ela benzeria. Fiquei com receio de estar in-
comodando, mas aguardei e depois de termos nos alimentado, fui chamada para o

benzimento. Na casa da lemanja, uma gruta com uma imagem desta divindade que
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fica localizada na frente da casa da Dona Santa, sentei em frente a uma pequena e
baixa mesa que comportava velas acesas, guias e imagens. Dona Santa preparando o
COpo com agua, as brasas e a tesoura, perguntou como eu estava. Sem rumo, demorei
alguns segundos para responder, tentando traduzir o que estava sentindo... Perguntei
se ela sabia que nesse ano meu avoé tinha falecido, ela disse que sim, balancando a
cabecga positivamente. E logo comegou sua oragédo. Confesso que ndo lembro exata-
mente das palavras, pois estava muito emocionada e concentrada em realmente me
entregar para aquele momento. Posso lembrar que ela pedia para tirar do meu cami-
nho e do meu corpo tudo que me afligia. Suas palavras iam sendo ouvidas, assim
como o barulho das brasas mergulhando o copo com agua. Ao final, ela me perguntou
como eu estava me sentindo e disse que eu iria melhorar, falei a ela que eu ja estava
me sentindo muito melhor, a abracei fortemente e agradeci. Logo as outras meninas
também foram chamadas para se benzerem.

Como Dona Santa teria um compromisso no final da tarde, ela se liberaria do
artesanato mais cedo, entao resolveu apresentar o Centro de Umbanda para as cole-
gas que ainda ndo o conheciam, antes de retomarmos o trabalho com o artesanato.
Rosane ja havia sinalizado para Dona Santa que eu gostaria de conversar individual-
mente com ela e, assim que chegamos ao Centro, ela deixou as colegas a vontade

para ver o Conga e me chamou para a sala onde ficam guardados os atabaques. Na-
quele cantinho, somente eu e ela, comecei a contar sobre minhas mudangas no rumo
da monografia e que depois de perpassar alguns temas caros a comunidade — como
territorio, religido e curas tradicionais —, pensei em explorar (na falta de uma palavra
melhor) a trajetéria pessoal dela. Para isso, no entanto, numa conversa na semana an-
terior com Rosane, percebemos que, muitas vezes, se torna familiar o contato e rela-
¢ao com nossos interlocutores e podemos vir a esquecer de etiquetas basicas da edu-
cacao e ética em nossa atuacdo. A intengcao daquela conversa era pedir licenga. Pedir
permissao. Precisava da permissdo de Dona Santa para adentrar seu mundo pessoal.
E além dela, precisava da permissdo de quem rege sua vida: suas entidades.

De forma mais verdadeira e humilde possivel falei como até o momento pensava
o trabalho, disse que as entrevistas que fazemos com ela, no intuito do documentario
do projeto, também seriam utilizadas e que sempre ia dar o retorno de como as coisas
estavam indo e, obviamente, quando o trabalho estivesse pronto. Depois dessas ques-

tdes praticas, disse que sentia dever de pedir licengca também ao seu Conga visto a



29

importancia da religido em sua vida. Comentei que nunca havia feito algum ritual de
‘pedir permissao’ as entidades, se haveria algum ritual... enfim, como ela sugeriria que
eu fizesse esse acesso. Prontamente ela me retirou da sala e me levou em frente ao
Conga. Nesse momento as colegas ja estavam na rua observando o entorno do Cen-
tro, acredito. Dona Santa acendeu as velas que sempre estdo em seu altar, me mos-
trou a imagem de Nossa Senhora Aparecida, e disse “minha filha, essa é Nossa Se-
nhora Aparecida, chefe desse Centro, tens que pedir permisséo a ela, seja em voz alta
ou SO dentro da tua cabega e coragdo. Tu segura as maozinhas dela assim, e faz teu
pedido”. Pois foi o que fiz. Baixei a cabeca, me concentrei e procurei as palavras mais
sinceras da alma. Dona Santa aguardou o fim da minha prece, me levou para o lado e
disse “agora, minha filha, essa é Iracema da Marola, minha chefe de cabeca, tens que
pedir a ela também”. Novamente me entreguei aos pensamentos, sentimentos e inten-
¢bes mais puros e verdadeiros sobre a minha trajetéria, principalmente académica.
Meu corpo aqueceu e eu suava. Finalizei a prece, olhei para Dona Santa que estava
parada um pouco mais atras de mim e ela sorriu “a entidade sinalizou que tu pode fa-
zer o trabalho, minha filha, eu senti ela me tocando no brago.” Sorri, imagino que com
os olhos brilhando, e ela seguiu “Porque tu és que nem eu, tu ndo pensa sé em ti, tu
faz pelos outros. E eu, enquanto puder melhorar cada vez mais na Umbanda, néo é pra
mim, é para ajudar os outros”. Emocionada, a abracei e ela riu “tu ta até suando, minha
filha... a oportunidade que tu teve agora sdo poucos que tem.” Eu s6 sabia sorrir de fe-
licidade, emogao e por toda energia que estava vivendo naquele momento. Porque
senti fisicamente a troca de energia que acabara de acontecer. Senti muita gratidao e a

renovacao de forgas. Acho que isso que se chama axé...



2 Da campanha ao quilombo

2.1 Etnobiografia e os meandros da memoria

Este trabalho se propde a construir uma etnobiografia de Santa Rosalia Ulguim
da Silva. A proposta metodolégica da etnobiografia consiste em abordar simultanea-
mente experiéncias individuais e concepgées culturais. E uma perspectiva que conside-
ra os diversos contextos nos quais o sujeito foi socializado e sua subjetividade foi cons-
truida. Nesse sentido, apresenta o sujeito como produto de um determinado meio soci-
al. Segundo Halbwachs, ndo existe memoria individual pura, pois as lembrancas sem-
pre sao reconstituidas a partir de ideias, imagens e categorias linguisticas construidas
nos meios de convivéncia do sujeito: “Ela ndo esta inteiramente isolada e fechada.
Para evocar seu préprio passado, em geral a pessoa precisa recorrer as lembrancgas
de outras, e se transporta a pontos de referéncia que existem fora de si, determinados
pela sociedade”. (HALBWACHS, 2006, p. 72)

Na perspectiva de Halbwachs, a subjetividade é formada socialmente porque
formas de pensar, sentir e agir de determinada época e contexto sdo incorporadas na
personalidade do individuo. E desta fus&do entre contexto histérico e experiéncias indi-
viduais que se forma a memoaria coletiva. Ela diz respeito ndo apenas a fatos, mas a
maneira como eles foram vivenciados, de acordo com os coletivos aos quais o sujeito
pertenceu ou pertence. Esses coletivos de pertencimento irdo formar os “quadros cole-
tivos da memodria”, que “[...] representam correntes de pensamento e de experiéncia
em que reencontramos nosso passado apenas porque ele foi atravessado por tudo
iss0”, sendo que esses quadros sao marcados também por “um modo particular de
sensibilidade” (HALBWACHS, 2006, p. 86).

Por outro lado, ao permitir reconstituir uma trajetéria, evidencia as escolhas e
ressignificagcdes que este sujeito faz dos repertorios culturais que lhe foi transmitido, ou
seja, possibilita apresentar estes contextos como manifestagao criativa de sujeitos que
ocupam posigcdes determinadas dentro deles. (GONCALVES et al 2012). Segundo
Halbwachs, “[...] € impossivel que duas pessoas que presenciaram um mesmo fato o

reproduzam com tragos idénticos quando o descrevem algum tempo depois” (2006, p.
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96). Halbwachs, com isso, reconhece algum trago de criatividade individual na recom-
posicao do passado, mas mesmo assim, ele ainda esta aprisionado em concepgoes da
Escola Sociolégica Francesa de que o coletivo sempre se sobrepde ao individual. Nes-
se sentido, ele afirma que, em coletivos particulares, “[...] todos os individuos pensam e
se lembram em comum” (HALBWACHS, 2006, p. 100).

Roger Bastide ird contestar esse argumento, ao se debrugar sobre a recomposi-
cao das religides de matriz africana no Novo Mundo, reelaborando em parte o conceito
de memodria coletiva de Halbwachs. Segundo ele, os sujeitos ocupam posi¢des diferen-
ciadas dentro dos grupos, tendo, portanto, experiéncias singulares, relacionadas ao
papel que desempenham. Nesse sentido, a memaria coletiva ndo seria necessariamen-
te aquilo que € rememorado inteiramente em comum por todos os membros, mas a
maneira como esses membros articulam lembrangas, algumas comuns e outras singu-
lares, de acordo com papéis diferenciais assumidos dentro de relagdes estruturadas. A
memoria coletiva emerge, nesse sentido, da complementacéo de lembrangas, por parte
de individuos que conviveram assumindo distintas posicoes e papéis: “Em suma, po-
demos dizer que a memoria coletiva € a memoaria de grupo, mas com a condigdo de
acrescentarmos um seu aspecto, o de ser a memoria articulada entre os membros
desse grupo” (BASTIDE, 1989, p. 340).

Coloca-se isso porque Dona Santa traz lembrangas de experiéncias que, algu-
mas delas, sdo muito semelhantes a outras narrativas de pessoas da comunidade, so-
bre a vida de familias negras na regido da “campanha”. Sdo experiéncias similares so-
bre fatos comuns as comunidades negras: o precario acesso a terra, a segregagao ra-
cial nos espagos de sociabilidade, a falta de acesso aos servigos publicos, etc. Mas, ao
mesmo tempo, da comunidade de onde veio, Dona Santa € uma das Unicas que seguiu
a tradicao do benzimento, da cura por meio da manipulagao de elementos da flora e da
fauna nativa, e da “missao” de cacica de umbanda. Entdo, alguns elementos da sua
bagagem cultural n&o serdo encontrados em outras pessoas da comunidade, sé ela é
quem transmitira, pois apenas ela construiu uma reputagcao sobre esses oficios e é au-
torizada coletivamente a passar adiante.

Goncalves, assim como outros tedricos da memoria, sustenta que narrar experi-
éncias € o processo por meio do qual o sujeito constréi a si mesmo, pois ao narrar, as
reformula a partir dos significados e valores do presente. Recria, desse modo, tanto o

passado como, a partir dele, ressignifica também o presente e elabora projegbes para
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o futuro. (GONCALVES, 2012, p. 22). Dialogando mais uma vez com Halbwachs, po-
demos afirmar que “[...] a lembranga é uma reconstrugdo do passado com a ajuda de
dados tomados de empréstimo ao presente e preparados por outras reconstrugdes fei-
tas em épocas anteriores e de onde a imagem de outrora ja saiu bastante alterada
(HALBWACHS, 2006, p. 91).

Ao narrar o sujeito compartilha experiéncias com alguém, e quem vem a ser
esse alguém refletira em quais fatos serdo selecionados para serem rememorados, ou
ao contrario, para serem silenciados ou esquecidos. Dessa forma, a construgao da
memoaria € sempre relacional, depende do interlocutor para quem esta se narrando. A
forma de organizar os fatos, o tom em que a narrativa transcorre, também pode variar
de acordo com a audiéncia. E nesse sentido que, segundo Gongalves, o narrador se
constroi como um personagem da propria narrativa.

Apresenta-se, entdo, na sequéncia, a personagem chamada Dona Santa, que
passou pela experiéncia de migrar da “campanha” para o Canceldo, sendo que mesmo
na campanha, fez varios deslocamentos, alguns permanentes e outros intermitentes,

movida por razdes familiares ou por razdes religiosas.

2.2 A tessitura dos lagos familiares e a vida na “campanha”

Santa Rosalia Ulguim da Silva, 70 anos, reside ha, aproximadamente, 20 anos
no Canceldao. Nasceu no primeiro distrito de Piratini, em uma localidade intitulada Ro-
deio Velho, no interior da qual existe hoje a comunidade quilombola Sao Manoel. Seu
pai, Marciano Ulguim, era oriundo de Rodeio Velho e sua mae, Noemia Xavier, era na-
tural da atual comunidade quilombola Rincao da Faxina, localizada no 5° distrito de Pi-
ratini. Santa conheceu seus avos maternos, Joana Xavier e Severo Pedras, também
naturais do Rincao da Faxina. Tanto pelo lado materno, como paterno, Dona Santa car-
rega memorias transmitidas do tempo da escraviddo, sendo que isso se manifesta,
principalmente, na sua religiosidade umbandista.

Dona Santa tem mais cinco irméos. Araldo, José Bernardino, Antonio de Jesus e
Eva Leda hoje residem em Porto Alegre. Permanecem hoje no Canceléo, apenas Dona
Santa e Dona Maria da Gracga.

O relato de Dona Santa sobre sua infancia aponta para a subsisténcia por meio

da agricultura, mas com um precario acesso a terra, indicando a dependéncia de ou-
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tros. Outro ponto interessante € a presenca de uma rede de solidariedade entre as fa-

milias negras, caracterizada, por exemplo, pela ajuda mutua nos trabalhos agricolas:

Entrevistadora: Ah, olha sé! Entdo, |a onde a senhora morava tinha vaérias
familias negras entéo.

Santa: Quantia. Quase tudo era negro, no sacrificio, que a gente trabalhava
todo mundo junto. A gente trabalhava na lavoura. Porque a gente s6 tinha a
casa pra morar. A gente vivia plantando na lavoura dos outros que tinha mais,
né? E a gente sempre foi uma comunidade que sempre se ajudava na lavoura.
Capinava, plantar feijao, colher feijdo, cortar trigo, cortar aveia, fazer carvao,
assim, tu entendeu? (Entrevista realizada em junho de 2016).

Uma parte da producao era dada para o dono da terra, mas periodicamente o
trabalho de “limpar o mato” tinha que se repetir, indo para novas areas 