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Resumo
CAMPOS, Isabel S. Religioes de Matriz Africana: Entre o reconhecimento e a
intolerancia religiosa. 2013.77 f. Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado ao
curso de Antropologia do Instituto de Ciéncias Humanas da Universidade Federal de

Pelotas

Este trabalho aborda questdes relacionando a Antropologia Juridica e a Antropologia da
Religido, criando uma conexdo entre estas areas por meio da tematica religiosa, a qual
se apresenta de forma polémica nos debates sobre o espaco publico. Este tema se insere
em uma discussao mais ampla sobre a relagdo entre o Estado-Nacdo e a liberdade
religiosa, em que o Estado a partir do principio da laicidade, assume o papel de
regulador da diversidade das manifestagdes religiosas, operando a partir de
determinadas no¢des do que ¢ religido, que ndo necessariamente sao apresentadas de
uma forma explicita. Tomarei como objeto de estudo as manifestagdes de intolerancia
dentro do campo religioso e no espaco publico em relagdo as religides afro-brasileiras,
analisando a construcao histdrica de legitimidade das religides de matriz africana, a qual
se deu de uma forma diferenciada em relagdo as outras religides. Discutirei os motivos
pelos quais a religiosidade afro-brasileira enfrentou e ainda enfrenta conflitos no espago
publico para se legitimar e ser reconhecida perante o Estado e seus agentes. A pesquisa
transcorrerd na cidade de Pelotas (RS) e possivelmente cidades vizinhas, em razdo desta
regido ter se caracterizado pelo grande afluxo de escravos africanos. Por esse e outros
motivos, encontra-se uma grande quantidade de casas destas religides, bem como um
grande numero de adeptos destas religides de matriz africana. Desta forma, a pesquisa
abordard casos de intolerancia religiosa transcorridos nestas cidades, por meio de
etnografia com membros destas religides, possiveis analises de processos judiciais e

estudos de matérias divulgados pela midia.

Palavras chaves: intolerancia religiosa — religides afro-brasileiras — espacgo publico
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INTRODUCAO

Nesse trabalho pretendo apresentar brevemente através da interface entre o
campo do direito e da antropologia, o contexto histérico e social do processo de busca
de legitimacdo das religides de matriz africana desde a instauragdo da republica até a
contemporaneidade no Brasil. Apresento algumas ideias referentes aos discursos
raciologicos, sanitaristas e higienistas e concepgdes presentes nos dispositivos juridicos,
alguns embates com o campo ambiental e tensdes e conflitos advindas do campo
religioso. Deste modo, serd levado em consideracdo o impacto de cada um desses
discursos e praticas na deflagragdo de casos de intolerancia religiosa em relagdao as
religides de matriz africana.

Desta forma, a minha pesquisa aborda as relagdes entre Estado e Religido, bem
como as manifestagdes de intolerancia dentro do campo religioso e no espago publico
em relagdo as religioes afro-brasileiras. Para despontar a intolerancia no campo religioso
afro-brasileiro, apresentarei o processo historico da religiosidade no Brasil, as
dificuldades das manifestagdes religiosas de matriz africana durante este percurso e
como estas se configuram atualmente. A partir desta reflexdo geral sobre o campo
religioso afro-brasileiro e a marcante intolerancia religiosa enfrentada pelas religioes de
matriz africana, o foco da pesquisa esta na cidade de Pelotas, Rio Grande do Sul, onde
encontra-se uma grande quantidade de casas destas religides, bem como um grande
numero de adeptos da religides de matriz africana. Também considero casos de
intolerancia de outros estados divulgados pela midia de forma a perceber que tipo de
discursos (racioldgicos, ambientalistas, religiosos, legais) justificam as agdes de
intolerancia, deste modo, identificando o tipo de intolerancia religiosa sofrido pelos
membros, representantes destas religides afro-brasileiras; como o direito ¢ acionado por
estas pessoas, de que forma ¢, e vem sendo, utilizado; € como se dao os desfechos
destes casos de intolerancia.

O trabalho tem como objetivos compreender como parte do campo religioso
afro-brasileiro de Pelotas percebe a intolerancia religiosa, através de entrevistas ndo-
estruturadas com agentes ¢ membros destas religides. Examinaremos na pesquisa quais

sdo as mais recorrentes formas de manifestacdo da intolerancia religiosa no contexto



local por meio da etnografia e no contexto mais amplo por meio de andlises de materiais
veiculados na grande imprensa.

A pesquisa contribuira para a constru¢do de conhecimentos que traduzam para o
campo do direito as diferentes logicas de agdo e cosmologias que fazem parte da
sociedade brasileira, a qual se caracteriza por ser multiétnica, mas que a0 mesmo tempo
possui apenas um ordenamento juridico universalizante. Outro objetivo do estudo sera
pesquisar por meio de revisao bibliografica as diferentes maneiras com que o proprio
Estado brasileiro, no decorrer da historia, promoveu e legitimou os processos de
intolerancia religiosa, bem como identificar os diferentes discursos construidos no
decorrer da historia, de cunho étnico-racial, cientificos, legais, religiosos que buscam
justificar as ag¢des de intolerancia religiosa.

Este tema se insere em uma discussdo mais ampla sobre a relagdo entre o
Estado-Nacao e a liberdade religiosa, em que o Estado a partir do principio da laicidade,
assume o papel de regulador da diversidade das manifestacdes religiosas, operando a
partir de determinadas nog¢des do que ¢ religido, que ndo necessariamente sao
apresentadas de uma forma explicita. As perguntas que orientaram a minha reflexdo
foram: Como a intolerancia religiosa se manifesta em diferentes dambitos sociais tanto na
relagdo do Estado com o espago religioso quanto na convivéncia entre diferentes grupos
religiosos e sociais dentro do espaco publico? Como os agentes religiosos € membros de
religides afro-brasileiras percebem esta intolerancia religiosa, ou seja, as agressdes e
questionamentos realizados por diferentes atores sociais € como reagem a isso? Quais
sdo as formas mais recorrentes de intolerancia religiosa encontradas no contexto local e
em ambito regional e nacional por meio da andlise de materiais etnograficos e
veiculados na grande midia?

Desta forma, analisando as manifestagdes das religides afro-brasileiras percebe-
se que ¢ uma religido que sofreu e ainda sofre com o poder imposto pelo Estado, bem
como com preconceito, racismo e intolerancia no campo religioso. Uma vez que, estas
religides apesar de serem legitimadas pelo Estado, ainda sofrem preconceitos na
sociedade como um todo, a qual associa uma imagem negativa e, as vezes, inferiorizada
as religides afro-brasileiras, sofrendo inclusive persegui¢cdes, acusagdes de outras
religides, configurando uma intolerancia religiosa. Deste modo, observaremos que nos
ultimos anos, as praticas de intolerdncia no campo religioso advém, principalmente, das
igrejas evangélicas e neopentecostais. Veremos que estes ataques se configuram desde

agressoes verbais em canais televisivos até propostas de criacdes de leis especificas no



ambito legislativo que geram restri¢des de rituais, as quais sdo feitas por representantes
politicos que pertencem as igrejas evangélicas e/ou neopentecostais.

Sendo assim, o motivo pelo qual o meu estudo tem como foco a intolerancia
religiosa em relacdo as religides de matriz africana, foi trazer para a pesquisa académica
a importancia da interface entre o estudo antropologico e o campo juridico, trazendo a
elucidacdo dos conflitos do campo religioso tanto no espago publico como no proprio
Estado. Através da analise destes conflitos, percebi como a religiosidade afro-brasileira
ainda luta por um reconhecimento nos espagos juridico e sociais € como isto estd
vinculado a luta do movimento negro por igualdade social, por uma sociedade brasileira
mais justa, sem discriminagdo € sem preconceito racial.

Acredito que esta correlagdo da Antropologia da Religido com a Antropologia
Juridica ¢é relevante para compreendermos que as religides nao se configuram de forma
unica, assim como na sociedade ha diversos grupos com suas especificidades culturais,
na religiosidade ocorre o mesmo processo. Portanto, o Estado, bem como os aparatos
juridico e policiais, precisam estar informados dessa diversidade cultural brasileira, a
qual estd presente na religiosidade, assim como em outras diferentes formas de
manifestagdes culturais. Deste modo, o novo estudo do direito, conhecido como
pluralismo juridico', sendo um produto da coletividade, tenta atender essa
multietnicidade, essa diversidade cultural, bem como o pluralismo religioso brasileiro.
Como aponta o professor de direito, WOLKMER? (2003, p. 9) sobre o pluralismo
juridico:

Ainda que os chamados direitos “novos” nem sempre sejam inteiramente
“novos”, na verdade, por vezes, 0 “novo” ¢ o modo de obtenc¢ao de direitos
que ndo passam mais pelas vias tradicionais - legislativa e judicial -, mas
provém de um processo de lutas e conquistas das identidades coletivas para o
reconhecimento pelo Estado. Assim, a designagdo de novos direitos refere-se
a afirmacdo e materializagdo de necessidades individuais (pessoais) ou
coletivas (sociais) que emergem informalmente em toda e qualquer

organizagdo social, ndo estando necessariamente previstas ou contidas na
legislag@o estatal positiva.

Portanto, ¢ importante destacarmos que o Direito ndo ¢ algo a parte da
sociedade, como afirma o pesquisador Robert Kant de Lima (2009, p. 13) ndo ¢ “uma

esfera a parte das relagdes sociais”, por isso a necessidade de um estudo interdisciplinar

1 O pluralismo juridico estuda outras formas de direito que ndo a oficial, ou seja, segundo Wolkmer
(2006) a “multiplicidade de praticas juridicas existentes num mesmo espago sociopolitico, interagidas por
conflitos ou consensos, podendo ser ou ndo oficiais, materiais e culturais” (apud. COLACO, p.24, 2011)

2 Artigo publicado em “Mundo Juridico”. Acesso em: 24 de fevereiro de 2013. Disponivel em:

http://www.mundojuridico.adv.br/sis_artigos/artigos.asp?codigo=646


http://www.mundojuridico.adv.br/sis_artigos/artigos.asp?codigo=646

do direito com a antropologia (ou outras areas sociais), como aponta Andre-Jean Arnaud
(1991):
trata-se, pois, da interdisciplinariedade, na perspectiva bem precisa de
elaboracdo das grandes linhas de uma teoria do direito e da sociedade, que
permita aos juristas e aos pesquisadores em ciéncias sociais trabalhar com

uma linguagem comum, sobre um objeto comum, e com um objetivo comum

(apud. MALISKA, 1997, p. 20).

A pesquisa foi desenvolvida na cidade de Pelotas, Rio Grande do Sul (RS), a
qual ¢ uma cidade historicamente caracterizada pela escraviddo de africanos e
afrodescendentes, tornando-se ao longo do tempo, um local com muitos atributos da
cultura africana. Por este motivo a cidade, atualmente, contempla um grande numero de
adeptos e de casas religiosas de religides afro-brasileiras do RS, as quais se dividem em
umbanda, linha cruzada (ou quimbanda) e batuque (ORO, 2002; CORREA, 2006). De
acordo com Avila (2011), no Rio Grande do Sul os centros de umbanda chegam a 5%
das casas de religido, a linha cruzada ou quimbanda chegam a 85% e o batuque
chegando a 10% do total de 30 a 40 mil casas de religido. Foram entrevistados cinco
representantes de religides de matriz africana, tendo sido contatada mais uma
representante, a qual ndo houve tempo para realizacao da entrevista.

O método etnografico ¢ um meio utilizado pela antropologia para realizar a
descrigdo dos significados de algum determinado grupo social, deste modo, a etnografia
atua enfatizando um fendmeno social particular. Para obter uma descri¢do densa de um
fenomeno social ¢ necessario realizar entrevistas em profundidade com o grupo social
pesquisado, praticar a observagdo, analisar o discurso dos informantes, investigar os
detalhes dos fatos, e por fim interpretar os significados e as praticas sociais. Porém,
como coloca o autor Clifford Geertz, “ndo sdo essas coisas, as técnicas € 0S processos
determinados, que definem o empreendimento”, ¢ o esfor¢o intelectual, o empenho do
pesquisador para construir uma etnografia com descri¢do densa. Para o autor, o que o
etndgrafo enfrenta “¢ uma multiplicidade de estruturas conceptuais complexas”
(GEERTZ, 1989, p. 20) e que ele primeiro tem que apreender para depois apresentar.
Para isso o pesquisador tem que compreender o contexto do seu objeto de analise, pois a
cultura, conforme Geertz ¢ um sistema entrelacado de signos que devemos interpretar.

Para Geertz (1989, p.24), cabe ao antrop6logo apreender as bases sociais em que
as estruturas de significagdo estdo inseridas, tendo em vista que a cultura ¢ um contexto

no interior do qual essas estruturas se tornam inteligiveis. Nesse sentido, mediante a



grande quantidade de casos de intolerancia que circulam na midia varios deles
referentes a acontecimentos que ocorreram fora de Pelotas ou fora do estado, julguei
pertinente fazer uma selecao de alguns deles que sdo apresentados por meio de uma
tabela exposta no capitulo 2. Por meio dela busco demonstrar que o fendmeno em
estudo extrapola o ambito local. Buscou-se dessa forma relacionar o conhecimento de
fatos pontuais, proporcionado por meio de entrevistas, com discursos e praticas
presentes em um contexto mais amplo. Nesse sentido as entrevistas realizadas podem
ser tomadas como “uma cole¢do de miniaturas etnograficas” que relacionadas a uma
paisagem cultural mais ampla (GEERTZ, 1989, p. 31), podem nos auxiliar na
compreensao sobre como os proprios atores ddo sentido e reagem aos impedimentos
impostos ao livre exercicio de suas praticas religiosas.

No processo de etnografia privilegiei a realizagdo de entrevistas, em razao de se
tratar de um tema delicado para realizagdo de observagdo participante, até porque os
casos de intolerancia acontecem de forma imprevisivel, sendo dificil acompanhé-los
diretamente. Dessa forma, privilegiei os discursos e interpretagdes que 0s proprios
agentes constroem sobre fatos ocorridos, de forma a inscrevé-lo em uma narrativa
etnografica e torna-lo acessivel para um publico que transcende a comunidade religiosa
estritamente falando (GEERTZ, 1989, p. 29).

As entrevistas sdo utilizadas como técnica de pesquisa desde longa data pelas
ciéncias sociais, podendo ser divididas em diferentes modalidades. Mesmo objeto de
alguns questionamentos, este recurso:

...continua sendo um dos melhores meios para apreender o sentido que os
atores ddo as suas condutas (os comportamentos ndo falam por si mesmos), a
maneira como eles se representam o mundo ¢ como eles vivem sua situagéo,
com os atores sendo vistos como aqueles em melhor posi¢ao para falar disso
(POUPART, 2008, p 217).

Optei por entrevistar varios interlocutores ao invés de realizar um estudo de caso
em uma unica terreira/centro religioso porque tinha a intencdo de captar uma
diversidade de vozes e casos sobre o fendmeno pesquisado. Além disso, a entrevista
qualitativa...

...permite uma exploragdo em profundidade das condi¢des de vida dos atores,
ela ¢ vista como um instrumento privilegiado para denunciar, de dentro, os
preconceitos sociais, as praticas discriminatorias ou de exclusdo, e as
iniquidades, de que podem se tornar objeto certos grupos considerados como
“diferentes”, “desviantes”, ou “marginais”[...] (POUPART, 2008, p 220).

Dentre os varios tipos de entrevistas apresentados por diferentes autores,

identifico as entrevistas realizadas como “entrevista centralizada no problema” (FLICK,



2004, p.100) ou “entrevista nao-estruturada ou focalizada” (MAY, 2004, p.149-150),
sendo que as defini¢cdes de uma e outra sdo muito similares, ambas pressupde uma certa
condu¢dao da entrevista em razdo de uma problematica previamente colocada —
intolerancia religiosa, no caso. Além disso, privilegiam a fala dos entrevistados a partir
das ““suas proprias estruturas de referencia” (MAY, 2004, p. 149-150).

Além de entrevistas foram uteis alguns documentos (reportagens impressas €
eletronicas, manifestos, partes de processos judiciais) que elucidaram um caso ou outro,
auxiliando na constitui¢do do corpus etnografico. A sistematiza¢do desses documentos e
das entrevistas se inspirou na metodologia “andlise do discurso”, no sentido de
compartilhar a ideia colocada por Gill de que o discurso ndo ¢ um meio transparente
para se acessar acontecimentos, mas sim uma construgao:

As pessoas empregam o discurso para fazer coisas — para acusar, para pedir
desculpas, para se arrepender de uma maneira aceitavel, etc. Realgar isto ¢é
sublinhar o fato de que o discurso em um vacuo social. Como atores sociais,
nds estamos continuamente nos orientando pelo contexto interpretativo em

que nos encontramos e construimos nosso discurso para nos ajustarmos a
esse contexto (GILL, 2002, p.248)

A partir desses materiais foi construido um ensaio etnografico, a partir de
algumas referencias tedricas que serdo explicitadas no capitulo que segue. Neste
capitulo, chamado “Campo Afro-Religioso, Estado e Espaco Publico”, sera apresentado
brevemente as teorias de cunho racioldgico, principalmente com as ideias de Nina
Rodrigues sobre as manifestagdes culturais de origem africana no Brasil. Estes
principios racioldgicos, num primeiro momento histdrico do pais, servirdo de base para
a constitui¢do do controle juridico e social sobre as manifestagcdes afro-religiosas. Num
segundo momento, acoplado neste controle do Estado estard presente o controle
sanitarista, policial e ambientalista, apontado por alguns autores de forma breve, de tal
modo que estes controles também irdo servir para regulamentar e a0 mesmo tempo
definir o proprio campo religioso brasileiro. Assim, neste mesmo capitulo mostrarei as
dificuldades das religides afro-brasileiras de se manifestarem no espaco publico no
transcorrer do tempo em razdo dessas diversas formas repressivas, € como esta
intolerancia religiosa se apresenta atualmente, inclusive no proprio campo religioso.

No proximo capitulo, o qual finaliza este trabalho, chamado “Breve mosaico de
casos de intolerancia”, serd abordado os casos de intolerancia religiosa em relagdo as
religides de matriz africana, trazendo principalmente exercicios etnograficos de cinco

casos ocorridos tanto na regido sul como fora do estado. Também sera apresentado



uma tabela com dez casos que aconteceram em outras regides do Brasil e no proprio
estado do Rio Grande do Sul. Este capitulo tem como finalidade, além de mostrar a
abrangéncia da intolerancia religiosa sofrida pelos representantes afro-religiosos,
apresentar as diversas formas que estes estdo acionando a justica, a midia, as redes
sociais para expor a intolerancia religiosa e para lutar por reconhecimento perante o

Estado e o espago publico.

Capitulo 1. Campo Afro-Religioso, Estado e Espaco Publico



Neste capitulo, estarei expondo alguns conceitos e ideias que serviram de base
para a elaboragdo do meu problema de pesquisa e para a sistematizacdo dos dados
empiricos, iniciando por uma definicdo basica de religido. A religido ¢ uma das
expressoes da cultura por meio da qual os individuos dao sentido a sua existéncia na
vida social. Os individuos buscam na religido um reordenamento da sua vida como um
todo. Segundo Geertz (1989, p.66), os simbolos sagrados funcionam como “ethos” de
um povo, isto ¢, os simbolos produzem nas pessoas uma ‘“visao de mundo”, de

moralidade, de qualidade de vida, uma ideia mais abrangente de ordem.

Na crenga ¢ na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se
intelectualmente razoavel porque demonstra representar um tipo de vida
idealmente adaptado ao estado de coisas atual que a visdao de mundo
descreve, enquanto essa visdo de mundo torna-se emocionalmente
convincente por ser apresentada como uma imagem de um estado de coisas
verdadeiro, especialmente bem-arrumado para acomodar tal tipo de vida.
(GEERTZ, 1989, p. 67)

Para este antropologo, os sistemas de simbolos que formam os padrdes culturais
podem ter diversos significados e podem ser usados de diferentes formas ¢ ao mesmo
tempo, os simbolos podem ser usados para dotar de sentido a “qualquer ato, objeto,
acontecimento, qualidade ou relagdo que serve como vinculo a uma concepgao”, sendo

que a concepgao ¢ o “significado” do simbolo.(GEERTZ, 1989, p.67-68).

Os simbolos religiosos oferecem uma garantia cosmica, para aqueles que os
adotam, ndo apenas para sua capacidade de compreender o mundo, mas
também para que, compreendendo-o, déem precisdo ao seu sentimento, uma
definicdo as suas emogdes que lhes permita suporta-las soturna ou
alegremente, implacavel ou cavalheirescamente (GEERTZ, 1989, p.77).

1.1 Breve apanhado sobre as religioes afro-brasileiras

Para compreendermos as religides de matriz africana no Brasil, primeiro
devemos analisar como estas foram recriadas de maneira tdo precisa e marcante, no
“novo continente” —a América — ndo obstante a presenca de um regime servil tdo severo
e desumano, a escraviddo. Deste modo, através das leituras de Roger Bastide faco este
tipo de andlise e coloco os questionamentos que ndo sdo apenas meus, mas do proprio
autor: como a tradi¢do cultural africana permaneceu tao forte entre os escravos negros?
Como as formas culturais dos africanos escravizados perduraram mesmo com a

escravidao e com o tempo?



Assim, para abarcarmos esta discussdo, analisaremos primeiramente como
incidiu a escravidao dos negros africanos na América, depois partimos para o Brasil, em
seguida no estado do Rio Grande do Sul, bem como na cidade de Pelotas. Inicio a
discussdo com o continente americano, dialogando com o autor Roger Bastide (1974), o
qual analisa em um dos seus trabalhos, a resisténcia da cultura africana num grande
periodo de regime servil. Sendo assim, o autor coloca as possiveis formas que os
africanos (originarios de Africa) e os crioulos (descendentes de escravos nascidos no
Brasil) fizeram para a sua cultura permanecer viva e se recriar nas novas condigdes.
Segundo o autor, uma das primeiras formas para que a cultura africana permanecesse
entre os negros era através da lembranga transmitida através das geragoes.

Contudo, com o passar do tempo e com a interdi¢do do trafico negreiro essas
lembrangas “puras” encontravam-se em contradicdo com o novo meio de vida que
estava surgindo. De acordo com Bastide, “o negro, ndo encontrando mais, no novo
continente, os quadros antigos e africanos de suas lembrancas coletivas, tinha de
encontrar, ou entdo de inventar, para eles, novos quadros institucionais” (1974, p. 85).
Ou seja, ¢ por meio desses quadros institucionais que as manifestagdes culturais de
Africa irdo sobreviver, inclusive, a religido, a qual foi a manifestagdo que mais dominou
€ que conseguiu permanecer mais proxima de acordo com a sua origem.

De acordo com Bastide (1974), estes quadros sociais dos cultos africanos foram
criados, paradoxalmente, pelos brancos ou aceitos e tolerados por eles. Isto ocorreu aqui
no Brasil, onde a politica dos governos coloniais incentivava a reproducao da religido
africana para que os africanos permanecessem com as suas rivalidades étnicas,
formando assim as “nagdes”. Pois assim, remetendo as diferengas sociais do passado, os
escravos nao conseguiam se aliar, para combater ou se revoltar contra o regime servil.
Entretanto, estas “nagdes” se consolidaram com mais for¢a nas cidades, pois além do
numero de negros ser maior na cidade que no campo, a cidade tendia a aproximar os
escravos da mesma origem pelo fato da distancia entre as moradias serem bem menor
do que no campo. Com isso a politica dos governadores institucionalizava este processo
de formagao religiosa entre os escravos, conseguia orienta-los e beneficiar a populagao
branca. Este controle se exercera, sobretudo, nas confrarias religiosas, as quais existiam
principalmente nas cidades, onde ja havia uma grande concentragao de negros, sendo
aqueles considerados mais claros chamados de “mulatos” e os descendentes
exclusivamente de africanos eram considerados “negros escuros” (BASTIDE, 1974,

p.88). Isto fez com que houvesse confrarias especiais para certas nagdes como para os
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Youruba e para os Congos, ou seja, criando também uma divisdo em nagdes, 0 que
acabava ajudando na perpetuacdo das linguas africanas, assim como das crencas
religiosas africanas. Assim, as tradi¢des religiosas conseguiram se difundir ndo s6 entre
os africanos, mas entre os crioulos também.

No Brasil, as “nagdes” se conservaram nas tradi¢des religiosas, inclusive porque
os cultos recebem seus nomes de origem ¢étnica. Deste modo, segundo Bastide, existem
diferentes Nagdes representadas em diferentes estados. No estado da Bahia, as Nagdes
representadas sdo as “nacdes Angola e Congo (bantos), Quetu (nome de uma cidade do
Daomé), e [jesha (nome de uma regido da Nigéria), Nagd (yoruba), e enfim, Gegé. Em
Porto Alegre ¢ representada uma outra nagdo Yoruba, Oyo (nome de uma cidade da
Nigéria)” (BASTIDE, 1974, p. 90).

A populagdo escrava era, praticamente, composta por bantos, porém os Unicos
tracos que sobraram da sua cultura foi a religido. Contudo, os bantos ndo eram os
escravos da cidade, pois eram apreciados pela forga fisica, resisténcia ao trabalho e
pelas qualidades de agricultores, tornando-os “escravos do campo”. Enquanto os
“escravos domésticos”, os quais se encontravam nas cidades, eram os de nagdes Fon,
Yoruba e Mina.

Desta forma, ¢ dificil de compreender como que a religido foi o tnico legado
deixado pelos bantos, sendo que eles eram mais numerosos dentre a populagao escrava.
Uma das razdes, segundo o autor, era de que os bantos se mostravam mais permeaveis
as influencias exteriores, pois compreendiam que uma resisténcia cultural podia
atrapalhar dentro daquela sociedade escravocrata. Assim, a cristianiza¢do era “aceita”
pelos bantos, pois poderia ajudar na mobilidade social (vertical), enquanto que uma
resisténcia cultural poderia atrapalhar nessa “ascensdo”. Conforme o autor, esta
“aceitacdo” foi facil também porque as religides bantos ndo constituiam “sistemas” tao
bem organizados como os das religides sudanesas ou guineanas. Pois a base do culto
banto ¢ a ancestralidade, dessa forma, com a escraviddao se rompia lagos familiares,
linhagens, “tornando impossivel esse culto da descendéncia” (BASTIDE, 1974, p. 101).
Outro fator foi que os espiritos cultuados entre os bantos eram da natureza, de rios, de
montanhas da Africa, com o exilio nio conseguiam cultuar suas entidades, as quais
acabavam reinterpretando no “novo espago”.

Deste modo, conseguiam modificar, reinterpretar e reproduzir a religido através
de outras influéncias religiosas. Assim, como coloca Roger Bastide, “criaram

candomblés angola ou congo, calcaram seus rituais sobre os ritos yoruba e fon, e
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estabeleceram uma dupla tabela de correspondéncia, entre seus espiritos e os deuses
yorubas de um lado, entre as divindades pagas e os santos catolicos de outro” (1974, p.
102). A partir dos anos de 1870-1880, o espiritismo foi aceito na América e se propagou
pelos paises, este culto ja bem organizado, facilitou para que os brancos acreditassem na
teoria da reencarnagdo, a qual j& fazia parte da religido banto. Assim, através do
espiritismo kardecista, podiam reintegrar seu antigo culto dos antepassados, gerando um
processo de sincretismo: “Foi esta permeabilidade dos bantos ao mundo circundante que
fez com que, apesar de seu grande nimero, tenham poucas seitas verdadeiramente fiéis
a suas origens étnicas” (BASTIDE, 1974, p.102).

J& a religido dos Yoruba, na América, ¢ a que mais permanece fiel aos modelos
ancestrais, segundo Roger Bastide. Esta religido encontra-se, sobretudo, no Brasil, a
qual ¢ conhecida como candomblés nagds na Bahia, como Xang6 nos estados de
Pernambuco e de Alagoas, e como batuque no Rio Grande do Sul. Os Yorubas do Brasil
sao chamados Nago e os de Cuba sdo conhecidos por Lucumis. Esta anélise que Bastide
faz, afirmando que tanto o candomblé da Bahia como o batuque do Rio Grande do Sul ¢
a mesma religido, € criticado por Norton Correa (2006, 22), expondo que ha um certo
“candomblecentrismo” na visdo de Bastide, o qual utiliza termos oriundos do
Cambomblé para aplicar nas cerimOnias ou nos aspectos do Batuque.

O autor assinala duas diferencas entre a religido Yoruba na Africa e na América.

A primeira é que na Africa (Nigéria):

“o culto dos deuses (Orixa) esta ligado tanto as linhagens quanto as
confrarias: o Orixa é considerado como o antepassado da linhagem cujo
chefe mais velho continua a praticar seu culto, de geracdo em geracdo, mas
sem transe mistico; por outro lado, certos membros da linhagem e outras
pessoas fora da linhagem, que foram chamadas pela Divindade (depois de um
sonho ou de uma doenga, por exemplo), constituem confrarias cujos
membros dangam para o Orixa e sdo por ele possuidos” (BASTIDE, 1974, p.
111).

A escraviddo destruiu estas linhagens, ainda que exista a ideia do Orixd de
linhagem feminina/masculina que continuou e ainda permanece na América, 0 que
realmente subsistiu, forcosamente, foram as confrarias. A segunda diferenga ¢ que na
Africa (Nigéria) “existe uma confraria por Orix4 e isso ndo era mais possivel na
America, sobretudo quando a Nacdo reconstituida abrangia ndo toda uma etnia, mas
somente os escravos de uma Unica cidade, como Quetu ou Oyo” (BASTIDE, 1974,
p.111). Deste modo, os sacerdotes tinham que agrupar todos os devotos de todos os

Orixas numa Unica forma de organizacdo, na qual o culto constituiria em chamar todos
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os orixas, um depois dos outros, numa ordem hierarquica determinada. No Brasil,
segundo Roger Bastide (1974, p. 11

3), a mitologia Yoruba se conservou em fun¢do da sua “estreita ligagdo com os
ritos, como se as ideias se mantivessem na medida em que fossem apanhadas na rede
dos gestos”.

Deste modo, sabe-se que tanto os negros africanos como os seus descendentes
participaram diretamente do desenvolvimento econdmico do pais, bem como
participaram dos dois primeiros séculos da historia do Rio Grande do Sul. Os escravos
foram introduzidos no Rio Grande do Sul a partir da primeira metade do século XVIII,
trabalhavam com a agricultura e, principalmente, a partir de 1780, com o charque nas
estancias na regiao de Pelotas. A antiga Vila de Sao Francisco de Paula, atual cidade de
Pelotas, teve um grande avango econdmico e social através da produgdo do charque,
“uma atividade econdmica realizada pela exploracdo da mado de obra escravizada de
afrodescendentes no territorio brasileiro” (AVILA, 2011, p. 23). Essa atividade foi tdo
expressiva que, segundo Assumpg¢do, em “1861 o charque contribuia com 37,7% do
total que o RS exportava e os couros 37,2% do total, juntos somando 74,9% do total da
producdo gatcha para fora da Provincia” (apud ORO, 2002, p. 348).

Segundo a autora Avila (2011), que trabalhou na sua dissertagdo sobre algumas
contribuicdes da religiosidade afro-brasileira na constru¢do da cidade de Pelotas, o
sucesso dessa produg¢do em massa de charque, no século XIX, foi porque este produto
era o alimento para grande parte dos negros escravizados no Brasil e em outros paises.
No processo historico da cidade, a influéncia cultural africana foi sendo menosprezada,
enquanto que a cultura europeizada foi sendo destacada. Assim, durante muito tempo a
presenca africana na cidade ficou apenas registrada pelas dificuldades vivenciadas nas
charqueadas, pela resisténcia ao sistema escravocrata, esquecendo a participagdo ativa
dos afrodescendentes na sociedade pelotense. Contudo, a presenca e a influéncia
cultural de afrodescendentes na cidade também aparecem na religiosidade, através da
relacdo com os orixds nas matangas feitas nas charqueadas e na consagracdo dos
fluentes a Iansd e a Oxum, no caso com o arroio Santa Barbara e Arroio Pelotas
(AVILA, 2011).

Assim, observando as manifestagdes afro-religiosas no estado do Rio
Grande do Sul, encontraremos tanto a influencia dos bantos como dos sudaneses, sendo
que o estado foi mais ocupado por bantos do que pelos sudaneses: “De acordo com

Arthur Ramos foram trazidos para cé principalmente os banto ocidentais, habitantes de
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uma imensa regido hoje compreendida pelo antigo Congo, Angola, Republica do Congo
e Mogambique” (CORREA, 2006, p. 39); enquanto os Sudaneses ocupavam a regido do
antigo Sudao, onde hoje se encontra a Nigéria e Republica do Benin, além do Togo,
Camardes e Gana. Entre os grupos mais representativos da matriz sudanesa estavam os
jéje e os nagd (ou iorubd) que, em fungdo da proximidade geografica e cultural, foram
chamados de j€je-nagd. Mesmo com a existéncia destas diferentes nagdes, criou-se certo
equivoco de que o estado foi povoado apenas pelos bantos, enquanto os sudaneses
ocuparam apenas a Bahia. Corréa (2006) acredita que esta visdo tenha se popularizado
principalmente em funcdo da obra de Nina Rodrigues, o qual colocava uma separacio
entre estes grupos em funcdo de uma presumida “superioridade cultural” para os
sudaneses e “inferioridade” para os banto. Entretanto, depois de Nina, muitos outros
“pesquisadores baianos mostraram fatos como a presenca de inimeros candomblés
banto, em Salvador, ou a influencia sudanesa no ritual do Xangd do Recife, no do
Tambor-de-mina do Maranhao, no Rio e no RS” (CORREA, 2006, p. 40). Sendo assim,
Corréa (2006) afirma que no vocabulario regional corrente no RS, estima-se em cerca
de 5% o nimero de palavras banto, assim como também ha a influéncia dos banto na
culindria. Entretanto, ndo existe palavras ou culinaria de origem sudanesa, embora a
presenca desses grupos seja comprovada no interior rio-grandense.

Contudo, houve e ainda hd no estado manifestacdes religiosas das nagdes
sudanesas, as quais se encontram denominadas no Rio Grande do Sul como batuque. As
caracteristicas do batuque, segundo Corréa (2006, p. 60) sdo: predomindncia de
elementos culturais Jejé-Nago, sendo minima a presenca do espiritismo kardecista e as
outras entidades da umbanda; o iniciado s6 pode receber um orixa, “dono” de sua
cabeca; a entidades sdo os orixds, deuses, ou eguns (espirito dos mortos); o individuo ¢
considerado filho do “orixa”; as cores das vestes dependem do orix4; ha sacrificios de
animais; as sessoes iniciam tarde e terminam tarde; ¢ proibido o uso de bebida alcodlica
e tabacos durante o ritual, entre outras. Esta ¢ uma “religido que cultua doze orixas e
dividi-se em “lados” ou “nacdes”™ (ORO, 2002, p. 351).). As nagdes que sdo
consideradas mais importantes no estado sdo: Oyo, tida como a mais antiga do estado,
mas que hoje possui poucos representantes e divulgadores; Jeje, cujo maior divulgador
foi o Principe Custodio; Ijexd, Cabinda e Nago, sdo outras nagdes de destaque no RS; e
o Keto, que surgiu nos tltimos anos (ORO, 2002).

No entanto, a estruturacdo do batuque € uma incdgnita a ser discutida, uma das

hipoteses € de que os primeiros terreiros foram fundados aqui nesta regido, na cidade de
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Pelotas ¢ Rio Grande, em fungdo da enorme concentragdo de escravos entre 1833 e
1859. Posteriormente o declinio das charqueadas por volta de 1850 pode ter provocado
a dispersdo dos escravos para outros lugares. Muitos autores acreditam na existéncia do
batuque nesta regido desde o inicio do século XIX.

Alguns jornais da época atestam esta hipdtese, pois apresentavam noticias
ligando negros escravos a feiticaria. J& as noticias sobre a presenga do batuque em
Porto-Alegre datam da segunda metade do século XIX, o que nos remete a ideia de um
contato entre os escravos ou ex-escravos da regido de Pelotas e Rio Grande com a
capital. Atualmente na capital, de acordo com Ari Oro (2002), existem cerca de dois mil
terreiros. Portanto, “apesar do pequeno niimero de sudaneses, o Batuque se manteve
gracas a estrutura solida e do alto nivel de articula¢do interna do modelo jéje-nagd”
(CORREA, 2006, p. 50).

Estas noticias que corroboravam a forte presenca do batuque no RS foram,
geralmente, retiradas de jornais da €poca, os quais nao deixavam duvidas sobre a
repulsdo, ou até mesmo o medo, existente da sociedade “branca” para com as
manifestagdes religiosas dos negros escravos. Esta visdo negativa, provocada pelos
“estigmas langados sobre essas religides” (ORO, 2002, p. 350), fez com que ocorressem
diversas perseguicdes aos terreiros. Contudo, apesar de estarmos nos remetendo ao
passado, estes estigmas ainda estdo presentes na nossa sociedade, bem como persistem
os conflitos sofridos por estas religides, como sera visto no capitulo 2.

Outra forma de manifestacdo religiosa de matriz africana no Rio Grande do Sul ¢
a Umbanda, a qual, ao que tudo indica, foi fundada na cidade de Rio Grande, em 1926,
com a casa que se chamava “Reino de Sao Jorge”. A umbanda surgiu no RS, assim
como em todo o pais, “defendendo padrdes e comportamentos aceitos socialmente”
(Oro, 2002, p. 356). Contudo, a religido sofreu, e ainda sofre perseguigdes e repressao
policial e estatal, além da—intolerancia de outras religides, como o espiritismo € o
proprio batuque. “O primeiro desqualificando suas praticas meditnicas, o segundo nao
aceitando que seus orixas fossem invocados sem suas normas rituais, o que denuncia
que estava em jogo uma disputa de bens simbodlicos” (ORO, 2002, p. 356).

Na umbanda do RS sdo cultuados “caboclos”, “pretos-velhos” e ‘“criangas”
(Ibeji), aos quais nao sao realizados sacrificios de animais, além do “povo do oriente”.
Ha também o “povo cigano” que foi transformado em “Linha de Exu”. Nas Ultimas
décadas desenvolveu-se no RS uma nova modalidade de manifestagdo religiosa-afro-

brasileira que ¢ a “Linha-Cruzada”. Esta tem crescido muito no estado do RS, sendo
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cultuada hoje em cerca de 80% dos terreiros. Segundo Norton Corréa e Ari Oro este
ritual chama-se Linha Cruzada porque, enquanto o Batuque cultua apenas os orixas ¢ a
Umbanda caboclos e preto-velhos, a Linha Cruzada retne-os no mesmo templo,
cultuando, além deles, também os exts e as pomba-giras. Na concepcao umbandista, os
termos exu e pomba-gira nomeiam dezenas de espiritos de homens e mulheres que em
vida tiveram uma biografia socialmente marginal.

Segundo Corréa (2006), o surgimento da linha cruzada possui relagdes com uma
fase de consolidagdo do capitalismo e suas consequéncias sociais, tais como
desemprego, inseguranga, doengas, frustragdes. Assim, a Linha Cruzada torna-se uma
religido pratica, pragmatica, de servigo, que se especializa nas solugdes sobrenaturais
destes problemas. Enquanto as outras formas de religiosidade afro-brasileiras como o
batuque, corresponde a uma época em que o estado era eminentemente agrario, fazendo
com que o culto se adaptasse a estas condi¢des, numa sociedade em que o sacrificio de
animais nao atrapalhavam, os rituais podiam ser longos

De acordo com Corréa (2006), as principais razdes para o crescimento da Linha
Cruzada seriam os custos dos rituais que sdo mais baratos que no batuque, pois
enquanto o ritual do batuque ¢ muito caro em fungdo dos animais sacrificados e do
tempo que isso leva, o ritual da Umbanda tem um custo muito baixo e rapido (apenas
uma noite), fazendo com que este “cruzamento”, entre umbanda e batuque, facilite para
que os fieis (adeptos) facam parte de ambas cosmologias sem gastar muito dinheiro,
nem tempo. Outro fator ¢ o aprendizado geral, o qual ¢ mais simples do que o do
batuque, pois este usa apenas o vocabuldrio “africano”, enquanto a umbanda. Por fim, o
batuque, como recurso mistico, ¢ visto como mais “forte” do que a umbanda na
concepg¢do €mica. Assim, um templo com estas duas linhas consegue, simultaneamente,
unir a for¢a mistica do batuque com o baixo custo de manuteng¢do da umbanda.

Pelo fato do Rio Grande do Sul - assim como todo o Brasil - ser um estado
multiétnico (indios, negros, pardos, alemaes, italianos, etc) com diferentes
manifestagdes culturais, fez com que houvesse diversas trocas culturais entre estas
diferentes etnias. Assim, data-se que foi a partir do século XIX que comecaram a
ocorrer trocas culturais entre brancos, indios, pardos e negros, causando inclusive, a
insercao de alguns nao-brancos, de diferentes camadas sociais, as religides de matriz
africana. Contudo, ¢ somente a partir da segunda metade do século XX que temos
noticias de brancos ocupando a condi¢do de pais e maes de santo. De acordo com Ari

Oro (2002), este fendmeno ocorreu em praticamente todo o Brasil. Os brancos pobres
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procuravam os terreiros, principalmente, para solucionar seus problemas como
desemprego, dificuldades economicas e doengas. J& os brancos com um maior poder
aquisitivo, procuravam os terreiros para solucionar os seus problemas existenciais, tais
como os afetivos, de identidade, etc. “Também o carater misterioso, exotico e fascinante
da religido dos orixas, associado a sua eficacia simbolica, contribuiu para a atragdo dos
brancos” (ORO, 2002, p. 362).

Deste modo, destaco que assim como no estado do Rio Grande do Sul, hd um
numero alto de casas de religido de matriz africana e adeptos na cidade de Pelotas.
Conforme a declaracdo do presidente da Federacdo Sul Riograndense de Umbanda e
Cultos Afro-brasileiros, em entrevista realizada nesta pesquisa, ha aproximadamente
400 casas de religido vinculadas a esta organizagdo. Segundo Avila (2011, p.34), em

relagdo a opgdo religiosa na cidade de Pelotas, constatou que:

...dentre os 83% declarados brancos, 45% desses se declararam catolicos, 5%
espiritas, 2% umbandistas e 0,10% praticantes do candomblé. Entre os 16%
que se declararam preto ou pardo, 7.5% se dizem catdlicos, 1% espirita e
0,01% praticantes do candomblé.

Na sequencia apresento alguns aspectos que contribuiram, ao longo da historia,
para a expressdo legitima dessas religides tanto no espago privado como no espago
publico. Busco reconstituir, a0 menos parcialmente, a génese dos discursos que

sustentam posturas de intolerancia em relacao as religides afro-brasileiras.

1.2 O preconceito racializado

Apresento neste subcapitulo, o fundamento da teoria racista, tal como foi
difundida no Brasil no final do século XIX por alguns pensadores, a qual continua
vigente ndo s6 no espago publico, mas também em parte do aparato policial e juridico
brasileiro na forma de visdo de mundo a orientar a pratica dos seus agentes.

Deste modo, exponho o Codigo Criminal do Império de 1830 que previa
punicdes severas aos escravos e suas manifestagdes culturais, como também as punicdes
sob a égide das chamadas Ordenagdes do Reino, as quais continham o Codigo Filipino
(1603-1830) que controlava e subjugava os africanos escravizados. Este Cddigo, por
exemplo, “Criminalizava as reunides, festas ou bailes organizados por escravos (Tit.
LXX); Equiparava o escravo a animais e coisas (Tit. LXII)” (SILVA Jr., 2007, p. 305).

Ou seja, o africano escravizado nao era considerado sequer uma pessoa, muito menos
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titular de direitos, mas num passe de magica passava a sé-lo no cometimento de um
delito, pois nessa situagdo passava a assumir responsabilidade penal como qualquer
outra pessoa.

Outras leis produziam importantes distancias sociais entre africanos e
descendentes de africanos escravizados € o mundo dos livres: o decreto de 1331-A, de
17 de fevereiro de 1854, que proibia a admissdo de escravos no ensino primario e
secundario no Municipio da Corte; o decreto 7001, de 17 de agosto de 1878, que previa
a producdo de estatisticas sobre a¢des policiais e judiciarias referentes ao negro (SILVA
Jr., 2007, p. 307), numa clara tendéncia de controle da sua presenga no interior do corpo
social em um periodo pré-abolicao e de difusdo da antropologia criminal de cunho
raciologico.

A passagem da escravidao para o periodo pds-aboli¢do no Brasil, assim como do
império para a republica, ocorreu em plena vigéncia da teoria racioldgica no meio
intelectual e institucional. Esta teoria surgiu a partir da explicacdo poligenista para o
surgimento da humanidade, a qual os autores que defendiam acreditavam “na existéncia
de véarios centros de criagdo, que corresponderiam, por sua vez, as diferencas raciais
observadas” (SCHWARCZ, 1993, p.48). Esta visao poligenista da humanidade permitiu
a criacdo de outras teorias, como a frenologia e a antropometria, as quais interpretavam
a capacidade humana tomando em conta o tamanho e propor¢do do cérebro dos
diferentes povos. A partir deste conhecimento técnico sobre o cranio humano, surgiam
outras hipoteses sobre o comportamento do homem, como o comportamento criminoso,
o qual era considerado um fendmeno fisico e hereditario, bem como a doenga mental.
Segundo Schwarcz (1993, p. 49), “o poligenismo insistia na ideia de que as diferentes
racas humanas constituiriam “espécies diversas”, “tipos” especificos, ndo redutiveis,
seja pela aclimatacdo, seja pelo cruzamento, a uma Unica humanidade”.

As diversas teorias racioldgicas oriundas do poligenismo apresentavam uma
visdo negativa da mesticagem racial. Segundo estas teorias, os mesticos elucidavam “‘a
diferenca fundamental entre as racas e personificavam a “degeneracdo” que poderia
advir do cruzamento de “espécies diversas™” (SCHWARCZ, 1993, p.56). Deste modo,
compreende-se que para os pensadores desta época, a miscigenagdo degeneraria a
humanidade, ou seja, defendiam a ideia de “raga pura”.

De acordo com estes determinismos, existiam diferengas qualitativas entre as
diferentes ragas humanas, hierarquizando-as em inferiores e superiores. As diferencas e

supostas defasagens fisicas e biologicas existentes entre as ragas tinham
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correspondéncias nas aptiddes morais e intelectuais, o que explicava, segundo esta
visdo, a diversidade de culturas. Segundo esta visdo, o comportamento do sujeito na
sociedade era pré-determinado, desde o seu nascimento, pelo seu pertencimento a esta
ou aquela raca, e ndo produto de um aprendizado, como defendiam os evolucionistas
sociais. Estas ideias do determinismo racial implicaram num diagnostico que via a
possibilidade de eliminagdo das ragas tidas como inferiores, assim, a partir deste
pensamento surgiu o movimento de eugenia, “cuja meta era intervir na reproducao das
populagdes” (SCHWARCZ, 1993, p.60), que no Brasil expressou-se na forma de um
projeto de branqueamento da populagao.

A partir do embate entre a perspectiva iluminista/evolucionista/monogenista x
poligenista/raciologica, neste foram redefinidos conceitos de desigualdade e diferenca.
Conforme, Schwarcz (1993, p. 61), na perspectiva iluminista/evolucionista “A nog¢ao de
desigualdade implicaria na continuidade da concep¢do humanista de uma unidade
humana indivisivel, somente marcada por dissimilitudes acidentais e contingentes”.
Sendo que na perspectiva da raciologia o conceito de “diferenca levaria a sugestao de
que existiriam espécies humanas ontologicamente diversas, as quais ndo
compartilhariam de uma unica linha de desenvolvimento” (SCHWARCZ, 1993, p. 62).
Através das teorias das ragas, pode-se compreender que “a apreensdo das diferengas
transforma-se em projeto teorico de pretensao universal e globalizante” (SCHWARCZ,
1993 p. 65), ou seja, o processo de “naturalizar as diferengas” significou estabelecer
correlagdes rigidas entre caracteristicas fisicas e atributos morais e intelectuais.

No Brasil, estas teorias racioldgicas se combinaram com a perspectiva
evolucionista ¢ monogenista. Nina Rodrigues foi o principal representante da teoria
racioldgica no Brasil, pois foi o primeiro a trabalhar com esta teoria para explicar a
mesticagem e, por conseguinte, a degeneragdo que esta gerava. Diferente de Silvio
Romero®, Nina Rodrigues ndo acreditava em um evolucionismo social que tinha como
pressuposto uma virtual igualdade entre os seres humanos. Assim, para Nina Rodrigues,
formular as diferencas biologicas entre as racas ndo se adequavam as concepgoes de
igualdade e livre-arbitrio que influenciavam os cddigos de Direito da época. Deste
modo, o autor defendia que era necessario criar codigos penais diferenciados, de acordo

com a capacidade relativa de cada uma das ragas, sendo que negros € mesticos nao

3 Nem todos os intelectuais dessa época tinham o mesmo pensamento sobre as miscigenagdes. Segundo
Rosa (2004, p.62-63), Silvio Romero, por exemplo, observava em a “miscigenacéo como unidade étnica e
um caminho para o branqueamento da populacdo algumas geragdes”. No entanto, Nina Rodrigues
“defendia que somente a modificagdo da legislacdo brasileira, levando em consideragdo os diferentes
tipos humanos € que corrigiria os defeitos causados pela miscigenagdo”.



19

teriam capacidade mental suficiente para responder pelos seus atos na mesma propor¢ao
que os brancos. Para Nina Rodrigues, “o crime ndo ¢ mais que um conceito relativo”,
que se difere de povo para povo, raca para raca (SCHWARCZ , 2006, p. 49).

Deste modo, até mesmo a aplicagdo da no¢do de cidadania aos africanos e seus
descendentes recém saidos da escravidao passa a ser questionada, uma vez que o
individuo ndo pode ser julgado pelos seus atos, pois o seu comportamento ¢ decorrente
de sua raca originaria. Para alguns pensadores da época, como Gobineau, a raga negra
era o “degrau mais baixo da humanidade”, sendo atribuido a ela um “carater de
animalidade”, deste modo o autor adverte que ndo ha possibilidades de civiliza-los,
mesmo com O cruzamento com a raga superior [branca]. Este cruzamento, segundo o
autor citado, provocaria uma certa evolu¢ao dos inferiores, mas principalmente um
rebaixamentos dos superiores. De acordo com Gobineau, que também analisou a
miscigenac¢do do Brasil, em fun¢do da mistura racial, “o Brasil teria perdido um milhdo
de pessoas dentro de um periodo de 30 anos” (apud. HOFBAUER, 2006, p. 128).

A ideia de degeneracao social causada pela mesticagem ¢ encontrada nos textos
de Nina Rodrigues voltados a populacdo negra no Brasil e sua religiosidade. No seu

classico ensaio intitulado “Illusdes da Catechese no Brazil”, ele defende que:

Para o negro creoulo e para o mestigo, [...] as praticas fetichistas e a
mythologia africana vdo degenerando da sua pureza primitiva, gradualmente
sendo esquecidas e abastardadas, ao mesmo tempo que se transfere para os
santos catholicos a adoragdo fetichista de que eram objetcto os orisas
(Rodrigues, p. 108).

Nina Rodrigues defendia que o sincretismo entre a religido catdlica e os cultos
“africanos” era uma forma de degeneracao do catolicismo, ou seja, para Rodrigues este
sincretismo era a prova da incapacidade em assimilar integralmente uma doutrina
abstrata como era a doutrina cristd, sendo a religiosidade de matriz africana, portanto,
um marcador de inferioridade racial dos negros. O filésofo Kant também concebia a
religiosidade de matriz africana como um marcador de inferioridade dos negros: “a
religido dos fetiches, muito divulgada entre eles, ¢ talvez uma espécie de idolatria que se
rebaixa ao mais ridiculo possivel para natureza humana” (apud. HOFBAUER, 2006, p.
39).

Procedi a um breve apanhado de como o preconceito racial estd na matriz do

pensamento social brasileiro desde final do século XIX por acreditar que acabou

formando um imagindrio sobre a presenca negra no Brasil e suas manifestacdes
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culturais. Segundo o jurista Silva Jr. (2007, p. 315):

A intolerdncia de natureza religiosa/racial configura uma das faces mais
abjetas do racismo brasileiro, mantendo-se intacta ao longo de toda a historia,
e resistindo, inclusive, ao processo de democratizagdo, cujo marco
fundamental foi a promulgagio da Constitui¢do de 1988.

1.3 Estado e manifestacoes afro-brasileiras

Assim, ¢ no ano de 1889 quando se proclamou a Republica no Brasil que
teremos o marco de introdu¢do do principio de laicidade do Estado, o qual “culminou
com a separagdo juridica entre Estado e Igreja” (MONTERO, 2006, p. 48), o que
consequentemente, provocaria no declinio religioso e sua privatizagdo. Isso significou a
inser¢do do Brasil em idedrios da modernidade, caracterizada por novas ideias
referentes a moralidade, a ética, entre outras, sendo também a fase historica em que
surge o Estado-Na¢ao com o papel de formador dos sujeitos-cidadao, o qual tem como
acdo relevante a seculariza¢do do espaco religioso. E como aponta Giumbelli (2008, p.
81), “a presenca do religioso na sociedade esta sempre relacionada com os dispositivos
estatais, apesar ou por causa da laicidade”.

Deste modo, foi na Constituicao de 1891 que se aboliu formalmente o conceito
de religido oficial e se proporcionou a liberdade a qualquer tipo de crenca. No entanto,
segundo Montero (2006) nesse processo de constituicdo de um Estado moderno, “houve
um retraimento do catolicismo para o espaco social” e “produziu-se um intenso conflito
em torno da autonomia de certas manifestagoes culturais de matriz ndo-crista, ou da sua
legitimidade para expressar-se publicamente” (MONTERO, 2008, p. 49-50), gerando
para essa diversidade religiosa perseguicdes, discriminagdes e preconceitos tanto no
espaco publico como no meio estatal e policial.

Estas regulamentagdes atingiam, principalmente, os cultos afro-brasileiros, por
estes serem identificados como “magicos”, praticantes da “feiticaria” e por isso,
“selvagens”. Tanto os praticantes do espiritismo como das religides de matriz africana
usaram como estratégia se enquadrar na nogao de “religido” por meio do argumento que
suas praticas eram realizadas sem fins lucrativos, obedecendo ao principio da caridade.
Deste modo, como apontam Giumbelli (2008) e Montero (2006), o formato que essas
religides passaram a assumir, especialmente nas suas manifestacdes rituais, foi o

resultado do enquadramento que o Estado imp0s.
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No inicio dessa conformagao das diversas praticas religiosas no Brasil eram as
leis penais e sanitaristas que disciplinavam o espaco publico, entdo, por muitos anos
ficou sob este tipo de controle o espaco religioso. Isso se demonstra desde os primeiros
momentos da constitui¢do da Republica, a qual combatia a feitigaria, o curandeirismo,
estabelecendo uma ordem publica moderna (MAGGIE, 1992; GIUMBELLI, 2008;
MONTERO 2006).

Estas agdes repressivas por parte do Estado, aparatos policiais e, até mesmo, de
regulamentacdes sanitaristas, eram mais severas e rigorosas, pois tratava-se de
manifestagdes culturais de origem africana em uma época em que as teorias raciologicas
constituiam um consenso. Segundo Mariano (2007), “na segunda metade do século
XIX, a escraviddo e o racismo- incluindo o racismo cientifico- resultaram em franca
perseguicao religiosa ao candomblé e puni¢do a seus seguidores” (MARIANO, 2007,
p.126).

O carater racista das perseguicdes as religides de matriz africana ¢ evidente se
considerarmos que no Codigo Penal de 1890 (vigente até¢ 1942), previa-se também a
punicdo: ao crime de capoeiragem (art. 402); ao crime de vadiagem (art. 399); ao crime
de curandeirismo (art. 158); ao crime de espiritismo (art. 157). Este Codigo Penal com
os artigos 156, 157, 158 ¢ muito importante para compreendermos a relacdo da
legislagdo com as formas religiosas e suas praticas. Entre os “Crimes contra a Satde

Publica”, consta o seguinte:

Art. 157: Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismans
e cartomancias, para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de
molestais curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a
credubilidade publica. (Cole¢do de Leis do Brasil) (GIUMBELLII, 2003, p.

254).

Estes trés artigos (156, 157, 158) do Codigo “tiveram até o inicio do século um
tribunal especial — o Juizo dos Feitos da Saude Publica” (Maggie, 1992, p. 43). A partir
da década de 20, a expressdo “baixo espiritismo” (associado ao curandeirismo,
espiritismo, magia) comega aparecer nos registros policiais, geralmente associado a
acusacao do exercicio ilegal da medicina e também ao lado de outras categorias como:
“macumba”, ‘“candomblé”, “magia negra”. Yvonne Maggie constata que essas
acusagdes contra praticas medilinicas eram realizadas a partir de um critério moral, que
relacionava os acusados dessas praticas diretamente ao mal. Segundo meu entendimento

da pesquisa da Maggie (1992, p. 22), a repressao estatal em relacdo as manifestagdes
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espiritas e afro-religiosas contra a “crenca na magia ¢ na capacidade de produzir
maléficos por meios ocultos e sobrenaturais”, ajudou a constitui-las e defini-las. Isso
reforga a visao de Kant de Lima de que “O direito aparece como um caso privilegiado
de controle social, ndo so6 para reprimir comportamentos indesejaveis, mas também
como produtor de uma ordem social definida. A instancia juridica ndo sé reprime, mas
produz” (KANT DE LIMA, 2009, p. 9).

Em razdo deste conjunto de concepgdes, no Rio de Janeiro, até 1934 a repressao
aos crimes que envolviam “cartomancia, magia, exercicio ilegal da medicina” passavam
a ser atribuicdo da 1 Delegacia Auxiliar. J& em 1937, esses mesmos crimes ganham um
lugar especifico com a criacdo da Se¢do de Toxicos e Mistificagdes. Portanto, a partir
do final da década de 1920, o espiritismo que possuia duas definigdes - falso ou
verdadeiro-, passa definitivamente a algada policial. O final da década de 20 é também,
de acordo com Maggie (1992, p. 27), o momento a partir do qual as pericias de objetos
apreendidos durante diligéncias policiais ficam mais sofisticadas, no qual esses objetos
sao tidos como uma prova de crime e de profanagdo. Nessa época, os peritos criavam
narrativas convincentes procurando provar a realidade desses crimes através de objetos
religiosos, os quais representavam a materialidade dos fatos.

Ja na década de 40, com o novo Cddigo Penal, os centros espiritas voltam a
sofrer repressdes por parte do Estado, o qual impde regras para o funcionamento dos
centros e uma das regras era o centro ter sede propria e ndo permitir a “possessdo” (ou
manifestagdes sonambulicas) durante as sessdes publicas. Isso mostra como o Estado
além de impor regras, determinava as formas ritualisticas, pois normatizava as
“atividades das sociedades espiritas a partir de uma logica que garantisse, tal como
determinava a Constituicdo de 1937, a adequagdo do espago religioso as ‘exigéncias da
ordem publica’” (GIUMBELLI, 2003, p.274).

Na atualidade preconceitos e perseguicdes persistem mesmo apds a nova
Constitui¢do Federal de 1988, na qual reitera-se o principio de laicidade do Estado. E
nesta Constituicdo de 1988 que se assegura o direito de liberdade a qualquer culto e/ou
religido e proibe em seu art. 19, inciso I, que este estabeleca aliancas ou relacdo de
dependéncia com qualquer culto e que embarace o funcionamento de culto de qualquer
natureza. Deste modo, ¢ com o art. 5°, VI, dos direitos e garantias fundamentais, que se
consagra a liberdade de crenca, da liberdade de culto e de organizagdes religiosas.

Ademais, o Codigo Penal Brasileiro de 1940 com a Lei n® 9.459/1997, considera crime
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a pratica de discriminagdo ou preconceito contra religides, como aponta no artigo 20%;
também consta no mesmo Cddigo, no capitulo I Dos Crimes Contra o Sentimento
Religioso, art. 208, punicao ao ultraje a culto e impedimento ou perturbagdo de ato a ele
relativo’.

O reconhecimento das manifestacdes afro-brasileiras pelo Estado através da
Constitui¢do Federal de 1988 ocorreu especialmente com os artigos 215 e 216, produto
de intensa mobilizagdo do movimento negro, o qual estava se reorganizando neste
periodo e que exigia do Estado reparacdo pelos séculos de escravidio e,
consequentemente, uma reavaliacdo do papel do negro na historia brasileira. Assim,

apresento estes artigos da Constituigdo de 1988:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos
culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a
valorizagdo e a difusdo das manifestagdes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, ¢ das de outros grupos participantes do processo
civilizatorio nacional.

Art. 216. Constituem patrimoénio cultural brasileiro os bens de
natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem.

§ 4° - Os danos e ameagas ao patrimonio cultural serdo punidos, na
forma da lei.

§ 5° - Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de
reminiscéncias historicas dos antigos quilombos.

Uma elucidagdo desta luta por reconhecimento do Estado foi a efetivagdo do
primeiro tombamento de um terreiro, localizado no estado da Bahia. O tombamento do
terreiro Casa Branca mostrou o reconhecimento da importancia das manifestacdes
culturais das camadas populares, reconhecendo o candomblé como um sistema religioso
fundamental a constitui¢do da identidade de uma grande parcela da sociedade brasileira.
Neste caso também foi solicitado uma “reparacdo as perseguicdes e a intolerancia
manifestadas durantes séculos pelas elites e pelas autoridades brasileiras contra as

crencas e os rituais afro-brasileiros” (VELHO, 2006, p. 240).

4 Art. 20. Praticar, induzir ou incitar a discriminagdo ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou
procedéncia nacional.
Pena: reclusdo de um a trés anos e multa.

5 Art. 208 - Escarnecer de alguém publicamente, por motivo de crenga ou fungéo religiosa; impedir ou
perturbar cerimdnia ou pratica de culto religioso; vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto
religioso:

Pena - detengdo, de 1 (um) més a 1 (um) ano, ou multa.

Paragrafo tnico — Se ha emprego de violéncia, a pena é aumentada de um terg¢o, sem prejuizo da
correspondente a violéncia.
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Outra elucidag@o de reconhecimento do Estado ¢ o Estatuto da Igualdade Racial
aprovado no Congresso Federal em julho de 2010. Este Estatuto tem como objetivo dar
fim aos indicadores e pensamentos discriminatorios € conquistar os espacos que foram
negados, defendendo aqueles que sofrem preconceito ou discrimina¢do em funcdo de
sua etnia, raga e/ou cor. O Estatuto ¢ um conjunto de acdes afirmativas, reparatérias e
compensatorias que garantem os direitos fundamentais a populagdo afro-brasileira.
Assim, entre tantos direitos formulados neste Estatuto, encontra-se no capitulo III, Do
Direito a Liberdade de Consciéncia e de Crenca ao Livre Exercicio dos Cultos

Religiosos:

Art. 25. O reconhecimento da liberdade de consciéncia e de crenga dos afro-
brasileiros e da dignidade dos cultos e religides de matrizes africanas
praticados no Brasil deve orientar a acdo do Estado em defesa da liberdade de
escolha ¢ de manifestagdo de filiagao religiosa, individual e coletiva, em
publico ou em ambiente privado.

Art. 26. O direito a liberdade de consciéncia e de crenga e ao livre exercicio
das religides afro brasileiras compreende:

I — as praticas litirgicas e as celebracdes comunitarias bem como a fundagao
e manutencgdo, por iniciativa privada, de espagos reservados para tais fins;

IT — a celebracao de festividades e cerimonias de acordo com os preceitos de
religides afro-brasileiras;

III — a fundagdo e a manutengdo, por iniciativa privada, de instituigdes
beneficentes ligadas as religides afro-brasileiras;

IV — a produgdo, a aquisi¢do e o uso de artigos e materiais religiosos
adequados aos costumes e as praticas litirgicas das religides de matrizes
africanas;

V — a produgdo ¢ a divulgagdo de publicagdes relacionadas com o exercicio ¢
a difus@o das diversas espiritualidades afro-brasileiras;

VI — a coleta de contribui¢des financeiras de pessoas naturais e juridicas de
natureza privada para a manutencdo das atividades religiosas e sociais das
religides afro-brasileiras.

Apesar da existéncia desses dispositivos juridicos, as agdes de 6rgdos publicos
ainda ndo correspondem com o reconhecimento das manifestagdes afro-religiosas

garantido pelo Estado, como aponta o jurista Hédio Silva Jr.:

Na cidade de Sdo Paulo ainda hoje nenhum templo de candomblé tem
assegurada a imunidade tributaria, os ministros ndo conseguem obter
inscricdo no sistema de seguridade social e os cartorios se recusam a
reconhecer a validade dos casamentos celebrados no candomblé (SILVA Jr.,
2007, p. 315).

Contudo, atualmente, apesar destes dispositivos constitucionais, observa-se a
persisténcia de manifestagdes qualificadas como sendo de intolerancia religiosa,
principalmente, contra as religides de matriz africana, além disso, ressurgiu nas ultimas
décadas manifestacdes de intolerancia contra estas religides no proprio meio religioso

com advento das religides neopentecostais, aprofundaremos esta tematica a seguir.
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1.4 O preconceito no interior do campo religioso

Para compreendermos melhor essa relagdo entre Estado e religido no Brasil
analisaremos que desde o periodo Colonial e Imperial do Brasil observa-se a
manuten¢do de relacdes diretas entre o poder politico e a religido catolica, sendo esta a
religido oficial nestes periodos. O proprio Codigo Criminal do Império de 1830 punia:
“A celebragao, propaganda ou culto de confissdo religiosa que ndo fosse a oficial (art.
276)” (SILVA Jr., 2007, p. 308).

Este Codigo punia diretamente os negros, fossem eles escravos, livres ou
libertos, visto que uma forma de controlar as suas vidas era impor a cultura ocidental,
incluindo a religido catdlica, desconstituindo suas referéncias culturais africanas.
Segundo Silva Jr. (2007, p. 308), “mais do que escravizar e explorar o africano, era
necessario impor-lhe uma religido, devassar sua identidade cultural, convencendo-o do
poder de vida e de morte de que dispunham seus algozes”.

Mesmo com a proclamagdo da republica, ainda existiam leis que proibiam as
suas manifestagdes sociais, culturais, religiosas, porém essas leis nunca foram o
suficiente para aboli-las, as quais passam atualmente por um processo de
reconhecimento por parte do Estado brasileiro. Dessa forma, como observa Yvonne
Maggie (1992), boa parte destas perseguicdes estavam fundamentadas em uma
diferenciagdo que era estabelecida entre magia e religido. Segundo a concepgao
durkheimiana, enquanto a religido ¢ publica, ¢ do coletivo, a magia estd restrita ao
espago privado, isto nos aponta que “crentes da magia e da religido podem compartilhar
os mesmos deuses, mas os cultuam em dominios diferentes” (MAGGIE, 1992, p. 21).

As religides chamadas mediunicas, nas quais se encontram o espiritismo,
umbanda, batuque, candomblé, entre outras, foram as que mais sofreram ataques
intolerantes, pois as suas atividades e praticas ndo eram reconhecidas pelo Estado como
tendo um estatuto de religido, tal como este a concebia (MONTERO, 2006;
GIUMBELLI, 2008). Embora todas as estas praticas fossem tratadas de uma forma
geral de ‘espiritismo’:

...parecia haver um consenso silencioso de que aquelas associadas aos negros
— chamadas genericamente de ‘macumba’, ‘magia negra, ° feitico’, -
agravavam o ilicito por implicar beneficios materiais ¢ muitas vezes incidir
em crime ou dolo (MONTERO, 2006, p. 53).
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Estas atividades contemplavam desde servigos terapéuticos, onde eram
oferecidos receituarios médicos, até a aplicacdo de passes € a doacdo de remeédios
homeopaticos. No Rio de Janeiro, “em fun¢do desses servicos, a Federacdo Espirita
sofreu muitos ataques sanitaristas e alguns resultando em inquéritos policiais e
processos criminais, pois ndo poderiam se utilizar da pratica legal da medicina”
(GIUMBELLI, 2003, p. 250). Ainda segundo Giumbelli (2003, p. 250) sdo nessas
atividades “que se formula a oposi¢do entre “falsos” e “verdadeiros” espiritas” sendo
essa oposicdo incorporada ao discurso jornalistico, bem como no discurso juridico.

De acordo com a pesquisa realizada por este antropologo, no final da década de
20, no Rio de Janeiro, a expressao “baixo espiritismo’ passou a ser utilizada como uma
derivagdo de outra designacao, a de “falso espiritismo”, sendo que: “A categoria “falso
espiritismo”, por sua vez, tem sua origem nas formulagdes e discursos elaborados pelos
proprios espiritas para dar conta de fraturas reconhecidas como internas ao seu campo
de praticas” (GIUMBELLI, 2003, p.260). A categoria “baixo espiritismo” passou a ser
amplamente utilizada por juizes e policiais, a partir da década de 30, para justificar
represalias aos cultos mediunicos, especialmente de cunho umbandista.

A propria Federagdo Espirita Brasileira contribuiu na consolidacdo dessa
categoria de “falsos espiritas” para se distinguirem de formas de culto (macumba
carioca) em que estavam presentes a possessao dos médiuns por entidades africanas e
indigenas. A categoria, denotada de legitimidade as praticas repressivas, era utilizada
para marcar as diferengas do espiritismo kardecista em relagdo a outras praticas e até
mesmo para este se defender das acusagdes de feitigaria ou curandeirismo que poderiam

sofrer. Segundo Giumbelli:

O ‘falso espiritismo’ distinguia-se do ‘verdadeiro’ por uma oposigdo
basicamente formal, através da qual se revelavam seus fins e interesses,
consegue cristaliza-los em torno de uma série de elementos, desvinculados
dos quais ele ndo fazia muito sentido (GIUMBELLI, 2003, p.267)

Yvonne Maggie (1992) também aponta em suas pesquisas que no comego da
década de 30 havia uma divis@o no interior dos cultos meditnicos entre os praticantes
do “bem”, e os outros praticantes do “mal”, derivando desta divisdo a classificagao dos
rituais em dois tipos: “os rituais de magia negra, de feiticaria e os rituais de invocagao
de espiritos, onde se cultuam os espiritos” (MAGGIE, 1992, p. 25). Giumbelli (2003, p.

257-58), expde textos técnicos judiciais da época, destinados a formar os operadores
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juridicos, onde fica clara a associagdo entre baixo espiritismo e religides afro-

brasileiras:

Dai, se distinguir o baixo espiritismo para caracterizar o delito: ¢ magia
negra, o bruxedo, a feiticaria, o “cangeré”, a “macumba”, africanismos rudes
que podem perturbar as idéias, alterar o estado nervoso, provocar
conseqiiéncias atentatorias & ordem publica, & ordem moral da coletividade.
[...] esta sempre ligado a um proposito de dano (GIUMBELLI, p. 257).

A associagdo do “baixo espiritismo” com os cultos afro-brasileiros e outras
crencas devia-se ao fato destas ndao terem um estudo doutrinario considerado racional,
codificado na forma da escrita, para explicar a presenga de “entidades espirituais”. Além
disso, considerava-se que nestes cultos as manifestacdes destas entidades se davam
através do “sonambulismo”, termo utilizado para explicar a possessao, percebida pelo
discurso médico-sanitarista como desordem mental.

Deste modo, percebe-se que a propria intervengdo do Estado no campo religioso
gerou manifestacdes de intolerancia por parte dos espiritas em relacdo as religides de
matriz africana, pois desqualificavam as praticas mediunicas destas religides, mas
principalmente da umbanda, pois a sua doutrina era semelhante ao espiritismo. Dessa
forma, ocorreu um processo muito semelhante para a constituicdo do estatuto religioso
da umbanda em S3o Paulo, nos anos de 1920-50, pois umbandistas também se
organizaram como associagdes civis para se proteger das medidas repressivas do

Estado, assim:

...0s terreiros foram pouco a pouco assumindo estatuto de religides, mas para
tanto abrigaram-se sob a rubrica do espiritismo, cuja praticas eram mais
facilmente aceitas como religiosas do que aquelas de origem aftricana,
marcadas pela ideia de magia (MONTERO, 2006, p.53)

E interessante destacar que até 1934, como aponta a autora Maggie (1992) sobre
seus estudos dos processos criminais referidos as praticas mediunicas no Rio de Janeiro,
os praticantes do falso espiritismo se enquadravam aos charlataes, aos macumbeiros, ao
candomblé, os quais eram considerados produtores de maleficios sociais € que eram
responsaveis pela alienagdo mental®. Em 1942, promulga-se o novo Cddigo Penal e

modifica-se o art. 157 para art. 2837, classificando o crime de “inculcar ou anunciar cura

6 Yvonne Maggie (1992, p. 46), abordando sobre o regulamento feito as acusagdes aos charlataes, aos
feiticeiros, aos macumbeiros, ao “baixo espiritismo”, todos considerados praticantes do falso do
espiritismo.

7 Segundo informagdes sobre os regulamentos feitos no novo Codigo Penal, vigente em 1942, a estas
acusagoes citadas acima, Maggie (1992, p. 47) aponta no capitulo do Crime Contra Satde Publica o artigo
283 que consta o seguinte:

Charlatanismo — Art. 283 — inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel:

Pena — detengdo de trés meses a um ano, e multa, de um a cinco contos de réis.
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por meio secreto ou infalivel”: como charlatanismo, isto é, retirar-se do artigo a
categoria “espiritismo”. Assim, a partir de 1942, define-se charlatanismo e considera
criminoso o candomblé e a macumba, sendo que os “acusados enquadrados neste artigo
recebem a denominacao de macumbeiros” (MAGGIE, 1992, p. 47).

Essa visdo negativa, no interior do proprio campo religioso, em relacdo aos
cultos afro-brasileiros existe até hoje principalmente com o advento das igrejas
neopentecostais, as quais criam diversos tipos de ataques a elas direcionados. De acordo

com Silva (2007, p. 10) esses ataques sdo resultado de diversos fatores, os quais sdo:

A disputa por adeptos de uma mesma origem socioeconomica, o tipo de
cruzada proselitista adotada pelas igrejas neopentecostais — com grande
investimentos nos meios de comunicagdo de massa e o consequente
crescimento dessas denominagdes, que arregimentam um nimero cada vez
maior de “soldados de Jesus” — e do ponto de vista do sistema simbolico, o
papel que as entidades afro-brasileiras e suas praticas desempenham na
estrutura ritual dessas igrejas como afirmagdo de uma cosmologia
maniqueista.

Segundo Silva (2007), as proprias igrejas neopentecostais, através dos meios de
comunica¢do e de seus proprios rituais divulgam a ideia de que a grande causa dos
males deste mundo ¢ atribuida a presenca do demoénio, o qual esta associado as
entidades e divindades das religides afro-brasileiras, especialmente a figura de Exu,
“que foi associada inicialmente ao diabo cristdo e posteriormente aceita nessa condi¢ao
por uma boa parcela do povo-de-santo, principalmente o da umbanda” (SILVA, 2007, p.
I1). A segunda forma de ataque se d& pela invasdo de membros das igrejas
neopentecostais em terreiros, os quais destroem os altares, as imagens e ainda tentam
“exorcizar” os freqlientadores dos terreiros. Os evangélicos muitas vezes também
atacam os centros espiritas e seus membros, inclusive agredindo fisicamente. Outra
forma de intolerancia por parte dos evangélicos se da também nas atividades religiosas
(festas de orixd, procissoes, etc) que sao realizadas em lugares publicos (como praias,
cachoeiras, ruas, etc), neste caso os adeptos ficam mais expostos a ataques, que vao
desde a distribuicdo de panfletos com propagandas contra os cultos afros até a tentativa
de interromper os rituais através da forca fisica. Assim, os evangélicos tanto destroem as

oferendas dos rituais como também atacam carros ou pessoas que possuam ou estejam

com algum simbolo de outra religido, principalmente se for de matriz africana.
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Os simbolos da heranga africana, mesmo que ndo estejam relacionados a
religido, também sdo estigmatizados e combatidos pelos evangélicos, como acontece
com as escolas de samba, capoeira, etc.

A atual alianga entre representantes de igrejas neopentecostais e partidos
politicos tem se revelado uma forma eficaz de ataque as religides de matriz africana. No
Rio Grande do Sul, em 2003, por pressao de politicos evangélicos e com o apoio das
sociedades protetoras dos animais, o Codigo Estadual de Protecdo aos Animais tem sido
acionado na tentativa de restringir os sacrificios praticados nos rituais de batuque e/ou
umbanda. Segundo Silva, “Um paragrafo especifico do Cddigo, que ndo foi aprovado
por pressdo dos religiosos afro-brasileiros, vedava a realiza¢do de cerimonia religiosa
que envolvesse a morte de animais” (SILVA, 2007, p.17).

A necessidade de defesa contra estes ataques tem gerado um reordenamento no
proprio campo afro-religioso: “Assim, nos ultimos cinco anos, alguns movimentos de
defesa das religides afro-brasileiras t€ém sido criados e, no ambito juridico, acdes legais
tém sido impetradas pelo babalorixas e ialorixas contra pastores e/ou suas igrejas”
(SILVA, 2007, p.19). Nesses casos de agdes judiciais, o estado da Bahia ¢ o que tem
mais reclamagdes e processos em andamento contra os sacerdotes evangélicos e seus
seguidores. Apesar das dificuldades, essas acOes juridicas comegam a dar resultados
favoraveis aos adeptos das religides afro-brasileiras. Deste modo, esses ataques fizeram
com que os representantes de religides afro-brasileiras tomassem algumas atitudes e,
uma delas, foi de criarem movimentos, protestos, contra a discriminagdo religiosa e
alertar sobre a necessidade de ter representantes da religido na politica. Segundo Silva

(2007, p. 23) no RS:

A Comissdo de Defesa das Religides Afro-Brasileiras (CDRAB), organizada
em 2002, e as federagdes de cultos vém se articulando tanto para eleger
candidatos da comunidade religiosa, como para reagir 4 acdo de politicos
evangélicos, como no caso citado acima de tentativa de proibigdo de
sacrificios de animais nos terreiros.

Os casos de intolerancia religiosa em relagdo as religides afro-referenciadas
estdo ganhando uma grande visibilidade publica e estdo sendo expostos em diferentes
formas de comunicagdo, por meio da midia, redes sociais, espacos politicos e inclusive

na academia. Como aponta Vagner Gongalves da Silva:

“Os casos de intolerancia, antes apenas episddicos ¢ sem grandes
repercussoes, hoje se avolumaram e sairam da esfera das relagdes cotidianas
menos Vvisiveis para ganhar visibilidade publica, conforme atestam as



30

frequentes noticias de jornais que os registram em inimeros pontos do
Brasil”. (SILVA, 2007, p. 10).

Assim, além da criagdo em 2002 da Comissdo de Defesa das Religides Afro-
Brasileiras (CDRAB), no mesmo ano, a Associagao Brasileira de Antropologia (ABA)
preocupando-se com os conflitos sofridos pelas religides afro-brasileiras, gerados,
principalmente pelas igrejas neopentecostais, instaurou uma Comissdo de Relagdes
Etnicas e Raciais (CRER), a qual realizou diversos foruns, seminarios com essa
tematica. Por influéncia desses encontros, membros da CRER pensaram em “propor
uma manifestacdo publica consignando uma posi¢cdo oficial da ABA exortando a
necessidade de respeito as diversas denominagdes religiosas, fundamento e garantia das
liberdades civis no Brasil” (SILVA, 2007, p. 24). Deste modo, criou-se uma coletanea,
organizada por Vagner Gongalves da Silva, com artigos escritos por profissionais de
diversas 4reas como antropologia, sociologia e direito, intitulada: “Intolerancia
Religiosa — Impactos do Neopentecostalismo no Campo Religioso Afro-Brasileiro”, a
qual significou um grande progresso na area das humanas.

Outros avangos continuaram ocorrendo em relacao a liberdade religiosa no pais,
como ¢ o caso da “Marcha Nacional pela Liberdade Religiosa” que ocorre desde 2008
na cidade do Rio de Janeiro com o objetivo de visibilizar o tema da intolerancia
religiosa no pais, especialmente no que concerne as religides afro-brasileiras. Também,
em 2011, teremos outro avanco que foi a criagdo de um “Mapa da Intolerancia
Religiosa”, de autoria de Marcio Alexandre M. Gualberto e realizada pela Associagao
Afro-Brasileira Movimento de Amor ao Proximo (Aamap). Conforme a Iyalorixa
Suzane de Oya, presidente da Aamap, a ideia do mapa “¢ somar forcas e encontrar
solucdes para que a intolerancia religiosa sofrida e vivida nesses ultimos 10 anos - por
distintos segmentos religiosos - seja, ndo s6 documentada, mas que se aponte caminhos
para supera-la em nosso pais”. Para o autor, o0 Mapa da Intolerancia Religiosa visa:

Despertar a sociedade para uma situagdo que ¢ inaceitavel e que, para ser
superada carece de mobilizacdo de toda a sociedade pois a intolerancia
religiosa, o preconceito e o racismo fere a quem sofre, mas fere o pais
naquilo que lhe é mais caro que ¢ a diversidade étnico-cultural e religiosa de
seu povo.

Mais um progresso na luta pela liberdade religiosa foi a criagdo de um Comité
Nacional de Diversidade Religiosa, em janeiro deste ano (2013), pela ministra da
Secretaria Nacional de Promog¢ao e Defesa dos Direitos Humanos, Maria do Rosario

Nunes, ¢ pelo ministro da Secretaria Geral da Presidéncia da Republica, Gilberto
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Carvalho. O Comité terd como incumbéncia, elaborar politicas de afirmagdo do direito a
liberdade e diversidade religiosas, além de disseminar a paz, a justi¢a € o respeito as
diferentes crengas ¢ convicgdes de fé.

Portanto, mesmo sofrendo uma forte repressdo tanto dos aparatos estatais e
policiais como do proprio campo religioso, a unido de representantes religiosos afro-
brasileiros, com o apoio do movimento negro, de politicos, de intelectuais, nos mostra a

capacidade desses religiosos de alcancarem seu reconhecimento no espago publico.
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Capitulo 2. Breve mosaico de casos de intolerancia

A Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica apontou um
aumento de 600% de denuncias de casos de intolerancia religiosa no ano de 2012 em
relagdo ao ano de 2011%. Conforme a Secretaria de Politicas de Promogio da Igualdade
Racial (Seppir), que também recebe dentncias de praticas de intolerancia, percebeu que
geralmente, sdo contra quilombolas, indigenas e representantes e/ou adeptos das
religides afro-brasileiras. Dessa forma, podemos analisar que estas praticas intolerantes
estao diretamente associadas a discriminagdo e preconceito racial, que ainda predomina
no Brasil. Uma vez que discutiu-se, no decorrer deste trabalho, que o contexto historico
deste pais foi marcado por uma legislacio ¢ um controle social, fundamentado em
principios racioldgicos e sanitaristas. De tal modo que a trajetoria de reconhecimento e
legitimagdo das religides de matriz africana perante o Estado foi duramente marcada por
persegui¢des policiais, por um controle juridico e por estigmas criados pela sociedade
envolvente.

De acordo com Ari Oro (2007), em 2003 foi publicada uma matéria no jornal
Estado de Sdo Paulo sobre uma Igreja Universal que foi denunciada pela primeira vez
no estado da Bahia por discriminagdo religiosa, “na qual um bispo e dois pastores da
Iurd foram denunciados a Justi¢a da Bahia por discriminagao religiosa pelo promotor de
Justica e Cidadania do Ministério Publico Nacional”, ainda segundo a matéria, “os
acusados realizaram varios ataques ao candomblé no programa ‘Ponto de Luz’, exibido
pela TV Itapoan (Record) de Salvador” (ORO, 2007, p. 55).

Ainda na Bahia, em 2004, houve outra a¢do judicial contra a Iurd’, mas que
ganhou repercussao nacional, que foi sobre uma sentenga que “obrigava a Iurd indenizar
os familiares da Mae Gilda em um milhdo e 372 mil reais, por danos morais, em razao
de uma foto da mencionada mae-de-santo publicada indevidamente em outubro de 1999
no jornal Folha Universal” (ORO, 2007, p. 56). A publicacdo da matéria intitulada
“Macumbeiros Charlatdes Lesam o Bolso ¢ a Vida dos Clientes” na Folha Universal,
levou ao falecimento da Mae Gilda no dia 21 de janeiro de 2000, ou seja, trés meses
depois da divulgacdo da matéria. Desse modo, em 2007, essa data foi instituida pelo ex-

presidente Luiz Inacio Lula da Silva, o “Dia do Combate a Intolerancia Religiosa”.

8 Disponivel em: http://noticias.gospelprime.com.br/denuncias-de-intolerancia-religiosa-crescem-mais-
de-600-em-2012/ . Acesso em: 30 de janeiro de 2013.

9 Igreja Universal do Reino de Deus — criada por Edir Macedo.


http://noticias.gospelprime.com.br/denuncias-de-intolerancia-religiosa-crescem-mais-de-600-em-2012/
http://noticias.gospelprime.com.br/denuncias-de-intolerancia-religiosa-crescem-mais-de-600-em-2012/
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Devido a grande repercussdo na midia e nas redes sociais do cyber espaco dos
casos de intolerancia religiosa, estes veiculos também podem ser considerados uma

importante fonte de pesquisa sobre o tema.

Ver tabela dos casos de intolerancia em anexo.

2.1 Os interlocutores

Deste modo, apresento na minha pesquisa etnografica, as entrevistas com os
interlocutores representantes da religiosidade de matriz africana em Pelotas relatando
casos de intolerancia religiosa sofrida por eles ou por outros representantes religiosos.
Busquei direcionar a atengdo para o desenrolar desses acontecimentos, se chegou ou nao
a passar por processos policiais e judiciais, caso sim, como a justiga se posicionou
perante o caso. Outra preocupacgdo foi identificar os discursos acusatdrios contra essas
religides, os argumentos dos praticantes nos seus processos de defesa e os impactos
dessas experiéncias sobre suas vidas nas varias dimensdes: pessoal, profissional e

religiosa.

Assim, inicio esta apresentagdo contextualizando o universo de pertencimento
religioso de cada um dos interlocutores, conforme a ordem cronologica de realizacio
das entrevistas. Primeiro exponho fragmentos da trajetoria do Babalorixa Eurico, depois
do presidente da Federagdo Sul Rio-Grandense de Umbanda e Cultos Afro-Brasileiros —
Pai Joab. Na sequencia apresento Mae Gisa, e as duas ultimas entrevistas realizadas

com Pai Mano e finalmente, com Pai Flavio.

O contato com o Babalorixa Eurico ocorreu no ambito da propria universidade
por ele ser colega do curso de Antropologia da UFPel (Universidade Federal de
Pelotas), o que ocasionou uma relagdo de amizade. Quando falei para Eurico da minha
inten¢do de trabalhar com a intolerancia religiosa nas religides afro-brasileiras, ele se
interessou muito pela escolha do meu tema de trabalho de conclusdao de curso e se
dispds a me ajudar. Dessa forma, propus um encontro com ele para realizar a minha
primeira entrevista, sendo assim, meu primeiro contato com o campo religioso de matriz

africana para fins de trabalho de conclusdo de curso ocorreu por esta via.

Babalorixa Eurico ¢ da casa “Ilé Axé Nagé Oluorogbo”, localizada na Rua

Alcides Velleda - Par Queréncia, na cidade de Pelotas. A casa do Baba Eurico ¢ de
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Batuque de Nagdo Nagd'®, a qual é considerada por alguns autores a nag¢do originaria do
culto afro-brasileiro no Rio Grande do Sul, mas que hoje estd quase extinta, existindo
poucas casas que ainda representam essa nagdo. Conforme Oro (2002), apesar de ser
considerada a nacdo de origem dos cultos de matriz africana, ¢ a nagdo ljexd que
predomina no batuque do Rio Grande do Sul. Isso se confirma na fala do Baba Eurico,
dizendo que hé poucas casas de batuque de Nagao Nago na cidade de Pelotas:

Registrado nas Federagdes locais eu tenho seis casas, pelo menos que eu

cataloguei e as que iniciam ainda pelo nagd, hoje em dia eu acho que ¢ s6 a

minha e a casa da Maria Helena, que ¢é Irabutd, fica no bairro do Porto.
(Entrevista realizada em 15 de setembro de 2012)

Baba Eurico me narrou que sua insercao na religiosidade de matriz africana foi
pela umbanda a qual sua mae era praticante, sendo que em seguida ela e seu marido,

padrasto de Eurico, abriram o proprio terreiro, como ele mesmo relata:

Acabei, enfim, tive cancer fiquei internado durante quatro anos no Hospital
da PUC, naquela época a minha mae conheceu a Umbanda, na verdade essa
inser¢do se deu, primeiramente, pela Umbanda. No meu retorno eu acabei
ingressando no terreiro, no terreiro Sdo Francisco de Assis, ficava no bairro
Simdes Lopes eram seis senhoras de setenta e oitenta anos, ndo se tinha
tambor, ndo se tinha sino, os cantos eram s6 com palmas ¢ 0s compassos no
pé. E a Dona Ceci a cacica, ja é falecida, em seguida depois que ela faleceu, a
minha méae conheceu meu padrasto, que por acaso, ¢ o meu Babalorixa, e eles
abriram o proprio terreiro. O interessante disso é que o cacique dessa outra
terreira, o cacique espiritual, era Seu Sete Flechas. (Entrevista realizada em
15 de setembro de 2012)

Cabe ressaltar, no entanto, que Baba Eurico relata que ja sentia sua vocacao para

espiritualidade desde cedo:

A vida toda eu estudei em colégio de padre, o colégio Gonzaga, enfim, até
sonhava em ser padre, inclusive. Mas o ser padre hoje eu vejo que ¢ uma, que
naquela época é uma coisa que eu consigo fazer uma releitura hoje, que era
estar em contato com as pessoas. Ndo era em termos de cunho ritual, mesmo
porque eu ndo frequentava a igreja e tudo, mas eu achava que o sacerdote era
um sujeito interessante no trato com as pessoas ¢ tudo, no sentido de ajudar.
(Entrevista realizada em 15 de setembro de 2012)

Embora ndo seja o foco da minha pesquisa, apresento algumas informacdes
fornecidas por Eurico com a intengdo de contribuir com a constitui¢gdo de um panorama
do campo religioso afro-pelotense. Segundo ele, a primeira Casa Nagoé em Pelotas,
conhecida como Sociedade Espiritualista Rio Grande do Sul — SERGS, existe até hoje,
sendo que o fundador dessa casa foi quem iniciou o seu Babalorixa, Jodo Pinho, que ¢ o

padrasto do Eurico.

10 Conforme Pernambuco Nogueira, diferentemente dos demais terreiros, neste, “a chegada dos orixas se
faz como no Candomblé (linha por linha, trabalhando e desincorporando) ¢ a matanga ¢ procedida com o
animal no chao e ndo suspenso” (apud. Oro, 2002, p. 355).
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Baba Eurico: O meu Babalorixa, ele foi iniciado pelo Ibraim Itala chefe que ¢
o fundador da primeira casa de nago, aqui na cidade, a SERGS - Sociedade
Espiritualista Rio Grande do Sul — que fica localizada ali Rua Lobo da Costa,
fica em frente a Praga do Pavdao. A SERGS, ela tem historias muito
interessantes, mas as que eu posso citar ¢ que ela trabalha com a umbanda
exotérica, Unica casa em Pelotas que trabalha com umbanda exotérica. Eu so6
conhego uma outra casa em Porto Alegre, cujo fundador é o meu avo. E ele é
fundador da umbanda exotérica em Porto Alegre. E ela, a SERGS foi
colocada 14 para trabalhar com a umbanda. [...] Entdo a SERGS sempre foi
assim, foi uma sociedade. O Ibraim, meu avo, ele € turco, era turco, entdo ele
tinha preconceito contra negros. Entdo, negros ndo entravam na SERGS. E a
casa era conhecida como a sociedade dos cartolas porque ela s6 atendia o
pessoal da elite pelotense ou como magonaria de negro, porque era uma
reunido mistica que as pessoas tinham muita curiosidade de saber o que
acontecia 14 dentro, mas s6 os cartolas porque se utilizava aquele chapéus na
época que entravam la pra acessar os ritos. Embora, sempre se teve o rito pra
comunidade, que ai sim, se tirava uma ficha e ia. Mas pra iniciagdo, pra
dentro do nagd, porque essa coisa da comunidade era mais dada pela
Umbanda. Porque umbanda ta calcada na caridade. Mas pra iniciar-se na
SERGS tinha que ser 14 dentro e era igual na magonaria, era por indicagao.
Depois existiu uma outra casa que, ai sim, essa era s6 umbanda exotérica, até
dessa casa que umbanda exotérica foi pra parar na SERGS, que ¢ o Centro de
Pesquisa e Pratica Espiritualista foi fundado pelo Paulo de Castro e Silva,
ficava na Felix da Cunha e era um teatro, com cadeiras de madeira e os
caboclos incorporavam 14 numa cortina ¢ depois da incorporagdo se abria a
cortina e as pessoas saiam dali pra consulta. Também era de elite. Também
era de elite. (Entrevista realizada em 15 de setembro de 2012)

Justamente por ser uma nagdo pouco representada, julgo importante trazer

algumas caracteristicas da linha Nag6 da SERGS. Segundo Baba Eurico, Ibraim Itala foi

iniciado diretamente pela propria Oia Mesan, tendo esta linhagem espiritual relagdes

direta com segmentos de escravos que habitaram a cidade de Pelotas:

Baba Eurico: Quem fundamentou a liturgia da SERGS foi uma filha de uma
escrava, vinda de Oi6, a mae dela era iniciada de Xango, terra de Xango, Oi0.
E a v6 Lucia nasceu aqui, era escrava, inclusive, até possuo a carta de alforria
dela. E ela que levou a liturgia pra SERGS do que se entende hoje pela nagédo
nagd que ¢ muito parecida com a nagdo Oid, embora o Oi6 ainda tenha esse
lado Jjexd. E o nagd € quase que uma instituicdo a parte. Uma instituicdo a
parte no sentido de que os processos histdricos foram acontecendo na cidade,
em termos de contato tanto na culindria, essas coisas de oferecer polenta a
Oxum, churrasco pra Ogum, batata pra Ext. E essas coisas ndo ocorreram na
SERGS, no sentido que os nagds sempre foram uma institui¢do a parte nio
ligada & regras comuns, a governo. (Entrevista realizada em 15 de setembro
de 2012)

E em razdo disso que o Nagd ¢ considerado por ele uma instituicdo a parte das

demais nagdes, com suas regras proprias relacionadas aos rituais e ao processo de

iniciacao:

Baba Eurico: Aqui nés temos dezenove divindades, se eu ndo me engano
Ijexa sdo doze. E o nagb ndo traz consigo essa coisa do tabu, do transe.
Porque nés utilizamos cargos, entdo assim, pra nds sd se inicia quem
manifestou primeiramente a divindade. Entdo, obviamente, essa pessoa ja
sabedora desde o inicio. Entdo ¢ muito dificil iniciar alguém no nagd, porque
a gente ndo inicia Eleguns acordado. A divindade se faz presente no dia das



36

obrigagdes, ¢ extremamente fundamental isso. Caso n@o ocorra a
manifestacdo e ai a pessoa ¢ apontada ou como Ogén ou como Ekedi, que sdo
as pessoas que estdo lacidas durante o trabalho pra desempenhar determinada
fungdo''. (Entrevista realizada em 15 de setembro de 2012)

Baba Eurico ¢ iniciado no batuque nagd desde 1990 e a partir de entdo ndo
trabalha mais com a umbanda. A sua casa de religido ¢ no mesmo local que sua casa de
moradia, e além de estudante, ele trabalha como técnico em parasitologia, ndo fazendo
uso das atividades religiosas como uma fonte econdémica. Em sua casa além dos toques,
ele realiza junto com outros iniciados um grupo de estudos todos os domingos, chamado
ECA (Encontro de Comunhdo com a Ancestralidade), que ¢ tanto aberto para a
comunidade conhecer a religiosidade quanto para os proprios membros e adeptos da sua

casa aprofundar seus conhecimentos sobre os Orixas.

Baba Eurico: Assim ficou o ECA, o ECA ¢ esse culto que a gente faz nos
domingos pra orixa da casa[...]. No ECA, o sentido ¢ também no final fazer
uma mini palestra, geralmente. Antes era tematico o culto, a gente fazia pra
um orixa so, era Exu, Ogum, Oxossi, Ossaniyn, Logudedé, e assim ia indo e
todas as vezes que se fazia pra aquele orixa, se falava na data sobre aquele
orixd, depois passou a ndo ser tematico. E ai aberto no final porque em
seguida que o orixa vai embora sobra bastante tempo, a gente debate aqui
sobre alguma coisa e até momento do pessoal da casa treinar os cantos pros
dias das festas maiores. (Entrevista realizada em 15 de setembro de 2012)

Deste modo, passo para o seguinte entrevistado, Pai Joab, o qual também ¢
presidente da Federacdo Sul Rio-Grandense de Umbanda e Cultos Afro-Brasileiros.
Consegui seu contato por meio da entrevista com o Baba Eurico que me informou da
existéncia da Federagdo — na qual a casa de Eurico ¢ filiada- e os conflitos que esta
estava sofrendo, o que poderia ajudar na elaboracdo deste trabalho. Sendo assim,
procurei Pai Joab, expliquei o assunto do meu trabalho, a relevancia da contribuicao
dele e ele aceitou participar da entrevista que foi realizada por mim e por outra

estudante do Direito, que estd pesquisando o mesmo tema.

Assim, inicio com a narragdo do Pai Joab sobre a sua inser¢do na religiosidade,
depois a historia da Federagdo e seu ingresso na presidéncia. Sobre a sua insercdo ele
contou que iniciou com a Umbanda por ser a religido da sua mae, sendo posteriormente

iniciado no batuque:

Pai Joab: Bom, eu comecei..eu nasci dentro da umbanda.

Isabel: Teus pais?

Pai Joab: A minha mae, meu pai ndo. Meu pai era negro, minha mae alemoa.
Entdo, cla alemoa, tinha umbanda. Ele, negrdo, ndo gostava de umbanda.
Entao, foi ai que eu comecei com a umbanda e ndo parei mais até a data de

11 Baba Eurico apresentou uma série de outras caracteristicas que seriam especificas da nagdo nagd, mas
ndo estou trazendo neste texto para ndo fugir em demasia dos objetivos desse trabalho.
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hoje, sou apaixonado pela umbanda. Ndo pratico o lado afro, tenho minha
feitura toda de Bara a Oxalad pelo lado Jejé, com Ijexd e Nagd. A minha
feitura toda cla foi feita, a segunda feitura, foi toda ela feita em Rio Grande,
no terreiro da mae de Guacui(?) [?] em Rio Grande e sou filho da casa 14,
com o lado afro, onde pratico mais participando do que atuando. Eu sou mais
daquele lado de ajudar, de ta na coisa. Eu gosto muito do lado umbanda, eu
sou apaixonado pela umbanda. (Entrevista realizada em 6 de novembro 2012)

Hoje ele atua na Umbanda, a qual sé cultua pretos-velhos e caboclos, ndo cultua
0 “Povo da Rua”'?. Seu terreiro funciona ha 42 anos, o qual é de familia, primeiro com a
mae dele, depois com o seu sogro, € agora, esta sob responsabilidade dele e sua esposa.

A Federacao da qual Pai Joab ¢ presidente foi fundada em 1970, a qual surgiu da
unido da Confederagdo Pelotense de Umbanda e da Associacdo Pelotense de Umbanda.
Nesse processo de fusdo apenas se acrescentou ao nome da organizagdo € ao seu
estatuto social os “Cultos Afro-Brasileiros”. A Federagao localiza-se na Rua Xavier
desde a sua fundagdo até hoje. Em relagdo a sua atuagdo como presidente, Joab contou
que chegou a esse cargo por um acaso, ja estava aposentado, sem fazer nada além da
atuacao no seu Centro. Assim, quando foi na Federacdo acertar a mensalidade do seu
Centro, Joab criou uma relacdo com o presidente que era o Dr. Jorge. Com o
falecimento deste, vieram as elei¢des para o novo candidato a presidéncia, na qual Joab
se candidatou e foi eleito. Atualmente, faz oito anos que ele estd na presidéncia, como

ele mesmo conta:

Bom, nesse meio tempo o Dr. Jorge veio a falecer, ai veio as elei¢des da
Federacdo, todo mundo, como talvez vocés, como vocés talvez pensaram que
eu era uma coisa e eu era uma outra, todo mundo pensava que eu era um
negrdo e eu era um alemao. Entdo, boa parte dos umbandistas achavam
assim: ‘oh, deve ser um negrdo, deve ser um negrdo’. Mas eu ndo nego que
eu tenho a raga negra no meio e bem forte que ¢ 50% negro. Ai fui, me
candidatei aqui, me botaram aqui, peguei, fazem 8 anos que sou presidente da
Federacdo, reeleito sempre por unanimidade. E assim que eu cheguei aqui,
aonde eu fiz todas as obras que tu t4 vendo aqui dentro, telhado, tudo isso
aqui que tu ta vendo, quando eu peguei ndo tinha nada. Entdo chegamos
assim nesse ponto. (Entrevista realizada em 6 de novembro de 2012)

Em relagdo ao funcionamento da Federagdo, cabe salientar que todas as casas de
religido filiadas sdo obrigadas a pagar uma taxa mensal de 15 reais, as quais recebem
um certificado da Federacdo, autorizando a pratica religiosa nos seus respectivos

Centros e terreiras, dando um carater de legitimidade, embora que precéria:

Pai Joab: Ele ¢ um local que ele ¢ credenciado, ele ta apto a praticar a
religido. Garantias n6és ndo damos nenhum. Porque ¢ aquilo que eu te digo,
qual garantia o comercio tem pra abrir as portas? Qual ¢ a garantia que tem?

12 Essa ¢ conhecida como “Umbanda Pura”, pois cultua apenas os pretos-velhos, caboclos e os ibejis
(criangas), aos quais ndo sdo realizados sacrificios de animais.
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Nenhum. Ele tem o que? Um alvara de funcionamento que da garantia.
(Entrevista realizada em 6 de novembro de 2012)

A Federagdo disponibiliza aos sécios um saldo para realizagdo de festas e

cerimdnias religiosas, além de promover um calendario de festividades aberto a

participagdo de todos:

Winnie: Dessas quatrocentas € noventa e oito, mais ou menos, casas que o
senhor tem registrada aqui, quantas, o senhor tem mais ou menos nogao,
quantas delas participam ativamente da Federacao?

Pai Joab: Nao, a participag@o ¢ esporadica. Queres ver uma coisa? Eles vem,
participam de um evento e ai passam trés, quatro meses sem participar de
nada, ou até um ano, e depois vem. E muito complicado dizer a participagio,
que deveria ser mais assidua. Deveria ser uma participagdo com mais
interesse. (pausa)

Pai Joab: Bom, estdvamos falando da participacdo. Agora mesmo, vou te
dizer assim, eu to fazendo uma semana da umbanda, nés estamos
organizando a semana da umbanda, que comec¢a dia 14 de novembro e
termina dia 19 de novembro. E ¢ uma semana assim, quem gosta de caboclo
vem no dia 14, quem gosta de batuque vem no dia 15, quem gosta do cigano
vai vir no dia 16, quem gosta do Ext, vem no dia 17 e dia 19 encerramento
com o preto-velho. Eu gostaria que vocés viessem, até, pra conversar, vim ter
uma ideia do que € esse lado. (Entrevista realizada em 6 de novembro de
2012)

A Federacdo nao possui critérios fixos para selecionar seus associados e

conforme seu presidente, o seu quadro social abarca filiados da grande Porto Alegre e

da regido Platina:

Isabel: E o senhor tem algum, tipo, processo pra avaliar, tem algum tipo de
critério [para avaliar os novos associados]?

Pai Joab: O critério vem de quem, da onde ela vem. Eu ndo posso, um
presidente ndo pode avaliar, quem tem que avaliar que um filho na casa ta
pronto ¢ quem pde o filho no chdo, quem apronta o filho. Como que eu vou
chegar ¢ dizer que esse filho ndo ta pronto? Entdo, ndés vamos entrar em
incompatibilidade de pensamento. Nao podemos, eu ndo posso julgar o que ¢
certo ou que ¢ errado no assentamento daquela pessoa. Entdo, é claro que
dentro daquilo que eles vem, com aqueles: ‘eu fui pronto em tal casa, tal
pessoa com o meu pai de santo ou orientador espiritual’. A gente vai ter que
acreditar, o tempo dira a verdade. A gente, quem pratica a religido umbanda,
o afro, nés nunca podemos questionar a veracidade das coisas, porque a nossa
religido vem do invisivel, da onde tu menos espera ecla surge. Ela ¢
exatamente com o que nods trabalhamos, com os espiritos, do nada. Entdo néo
podemos julgar uma pessoa: ‘ah, ndo ta pronta’. E no fim aquela pessoa vai
14 e faz uma cura numa outra pessoa, ¢ tu vai julgar ela que ela ndo ta pronta.
Como? O senhor foi 14 fez um trabalho e aquela outra que tava 14, na
enfermidade, se recuperou, se curou.

Winnie: E a Federagdo ela tem algum tipo de articulagdo, seu Joab? A nivel
estadual nacional, ta conectada?

Pai Joab: Nao, ela esta conectada até em nivel internacional. Por que? Porque
nods temos filiados no Uruguai, temos filiados na Argentina, no Chile. Na
fronteira em si nds temos muitos filiados, principalmente dentro do Uruguai e
da Argentina nés temos mais ou menos uns 40 filiados, que noés ndo
consideramos filiados aqui de quadro social. Por que? Porque sdo parte, uma
que a gente ndo pode interferir na lei dos outros paises e eles procuram vir
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mais para parte da orientagdo, de como se coloca, de fazer um intercambio de
conhecimento, essa ¢ a fungdo maior. Dentro do estado a gente tem gente
aqui no estado do RS, ndés temos até em Canoas, na grande Porto-Alegre.
(Entrevista realizada em 6 de novembro de 2012)

Na sequéncia apresentarei o universo religioso de mais trés sacerdotes do
batuque, sendo todos de Nagdo Cabinda. Conforme Oro (2002), Cabinda ¢ uma ‘“nacao
Banto, originalmente de fala Kimbundo”, sendo que nesta nagdo o culto aos Eguns'
(espiritos dos mortos) € muito importante. De acordo com a Mae Gisa, os rituais
comegam pelos Eguns, os quais também servem para proteger: “A gente nao mata pra
Orix4, sem antes matar pra Egun, porque a gente veio de 14. Se a gente ¢ aqui, ¢ porque
eles foram 14, entende? Entdo, a gente cultua eles pra gente estar aqui” (Entrevista
realizada em 16 de janeiro de 2013).

Ari Oro apresenta sucintamente os fundadores desta nagdo aqui no estado:
“Segundo consta, este culto foi trazido para o Rio Grande do Sul por um africano
conhecido por Gululu, de cujas maos saiu a figura mais marcante do culto Cabinda no
Rio Grande do Sul: Waldemar Antonio dos Santos, do Xang6é Kamuca” (Oro, 2002, p.
355). Méae Gisa foi uma das interlocutoras de Carla Avila na sua pesquisa para
dissertacdo de mestrado. No seu trabalho Avila expde a linhagem religiosa de Mée Gisa:
“Pai Valdemar foi pai de santo de Mae Palmira de Oxum (quem levou a nag¢do cabinda
para Porto Alegre, ¢ também foi a mie de santo de Pai Cleon)” (AVILA, 2011, p. 57).
Pai Cleon de Oxala, que tem sua terreira na cidade de Porto Alegre ¢ justamente o pai de
santo de Mae Gisa pela linha do batuque. Pai Guterres e Pai Flavio, que serdo
apresentados na sequencia também apontam o Pai Valdemar Kamucd, como um
ancestral comum na linhagem religiosa.

Mae Gisa de Oxala foi procurada em razao da grande repercussao na midia local
do ritual de assentamento do Orixa Bard realizado por ela e outra mae de santo no
Mercado Publico de Pelotas em junho de 2012. Os primeiros contatos com ela foram
feitos por meio da rede social facebook, por onde eu expus meu interesse em conversar
com ela em razdo do trabalho de pesquisa em andamento. A entrevista com ela foi
marcada via telefone, realizada no seu Centro, localizado no Bairro Jardim Europa a
qual também contou com a presenca da minha colega da area do Direito.

Mae Gisa se inseriu no universo religioso aos 12 anos de idade em uma casa de

umbanda que era chefiada pelo seu tio Simplicio Soares, conhecido como Ceci. Depois

13 Segundo a autora Carla Avila (2011), os Eguns sdo entidades pertencentes ao mundo dos mortos, que
podem tanto prejudicar como ajudar alguém ou a casa de religido, isso depende de como as pessoas 0s
tratam.
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de alguns anos, ela ingressou no batuque, segundo Avila (2011), a Mae Gisa iniciou na
“nagdo jejé-nagd, em Rio Grande, mas depois que sua Mde de santo faleceu, ela
comegou na nacao cabinda”. Conforme o relato de Mae Gisa, ela procurou o batuque,

pois estava passando por alguns problemas de satde:

Eu sempre digo assim, a nagdo ¢ um chamamento porque o Orixa chama a
gente, entende? E tu vai quando ndo tem mais volta, tu tem que ir, ele
chamou e aconteceu comigo, passava mal, baixava muito a minha presséo,
desfalecia e ficava. E ai...[...] O orixa chamou, ndo teve. Ai eu fui, gracas a
Oxald eu t6 aqui, meu Pai Rompe Mato, sdo tudo de bom na minha vida,
alias, eles sdo e a gente acompanha. (Entrevista realizada em 16 de janeiro de
2013)

Assim, apos o falecimento do seu tio Ceci, Mae Gisa herdou a casa de religido,
por meio da qual seu tio ja prestava servigos a comunidade. Deste modo, Mae Gisa
continuou o trabalho do Seu Ceci tanto na esfera religiosa quanto na assisténcia a
comunidade. A casa, que foi fundada pelo seu tio em 1953, hoje ¢ denominada CEAAB
- Casa Espirita Assistencial Afro-brasileira Caboclo Rompe Mato Reino de Xangb e
Oxala.

Maie Gisa: A casa ndo comegou aqui, ela comegou ali na Anchieta na 4852, ¢
ai foi no dia 13 de maio que ele fundou a casa, mas ja vinha de 14[...]. Quando
ele veio morar aqui sé tinha a casa dele e do Seu Nelson. A primeira casa
aqui nessa volta foi a dele, era tudo campo aqui e ai o pessoal da terreira,
fazia terreira. Inicialmente foi na casa dele, af tinha que fazer de tijolo, ai ele
fez aqui e morava no chalé na frente e o primeiro era os caboclos. Na terreira
ele atendia toda a tarde, as vezes ele tava almogando e chegava: ‘Seu Ceci, da
pra benzer a fulaninha de quebrante? Da pra benzer a fulaninha de cobreiro?’
La ele levantava da mesa e ia fazer. E foi e a casa sempre cheia, sempre
grande. Ai depois ele ficou doente. Tem gente do tempo dele, tem a D.
Catarina, tem o Seu Godi que é do tempo do meu tio, na época dele. Os
outros, as outras pessoas ficaram, mas muita gente morreu, mas era
maravilho. Depois ele faleceu e eu fiquei com a casa. (Entrevista realizada
em 16 de janeiro de 2013)

Nesse trabalho com a comunidade, Mae Gisa ajuda na educacao, realizando
atividades de refor¢o escolar, uma vez que na CEAAB h4 uma pequena biblioteca e uma
sala de aula para dar li¢des particulares para criancas carentes, inclusive a propria Mae
Gisa da aula de matematica, pois ¢ formada em Fisica. Além dela, voluntarios auxiliam
nestas atividades pedagdgicas.

O centro oferece também a comunidade assisténcia na area de saude, viabilizado
por meio de convénios e parcerias com a Universidade Federal de Pelotas — UFPel —,
Universidade Catolica de Pelotas — UCPel —, bem como com conselhos assistenciais,
como ¢ o caso do apoio da CEMAS — Conselho Municipal de Assisténcia Social. Mae

Gisa relatou que o apoio da UFPel, se d4 mais pelo fato dela ter trabalhado por 22 anos
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na instituicdo, o que lhe possibilitou estabelecer relagdes pessoais com técnicos da
instituicao.

O proximo interlocutor chama-se Pai Guterres de Oxala, conhecido também
como Pai Mano de Oxala, o qual preside a Casa Sociedade Africana Divino Espirito
Santo, também de nag¢do Cabinda. A Sociedade Africana do Divino Espirito Santo foi
fundada por Pai Jodo Carlos de Oxala em 1946, de quem Pai Mano ¢ sucessor. No caso
da linhagem de Pai Guterres de Oxal4, o seu pai de santo ¢, portanto, o Jodao Carlos de
Oxald, que era filho do Pai Henrique, o qual era neto da Mae Palmira.

Procurei Pai Guterres para saber de um caso de intolerancia religiosa ocorrido
em Sao Lourenco do Sul, cidade proxima de Pelotas, sofrido pela Mae Clara de lansa da
Casa Associagdo Africanista Oya Niqué Caboclo Rompe Mato, de Nacao Cabinda, na
qual Pai Mano de Oxala ¢ seu padrinho. Cabe salientar que nesse acontecimento, Mae
Clara ndo foi entrevistada, pois ndo consegui contata-la, desse modo, entrevistei Pai
Guterres, o qual reside e possui sua casa religiosa no Bairro Areal, cidade de Pelotas.
Pai Guterres foi iniciado no batuque aos 16 anos de idade, conforme relata: “Este ano,
agora, dia 4 de fevereiro, Pai Oxald estd fazendo 25 anos de vasilha, entdo entrei
bastante cedo, adquiri compromissos bastante cedo também. Com 18 anos de idade ja
tinha casa de religido aberta” (Entrevista realizada em 29 de janeiro de 2013).

A sua primeira casa de religido aberta localizava-se na Rua General Telles, em
Pelotas, depois mudou-se para Montevideo (Uruguay), em seguida para Buenos Aires
(Argentina), onde teve alguns filhos-de-santo nessas duas cidades, € no ano de 2000
retornou a Pelotas. Segundo Oro (2002, p. 363), o campo religioso afro-gatcho foi
importante para o “ressurgimento ¢ introducdo das expressdes religiosas de matriz
africana nos paises do Prata”. O autor aponta que a Argentina até o século XIX teve
uma reproducdo das religides afro-brasileiras, sendo que no Uruguai ndo ha registros
historicos de que houve praticas religiosas de matriz africana, mas existem expressoes
musicais com essa origem. “No entanto, em ambos 0s paises, a partir da década de 60
do século passado, verifica-se o reingresso (na Argentina) e a introdu¢do (no Uruguai)
das religides de matriz africana, sobretudo através do Rio Grande do Sul”. (ORO, 2002,
p- 363).

O acesso ao Pai Guterres foi mediado pelo antropdlogo Edgar Barbosa Neto, que
j& fez etnografia naquela casa e pela orientadora do trabalho. A entrevista foi

acompanhada pelos dois e também pela colega do Direito.
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Por conseguinte, apresento o ultimo entrevistado, Pai Flavio de Xang6 de Nacdo
Cabinda, o qual ¢ formado em Servico Social pela Universidade Catolica de Pelotas.
Seu contato veio por meio da cientista social Carla Avila, a qual conhecia o caso de
intolerancia sofrido por ele e repassou as informagdes para a professora Rosane que
entrou em contato com ele e acompanhou na realizagdo da entrevista. A inser¢ao do Pai
Flavio no universo religioso afro-brasileiro se deu desde os sete anos de idade, pois a
sua familia era de umbanda. Contudo, na sua adolescéncia foi adepto do catolicismo,
sendo, inclusive, crismado. Pai Flavio relatou que assim como ele, as pessoas acabam
indo para igreja catdlica porque isso ¢ imposto pela sociedade desde o nascimento.
Frequentando a igreja catdlica, Pai Flavio percebeu que tinha facilidade de lidar com as
pessoas e de ajuda-las. Certo dia, o padre da sua igreja lhe disse que o seu perfil ndo era
ser catolico e que deveria procurar outra religido, onde poderia desenvolver sua vocacao
de se envolver diretamente com seus semelhantes. Além disso, seus pais mesmo
convertidos ao pentecostalismo, disseram que ele teria uma missao a cumprir dentro das
religides de matriz africana, a qual teria sido designada pela avo, ja falecida.

Em razdo disso, Pai Flavio iniciou no batuque com 16 para 17 anos e durante
esse processo de insercdo na religido, passou por mudangas de nagdo, da Jejé-Nago para
a Cabinda. Em relacdo a nagdo Cabinda, Pai Flavio explica a sua linhagem religiosa,

trazendo como ancestral em comum o Pai Valdemar Kamuca:

Pai Flavio: Assim, a religido sdo varias etapas, varias na¢des, a minha nagdo ¢
Cabinda. Minha nagdo ¢é cabinda fui feito na bacia do Ramédo de Oxum, no
qual que ele foi feito na bacia do Pai Jodo Carlos de Oxala. E esse Jodo
Carlos de Oxalé veio da bacia do Valdemar Kamucd, que veio diretamente da
Africa da nagio Cabinda. Entdo, todos tem uma raiz, hoje atualmente
estamos embaixo da bandeira de Iemanja que ¢ meu atual pai de santo, que ¢
o Pai Ederaldo de Iemanja. Também que ele ¢ da mesma bacia, entdo sempre
quando se puxa reza do Xang6 Kamuca, todos os filhos da casa se ajoelham e
bate cabeca pro Xangd Kamucd, foi ele que trouxe a nagdo pro Rio Grande
do Sul.[...] Valdemar Kamuca era esposo da Palmira de Oxum, que trouxeram
as raizes. (Entrevista realizada em 31 de janeiro de 2013)

Com mais ou menos 22 anos de idade ele abriu a sua casa de religido, na cidade
de Pelotas, na Rua Conselheiro Silveira Martins, ocorrendo uma mudancga de localidade

em func¢do do aumento da clientela:

Pai Flavio: E ai comecei ali, foi assim, eu comecei a trabalhar pra amigos,
amigos que precisavam de uma ajuda, questdo de satde ou alguma coisa, e
ele trabalhava, mas ai a pessoa acabava ficando... Dai quando fui ver ja tinha
um numero X de pessoas, ai fui obrigado a receber o resto dos axés, me
aprontar, que j& estava me prejudicando a mim, me enfraquecendo,
trabalhava muito. E ai me aprontei. Dali me mudei pra Cohab Tablada, atras
do presidio ali. (Entrevista realizada em 31 de janeiro de 2013)
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Como veremos mais adiante, a permanéncia neste novo local durou pouco, em
razdo de um acirrado processo de perseguicdo que passou a sofrer por parte da
vizinhanga. Hoje sua casa de religido localiza-se numa regido proéxima a construgdao do
primeiro Shopping Center de Pelotas, proximo também ao Forum da cidade. Pai Flavio
relatou também que tem alguns projetos que pensa em fazer na area de servigo social

junto a algumas vilas localizadas proximas da sua casa:

Eu quero abrir uma ONG, ainda ta em andamento, devido a essa funcao toda
de documentag@o, agora que eu to mais tranquilo, eu acho que vou conseguir
abrir a ONG, a minha ONG eu quero assim que vai prestar servi¢o as
criangas, adolescentes ¢ familia. S6 que pra participar dessa ONG, as criangas
tem que estar vinculadas a alguma escola, as mées tem que estar engajadas
num trabalho, vamos fazer oficina de costura. Entdo, ¢ um projeto bom, uma
ONG boa que eu quero abrir ¢ as criangas que estdo na escola, vao estar num
turno fazendo curso de computagdo, inserir no mercado de trabalho pra
amenizar um pouco dessa violéncia que td tendo na cidade, que a gente ta
vendo e principalmente as drogas. (Entrevista realizada em 31 de janeiro de
2013)

A necessidade de Pai Flavio compartilhar algumas experiéncias traumaticas, que
serdo expostas mais adiante, levou-o a nos receber em pleno periodo de obrigagdo
religiosa, quando ele e uma filha espiritual estavam “no chao”. Por isso ele concedeu a
entrevista deitado na varanda de seu quarto de santo.

Baba Eurico e o preconceito dissimulado

Baba Eurico relatou alguns constrangimentos que passou por ser um
representante do batuque, alguns deles referentes ao espago privado que ocupa e outros
relativos a rituais realizados em espagos publicos. Iniciamos com a intensa negociacao
que ele teve que fazer a imobiliaria de sua casa, a qual pertence a um par, de modo que
todas as casas sdo obrigatoriamente padronizadas e estdo dispostas umas ao lado das
outras. O que chama atengdo nesse caso € o fato do preconceito religioso apresentar-se

de maneira dissimulada:

Baba Eurico: Aqui € um projeto de arrecadamento residencial, essa casa ndo
foi quitada ainda, entdo existe um risco enorme aqui, ¢ que ja ocorreu das
pessoas vincularem esse espago aqui como um espago de comercio, que nao
pode porque ¢ da Caixa Econdmica Federal. Quando eu vim pra ca em 2008,
isso aqui era bombardeado, que eu te disse que ndo, mas depois eu comecei a
pensar, de coisas que ocorriam. E ai claro, com o tempo eu comecei a ver que
era de propdsito. A menina, que ndo era Casardo ainda, era Imobiliaria Vila
Rica, ela era evangélica, entdo ela ja tinha um prato cheio 14 pra acessar
diretamente... S6 que ndo era religido os pedidos de solicitagdo aqui pra casa,
era tipo coisas que eu tenho escrito ai Bel, vir carta por baixa da porta
dizendo que a grade estava mal pintada, incomodou moradores, ¢ que eu
tinha 24 horas pra pintar. Ai um dia eu fui 14, eu digo: ‘olha, tu vai me
desculpar, eu ndo tenho nada a ver com a vida das pessoas, enfim, eu acho
que aposentado um dia trabalhou, enfim, temos que respeitar os nossos
velhos, a minha religido, inclusive, tem esse respeito com a ancestralidade.
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Mas eu trabalho durante o dia, eu ndo sou aquele aposentado e pensionista do
INSS que fica 24 horas com a cara na janela pra ver o que ¢ que fulano e
ciclano estdo fazendo. Com certeza devem ser pessoas desocupadas que tem
um tempo que eu nao tenho. Quem ¢ que teve o tempo pra passar na frente da
minha casa pra ver se minha grade tava mal pintada e eu tenho 24 horas pra
resolver um problema de pintura?’ Mas ai eu fui resolvendo. Foi a grade mal
pintada, eu resolvi. Essa grama cresce de uma maneira descompensada, hoje
eu ndo tenho mais problema com a grama porque se paga uma taxa, ndo tinha
condominio aqui porque no inicio tudo sdo flores. [...] E ai ia incomodando,
incomodando, um dia veio uma cartinha que a grama nao tinha sido cortada e
uma vizinha tinha sido picada por uma cobra ali na frente, umas coisas nada a
ver. E ndo vem os nomes das pessoas, quem denunciou, o que ocorreu.

Isabel: E na tua casa ainda...

Baba Eurico: Sim! Ai, ta! O que culminou nisso, ai eu vi que realmente era
uma perseguicdo religiosa, foi que... Eu posso fazer o que eu quiser dentro
dessa casa aqui, menos derrubar as paredes, eu posso construir uma parede,
mas ndo posso derrubar as que estdo. Claro, vide que as pessoas fazem
horrores dentro de suas casas, tem lugares até que desaba. Mas na rua eu nao
posso fazer nada, eu ndo posso pintar duma outra cor, trocar a porta, essa
porta ¢ padrao, a cor € padrdo. [...] A primeira incomodag¢do foi um negocio
que ndo pode alimentar cdes de rua e eu botava comida aqui. Hora esse
condominio ¢é aberto, foi eles que quiseram ser aberto, a rua ¢ publica, se eu
quiser alimentar um elefante aqui na frente, eu posso alimentar. Eram coisas
que ndo tinham cabimento. Ai veio a historia. Nos temos o junqueira de Ext
aqui, elegbara aqui atras, s6 que era nessa casinha aqui. Eu ndo gosto dessas
casinhas aqui, no sentido que nagd usa tronqueira, até o tronqueira vem do
nag6 porque ¢ feita de troncos. A cabinda usa essa casa aqui porque, ndo sei
se foi época de ditadura ou o que é que ocorreu, porque a maioria das coisas
que sdo invisiveis dentro do batuque ¢é por causa da ditadura. Coisa de botar
baldes ¢ bolos é porque se batia na porta e esta se fazendo uma festa de
aniversario. Esses sdo os elementos que estdo ocultos. Essa casinha com
certeza, ¢ a casinha de cachorro, ndo ¢ uma divindade que ta ali dentro, passa
livre aos olhos da policia. Mas ndo tem mais porque as pessoa comprarem
isso, eu usei até pouco tempo porque eu tava montando, enfim, argamassa,
enfim, tudo pra ficar 1a. Mas a casinha ficava 14, mas ficava fechada Bel,
todos os vizinhos, ndo mal comparando a Exu, tem uma casinha de cachorro
neste patio dos fundos. S6 que a vizinhanga sabia que o que tinha aqui dentro
era um Exu. E ai eles foram 14 e denunciaram. E ai a mulher me ligou e disse
pra mim uma coisa totalmente sem sentido: ‘ah! Vocé tem uma casinha 14,
ndo pode a casinha’. E eu disse: ‘mas vocé nunca veio aqui fulana. Porque
esse patio aqui, tem varias casinhas de cachorro’. ‘Ah! Mas 14 tem orixd’. E
eu disse: ‘t4, mas para um pouquinho, o que € que tem a ver uma coisa com a
outra?’ ‘Nao, mas ndo pode fazer a casa, casa religiosa’. Eu disse: ‘mas ndo ¢é
casa religiosa, a gente ndo cobra nada aqui e a casa ¢ de moradia. E a mesma
coisa que uma pessoa quiser rezar Ave Maria, um Pai Nosso e ter um altar
dentro de casa e convidar seus familiares pra rezar’. Ai a casinha também
tinha que ser tirada, e eu digo: ‘eu ndo vou tirar essa casinha’. E ai eu relutei,
relutei, relutei, e ai eles desistiram da histéria da casinha. Mas a casinha era
porque tinha o orixa dentro da casinha, etc, etc, etc. E a historia da casinha.
Depois isso parou. Teve hd um pouco tempo atras, umas criangas que
quebraram a janela aqui e as vezes eles mexem ali atras, mas enfim, eu ndo
sei se ¢ a mando dos pais ou também se ¢ por curiosidade. (Entrevista
realizada em 15 de setembro de 2012)

Como veremos abaixo com a entrevista com Pai Joab, as liderancas religiosas ja
estdo percebendo que as objecdes ao seu pertencimento religioso, quando vem a

publico, sdo camufladas em argumentos de outra ordem. Embora Baba Eurico conviva
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com reagdes adversas, outras manifestacdes da vizinhanga apontam para o

reconhecimento social da legitimidade do seu pertencimento religioso:

Baba Eurico: Assim como tem as coisas ruins, tem as coisas boas. As coisas
boas é que existem varias pessoas que muitas vezes, batem aqui. A moga do
lanche, que vem entregar lanche, ali do trailer da esquina, olha a casa e diz:
‘oh, que bom poder contar com uma pessoa quando precisar, bla, bla, bla’.
Tem um homem que vende coxinha de galinha que também mora aqui atras
que vem: ‘oh vizinho, como vai os ritos e bla, bla, bla’. A vizinha daqui, que
eu sempre achei que fosse uma pessoa que ndo gostasse de mim, esses dias
bateu aqui pra mostrar o cachorro que ela tinha comprado e ai eu acho que
ela nunca tinha visto aqui as coisas [referéncia ao altar e assentamentos] e
disse: ‘ah, ndo te preocupa que eu também, desde os 16 anos, sou disso’.
(Entrevista realizada em 15 de setembro de 2012)

Outro caso que o Baba Eurico relatou foram as dificuldades enfrentadas para
fazer um ritual na praia do Laranjal, denominado de Fogueira de Xangd. O primeiro
procedimento que ele tomou para viabilizar o ritual foi se dirigir a Federacao Sul Rio-
Grandense de Umbanda e Cultos Afro-Brasileiros, onde a casa ¢ filiada, para solicitar
uma autoriza¢do. No entanto, se confrontou com as tensdes que se tornaram rotineiras

entre este 6rgdo e a Prefeitura:

Baba Eurico: A fogueira de Xangd tava marcada desde de fevereiro deste ano
e eu muito despreocupado, no sentido de que pago a Federagao...

Isabel: Ja estava regularizado, tudo certinho...

Baba Eurico: Ta tudo direitinho. Bom, o Joab sempre disse pra mim: ‘culto
na rua precisa de autorizagdo uma semana antes. Vai pra prefeitura, eles
assinam, bota ali o endereco, CEP, CPF’. T4, despreocupado, uma semana
antes, ainda fiz com duas [semanas]. Fui 14 na Federacdo: ‘Joab, fogueira de
Xangd’. ‘Aonde ¢?” ‘E na praia’. ‘Nio pode’. Eu: ‘como assim ndo pode,
Joab? Vem uma van de Chapecé...” Imagina, com toda aquela gente que vinha
até de fora! Vieram, gragas a deus, mas podia ndo ter acontecido. ‘Como
assim ndo pode?’ ‘Ndo, ¢ que agora a Secretaria de Qualidade Ambiental,
eles tdo barrando a Federagdo’. (Entrevista realizada em 15 de setembro de
2012)

Em decorréncia da inviabilidade da Federagdo mediar a realizagdo publica do

ritual, Baba Eurico se dirigiu diretamente ao 6rgao recomendado da Prefeitura:

Baba Eurico: Ai eu conversei, fui muito bem atendido pela primeira pessoa,
porque depois passa pra outra. Ai a menina disse: ‘Eurico, o problema ¢ o
seguinte, a agdo residual que vai deixar no solo’. Entdo eu tinha que escrever
num papel como ecu iria fazer a fogueira, que tipo de madeira iria ser
utilizada, era um relatorio técnico que eu fiz pelo computador. Se era com
alcool, se era com querosene, que tipo de madeira era, quantas rachas de
lenha eram, quanto tempo a fogueira ia ficar acesa, como eu ia depois tirar o
residuo. Tinha que ter ali a localidade onde era, quantas pessoas eram e bla,
bla, bla. Acabou que pela burocracia toda, ndo deu pra fazer todo o tal de
relatorio. Eu fiz, fui 14, paguei a coisa. E ai, ela disse: ‘ndo, mas o senhor tem
que ir pra casa fazer’. E eu: ‘t4, mas ndo tem como fazer ai pelo
computador?’ ‘Nao, a pessoa que tem que fazer’. Ai eu vim aqui no centro,
fui numa lan house, assim, eram duas horas, eu tinha que ir no centro e voltar.
Fiz o tal negdcio. Ai quando eu voltei, a mulher olhou o papel e disse assim:
‘cadé o numero do protocolo?’ Ai eu disse: ‘ndo sei, eu fiz no papel’. ‘Ah,
mas vocé ndo acessou o site assim, assim?’ ‘Sim’. ‘Ah, mas que provedor o
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senhor utilizou?’ [...] Eu vejo sempre um fundo de intolerancia nessas coisas.
Se é uma pessoa com o minimo conhecimento de informatica, mal a pessoa
vai saber acessar o site pra fazer aquilo ali. E olha, eu paguei 38 reais, pra
que? Pra licenga, porque eles ndo me deram um papel. P6, naquele valor
podia incluir o papel e a pessoa que fosse digitar pra mim. Ai, ‘ah, porque
tem incompatibilidade com Internet Explorer, tinha que usar o Firefox’. Ai eu
olhei no relogio, 15 minutos. Ai eu olhei no reldgio, faltava 15 minutos. E eu
disse: ‘ta, mas falta 15 minutos pra vocés fecharem e amanha ¢é feriado, vocés
ndo vao abrir ¢ eu preciso disso pra domingo, vocé€s ndo tem como fazer por
ai?’ ‘Ah, se tivesse vindo de manha dava’. S6 que a atendente que tinha me
dito, antes, a outra que ja tinha saido, que ndo tinha como fazer por 1a. Ai a
informagao também diverge conforme a pessoa que atende. Acabou que eu
disse: ‘olha aqui Joab, eu pago a Federacdo, assim, assim, assim’. Ai ele, o
que é que aconteceria se eu ndo fizesse a fogueira? Ah dava pra da
autorizagdo. Eu disse: ‘bom Joab, entdo ndo vou fazer a fogueira, mas eu nio
posso deixar que esse pessoal deixe de vir 1a. A gente faz um xiré pra Xango,
ndo vou fazer fogueira’. Ai ele: ‘ndo, entdo vou dar assinatura, ai qualquer
coisa que acontecer vocés dizem que vao apagar, ndo sei o que...’. Acabou
que ndo aconteceu nada, ninguém foi de policia, nem nada. (Entrevista
realizada em 15 de setembro de 2012)

O relato acima nos da uma ideia do carater tenso das relagdes entre a Federacgao,
que representa uma quantidade significativa das casas de religido da cidade, e o poder
publico local. Mas o que mais nos chama atengdo ¢ a discrepancia entre os
procedimentos burocraticos exigidos e a realidade socioecondmica dos praticantes da
religido. Baba Eurico tem um bom nivel de instru¢do e mesmo assim teve dificuldades
para atender as exigéncias do poder publico no tempo adequado. Pergunto entdo: quais
sdo as possibilidades concretas dos praticantes destas religides terem acesso cotidiano a
internet para realizarem os procedimentos exigidos? Todos tem ciéncia das diferencas
entre a Internet Explorer e Firefox? O que se observa ¢ que ndo existe por parte do
poder publico local uma sensibilidade em relacdo ao contexto sociocultural dentro do
qual grande parte dos adeptos dessas religides estdo situados.

Apesar desse dialogo dificil entre Federa¢do e poder publico local, observa-se
que o associativismo religioso ¢ apontado como uma das alternativas para fugir aos

constrangimentos:

Baba Eurico: Antes de ser filiado & Federacdo, eu ainda era muito jovem,
jovem mesmo, e via meu babalorixa na terreira sempre mostrar a carteirinha
da Federagdo e dizer: ‘eu tenho a carteirinha da Federagdo e essa carteirinha
da Federacao, se eu quiser ir 14 na rua e acender uma vela na esquina e passar
a policia, eu mostro essa carteirinha e eu sou passe livre’. (Entrevista
realizada em 15 de setembro de 2012)

Pai Joab e os desafios do associativismo religioso
Relacionando com o depoimento acima de Baba Eurico, Pai Joab nos forneceu a

informacdo de que a Federacdo oferece as casas credenciadas uma licenga para
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prolongamento de horario nos rituais ou uma licenga para acampar em espacos publicos
para realizagdo destes, bem como assisténcia juridica em situagdes de confronto com

outros setores sociais ou com o poder publico:

Pai Joab: [Sobre licenga para] prolongamento de horario ou pra acampar pra
fazer trabalho no mato, nds temos, fizemos isso ai. Nos damos o
prolongamento de horario.

Isabel: Se acontecer alguma coisa, mostra e esta tudo certo?

Pai Joab: Exatamente. Eu sempre peco pra que a pessoa pegue € passe na
Brigada e comunique: ‘olha eu to com uma autorizagdo da Federacdo com
prolongamento de horério’. Pra qué? Pra evitar que o vizinho venha se
queixar. Eu oriento sempre nunca procurar fazer eventos no dia de semana,
sempre procurar fazer sabado e domingo, sexta, sabado e domingo. Pra que
ndo tenha aquele problema do horario, dos vizinhos, e ndo fazer eventos
continuos, mensais. Porque eu também acho que ndo ¢ cabivel, nossas casas
tem que ter um periodo de adaptacao.

[..]

Pai Joab: Nos temos nosso lado juridico e ali, através do lado juridico, a
gente deixa dentro da lei, por que ¢ aquilo ali, quando muitos falam poucos se
acertam, entende? Entfo, nosso proprio advogado ¢ da umbanda, ¢
umbandista, entende? Entfo, ele tem os conhecimentos como ele tem que
agir, ele tem. Pertence aquilo ali, claro que a gente acompanha através dele,
ele nos dando as noticias. Mas deixamos pra aquele lado juridico ali fazer.
(Entrevista realizada em 6 de novembro de 2012)

Como podemos observar, além de procedimentos formais ha preocupacido da
diretoria da Federacdo de evitar ao maximo os conflitos com outros atores sociais, ou
seja, a orientagdo se da no sentido de acomodacdo de interesses. Talvez isso ocorra em
razdo da vasta experiéncia do Pai Joab em suas relagdes com o poder publico, marcadas
pelas dificuldades de ser ouvido enquanto liderancga religiosa que defende os interesses

dos seus associados, principalmente em fun¢do do preconceito:

Pai Joab: [...] o que mais acontece com nos, Federagio? E o preconceito. Nos
chegamos dentro duma Prefeitura, em qualquer lugar, n6s somos muito bem
recebidos, ndo temos do que se queixar. A gente ¢ recebido com a maior
cortesia possivel. O dificil é tu alcangar o que tu foi buscar. Porque tudo
aquilo ali, aquela cortesia, aquilo ali ela vai comegar a se deteriorar no
momento que tu comecar a pedir. Al o que é que acontece? ‘Espera um
pouquinho, ja volto’, ‘ndo tenho tempo agora, tal dia tu volta aqui’. Esse ¢ o
nosso lado preconceituoso, que nés ndo temos voz para falar, ndo, nds temos
voz para falar, perddo. Mas ndo temos quem nos ouve, quem nos ouve.
(Entrevista realizada em 6 de novembro de 2012)

O que se verifica na entrevista de Pai Joab é uma posi¢ao ambigua em relacao ao
tema da intolerancia religiosa, porque ao mesmo tempo em que a imprensa local expoe
casos de confronto da comunidade religiosa afro-brasileira com o poder publico,
geralmente mediadas pela Federagdo, Pai Joab caracteriza como tranquila a relagdo com
as autoridades. Ele situa a intolerdncia e o preconceito mais no ambito social,

especialmente no conflito com outras religides:
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Pai Joab: E, eu ja recebi muitas desse tipo, dessas coisas, e a intolerancia ndo
¢ tanto, mais a parte do preconceito. Porque a intolerancia seria mais da parte
das autoridades, € nesse lado ai, eu sou honesto em dizer: ‘ndo existe’! Existe
alguma coisa, mas eu como presidente da Federacdo que toda vez que
precisei da Brigada, da autoridade em si, sempre fui muito bem atendido.
Festa de Iemanja, festa da Iansd, Oxum da Cascatinha, procissdo de Ogum,
sempre tive todo apoio da parte, que muitos dizem que vem a intolerancia, da
parte que a intolerancia deveria ser exatamente alguém acima, e dessa parte
eu ndo posso chegar e dizer: ‘existe’. Festa de Iemanja rigorosamente tudo
como a gente pede, a Brigada Militar assim, é completamente a favor de nds.
Ent3o, com agora a populagdo, essa sim com o nosso nivel social, esta sim
noés temos muito o lado do preconceito.

Isabel: Entdo, tem reclamagdes de outros Centros, casas que pedem a sua
ajuda?

Pai Joab: Tem, tem muito o lado do preconceito com o vizinho que ¢ o que?
O evangélico, 90% ¢ o evangélico é que vem a queixa. Nosso lado também ¢
errado, existe uma coisa que eu ndo sou a favor, ndo sou a favor do abuso,
principalmente, do avango do horario, isso ai eu ndo sou a favor. Acho que
nés temos que saber que do outro lado tem gente, ndo é porque eu tenho a
minha religido que o outro tem que me aguentar eu fazendo aquilo que quero,
que eu gosto. NoOs temos que saber separar as coisas ou dividir. (Entrevista
realizada em 6 de novembro de 2012)

Esta relacdo de conflito com adeptos de religides evangélicas foi vivido

diretamente por Pai Joab:

Eu trabalhei 17 anos dentro de uma firma e puxava, trabalhava como freteiro
pra eles e eu ndo podia dizer que eu era umbandista em hipdtese alguma,
nesses 17 anos eles nunca souberam que eu tinha uma umbanda nos fundos
da casa e eu fui o brago direito dessa firma. Trabalhava por minha conta,
tinha meus caminhdes. Quando eu me aposentei, eu chamei ele: ‘vem ca que
eu quero te mostrar a casa do meu cunhado’. Porque ele sempre vinha
perguntar pra mim: ‘quem ¢ que mora ai nos fundos?” ‘E o meu cunhado’. E
ai eu levei na porta do meu cunhado e disse: ‘olha te apresento todos meus
cunhados, agora aqui’. ‘Ohhh!! Credo, satanas, coisa do demonio!’ S6 porque
ele era Testemunha de Jeova. Isso é verdade, ndo é mentira. (Entrevista
realizada em 6 de novembro de 2012)

Pai Joab explica os mecanismos utilizados para legitimar socialmente e
formalmente preconceitos em relagdo a religiosidade afro-brasileira, que tem como
marca a dissimulac¢ao na forma de apresenta-lo, como ja foi explanado nos depoimentos

de Baba Eurico, principalmente quando o acusador ¢ orientado por um advogado:

Pai Joab: Entéo, existe assim, um bom advogado sabe orientar o seu cliente:
‘tu nunca diz pra ele que ¢ um preconceito contra a religido, tu tem contra o
ato de...” E ai ele vai 14 fazer a queixa ndo ¢ sobre a religido, quer dizer, a
causa nunca estoura encima da religido. Por isso é que vocés ndo veem o
preconceito, nunca vai ser preconceito. Porque eu vou 14 te denuncio de uma
forma que tu td me perturbando, que tu ta isso, que tu ta aquilo, mas eu ndo
falo que ¢ a tua religido, entende? Entdo, um bom advogado que orienta o
cliente, ele diz: ‘tu ndo fala sobre a religido, tu fala sobre aquilo que ele ta te
incomodando’. Entende? Entdo, ndo chega, mas quer dizer na realidade é,
mas tu nao tem como provar que €. O teu problema ndo tem como tu provar.
Isso existe muitos aqui que estdo sendo questionados, mas porque ¢é
perturbag@o ao sossego, a perturbacdo em via publica. Quer dizer, tu ndo bota
a religido, tu bota o que tu ta sendo perturbado. Eles, por exemplo, uma das
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coisas que até eu conversei com o promotor, aonde existe assim, uma roda de
batuque. O que ¢ que ¢ uma roda de batuque? Pode ser um batuque pra nos
tambor, s3o os toques dos orixas, mas pode ser um batuque de uma roda de
samba, de um fundo de quintal, e ai, ¢ batuque! Ai morre o preconceito!
Entao, isso tudo ¢ um problema pra gente chegar 14 nesse ponto, neste ponto
ai que tu que dizer. Tem muitas causas, muitas brigas de vizinho, tem muita
demanda com vizinho, mas nunca ¢ o ponto dele chegar aqui e dizer: ‘ah, eu
tenho contra a religido. Ah, eu ndo tenho. Eu ndo tenho nada contra a religido,
eu tenho ¢é contra ele. Ele ta me perturbando’. (Entrevista realizada em 6 de
novembro de 2012)

Em relagdo a casos de intolerancia no espaco publico, na condi¢ao de presidente

da Federagao, Pai Joab se confrontou com o fechamento de um espaco no cemitério Sao

Francisco de Paula que era destinado para realizagdo de rituais afro-religiosos. O

argumento utilizado pela administragdo do cemitério esta relacionado ao vandalismo em

algumas sepulturas:

Pai Joab: E, isso ai é uma coisa muito séria. O vandalo, a pessoa errada até
hoje tem liberdade de ta dentro do cemitério, até hoje eles fazem seus rituais
dentro do cemitério, ¢ o correto, aquele que faz o trabalho, que vai no
cemitério pra fazer aquele trabalho da calunga, esse ta impedido, porque?
Porque foram 14, arrombaram o timulo que eu acho que é uma coisa fora da
realidade, ndo tem nada a ver com a nossa religido. Ai ¢ que entra o
preconceito, porque eles deveriam ver quem ¢ que faz aquilo ali, porque eles
tém guarda. O filiado da Federagdo sempre foi com autorizag@o pra entrar no
cemitério, nunca foi de mdo vazia e hoje ele ¢ barrado de entrar dentro do
cemitério sem nenhum tipo de explicagdo, qualquer explicacdo que te derem,
ela ¢ vazia. Sabe por que ¢ que eu te digo? Porque tu ndo encontra a pessoa
adequada ou responsavel pra falar contigo. Eu ja fui na Beneficéncia, ja fui
na Camara de Vereadores, ja fui em tudo que foi lugar pra obter uma resposta
e até hoje ndo tem ninguém que me dé uma resposta, porque? Nos tinhamos
autorizagdo da D. Mara que era a responsdvel pelo cemitério, ela
simplesmente... Eu fui 14 procurar ela e ela disse: ‘olha eu ndo posso porque o
poder maior proibiu’. Mas quem ¢é o poder maior, que tu nao consegue falar
com o poder maior? Isso pra mim € preconceito e isso ¢ um abuso. Por que?
Nos temos nosso direito, s6 que nds temos regras, claro que nds temos que
cumprir. (Entrevista realizada em 6 de novembro de 2012)

Essa perda de espacgo ritual no cemitério também foi relatada por Baba Eurico:

E ai nesse dia da fogueira [sobre a licenga para realizar o ritual Fogueira de
Xangd], em conversa com ele [Joab, presidente da Federagao], eu passei o
dia com ele e descobri também a histéria da Santa Casa, que tinham barrado
a inser¢do do pessoal da Federagdo num espaco, que eu também ndo sabia
que tinha, dedicado ao culto africanista dentro do cemitério Sdo Francisco de
Paula. Ai eu perguntei o porque ¢ o Joab me disse que segundo a Santa Casa
tinham profanado trés timulos, tinham roubado os cadaveres e que o porteiro
tinha dito que era o pessoal da Federacdo que tinha entrado e tinha roubado
os cadaveres. [...] Mas no caso do cemitério especifico, no caso dessa coisa
da Santa Casa, tu vai no cemitério Sao Francisco de Paula, a Leticia disse que
tem medo e eu, realmente, tive medo. Porque tu chega num determinado
ponto ali, tu olha pros lados e olha pra ca e tu te vé sozinho. Entdo, se
roubaram os cadaveres, aquilo € patrimonio publico, quem ¢é que cuida desse
patriménio? A Santa Casa e o cemitério que ¢ uma extensdo empresarial. Se
roubaram, a culpa ¢ da Santa Casa por falta de monitoramento, porque ndo
tem uma camera naquele cemitério e por falta de vigilancia. Porque existem
trés vigias dentro do cemitério e um porteiro que cuida de todos os portdes e
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esse mesmo porteiro ndo tinha uma foto, uma assinatura, uma entrada que
alguém da Federag@o havia entrado, ele sup0s isso. Entdo, as pessoas também
ndo tem argumentos defensivos, eu ndo sei se por ingenuidade ou por falta de
conhecimento ou por ndo querer se envolver, mas existem muita coisa
também, muitas coisas também em relacido ao conflito que se da por descaso
das pessoas. (Entrevista realizada em 15 de setembro de 2012)

Na ocasido da entrevista, as negociagdes de Pai Joab para reverter a situagdo nao
tinham surtido efeito. Podemos notar que ambos os relatos ressaltam a auséncia de
provas de que o vandalismo foi praticado por integrantes da Federagdo. Analisando o
caso, percebe-se que o tratamento dado a Federagcdo, bem como ocorre com praticantes
de religides afro-brasileiras, foi discriminatorio, associando-a a um imaginario que a
vincula ao perigo e praticas ilicitas. Imaginario este que como vimos anteriormente, foi
fomentado pela propria acdo do Estado, que durante varias décadas criminalizou essas

religides por meio do seu aparato juridico e policial.

Mae Gisa e o caso do Bara do Mercado

O caso de intolerancia religiosa sofrido por Mae Gisa e sua familia de santo foi
deflagrado com uma matéria publicada no jornal local Diario da Manha no dia 28 de
junho de 2012. A reportagem noticiava sobre um ritual “africanista” com sacrificio de
animais, ocorrido no Mercado Publico da cidade, no qual estavam presentes duas
sociedades religiosas € o vereador Ademar Ornel, na época candidato a reeleigdo. A
reportagem estampava uma foto em que constava em primeiro plano Mae Gisa e sua
familia de santo, sendo que alguns membros desta coincidem com sua familia
consanguinea.

O caso passou a ter um carater de intolerancia quando o Blog Amigos de Pelotas,
por meio de reportagem assinada pelo jornalista Rubens Filho, na época também
candidato a vereador pelo PCdoB, que caracterizou o ritual como uma “chinelagem da
grossa”. Segundo ele: “Os corpos dos animais foram enterrados na area do Mercado
Municipal, que estd sendo restaurado. Objetivo do ritual foi, segundo o jornal,
restabelecer o bara (prote¢do) ao lugar e para que o local, que serd reinaugurado em
breve, "tenha sucesso"”. Em postura de desaprovag¢do do que aconteceu, o jornalista
prossegue: “Chinelagem (palavra boa esta para algumas coisas) € pouco para descrever
0 que se passou, mas da uma ideia da idade mental e cultural dos realizadores da

barbarie”. (trecho retirado do blog).

A reportagem originou uma série de comentirios, a maioria dos quais

concordando com o ponto de vista do jornalista e anonimos, cujos discursos acentuavam
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os seguintes aspectos: o ritual causaria danos maléficos para toda a comunidade local; o
sacrificio de animais ¢ associado a barbarie e selvageria, caracterizando atraso cultural,
crueldade com animais e crime ambiental'®; a realizagdo de ritual religioso em espago
publico fere o principio de laicidade do Estado. Nos comentarios chama-se os
integrantes dessas religides de ignorantes, sendo que alguns sugerem que eles
realizariam também, secretamente, sacrificios humanos. Chama atencdo também a
associacao negativa feita nos comentarios entre o ritual realizado e o entdo Prefeito

Fetter.

No dia 29 de junho, defendendo-se das acusacdes de intolerancia religiosa e
racismo, Rubens Filho reafirma o termo “chinelagem” como uma palavra adequada para
caracterizar o caso. E entdo que ele passa a usar como argumento para sua posi¢ao nio
apenas a “matan¢a de animais”, mas também a ilegitimidade desse tipo de ritual em

espaco publico:

O segundo ponto de minha critica, a realizagdo do ritual dentro de espago
publico, ¢ auto-explicativa. Se o Estado ¢ laico, ndo ha razdo para que o
prefeito Fetter Jr. (PP) autorize cerimonias religiosas dentro do Mercado
Municipal. Se autorizou, feriu aquele principio. A lei assegura que religiosos
sacrifiquem animais em seus terreiros, mas nao podem fazé-lo no espago do
Estado.

Outro aspecto que chama atenc¢ao nas posi¢cdes de Rubens Filho ¢ a sua adesdo a

uma concepg¢ao evolucionista de cultura:

A liberdade religiosa e de suas expressdes ¢ garantida na Constitui¢do, mas
isso ndo me tira o direito de dizer que pessoalmente desaprovo o sacrificio de
animais. Para mim € um ato primitivo que, a esta altura da historia, deveria
ter sido superado. Na minha opinido, a cultura que inclui a morte aos seus
rituais esta atrasada na escala de valores, assim como a que utiliza os mesmos
animais, seres mais fracos na escala evolutiva, para diversdo e prazer, como
ainda fazem, felizmente cada vez menos, nos circos.

Esta reportagem foi seguida por varios comentérios de leitores em sua grande
maioria concordando com o autor da mesma e ressaltando os mesmos argumentos
expostos acima. No entanto, um dos principais questionamentos que constam nos
comentarios € em relacdo a suposta participagdo direta de membros do poder publico no
ritual. Varios comentarios supde também como uma verdade que os animais estdo

enterrados no piso do Mercado e que foram maltratados durante o sacrificio, o que

14 Em um dos comentarios consta: “Como voluntaria de uma conhecida ONG pelotense que luta pelos
direitos dos animais, ndo consigo aceitar nem respeitar qualquer religido que defenda o sacrificio animal
como algo "normal" e aceitavel. Me gera repugnancia. Definitivamente o ser humano ¢ um projeto que
fracassou”.
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indica uma falta de conhecimento elementar sobre os procedimentos rituais dessas
religides.

Dentre os poucos comentaristas que discordaram do colunista'’, chamou a
aten¢do a posicdo do historiador Vinicius Pereira de Oliveira, doutorando da UFRGS,
que contextualiza as manifestacdes afro-religiosas na histéria de Pelotas e chama
atencao para o significado antropologico das mesmas, relacionando o polémico ritual
com a tradigdo do Bard do Mercado Publico de Porto Alegre que ¢ inclusive

considerado patrimonio cultural pelos 6rgdos oficiais:

“Fico igualmente chocado com o ocorrido, ndo com o ritual religioso
ocorrido no Mercado, mas sim com as manifestacdes postadas nos
comentarios. Talvez seja pura intolerancia religiosa, mas prefiro acreditar se
tratar de desconhecimento sobre a secular religiosidade afro-brasileira e sua
importancia na cultura pelotense e rio-grandense.

As diferentes matrizes de religiosidade africana no brasil estdo aqui desde
nossa origem, trazidas for¢adamente junto com os africanos escraviados que
construiram este pais. Tratam-se de rituais e de uma sabedoria seculares, mas
também ¢ secular o preconceito que se abate sobre seus adeptos, iniciado pela
cultura senhorial como a dos charqueadores pelotenses e que até hoje encobre
0 nosso batuque, o candomblé, a umbanda, etc. Como historiador ¢
afroreligioso, me espanta que Pelotas, do alto da comemoragdo dos seus 200
anos de histéria, ainda tenhamos manifestacdes em massa de ataque a um
ritual oriundo daqueles que verdadeiramente construiram sua pujanga, ao
trabalharem forgadamente nas charqueadas que legaram a riqueza e a fama de
Pelotas: os trabalhadores escravizados e seus descendentes que até hoje
trabalham e lutam por seu reconhecimento. Nao esquegamos que em pelotas
mais da metade da sua populacdo ja foi escrava, justamente no periodo de
auge da economia dos charqueadores, para que os filhos destes pudessem ir
estudar na Europa e viver em palacetes enquanto os negros lutavam por
dignidade e respeito.

Sobre o ritual de sacrificio no Mercado, trata-se de um axé em homenagem e
louvor ao orixa Bara, for¢a regente dos mercados, dono dos caminhos ¢ das
encruzilhadas. Sugiro, aos interessados em dialogar e entender os
significados cosmolodgicos deste ritual, uma pesquisa no google, onde se
podem encontrar material sobre, por exemplo, a tradicdo do Barad do Mercado
Publico de Porto Alegre que demonstram a sua importancia para o culto dos
orixas. Demonstram também que a tradi¢do do Bara do Mercado Publico de
POA foi reconhecida como patriménio cultural brasileiro e alvo de politicas
publicas de preservagdo e valorizagdo. Nao ¢ por ter como palco o espaco do
publico do Mercado de Porto Alegre que o culto ao Bard deixou de ser
reconhecido. [...]

Quanto ao sacrificio de animais nas religides afro-brasileiras, cabe frisar que
ndo se trata de mau trato aos animais, mas sim de um ritual que possui uma
dimensdo sagrada, sendo inclusive realizado de maneira menos violenta do
que a verificada nos abatedouros que abastecem os lares brasileiros. E onde
0s animais costumam ser preparados e consumidos.

150utro comentario defendendo a manifestacdo religiosa colocava o seguinte: “Quero fazer algumas
perguntas a todos que criticam as religides de matriz africana: Vocé se alimenta de carne? Vocé usa
sapato/bolsa de couro ou roupas de pele? Vocé utiliza cosméticos e medicamentos? Todos acima citados
torturam animais Unica e exclusivamente por dinheiro!”
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Mais do que fincar o pé neste ou naquela posi¢ao, acredito que esta possa ser
uma boa oportunidade para a reflexdo e a superacdo de preconceitos,
estereodtipos e intolerancia”.

Em julho de 2012, circulou nas redes sociais € na midia um manifesto
denominado “Manifesto contra a banalizacdo e o desrespeito a religido de matriz
africana e afro-umbandista em Pelotas”, o qual teve o apoio de intelectuais de diversas
areas, de representantes religiosos de matriz africana, bem como de entidade de defesa e
protecdo da Tradicdo de Matriz Africana e Afro-Umbandista, os quais apresentaram e
fundamentaram uma justificativa de cunho histérico, cosmoldgico e antropoldgico para

ritual ter sido realizado no Mercado Publico.

Salienta-se que no Mercado Publico do municipio ocorria a comercializagdo
de africanos escravizados durante o sistema escravagista em Pelotas. E nesse
contexto que foi realizada a cerimdnia Afro no Mercado Publico, em respeito
a memoria dos afrodescendentes que foram vendidos nesse espaco publico.
Maiae Gisa também refere-se ao assentamento do Orixda Bara como um ritual
realizado em respeito a memoria dos afrodescendentes que eram comercializados nesse

local, como ela relata:

E um fundamento da nossa religido porque o mercado publico, o mercado
tem um significado muito grande pro nosso povo, entende? E ¢ ali que se
vende, que eram vendidos os escravos, entdo tem um fundamento do Bara,
porque o Barad ¢ o movimento, ¢ a vida, ¢ o norte. Todos nés temos um Bara
porque se ndo, ndo estariamos vivos. (Entrevista realizada em 16 de janeiro
de 2012)

Segundo trechos retirados da justificativa do manifesto, o assentamento do orixa
Bara, o qual se traduz como “Aquele que sustenta a vida”, no Mercado central, tem
como objetivo “fazer com que as coisas se dinamizem e produzam prosperidade para
todos (as) comparado a forca fisica” daqueles escravos africanos que edificaram a
“economia fundante da hoje Pelotas”. E importante destacar que nesse manifesto é
salientada a liberdade religiosa assegurada pela Constituicao Federal do Brasil de 1988
e que:

...a banalizacdo, o desrespeito, o racismo, a intolerancia religiosa ¢ a
incitagdo ao odio racial que vieram a tona, sobretudo, através da publicagdo,
endossam a necessidade de qualificarmos o debate publico a respeito da
liberdade religiosa e da laicidade do Estado, bem como a funcdo publica da
religido's.

Em seguida, Mae Gisa foi chamada pelo Ministério Publico. Para audiéncia ela

levou a autorizacdo do Prefeito Fetter para realizar a cerimdnia religiosa no Mercado

16 Manifesto Contra a Banalizag@o e o Desrespeito a Religido de Matriz Africana e Afro-Umbandista em
Pelotas. Ver em: http://mantodeoxala.blogspot.com/2012/07/manifesto-contra-banalizacao-e-o.html
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Publico da cidade, bem como levou consigo um texto do professor e tedlogo Jayro
Pereira de Jesus (Membro do Comité Nacional da Diversidade Religiosa da Secretaria
de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica) justificando a realizagdo da
cerimoOnia religiosa. No dia da audiéncia, além do advogado de defesa, outra mae de
santo, a lyalorixa Sandrali de Oxum (Conselheira Representante do Povo de Terreiro no
Conselho de Desenvolvimento Economico e Social do Rio Grande do Sul) e o tedlogo
de religioes afro-referenciadas Jayro de Jesus a acompanharam para auxiliarem na sua

defesa:

Maie Gisa: Dai nés fomos de comitiva pra 1a, dai a Sandrali, o Jayro, até
porque a Sandrali faz parte do Conselho em Porto Alegre, representando nos
de matriz africana. E ai, fomos com um advogado. Quando eles nos viram 14,
que ¢ aquele estigma, religido de matriz africana é negro, ¢ ignorante, ¢ o
resto do resto. E foi bem diferente, eles viram pessoas com nivel intelectual
muito alto, que ndo ¢ qualquer pessoa e depois o jornal se retratou, acho que
chegamos a botar o manifesto no jornal, né?! (Entrevista realizada em 16 de
janeiro de 2013)

Maie Gisa com o apoio destas pessoas explicou para o Promotor de Justica
(Paulo Roberto Gentil Charqueiro) o fundamento da religido afro-brasileira e o
significado do assentamento do Orixd Bard no Mercado Central de Pelotas. Na
audiéncia também esclareceram que na religido nao ha o sacrificio de animais, e sim, a

sacralizagdo:

No ritual religioso, houve a sacralizacdo de animais, que passam por um
processo de insensibilizacdo, mediante a ingestdo de ervas que produzem
principios ativos dessa natureza. Isto significa dizer que os animais ndo
sofrem. Todos os adeptos sdo contra os sofrimento dos animais, apds
sacralizados sdo partilhados com a comunidade. Tal praticas se inscreve em
uma dindmica cultural civilizatéria dos Povos Africanos trazidos
compulsoriamente para o Brasil. [...] Esclarece que se os animais a serem
sacralizados estiverem e/ou sofreram maus tratos, ndo podem ser utilizados
no ritual’.

Segundo depoimento de Mae Gisa: “Nods nao sacrificamos, a gente nao sacrifica
bichos, nds sacralizamos os bichos. Nos ndo somos um matadouro, que a gente faz, a
gente sacraliza para os nossos Orixas” (Entrevista realizada em 16 de janeiro de 2013).

A ideia de se fazer o ritual do Bara do Mercado, partiu da Mae Gisa e de outra
mae de santo, Sandrali de Oxum do I1€ Aié Orixa Iemanja, a qual ajudou Mae Gisa no
processo juridico. O vereador Ademar Ornel, que se coloca como representante das
religides afro-brasileiras no poder legislativo municipal, ao tomar conhecimento das
intengdes de Mae Gisa, informou a ela que havia outra mae de santo interessada em

fazer o mesmo ritual e sugeriu que fizessem a obrigagdo afro-religiosa juntas. Deste

17 Termo de Declaragdo. Referente a audiéncia realizada na 12 Promotoria de Justica Especializada de
Pelotas. Fotocopia do documento gentilmente cedida pela lyalorixa Gisa de Oxala.
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modo, Mae Gisa procurou a mae de santo indicada pelo vereador, Joyce de Xangd
representante da Sociedade Beneficente Sdo Jeronimo. Em seguida, Mae Gisa deu

andamento ao processo burocratico para fazer o ritual:

Maie Gisa: Ai um dia o Ricardo [engenheiro responsavel pelo restauro do
Mercado Publico] me ligou e disse pra mim assim: ‘Gisa, mas vocé tem que
avisar o Prefeito’. ‘Sim, com certeza. Eu ndo quero fazer nada nas costas de
ninguém até porque ¢ um direito que me concede’. E dai fiz um oficio e
mandei que esta aqui, este oficio aqui que mandei pra ele. Mandei esse oficio
aqui, disse pra ele que era um ato religioso, que era pro movimento e
crescimento do mercado da cidade, aquela coisa toda, assinei e mandei pra
ele. Ele me respondeu numa quinta-feira, positivo pra mim que eu podia fazer
o que eu tava falando. (Entrevista realizada em 16 de janeiro de 2013)

Depois da Prefeitura autorizar a realizagdo desta cerimonia religiosa, Mae Gisa e
Mae Sandrali, ambas de nag¢do Cabinda e representantes da RENAFRO (Rede Nacional
de Religides Afro-Brasileiras e Saude) na cidade, encaminharam os procedimentos para
o ritual. Durante a cerimonia Mae Joyce tirou umas fotos do ritual, nas quais estava
exposta a familia de santo de Mae Gisa, que concordou com o procedimento a titulo de
se ter um registro historico do acontecimento. No entanto, este ndo foi o entendimento

de Mae Joyce, que sem autorizacao de sua companheira, divulgou as fotos para o jornal.

Nao era para ser colocado no jornal, ndo era pra ser colocado na rua, sabe?
Era uma coisa nossa, que nds ja faziamos nos nossos passeios no mercado.
Todo o povo de religido, sempre quando a gente faz nossas obrigagdes,
quando a gente faz o passeio, primeiramente, a gente vai na igreja € no
mercado. (Entrevista realizada em 16 de janeiro de 2013)
ApoOs a reacdo negativa provocada pela divulgagdo indevida das imagens pelo
Diario da Manha e que resultou na abertura de um processo pela Promotoria Publica,
Mae Joyce desapareceu, bem como sua casa de religido ndo foi encontrada. Ao que tudo
indica, os esclarecimentos prestados por Mae Gisa, Mae Sandrali e o te6logo Jayro de
Jesus, foram considerados satisfatorios pela Promotoria. Em relagdo ao Diario da
Manha, acordou-se que como medida reparatéria este cederia uma coluna nas suas
edi¢des para fins de esclarecimento da sociedade pelotense sobre os fundamentos destas
praticas religiosas. Além disso, o jornal publicou uma extensa matéria sobre o trabalho
social realizado no ambito do CEAAB, de forma que Mae Gisa fosse o menos possivel
prejudicada junto aos patrocinadores destas atividades pela difamagdo sofrida. Na
ocasido da entrevista, a familia consanguinea e de santo estavam em processo de
consulta junto a um advogado para outras possiveis medidas reparatorias.
E, eu passei duas semanas sem sai na rua. E eu tenho corrente social aqui

dentro e o meu medo ¢ que os pais dessas criangas achassem que a gente
fizesse alguma coisa errada. (Entrevista realizada em 16 de janeiro de 2013)
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Mae Gisa afirma nao ter sofrido nenhum processo significativo de intolerancia
antes do evento acima descrito, sendo que o trabalho social que realiza no seu Centro
religioso, direcionado especialmente as criangas, ndo faz distincdo de pertencimento
religioso em relagdo a elas. O seu Centro presta assisténcia inclusive para criangas de

familia evangélica, mesmo com alguns preconceitos que estes lhe direcionam:

Nao, ndo, eles vem ai [pentecostais], ai eles vem me convidar pros cultos. Ai
eu digo pra eles que o dia que ele vim num culto meu, porque eu tenho meus
cultos todas as sextas-feiras a noite, o dia que eles vim, eu vou no deles. Mas
muito delicados. Nao, nfo, nos respeitam. Eu tenho criangas que sdo
evanggélicas, criangas catdlicas. Eu s6 tive um menino, o Marlon, que o pai
disse que isso aqui era do diabo, ndo deixou ele vir mais, mas nao foi no
inicio, faz uns trés anos atras. E, ele fugia, ai um dia eu disse pra ele: ‘pd
cara, tu ndo pode fazer isso comigo, eu ndo gosto de mentira. Como ¢ que tu
vai dizer pro teu pai que vai pra tua mae e vem pra ca?’ Ai disse: ‘pd tia, pd, o
pai disse assim pra mim, ‘ndo vai 14 que ¢ do diabo’. Mas diabo ensina 1€,
escrever, diabo da caderno, diabo da alimentacdo, diabo da roupa, diabo da as
coisas pra gente. Ah, eu quero ser do diabo’, ele disse. Ai eu disse pra ele: ‘tu
pode ser do diabo, mas quando tu te sustentar ¢ tu ndo viver no teto do teu
pai, ai tu pode escolher. Mas enquanto teu pai te alimentar, tu vai continuar
ali’. Entdo, inicio de ano, todos os anos ele vem, a mae deixava ele vim, s
fugia do pai. (Entrevista realizada 16 de janeiro de 2013)

Pai Guterres de Oxala (Pai Mano): a intolerancia dentro e fora das fronteiras
nacionais

O envolvimento do Pai Guterres com a situagdo de constrangimento sofrida pela
sua afilhada Mae Clara de Iansa aconteceu durante uma obrigagdo religiosa na casa da

mesma, no municipio de Sdo Lourenco do Sul, na qual ele estava presente:

Encostou uma viatura da Brigada Militar com dois brigadianos e chegaram
falando muito alto, muito mal instruidos, sem condi¢des nenhuma de usar
uma farda. Chegaram dizendo que era pra terminar a obrigacdo. Eu disse:
‘ndo, o senhor estd mal informado, a obriga¢do ja terminou e se acaso nao
tivesse terminado, ela ndo terminaria por tua ordem. Nao terminaria por tua
ordem, terminaria a hora que tivesse que terminar’. ‘Eu fui informado que
amanha tera uma festa aqui’. ‘Realmente, amanha terd uma festa aqui’. ‘E tu
tem até 22hrs, se as 22 eu vir aqui e ouvir qualquer som de instrumentos de
percussdo, som de algum instrumento, eu vou invadir, vou prender os
instrumentos de percussdo, as pessoas que tocam e vou terminar com a festa’.
A1 eu perguntei pra ele se ele tinha a policia de choque de Sdo Lourenco do
Sul: ‘porque tu ndo consegue entrar aqui sem a policia de choque, porque tu
ndo consegue entrar aqui. Vou comecar as 22 horas e nio tenho hora pra
terminar, ndo to fazendo nada fora da lei. Pra chegar nos meus tamboreiros tu
vai ter que passar por no minimo umas 60 pessoas, que qualquer uma delas
dardo a vida por mim. Ent8o, ndo vai ser tdo facil entrar aqui. Eu estou com
toda documentagdo, tudo que a lei exige. Entdo tu faz o seguinte, tu te
informa muito bem porque tu ndo tens capacidade nem pra usar essa farda’. E
foi dai que eu entrei em contato com o [?]"® do PT. Eu coloquei pra ele a
situagdo que em época de eleicdo ele fica batendo em portas de terreiros e
casas de religido, depois que passa as eleigdes simplesmente vem qualquer

18 Fala de um politico local que optei por omitir o nome.
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Brigada a querer botar o pé na porta e querer entrar na casa de religido, ¢ fica
por isso mesmo. Entdo, pedi uma reunido com o comando da Brigada Militar
de Sdo Lourengo do Sul e uma reunido com o secretario de turismo, o Giba.
Dai, simplesmente, aconteceu tudo isso, ndo foi vista nenhuma viatura da
Brigada nas proximidades, terminou as 5:30 da manha, por volta de 5, 5:30
da manha. Nio teve problema nenhum e apds, fim de semana depois que nos
fomos na Secretaria, tivemos a reunido na Secretaria. (Entrevista realizada
em 29 de janeiro de 2013)

Chama aten¢do no depoimento o contraste entre o comportamento dos policiais,
apresentando-se de forma truculenta, e ao que tudo indica sem conhecimento de
dispositivos que fundamentam esse procedimento, € o comportamento do sacerdote que
se impde por meio da sua autoridade religiosa e também pela demonstracdo de um

conhecimento a respeito de dispositivos que o amparam.

A situagdo vivida por Pai Guterres foi apenas um desdobramento de um processo
ja em andamento contra Mae Clara, pois ela ja havia recebido uma notificacdo da
Secretaria da Fazenda, setor de Fiscalizagdo Fazendaria, no dia 13 de julho de 2010 para

providenciar um alvara de licenga no prazo de 10 dias.

Isabel: Mas ela recebeu uma notificagdo de que ela ndo tinha alvara, isso foi
antes?

Pai Guterres: Exatamente, isso foi antes. Ela recebeu uma notificagdo de que
ndo tinha alvara, so6 que a situacdo ndo pegava propriamente o alvara, porque
uma casa de religido ela ndo precisa de um alvara, ndo existe um alvara pra
um templo religioso, templo religioso ndo ¢ um comercio, ndo existe um
alvard pra uma igreja. Edir Macedo manda todo o dinheiro pra Miami, ndo
existe um alvara pra igreja dele.

Isabel: E vocés sdo obrigados a mostrar esse alvara.

Pai Guterres: Entdo, ndo existe isso € nds temos nossos direitos dentro da
Constituicdo, o que acontece ¢ que infelizmente, uns 80% dos religiosos da
nossa religido afro, infelizmente, ou sdo analfabetos ou sdo semi-analfabetos,
tem um grau de analfabetismo muito grande na religido afro. E isso dificulta
bastante porque eles nao tém conhecimento de leis e terminam apelando e
entrando em atrito direto tanto com os vizinhos como com a justica e
terminam perdendo porque ai entra varios agravantes, agressdo verbal,
agressdo fisica e por ai vai atrapalhando todo o processo. (Entrevista

realizada em 29 de janeiro de 2013)

Vale destacar nesse caso que Mae Clara foi notificada que se ndo cumprisse o
prazo estipulado, acarretaria o fechamento do terreiro (ou estabelecimento, como esta

descrito na notificagdo) até a sua regulariza¢dao e uma multa estipulada no Art. 87, inciso
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I, da Lei 1202/76 (C.T.M.)"”. Além desta notificagdo, Mae Clara foi chamada pelo
Ministério Publico para responder contra a acusagdo de Sueli Brochada, sua vizinha que
a denunciou por perturbagdo ao sossego, por abuso de instrumentos sonoros € sinais
acusticos. Também foi denunciada por realizar “reunides no centro de umbanda que

mantém, onde profere gritos, canta cantigas, sacrifica animais, bem como utiliza

9920

tambores e aparelhos de som”™. O Ministério Publico encaminhou a denlncia ao

Juizado de Direito depois de realizar buscas no Centro de umbanda, sendo que “No

local foram apreendidas 5 galinhas e 04 galos (fI. 34), em decorréncia de mandado de
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busca, sendo nomeado 3°como fiel depositario (fi. 35)”“'. Estavam dadas as provas do

crime.
O Ministério Publico propos a Mae Clara a suspensdo condicional do processo

por dois anos, mediante o cumprimento das seguintes condigdes:

1) Obrigacdo de nao fazer, consistente em abster-se de utilizar nos cultos
instrumentos musicais acusticos, eletroeletronicos, microfones ou
amplificadores, sob pena de R$ 2.000,00 (dois mil reais) por evento irregular
constatado;

2) Obrigacao de abster-se de realizar cultos no centro de Umbanda apds as
22h, sob pena de multa de R$2.000,00 (dois mil reais) por evento irregular
constatado;

3) Comparecimento pessoal e obrigatéorio a juizo, mensalmente, para
informar e justificar suas atividades;

4) Proibi¢ao de ausentar-se da comarca em que reside, por prazo superior a
15 dias, bem como alterar o domicilio, sem prévia comunicacgdo ao Juizo;

5) PSC, durante 15 dias, a razdo de 7horas de tarefa semanais (14h), junto a
Secretaria Municipal do Meio Ambiente, em atividades de educagdo
ambiental, especialmente em razdo de a denunciada utilizar animais como
sacrificio em seu Centro de Umbanda®.

Com isso, Mae Clara chamou Pai Guterres que mobilizou uma rede de apoio
composta por outras liderancgas religiosas, militantes do movimento negro e intelectuais
para ajudd-la na sua defesa, sendo que a mesma obteve ganho de causa na primeira
instancia judicial: “No6s entramos naquela parte com todos os meios legais e foi um

sucesso, a primeira instancia foi um sucessol...]”(Entrevista realizada em 29 de janeiro

19 Conforme Notificagdo N° 021/10 emitido pela Secretaria da Fazenda do municipio de Sao Lourengo
do Sul. A versdo digitalizada do documento foi gentilmente cedida pelo antropologo Edgar Barbosa Neto.
20 Despacho do Ministério Publico/Procuradoria-Geral de Justiga ao Juiz de Direito da Comarca de Séo
Lourengo do Sul. O Despacho foi originado de dentincia feita junto a Delegacia de Policia do municipio.
A versao digitalizada do documento foi gentilmente cedida pelo antropologo Edgar Barbosa Neto.

21 Conforme consta no Despacho do Ministério Publico/Procuradoria-Geral de Justica ao Juiz de Direito
da Comarca de Sao Lourengo do Sul. O Despacho foi originado de dentincia feita junto a Delegacia de
Policia do municipio. A versao digitalizada do documento foi gentilmente cedida pelo antropdlogo Edgar
Barbosa Neto.

22 Conforme consta no Despacho do Ministério Publico/Procuradoria-Geral de Justica ao Juiz de Direito
da Comarca de S@o Lourengo do Sul. O Despacho foi originado de dentincia feita junto a Delegacia de
Policia do municipio. A versao digitalizada do documento foi gentilmente cedida pelo antropdlogo Edgar
Barbosa Neto.
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de 2013). Porém, segundo Pai Guterres, atualmente o centro de Mae Clara ndo se
encontra no mesmo lugar em decorréncia dos problemas com a vizinhanca citados
acima.

Assim, apresento outro caso de intolerancia, mas que ocorreu com o proprio Pai
Guterres em Buenos Aires, na Argentina, em meados de 1997. Como ja foi colocado
anteriormente, Pai Guterres viveu por um tempo em Buenos Aires e 14 fez alguns filhos
de santo. A respeito das manifestagdes religiosas afro-gatcha na Argentina, ele relatou
que a umbanda sem sacrificios foi a religido que ganhou mais espago naquele pais. O
batuque, no entanto, ¢ bem fechado em razdo desta religido incluir sacrificios de

animais nos seus rituais, procedimento que € proibido na Constituicao argentina.

Pai Guterres: Problema de verdade de intolerancia foi em Buenos Aires, que
eu fui contatado pelo pai do menino que tava muito doente e eu fui fazer um
servigo pra satde desse menino. Entdo eu precisa fazer numa mata um
trabalho pra Ossanha e Xapand e ap6s um trabalho pra Xangdé. Uma
continuag@o de trés trabalhos, s6 que os trés tem que ser feito um apds o
outro na mesma noite. Quando eu comecei a fazer o primeiro trabalho, notei
muitas luzes diferentes e olhei pra trds ndo tinha nada menos do que trés
picapes, totalmente lotada de policia e chegaram me abordando de uma forma
bem brusca, fortemente armados. E quando viram que eu tava fazendo o
trabalho, quiseram me deter e eu ndo tinha outra forma, como eu falo muito
bem o espanhol consegui conversar com eles, mas o pai do menino se
apavorou, o pessoal que tava junto ficou totalmente em pénico. Porque a
ideia deles era nos levar detidos, alegando que na Constituigdo Argentina ¢
proibido o sacrificio de qualquer animal para fins religiosos. Na Constitui¢do
deles, entdo de certa forma, eu infringi a lei. Entdo, o que eu deixei bem claro
pra eles ¢ que eu estava fazendo a minha religido. E quando eles deixaram
pra, na tentativa de salvar uma vida. Entdo, quando entrou a situacdo que iam
me deter, eu perguntei pra ele: ‘vocé€s vao me deter?’ ‘Vamos, vamos te levar
pra delegacia, vamos fazer ocorréncia e o senhor vai ficar detido 1a’. Ai, foi
quando eu me abaixei pra pegar o primeiro trabalho, o primeiro sacrificio que
eu ja tinha feito e fui na dire¢do da viatura. ‘Ah, o que vai fazer com isso?’
‘Vou entrar na viatura pra ser detido’. ‘Néo pode’. ‘Pode, eu to cometendo
um crime, se eu cometi um crime a prova do crime ta aqui, vocés ndo podem
me levar sem ela’. Ai foi quando eu consegui solucionar toda a situagdo, que
eles ficaram tremendamente assustados com aquela situacdo toda e me deram
mais 20 minutos pra eu terminar o trabalho todo e sumir daquele area. Eu
consegui terminar os trabalhos e me retirar, mas se eu ndo tivesse usado um
pouquinho de perspicacia e inteligéncia, eu teria sido detido. (Entrevista
realizada em 29 de janeiro de 2013)

Como pode se observar no relato acima, a transnacionalizagdo dos cultos afro-
brasileiros ¢ acompanhada por processo de intolerancia similares ou até mais severos
que aqueles que ocorrem no contexto brasileiro. Embora no Brasil o sacrificio de
animais também gere polémicas, segundo o professor e advogado Hédio Silva Jr. (2007,
p-322), “a luz do sistema juridico brasileiro inexiste, portanto, qualquer objecao legal ao

abate religioso”.
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Deste modo, cabe salientar que em 2003, no Rio Grande do Sul, ocorreu uma
forte discussdo sobre sacrificio de animais nas religides afro-brasileiras em razdo da
aprovacao de um Coédigo Estadual de Protegdo aos Animais que proibia a pratica de
eventos que maltratassem ou matassem animais, incluindo eventos religiosos. Em
seguida a aprovagdo desta lei, houve uma grande mobilizagdo de representantes das
religides de matriz africana e do Movimento Negro para reverter esse quadro. Em 22 de
julho de 2004, aprovou-se a lei n°12.131 que acrescentou um paragrafo unico ao art. 2°
do Cddigo excluindo a aplicag@o do cddigo aos cultos e liturgias das religides de matriz
africana: “Nao se enquadra nessa vedagdo o livre exercicio dos cultos e liturgias das
religides de matriz africana”. A questdo, no entanto, continua em litigio e aguardando

uma decisdo definitiva em instancias federais da justica.

Pai Flavio de Xango: a judicializacio dos conflitos religiosos

No caso do Pai Flavio, bem como ocorreu nos casos anteriores citados, um dos
motivos que acarretou o conflito foi a realizag¢do de sacrificios de animais no seu templo
religioso. No entanto, apresentarei o contexto do conflito ocorrido com Pai Flavio, o
qual iniciou quando este mudou sua residéncia para o Bairro Cohab Tablada, vindo a

enfrentar diversos problemas:

Pai Flavio: Ai, 14 eu fiquei um més nessa casa, a casa era alugada por uma
imobiliaria, onde tinha um terceiro que era o fiador na imobiliaria e do lado
dessa residéncia, que fica perto do minimercado, ndo me lembro. E do lado
dessa casa morava uma vizinha que era evangélica e do outro lado morava o
brigadiano e o brigadiano namorava a filha da vizinha. Mas s6 que quando eu
chegava: ‘oi, bom dia, boa tarde, boa noite’... Cada um no seu quadrado. E ai
minha casa sempre foi uma casa de movimento, era sempre um entre e sai de
carro, entre ¢ sai de moto, aquela fungfo toda. A vizinha daqui dizia que
como dois homens moravam sozinhos na mesma casa, comegou por ai, pela
minha homossexualidade, comegou por ai, pelo preconceito. (Entrevista
realizada em 31 de janeiro de 2013)

Aqui notemos que Pai Flavio traz outro problema de preconceito, que nao ¢
apenas da questdo religiosa ou racial, ¢ sobre a sua sexualidade. A vizinha evangélica
demonstra que ndo tinha somente problemas com o Pai Flavio por ser um
afrodescendente ou por ser um representante da religido de matriz africana, mas também

por ser homossexual. Pai Flavio continua sua fala na entrevista:

E ai eu botei uns dois ou trés filhos de santo pra fazer obrigacdo pro lado de
santo, que era pro lado de saude. Ai eu botei esses filhos na obrigagdo, dai
tinha que comprar os bori pra Bard, Ogum, lansi. Ai a gente foi buscar as
oferendas, que era ao otd e ai ja aproveita que cada casa que a gente se muda,
a gente tem que dd comida pro orixd de Bara a Oxala, tem que dar comida
pro orixa que ¢ pro orixa se adaptar naquela nova casa, conhecer aquela casa
e trazer o axé pra dentro da tua casa. Ai acabei feito aquela obrigagdo e botei
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os filhos na obrigagdo, e os bichos, os animais chegaram no dia, de fato até
hoje, sempre ¢ assim, no dia. E ai nesse dia que os bichos chegaram, os
animais, que era o cabrito, a galinha, a gente aproveita tudo pode ver ali
[aponta para o couro dos animais sacrificados para sua obrigagdo e que
estavam pendurados para secar], aquilo ali vai se tornar um tapete, nada vai
fora, a nossa religido ndo permite desperdicar nada e conservar a natureza.
Portanto que agora t4 mudando as normas do meio ambienta por causa que ta
o material que custa a se decompor. Eu sempre oriento os meus filhos e
clientes a usar as coisas de antigamente, eu conservo as coias de antigamente,
que ¢ a folha de mamona, a folha de bananeira, entendesse? Quando for
largar 1a na pedreira, na praia. E o que acontece? Ai eu tava fazendo a
obrigacdo e os bichos estavam soltos ali, a gente tem que alimentar os bichos,
dar comida e dgua. Os bichos ndo podem ser maltratados, nao pode ter uma
unha quebrada, enfim, nada de machucado. E a minha vizinha subiu em cima
da casa, tirou foto, s6 que até ai ta tirando foto, tirando foto, tirando foto.

[...]

Aqui oh, uma foto, t4 meio escuro mas da pra ver quem ¢é. Tem um corredor,
tem um botijdo aqui e o bicho tava solto nesse corredorzinho aqui. E o bicho
grande a gente deixava numa pega grande que tinha grade pra eles ndo
sairem, mas tinha agua, alimentacdo, tudo direitinho porque tem o ritual, ndo
pode ser, o bicho ndo pode ir pra uma obrigagdo com fome, com sede,
entendesse? E aqui t4 as roupas da gente dentro da maquina, depois da
obrigagdo ¢ os couros na corda. E eu ndo tinha visto isso ai ¢ ela tirou foto®.
(Entrevista realizada em 31 de janeiro de 2013)

Com essas fotos a vizinha abriu um processo judicial contra Pai Flavio
argumentando que naquela casa ocorria maus tratos de animais, que exalava mau cheiro

em funcao dos sacrificios de animais, entre outros argumentos que Pai Flavio relatou:

Ela dizia que era maltrato aos animais, que a gente mantinha meses presos,
ndo procurou saber o conhecimento, simplesmente comegou a se organizar
com os vizinhos ali. Comegou a fazer abaixo assinado, como mostra aqui.
Aqui ta o abaixo assinado e todos. Isso foi uma declaraggo assinado por eles
pra me tirarem dali. [...] Entdo, ela acabou se incomodando com isso, dizia
que as moscas estavam tomando conta da casa dela, que o cheiro tava
prejudicando ela. Entdo, como tinha um vizinho que morava nos fundos da
casa e era da Policia Civil, ai comegou a abrir as portas pra ela. Dai
comegaram a se movimentar. Ai fizeram um registro na Prefeitura, ai também
o que eu digo a forga politica é tudo, se eles sabem das regras, se sabem das
leis porque que permite a deixar fazer isso? (Entrevista realizada em 31 de
janeiro de 2013)

Pai Flavio s6 tomou conhecimento de toda a movimentagdo negativa da

vizinhanga quando teve um de seus rituais interrompidos pela presenca da policia.

Até ai entdo eu ndo sabia de nada disso. Fui saber quando eu fui fazer um
toque e parou um camburdo na frente de casa e disse assim: ‘ali t4 ouvindo
reclamacgdo dos vizinhos’. E ai descobri. ‘E vocé ndo pode tocar’. Eu disse:
‘como ndo posso tocar? Tem uma lei que me ampara e peguei mostrei o
registro da Federacdo’. ‘Nao, mas so6 pode tocar até as 10[22 horas]’. ‘Néo,
mas eu tenho permissdo pra tocar mais até as 11, que no maximo a gente vai
até as 11°. T4 e ficou naquele clima tenso, fui terminar o trabalho 14, até dei
mercadinho pra eles tudo, e ai terminamos o trabalho. Dali em diante ndo
pude fazer mais nada, ja tava na justi¢a, chegou um documento da justica,
chegou uma ordem, a quebra de contrato da casa. Chegou a ordem da justica
e af eu tive que parar, enquanto ndo regularizasse a situac¢do, ndo podia fazer

23 Enquanto Pai Flavio dé sua narrativa, vai nos mostrando as fotografias tiradas pela vizinha e que
constavam no processo que esta moveu contra ele, e que ele acessou através do seu advogado.
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nada. Ai ainda descobri, quando fui ver tinha um monte de reclamagéo de
mim, tinha registro na Policia Civil, eu tinha que ir na Prefeitura, eu fui
chamado no Ministério Publico, varios orgdos. Porque comegaram a se
organizar entre eles, mesmo de férias, era época de férias, ndo tinha mais
culto porque era férias, era finzinho de dezembro e dai janeiro, fevereiro e
margo mais ou menos parado e eles comegaram a se armar. Comegaram a
dizer que era de segunda a segunda que eu fazia os cultos, que era um
movimento, entra ¢ sai de dentro de casa, que eles ndo tinham sossego ¢ me
chamaram de traficante, que eu era traficante, at¢ o brigadiano olhou pra
mim: ‘ah, tu nem tem cara de traficante’. E me chamaram de traficante...
‘Ah! Onde se viu dois homens morarem na mesma casa?’ Eu era casado com
outro rapaz, me separei, agora sou casado com esse dai. E eu com medo perdi
meu emprego na FURG, um emprego bom. S6 que dai eu perdi meu emprego
porque, como eu ja tava sendo acusado de ser traficante, eu tinha muito medo
de que podia se armar alguma coisa, largar alguma coisa ali no patio. Dai eu
ficava 24 horas dentro de casa, 24 horas dentro de casa, ndo saia pra nada.
Sempre com alguma maquina de tirar foto pra registrar porque eu que tinha
que buscar prova, estavam processando eu, tinha que ter prova que sou
inocente. Entdo, eu sempre tava atento a tudo, chegava um de moto na minha
casa, chegava visita, eles iam tudo pra frente e tiravam fotos das pessoas,
tiravam fotos dos carros que chegavam na frente ou se ndo ligavam pra
policia e davam o numero da placa... Passei horrores! (Entrevista realizada
em 31 de janeiro de 2013)

Os vizinhos acionaram a imobilidria ocasionando a quebra de contrato de
aluguel. Estas dificuldades o fizeram mudar-se para outra residéncia, na qual ele reside
atualmente e mantém o seu culto afro-religioso e, também, onde ocorreu essa entrevista.
O que mais impressionou neste caso foi a continuidade das provocagdes da antiga

vizinha mesmo ap6s a mudanga de endereco:

Rosane: O juiz deu o parecer favoravel a ela no caso?

Pai Flavio: Sim, no inicio tava tudo a favor a eles porque, por causa do
conhecimento politico que ela tinha. [...] Al me mudei de 14, ai chegando
aqui, continuaram vindo aqui, me perseguindo aqui. Ai ndo podia criar
galinha, bichos, assim. Eu perguntei pra pessoa que veio aqui: ‘mas perai,
vocé ndo come carne, ndo come galinha? Entdo, vai ter que fechar tudo que ¢
agougue, porque ¢ o que a gente usa’.

Rosane: Mas ai quem ¢é que continuou te perseguindo aqui? Os vizinhos de 1a
ainda?

Pai Flavio: Os vizinhos de 14, eles queriam me ver derrotado. Gragas ao meu
Pai Xang6. A gente foi indo, esse processo foi indo, ndo faltei nenhum, levei
as testemunhas, levei outros pais de santo junto comigo, ai levei filhos, levei
amigos. Porque o juiz ndo conhecia a religido, expliquei pro promotor como ¢
que era a religido, como ¢ que era o procedimento, porque tudo isso ele ndo
tinha o conhecimento, muitos juizes, muitos promotores ndo tem o
conhecimento porque a religiosidade ¢ fechada. Ai eu disse: ‘ndo, acho que ta
na hora da gente fazer essa identificacdo e mostrar. Quem ¢ de axé tem que
dizer que ¢é e mostrar, porque ¢ uma cultura nossa religido’.

[...]

Isabel: E ela vinha?

Pai Flavio: Ela vinha de 14 da Cohab até aqui.

Rosane: Mas com qual argumento ela vinha?

Pai Flavio: Vinha dizendo que eu era baderneiro, que eu era traficante, que eu
era do diabo...

Isabel: E queria espalhar isso pros vizinhos aqui também, provavelmente...
Pai Flavio: E, provocagio. Eu era orientado pelo advogado para nio discutir
com eles, pra ndo perder a razdo. Ai eu ficava no silencio, pra ndo dar
argumento pra eles. Ai acabou, ai eu abri meu culto, dai comecei atender as
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pessoas com hora pra iniciar, hora pra acabar, gragas a deus eu tenho uns
vizinhos maravilhosos. (Entrevista realizada em 31 de janeiro de 2013)

Esse processo judicial sofrido pelo Pai Flavio foi aberto no dia 18 de dezembro
de 2009, sendo que somente no ano de 2012 que o processo produziu um resultado
favoravel para Pai Flavio, o qual apenas aguarda 0ltima instincia do processo que ja

estd Porto Alegre para ser indenizado pela sua ex-vizinha:

E eu fui, expliquei, toda vez que me chamavam eu ia. Até eu falei pra ele: ‘se
a gente ja ¢ isento do IPTU, porque uma casa de religido ¢ registrada na
Prefeitura, como ¢é que a Prefeitura vai permitir esse tipo de
constrangimento?’ Foi ai que eles comegaram a analisar os fatos e investigar
mais. Ai, saiu a sentenca ¢ eu ganhei. Hoje ela tem que me indenizar, agora
ainda ta na justica, t& em Porto Alegre, tem que esperar o que o juiz vai
decidir 14. Isso ai foi publicado no jornal pelo meu advogado Vilson Farias,
que é um excelente advogado®. (Entrevista realizada em 31 de janeiro de
2013)

Segundo Pai Flavio, no processo de investigacdo veio a tona que a vizinha que o
acusava e mobilizou todo o resto da vizinhanga contra ele era bipolar, e j& tinha
provocado a saida de outro morador da mesma casa pelo simples fato do mesmo ser
portador de sofrimento psiquico. Mesmo tendo sentenca favoravel, Pai Flavio ressalta
os fortes impactos provocados na sua vida pessoal e profissional em razao de toda a
perseguicao sofrida:

Mas ai esse periodo todo tu sofre. Ai, eu fiquei prejudicado no psicolédgico,
eu olhava pras pessoas, ai a gente fica com medo. Atingiu meu psicologico,
fiquei com medo de fazer concursos publicos, por ver meu nome fichado,
porque me consideraram um criminoso, eu fui julgado na vara criminal, ndo
fui julgado numa vara de familia, ndo, criminal, por matar uma galinha, fazer
uma obrigagdo com uma galinha. Fui na audiéncia onde tinha um monte de
criminosos, criminosos assim pesados na vara criminal ali, dai tu entrava e
custava acreditar que era eu que tava ali. Baixou minha auto-estima, meu
psicologico ficou fora do sério. Sorte minha que eu sou assistente social e
comecei a me trabalhar com a ajuda dos Pais [refere-se as divindades].
(Entrevista realizada em 31 de janeiro de 2013)

2.2 A problematica do exercicio da religido no espaco publico
Conforme foi apresentado por alguns membros das religides afro-brasileiras,
observa-se que determinados casos de intolerancia e conflitos religiosos transcorreram

no espago publico, como aconteceu no caso relatado tanto pelo Baba Eurico como pelo

24 Na reportagem publicada no jornal Diario da Manha em 30 de agosto de 2012 intitulada “Justiga
absolve acusado de sacrificar animais” consta que a defesa atuou com o argumento de que “a liberdade
religiosa e de culto, constitucionalmente garantida, nunca poderia ser comprometida em seu nucleo
essencial por norma protetiva de animais. O direito de liberdade goza de primazia qualificada (preferred
position do direito norte-americano) relativamente a prote¢do ambiental”. A reportagem ressalta que tanto
o Ministério Piblico quanto o Magistrado que cuidou do caso constataram ndo haviam provas suficientes
para sustentar a denuincia, por isso deliberaram pela inocéncia do acusado. Faz meng¢édo ainda ao recurso
movido pelo réu por ressarcimento por danos morais.
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Pai Joab sobre a interdi¢do do espago no cemitério Sao Francisco de Paula, cedido para
a Federacdo realizar seus rituais. O mesmo pode ser observado em relacao a realizagao
da Festa de lemanja no Balneario dos Prazeres ou no Barro Duro, como € popularmente
conhecido, assim como o caso do Mercado Publico, que em razdo de um ritual de
assentamento ao orixa Bard, ocasionou diversos problemas a Mae Gisa.

Percebe-se que quando estas manifestagcdes afro-religiosas ocorrem em espagos
publicos, provoca na sociedade envolvente a reatualizagdo de um passado histdrico
marcado por repressdes € estigmas negativos em relagdo as manifestagdes culturais de
origem africana.

Pai Joab relatou sobre essa questdo do preconceito em relagcdo a manifestagao
afro-religiosa referindo-se a Festa de Iemanjd ocorrida em 2012, a qual passou por
alguns constrangimentos por parte da SQA (Secretaria de Qualidade Ambiental),

conforme ele relata abaixo:

Esparramaram pedra pra tudo que foi lado, nos criaram uma série de
problemas, nos impediram o umbandista e o veranista acampassem porque
proibiram, aonde a propria Federag@o foi condenada, antes de cometer crime,
eu fui condenado a plantar 700 pés de arvores, sem cometer nenhum tipo de
crime. Pra mim poder realizar a minha festa de Iemanja eu tive que me
comprometer em plantar, isso ndo ¢ preconceito? Julgam-me. (Entrevista
realizada em 6 de novembro de 2012)

Pai Joab entende que os conflitos gerados por preconceito religioso sao
ocasionados pela desigualdade de poder entre acusadores e acusados (praticantes dos
cultos afro-brasileiros) no acionamento do aparato juridico, o qual se presta a inlimeros
tipos de manipulagdo. Outro fator reclamado por ele € o ndo reconhecimento, por parte
dos 6rgaos de Estado, do poder regulatorio das associacdes de religides de matriz

africana:

Pai Joab: Lei, falta lei que proiba um outro se achar que o outro tem mais
direito que o outro. Entdo, ¢ a lei que tem de igualdade social e racial ela ¢
falha, ela ndo funciona, porque tu quer ver uma coisa? Geralmente, [...] € um
vizinho se queixando da religido, mas ndo ¢ da religido porque tu nunca vé a
queixa encima da religido. Tu vé a queixa sempre contra a pessoa. Entdo, isso
quer dizer, falta uma lei que bote um ponto final nisso ai, tem que existir algo
que te diga que ele tem direito de fazer, de exercer, o que falta ¢ por exemplo,
eu sou favor sim de estipular horario, botar ali a tal hora, como nés dentro da
Federa¢dao procuramos fazer o que? Estipulando horario, se ndo tem
autorizagdo, faga o pedido de prolongamento do horario pra poder avangar
seu horario. Esse ¢ um fundamento que tem que existir e tem o que? O
proprio orgdo publico da cidade, que é a Prefeitura, que é Camara de
Vereadores, da poderes a uma entidade de classe ndo pra fechar ou até mesmo
pra ela poder se queixar a autoridade, ta entendendo? Porque ndo adianta n6s
termos uma entidade como a nossa aqui ¢ nds ndo termos o poder. [...] Tem
que existir, isso € uma lei que tinha que existir. (Entrevista realizada em 6 de
novembro de 2012)
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O exposto acima por Pai Joab vai ao encontro do colocado por Maggie (1992, p.
31) que analisando os processos criminais brasileiros, identificou que “ndo se denuncia
a crenca na feitigaria, mas as pessoas especificas que praticam o mal”.

As relagdes publicas com a vizinhanca também geram conflitos, como foi
observado nos casos citados anteriormente. Os varios interlocutores entrevistados
defendem uma postura de negociagdo em relacdo aos vizinhos, adotando uma abertura
para o didlogo que aponta para o reconhecimento dos direitos de outrem. Pai Guterres
aponta que deve existir entre os membros de religides afro-referenciados o respeito ao
proximo, principalmente em relagdo ao prolongamento de horario de funcionamento da

casa religiosa a noite.

Winnie: E assim Pai Mano, tua relagdo aqui em torno, com a vizinhanga
sempre foi muito tranquila?

Pai Guterres: Sim, sempre foi muito tranquila, até porque eu sempre procurei
respeitar para ser respeitado. [...] Inclusive tem até alguns vizinhos que
participam, que vem, que apreciam a religido. Entdo, eu sempre respeitei.
Ent3o eu sempre impus um horario, isso ndo foi estipulado por justica, ndo
foi estipulado por vizinhanga, foi estipulado por mim mesmo, entendeu?
Entdo, meus horarios de obrigagdo vao até no maximo as 4 horas da manha
que ¢ pra ndo incomodar os vizinhos, que por mais liberdade de agdo que tu
tenha de acordo com a tua religido, eu acho que tu sempre tem que respeitar o
proximo pra ser respeitado. (Entrevista realizada em 29 de janeiro de 2013)

Um dos eventos religiosos publicos que mais vem causando polémicas e
impasses nos ultimos anos ¢ a Festa da Iemanja conforme apontado anteriormente. As
discussdes envolvem representantes das religides de matriz africana, representantes de
orgdos publicos estaduais e municipais, politicos, ambientalistas e moradores do
balneério. Alguns desses atores contestam e ndo aceitam a realizacdo da festa na praia
sob 0 argumento que a mesma causa danos ambientais, destroi a mata nativa, residuos
nao reciclaveis e perturba o sossego dos moradores dessa area. Enquanto os adeptos,
simpatizantes e representantes das religides afro-brasileiras unem forgcas para
dialogarem com a comunidade em virtude do significado daquele espaco de acordo com
a sua cosmologia relacionada aos elementos da natureza. Os interlocutores que se
pronunciaram sobre a festa, ndo se posicionaram contra os argumentos ambientalistas,
apontando inclusive para a necessidade dos proprios afro-religiosos se conscientizarem

e revisarem algumas préaticas relacionadas aos usos daquele espaco para fins rituais:

Baba Eurico: Porque a Festa de Iemanja aqui em Pelotas, ano passado o Joab
disse: tens que estar aqui pra votar. E eu disse pra ele: s6 se for contra.
Porque as pessoas vao pra praia pra beber cachaga, pra fazer sexo no meio da
mata e pra bota fogo na mata. As pessoas ndo sabem o que ¢ religido
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africanista que cultua a natureza. Se o espago foi dado e ndo aproveitaram o
espaco, tem mais € que perderem. (Entrevista realizada em15 de setembro de
2012)

Pai Guterres: Ai vem a proibicdo das autoridades por causa disso, tem
figueiras centendrias e armam as barracas embaixo, montam embaixo da
figueira e acende uma vela na raiz. Entdo noés como religiosos nos temos que
zelar por todos os elementos naturais, porque eu preciso da natureza pra
trabalhar, eu ndo posso chegar simplesmente, despachar o trabalho na raiz de
uma arvore que eu sei que ela, a vela, vai afundar e vai pegar fogo no papel,
no objeto do trabalho e vai terminar incendiando uma arvore. Eu preciso da
natureza pra trabalhar. Entdo, mais uma vez, os que se denominam religiosos,
tdo perdendo por conta deles mesmo, por conta da profanacdo. E
simplesmente levanta um acampamento depois fica todo aquele lixo ali, fica
todos os objetos cortantes, ¢ garrafa... Eu nunca ouvi falar, nos meus 25 anos
de religido, que exu comesse garrafa ou que pomba-gira comesse garrafa ou
copos de vidro, que pode simplesmente soltar o liquido na terra e trazer o
casco ou vasilhame, como quiser chamar, de volta pra cidade. [...] Das
obriga¢des que nds fazemos na praia, quantos sacos de lixo voltam dentro
dos onibus? Inimeros sacos de lixo, ndo deixamos nada de saco, nada. Entdo,
o que falta muito, antes deles reclamarem, ¢ eles se conscientizarem o dano
que eles estdo fazendo pra sociedade e pra natureza, que nos precisamos da
natureza pra trabalhar. O dia que nds formos proibidos de trabalhar na
natureza, muita da esséncia nossa religido vai perder. Eu preciso de uma agua
limpa pra fazer obrigagdes, entdo ndo posso soltar saco plastico, enfim,
cuidar do meio ambiente. [...] Um dia, dia 2 ao dia 5 de fevereiro ¢
impossivel tu entrar na praia do Laranjal, impossivel tu te banhar porque tem
tudo que ¢ tipo de objeto boiando na agua, a 4gua maritima fica toda lotada
de residuos. Entdo, na verdade nio ¢ uma obrigagdo. Mais uma vez, eu acho
que os religiosos de Pelotas, assim como boa parte do Brasil, tdo perdendo
por eles mesmos, eles ndo tdo preservando a maior esséncia da nossa religido
que ¢ a natureza. (Entrevista realizada em 29 de janeiro de 2013)

Observa-se na fala de Baba Eurico a referencia a perda dos fundamentos
religiosos por parte dos membros das religides de matriz africana . Esta mesma opinido

¢ compartilha por Pai Guterres:

Ent3o, eu acho que muita coisa provem da raiz, provem do fundamento,
provem da feitura. Porque o fundamento, na verdade se tu fores procurar,
existe um na verdade. Mas existem muitas distor¢des, existe muita gente
fazendo religido por status, existe muita casa de religido como fachada para
trafico de drogas. [...] Entdo, muitos lideres estdo, pode se dizer, profanando a
religido, o nome dos seguidores por causa disso ai. Falta de respeito. Anda
existindo muita falta de respeito. (Entrevista realizada em 29 de janeiro de
2013)

Concluo este capitulo trazendo a expectativa que parece emergir deste campo e
que ¢ explicitada pela colocacdo que segue de Pai Flavio quanto ao anseio de se fazer
respeitado, seja como negro, seja como integrante de uma religido que historicamente

tem encontrado dificuldades para se fazer reconhecida enquanto tal:

Pai Flavio: S6 que eu queria, eu quero que o povo pelotense, povo rio-
grandino, respeite mais a nossa categoria, nossa religido, nossa cultura. Onde
a gente passar naquela esquina ali e: ‘ah, 14 vem o macumbeiro, sabe? Aquele
negro da religido’. Principalmente pros evangélicos e que, pode observar que
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na Prefeitura o que t4 tomando conta maior ali sdo os evangélicos, tu ndo vé
um umbandista ou um batuqueiro ali dentro. Nao, porque ¢ tudo forga
politica. (Entrevista realizada em 31 de janeiro de 2013)

Portanto, mesmo existindo uma Constitui¢ao Federal (de 1988) que assegura a
liberdade religiosa e o seu livre exercicio, como entdo explicar a continuidade de
praticas discriminatorias direcionadas as religides de matriz africana? Talvez porque
estes preconceitos e discriminagdes estejam enraizados em praticas e discursos que
transcendem legislagdes, e que dizem respeito a dificil convivéncia entre diferentes
cosmovisdes religiosas; a continuidade do preconceito de cunho racial e a adesdao por
parte dos aparatos de estado a discursos de cunho sanitarista e, mais na atualidade,

ambientalista.

Consideracoes Finais
No transcorrer do trabalho até aqui apresentado foi realizada uma breve
apresentacdo do universo da intolerancia religiosa sofrida por membros e adeptos das
religides afro-brasileiras. Assim, no decorrer desta pesquisa, procurei demonstrar as

diversas formas de manifestagdao da intolerancia em relagdo a presenca afro-religiosa no
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espaco publico, trazendo para a reflexdo um conciso aporte tedrico que esta relacionado

a este tema.

Através desta reflexdo tedrica, percebi que desde a instauragao da republica em
que prevalecia formalmente o principio da laicidade (separagdo entre Estado e Igreja), o
Estado ndo usou da imparciabilidade para regulamentar a diversidade de manifestacdes
religiosas de matriz ndo-catdlica e de legitima-las para se expressarem no espago
publico. Assim, observou-se que estas regulamentagdes até meados da década de 1940,
motivadas por principios racioldgicos e sanitaristas resultaram em valores e dispositivos
normativos, expressos, por exemplo, na categoria ‘“baixo espiritismo”, que
desqualificavam as religides afro-brasileiras nos planos moral e religioso, € que

legitimavam agdes de cunho repressivo por parte do aparato estatal e policial.

A partir da década de 1980, observou-se alteracdes no plano normativo e
politico, principalmente com a instauragdo da nova Constitui¢do Federal em 1988.
Deste modo, por meio da Constituicdo da Republica Federativa de 1988 que teremos a
legitimacgado das manifestagdes afro-brasileiras pelo Estado, inclusive com os artigos 215
e 216, apresentados no primeiro capitulo do trabalho. Assim como também teremos a
protecdo, na forma de lei, as manifestacdes religiosas, inclusive as religides afro-
brasileiras, assegurando a liberdade de consciéncia e de crenga, bem como o livre
exercicio dos cultos religiosos e a protecao aos locais de culto e a suas liturgias. Embora
exista avanco na legislacdo brasileira, que legitima as manifestacdes afro-religiosas,
estas ainda sofrem constrangimentos por parte de autoridades publicas, de politicos e de
representantes ¢ adeptos de outras religides para se expressarem no espago publico e

para serem reconhecida perante o Estado.

Considerando os casos de intolerancia religiosa que de certa forma acompanhei
durante a pesquisa, por meio de entrevistas com cinco interlocutores que passaram por
constrangimentos e analisando materiais na midia e processos judiciais, percebi que a
intolerancia religiosa se manifestou de diversas formas em diferentes esferas sociais. No
caso do primeiro entrevistado, Baba Eurico, percebi nos seus relatos que o preconceito
religioso se configurou de maneira dissimulada, assim como essa dissimulagdo também
foi notada na analise dos casos de intolerancia apresentados por Pai Joab, o qual como
presidente da Federagao, apresentou dificuldades no associativismo religioso, sobretudo

em razao do preconceito.
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No caso ocorrido com Mae Gisa, percebe-se a intolerancia religiosa no ambito
social fundamentada em preconceitos de cunho racial e em discursos ambientalistas
referidos as praticas religiosas de matriz africana, as quais apresentaram dificuldades de
serem reconhecidas no espaco publico e perante o Estado. No trabalho expus outro caso
de intolerancia que foi o acontecimento ocorrido com Mae Clara, apresentado nos
relatos de Pai Guterres. Este caso elucidou que em razdo deste ndo reconhecimento
citado acima e por falta de conhecimento da cosmologia afro-brasileira tanto por parte
do Estado como pela sociedade, os membros destas religides, além de serem
perturbados, de passarem por situagdes embaragosas, sao acusados e alguns casos ainda
passam por processos judiciais. O mesmo ocorreu com Pai Flavio, que em razdo da
intolerancia religiosa sofreu denuncias em varios 6rgdos e cabe salientar que isso
ocorreu nao so por dificuldades de reconhecimento do Estado, mas, sobretudo em razao

desta intolerancia advir dos conflitos gerados no campo religioso neopentecostal.

Além disso, considerando estes casos, pude perceber que as praticas religiosas
de matriz africana, principalmente os rituais que envolvem sacrificios de animais, sao as
que mais repercutem na midia, nas redes sociais, bem como na sociedade envolvente.
Deste modo, essa repercussdo em razdo de sacrificios de animais também foi
apresentada no caso do Mercado do Bard em Pelotas. O caso ocorreu com Mae Gisa, a
qual relatou todo o transtorno sofrido em razdo do desconhecimento dos fundamentos
afro-religiosos, do preconceito, do racismo presentes na sociedade pelotense. Desta
forma, Mae Gisa apresentou os fundamentos da religido, assim como os outros
interlocutores também apresentaram. Mae Gisa relatou que o processo ocorrido no ritual
de assentamento ao orixa Bara no Mercado Publico, ndo envolveu sacrificios de
animais, e sim, a sacraliza¢do destes. Isto significa dizer, que se os animais sofrerem
antes ou durante o ritual, as divindades e entidades aos quais sdo dedicados, ndo
aceitardo a oferenda a elas dedicadas. Como apontou Pai Flavio, os animais ndo podem
passar fome, nem sede, ou seja, os proprios membros afro-religiosos sdo contra o

sofrimento dos animais.

Em razdo deste acontecimento, tive outra percep¢do que foi em relagdo ao
processo historico da cidade, na qual a influéncia cultural africana foi sendo anulada,
enquanto que a cultura europeizada predominava. Assim, observou-se que quando
ocorre algum evento afro-religioso em espagos publicos, como foi o caso do Mercado

Publico, da Festa de iemanja no Balneario dos Prazeres, ou como foi o caso do
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cemitério, a sociedade pelotense ndo percebe a manifestacdo cultural de origem africana
como esta fazendo parte da historia da cidade. Isso parece ter ficado claro em relagdo as
manifestagdes culturais afro-brasileiras no espago publico de Pelotas, pareceu que a
sociedade retomou um passado histdrico marcado por repressoes e estigmas negativos

em relacdo a estas manifestagoes.

Dessa forma, enquanto conclusdo pode se afirmar que a intolerancia religiosa em
relacdo aos cultos de matriz africana ainda vigora em razdo de preconceitos e
discriminagdes enraizados em praticas e discursos que transcendem legislagdes, e que
dizem respeito a dificil convivéncia entre diferentes cosmovisdes religiosas no espaco
publico, a persisténcia no ambito do senso comum de estereotipos criados pela
raciologia e o surgimento de novas concepgdes e discursos, como determinadas
tendéncias do ambientalismo que possuem pouca disposi¢ao de didlogo com estas
religides.

Outra observacdo importante, ja apontada por alguns autores, ¢ o quanto os
conflitos estdo sendo levados para varias instancias juridicas, se consolidando cada vez
mais uma jurisprudéncia favoravel as religides de matriz africana que pode ser tomado
como efeito de um dialogo cada vez mais estreito que vem se dando entre Direito e
Antropologia. Esta tendéncia que vem se constituindo deve-se ainda constitui¢ao de
uma rede de resisténcia e reacdo a intolerancia formada pelos proprios integrantes destas

religides e ativistas do movimento negro.
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Anexos

Tabela: Mosaico de casos de intolerdncia religiosa em diversas regides do Brasil

ARGUMENTOS :
CASO ONDE QUE TIPO DE INTOLERANTES A | ARGUMENTOS DESDOBRAMENTOS
INTOLERANCIA PRATICA DEFENSIVOS DO CASO
RELIGIOSA
Terreira da Mae Brasilia - Planaltina | A Intolerdncia partiu | Primeiro argumento foi | Um argumento foi da Nio foi encontrado

Noeli de Ossanhi é
fechado pela
Agefis (Agéncia de
Fiscalizagdo do
Distrito Federal),
assim como outros
9 terreiros.

do préprio campo
religioso, pois foram
vizinhos evangélicos
que denunciaram a
terreira da Mae Noeli,
em razao do barulho.
Observou-se nesse
caso: o discurso
racista; presenga de
estigmas em relagdo a
manifestacdo afro-
religiosa e o ndo
reconhecimento das
religides afro-
brasileiras por parte de
poderes puiblicos.

~

impetrado pelos
vizinhos que
reclamaram do barulho.
O segundo argumento
foi do poder piblico, no
caso a Agefis, a
impediu funcionamento
dos terreiros, classifica-
os de templos religiosos
contemplativos de )
atividades econdmicas.
Por isso, eles também
precisavam de alvara de
funcionamento, sendo
que este sendo
solicitado pelos
representantes (mées ou
pais de santo) dos
terreiros nao foi
concedido. -

presidente da Afrocom,
Mie Neuza de Souza,
que ficou incomodada
com a classificagdo dos
terreiros como locais de
atividade econdmica, a
qual defendeu que os
terreiros néo fazem
atividade econdmica,
pois sao filantrépicos.
Pais e mées de santo
reclamam da
dificuldade de
estabelecer relagOes

com os drgidos publicos.

possiveis desdobramentos
do caso.
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Tabela: Mosaico de casos de intolerdncia religiosa em diversas regioes do Brasil

PM's acusados de
jogar uma
sacerdotisa
(Iyalorixa
Bernadete Souza
Ferreira Santos) no
formigueiro para
afastar "satands".

Bahia - Ilhéus:
ocorridono -
Assentamento D,
Helder Camara,
localizado no
distrito de Bando
do Pedro.

A intolerdncia
religiosa partiu das
autoridades, ou seja, -
dos PM's que ndo
respeitaram a
incorporagdo de uma
divindade na iyalorixd
Bemnadete, quando
esta sofreu ameacas
dos policiais. Deste
modo, os policiais a
jogaram num
formigueiro para
afastar o "satanas",

A intolerdncia comegou
quando os policiais
militares argumentaram
que a iyalorixd
Bernadete teria
desacatado a autoridade

‘e mandaram prendé-la,

neste momento ela foi
incorporada pelo orixd
Oxo0ssi, iniciando os
constrangimentos
sofridos pela mde de
santo. Os policiais, niio
aceitando e nio

A Tyalorixa Bernadete
ndo teria cometido
desacato a autoridade
porque quando os PM's
invadiram o
assentamento sem
nenhum mandado
judicial, ela explicou
que ali era uma area

que fica sob a jurisdigio

(Incra) e que ali s6
poderia entrar com
ordem judicial. Isso

A advogada da mie de
santo, Adalice Gongalves,
que tornou publica a
dentncia de tortura,
informou que iria mover
acdo penal e de
indenizagdo contra o
estado pela agressdo

praticada contra a ialorixa.
Houve uma reunido com o

governador Jaques
Wagner, a ialorixa
Bernadete Souza e

bastou para os policiais
tomarem como desacato
e iniciarem os
constrangimentos.
Além disso, os PM's

liderangas do Movimento
Negro, onde decidiram o
afastamento dos soldados
envolvidos. Outra atitude
ocorreu com a Comisséo

ridicularizando a mae-
de-santo e
demonizando as
préticas afro-

respeitando a
manifestacdo do orixd
na iyalorixé, a
torturaram em um

religiosas. Contudo,
também foi um ato
intolerante que
abarcou o preconceito
racial e a violéncia a
mulher, pois além
dessa tortura, a mulher
foi levada para uma
delegacia e presa em
uma cela que havia
homens.

formigueiro e
ridicularizaram a
religidio afro-brasileira,
utilizando termos como
"satands", "demdnio”.

registraram "insanidade
mental" em relag@o a
manifestacio do Oxossi
na ialorixa, indicando
um discurso racista e
sanitarista, as praticas
afro-religiosas e
também utilizaram da
autoridade para
violenta-la.

de Direitos Humanos e

Minorias que realizou uma

audiéncia publica para

discutir formas de garantir

o cumprimento da
Constitui¢do em relagdo a
tolerincia religiosa e ao
respeito as comunidades
de terreiro.
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Flanio da Silva
Macedo, menino
de 9 anos de idade,
assassinado
brutalmente, tendo
sua cabega
decepada por um
torniquete ¢
violentado
sexualmente em
um suposto ritual
cruel de "sacrificio
humano",
praticado por ditos
"pais de santo".

Pernambuco -
cidade do Brejo da
Madre de Deus

A Populagio revoltada
com 0 acontecimento,
invadiram e
destruiram terreiros no
agreste de
Pernambuco. Muito
dessa atitude partiu da
falta de conhecimento
dos fundamentos afro-
religiosos de algumas
pessoas, 0s quais ndo
praticam sacrificios
humanos. Por outro
lado, muitos tomaram
tal atitude porque sdo
adeptos ao
neopentecostalismo, -
marcado por
preconceito religioso.
Outro lado que
apontou a intoleréncia
foi por parte das
autoridades-publicas,
que colocaram crachas
nas pessoas
envolvidas no caso,
identificando-os como
"pai', € expondo essas
imagens na midia.

Os argumentos
utilizados para destruir
e invadir terreiros no
agreste pernambucano
foi de que o sacrificio
ocorrido com o menino
era uma pratica da
religidio afro-brasileira,
identificando essa
pratica como do
"satands”, "demodnio”,
caracteristico do
preconceito religioso.
Contudo, jornais da
cidade também. .

utilizaram dessa

informagfo para
divulgar o caso, ou seja,
a midia ajudou a
penetrar uma ideia
errada sobre as priticas
religiosas de matriz
africana, configurando
a intolerancia.

Essa atitude tomada
pela populagdo em
fungio desse
acontecimento foi um
ato de vandalismo, de
terrorismo, de
preconceito racial e de
intolerincia a
religiosidade afro-
brasileira. Pois, sete
terreiros € uma casa
espirita foram invadidos
¢ destruidos sem as
pessoas terem o
verdadeiro
conhecimento sobre os
fundamentos afro-
religiosos e
desrespeitando o livre
exercicio da religido, o
qual € protegido e
garantido na
Constitui¢do Federal de
1988 e que s¢ foi
organizada uma
protecédo nos terreiros
da cidade e da regido
depois que a atitude da
populagao tomou
grandes proporgoes.

Esta situagio fez com que
movimentos dos povos de
terreiro do Brasil todo, se
articulassem para
combater este absurdo
contra as religides afro-
brasileiras. Assim, foi
convocado pelo
"Quilombo Cultural
Malunguinho um
programa de Cardinot da
TV Clube/Record"
(exibido em 16/07/2012)
para prestar
"esclarecimento publico e
realizar defesa contra as
acusacoes da midia e da
policia referentes ao cruel
sacrificio humano do
menino", que
supostamente teria sido
praticado por "pais e mées
de santo". Com a
repercussdo que teve esse
caso, "20 representantes de
diversos terreiros” “‘se
reuniram para ajustar um
pedido de apoio do estado
no enfrentamento a
intolerincia religiosa".
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Centenas de
evangélicos com
faixas e gritando
palavras de ordem
realizam protesto
em frente ao
terreiro de Pai
Jairo de lemanja
Sabd depois do
acidente que
ocorreu com o
menino Flanio
Macedo (caso
citado
anteriormente).
Contudo, quando
chegaram na frente
do portdio para
invadi-lo, o
babalorix4 Erico
Lustosa se colocou
na frente do
terreiro e o seu
filho filmou toda a
acdo dos
evangélicos da
Igreja Universal do
Reino de Deus,

Grande Recife (PE)
- Olinda, no
Varadouro

Esse caso, por ter
envolvimento direto
de evangélicos
pentecostais na agdo,
foi um ato de
intolerdncia religiosa
contra as religides de
matriz africana. Os
evangélicos utilizaram
o caso do menino para
legitimar a atitude de
destruir e invadir
terreiros, usando
termos pejorativos
(como "magia negra",
indicando que o ritual
¢ de negro, ou seja,
indicativo de racismo)
para fazer uma ‘
imagem negativa da -
religiosidade
africanista, a qual
também foi
transmitida pela
midia.

Os argumentos nesse
caso era de que as
préticas religiosas de
matriz africana sdo do
"satands", do
"demonio" e que eles
(evangélicos),

-seguidores de Jesus-e "

do "bem", devem .
destruir com isso, com
o "mal". Conforme
Lustosa: “Um deles
gritou para a gente
tomar cuidado porque
que ele era evangélico
mas era também um ex-
matador”.: _
Ou seja, eles possuem
uma concepgio de
moralidade se baseando
no evangelho (biblia) e
nas interpretagdes do
pastor, pois € ele que
vai ditar o que € a
moralidade para quem
quer ir para o "céu" e
ndo para o "inferno".

Os evangélicos
pentecostais,
neopentecostais,
demonizam e
menosprezam as
religides de matriz
africana fundamentados
numa concepeao
raciol6gica e teoldgica.

Reunido no Palacio de
Iemanja, no Alto da Sé,
em Olinda com o
Ministério Piblico na
pessoa do Dr. Promotor
Marcos Aurélio ¢ a
Delegada chefe da
Delegacia dos Direitos
Humanos) o representante
do SEPPIR, Sr. Jorge
Arruda e a conselheira do
mesmo 6rgio, Mie Elza
de Temanja :
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Caso do pastor
Tupirani da Hora
Lores da Igreja
Pentecostal
Geracio Jesus
Cristo, e 0 seu
seguidor Afonso
Henrique Alves
Lobato. Lobato, no
dia 2 de junho de
2008, e mais
quatro evangélicos
invadiram e
depredaram um
terreiro de
umbanda (Cruz de
Oxald) noRioe
Lobato ainda
colocou um video
na internet para
justificar a agdo.

Rio de Janeiro -
cidade do Rio de
Janeiro - regido
portudria Morro do
Pinto

Neste caso, a atitude
tomada pelos
evangélicos diz
respeito ao
preconceito e
discriminacdo que o
proprio campo
religioso faz ao Povo
de Santo, junto com o
racismo, o qual
também estd presente
no espaco puiblico
brasileiro. Nessa
prética intolerante
também ficou clara a
presenga do
preconceito ao
homossexualismo,
conforme a declaragio
de Lobato de que
todos os pais de santo
sdo homossexuais e o
"homossexualismo € a
possessao do
demodnio”.

Os argumentos partiram
daideia de que as - -
religides de matriz
africana nfio séo :
consideradas uma -
"religidao", pois
representam , o
"demdnio" e por isso
deve-se acabar com
esse tipo de
manifestagio
"demonfaca" para
"salvar" a terra. O
pastor ainda
argumentou que os fiéis
dessas religides (afro-
brasileiras) sdo .. .
"seguidores do diabo" e
continuou afirmando
que deve acusar todos
os outros conceitos que
sdo diferentes do
evangelho de Jesus
Cristo.

Os argumentos
defensivos vieram dos
comentarios em um site
sobre esse caso, no qual
as pessoas defenderam
a liberdade religiosa e o
livre exercicio aos
cultos. Conforme um
comentdrio defensivo
por uma Yalorixa:
"Desrespeiti-la, é crime
como qualquer ato de
violéncia contra a
liberdade de expressio
e de crenca religiosa,
um atentado a
Constitui¢do do nosso
pais". Continuando a
defesa ela coloca que
desqualificar a
religiosidade afro-
brasileira, assim como
toda discriminagdo
étnica e cultural das
raizes africanas e
indigenas, é mais do
que desconhecimento, €
puro preconceito.

O pastor e o seu seguidor,
Lobato, forma detidos e
acusados de serem
responsaveis por
invadirem e depredarem o
terreiro. A justica decretou
a prisdo tempordaria dos
dois pelo baseada no artigo
20 da lei Cad (7.716/89),
de autoria do ex-deputado
Carlos Alberto Caé (PDT-
RJ), que define crimes de
preconceitos de raga,
religido, etnia, entre
outros. O pastor Tupirani
foi indiciado e teve a
prisdo decretada, enquanto
Lobato estava sendo
investigado pelos crimes
de intolerincia religiosa,
injdria qualificada e
incitagéo ao crime desde
marco de 2009.
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No dia 30 de abril | Rio Grande do Sul
de 2003 o Sr. Juiz | -municipio de Rio
de Direito Luiz Grande*

Carlos da Trindade
de Senna — Juizado
Especial Criminal :
no municipio de
Rio Grande/RS
condenou a Sra.
Gissele

Maria Monteiro da
Silva (presidenta
da Sociedade de
Umbanda Oxum e
Xangd), a 30 dias
de prisdo com pena
privativa de
liberdade, por
perturbag¢io ao
sossego alheio e,
principalmente,
por realizar
sacrificios de
animais no seu ,
terreiro,

Neste caso a prética
de intolerdncia partiu
de representantes e/ou
adeptos ao
neopentecostalismo
que estdo sendo
representados na
politica e que também
estdo atuando contra
as manifestages afro-
religiosas,
dificultando as suas
praticas religiosas. No
caso da Mae Gissele,
politicos evangélicos
acionaram o Cédigo
de Protegio aos
Animais para puni-la
em razdo da prética
sacrificio de animais.
Este caso mostra que
evangélicos, além de
se apoiarem em
aparatos estatais,
também se apoiam no
discurso ambientalista
para praticar a
intoleréncia religiosa.

.

Os argumentos contra a
prética religiosa de
matriz africana
partiram, ;
primeiramente, dos
vizinhos que
denunciaram a mae-de-
santo em razdo do
barulho até tarde da
noite, os quais
utilizaram termos.como
"seita" para se referirem
a religido, :
deslegitimando-a.
Depois, os argumentos
partiram do préprio
aparato juridico, ndo
reconhecendo o direito
em relagio as religides
afro-brasileiras de
exercer liberdade
religiosa e suas priticas.
Além disso, o Cédigo
de Protegio aos.
Animais acionado pelos
evangélicos, dificultou
apriticade ¢
sacralizag¢@o de animais
nos rituais.

O discurso defensivo
quanto ao sacrificio de
animais € de que esse
ritual € coerente a
prética religiosa de
matriz africana, fazendo
parte de toda
cosmovisdo da religido.
De todo modo, a
discriminagdo a
religiosidade afro-
brasileira, bem como o
preconceito racial,
também estdo presentes
nesta atitude intolerante
que levou a prisdo da
Mae Gissele. Deste
modo, isso demonstra
deslegitimidade da
religifio perante o
Estado. Por fim, outro
argumento € de que os
evangélicos também
fazem barulho nos seus
templos e ndo sio
incomodados ou
perturbados pelas
autoridades. Por qué?

Sr. Juiz de Direito Luiz
Carlos da Trindade de
Senna — Juizado Especial
Criminal no municipio de
Rio Grande/RS condenou
a Sra. Gissele Maria
Monteiro da Silva (mie-
de-santo) a 30 dias de
prisdo com pena privativa
de liberdade, contudo, o
Juiz suspende a pena
privativa de liberdade , se
ela nfo realizar sacrificios
de animais, nfio prolongar
os hordrios de
funcionamento do culto,
entre outras restri¢des.Em
funcdo desta decisdo
tomada na justica, no dia
25/6/2003, reuniram-se na
Assembleia Legislativa do
Estado do RS Babalorixds
e Yalorixds para
discutirem formas de se
defender e de mostrarem
sua forga para que
futuramente nio
ocorressem fatos que
impediriam as préiticas da
religido .
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Caso da Clara Nair
da Silva, Mae-de-
Santo da Casa
Associagdo
Africanista Oy4
Niqué Caboclo
Rompe Mato, de
Nagdo Cabinda.
Mae Clara de
Yansi foi
notificada em 2010
para que obtivesse
em 10 dias o alvard
de funcionamento
da casa de religido.
Sendo assim, o ndo
cumprimento do
prazo estipulado,
acarretaria o
imediato
fechamento do
estabelecimento,
até sua
regularizagdo, bem
como uma multa.
(Ver o processo
Nnos anexos)

Rio Grande do Sul
-municipio de Sdo
Lourengo do Sul

Antes dessa
notificag¢do, Mae Clara
jd estava passando por
problemas na sua
casa, sofrendo
ameagcas de invaséo da
policia, apedrejamento
da casa durante festas
e rituais, apreensdo de
animais pela policia,
etc. Isso demonstra
que esta perseguicio
de policiais que existia
com frequéncia em
meados de 1930,
ainda persiste no
presente,
principalmente contra
0 povo-de-santo.

Além disso, 0s
aparatos estatais e
juridicos continuam
deslegitimando a
religido de matriz
africana, ndo
reconhecendo o seu
direito de liberdade de
culto e do seu livre
exercicio de culto.

Percebe-se que a
intoleréncia religiosa
marcada neste caso traz
a tona o discurso de
cunho raciolégico, o
qual ainda permanece
tanto no espago publico,
€omo no préprio espago
juridico e policial.

O argumento defensivo
¢é de que o Estado, bem
como a Constitui¢éo de
1988 garante e assegura
a liberdade religiosa e o
livre exercicio de
qualquer culto. O
espago onde funciona a
pritica religiosa da Mae
Clara € um templo
religioso, ndo é
necessdrio um alvard
para o seu
estabelecimento, porque
ndo funciona para fins
lucrativos e, deste
modo, os policiais e os
aparatos juridicos ndo
poderiam exigir isso
dela.

Mae Clara conseguiu
vencer na justica com o
apoio de Yalorixds e
Babalorixds que fizeram
uma manifestacdo nas
redes sociais, em fungdo
do caso ocorrido. Contudo,
Mae Clara de Yansa
fechou as portas do seu
terreiro em fungdo dos
vizinhos incomodados e
estd atuando em outro
local.
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Caso do ritual do
Assentamento do
Orixa Bard no
Mercado Publico
de Pelotas, onde
ocorreu sacrificio
de animais e que
foi piblicado no
jornal Didrio da
Manha,
provocando
discussoes no
espago publico e
andamento de
processo juridico.

Rio Grande do Sul
- municipio de
w&oﬁmm

Este caso do mercado
publico de Pelotas
teve uma grande
repercussao na midia,
principalmente, pelo
fato de haver o
sacrificio de alguns
animais naquele local.
Deste modo, as
pessoas que foram
contra e se '
manifestaram contra
este ritual, utilizaram
um discurso

ambientalista e racista.

O argumento utilizado
em relagdo ao sacrificio
de animais € de que
seria um ato de
crueldade, de
selvageria, de barbdrie,
deste modo, referindo-
se a uma pratica
religiosa de atraso
cultural. Além disso, os
discursos acusatorios,
relacionaram que a_
"crueldade" ocorrida
com o0s animais no
ritual seria um crime
ambiental. Contudo,
este ndo foi o inico
argumento, o outro
discurso impetrado veio
com a ideia de que o
Estado sendo laico, a
Prefeitura ndo deveria
conceder este tipo de
ritual religioso em um
espago publico da
cidade, ferindo o
principio da laicidade.

O argumento defensivo
quanto ao sacrificio de
animais nas religides de
matriz africana € que se
trata de um ritual que
contempla toda a
cosmovisdo da
religiosidade africana.
Em relag@o ao ritual ter
sido realizado no
Mercado central é que
este era um lugar de
comercializagio de
africanos, os quais
foram escravizados e
obrigados a trabalhar na
nossa cidade e ajudé-la
a ascender
economicamente. E
quanto a laicidade do
Estado, cabe salientar
que este Estado garante
a liberdade religiosa e
o seu livre exercicio.

Este caso, como ja foi dito,
teve muita repercussio na
midia depois de ser
divulgado no jornal do
Diério da Manha, criando-
se, inclusive, uma grande
manifestacdo nas redes
sociais e na midia com o
apoio de intelectuais,
professores, operadores do
Direito, entidades de
defesa e protegdo da
Tradigdo de Matriz
Africana e Afro-
Umbandista de &mbito
nacional, para ajudar a
combater esses discursos e
praticas de intolerdncia
religiosa. O caso também
gerou um processo
juridico que ainda estd em
andamento, porém, jd teve
sucesso nas audiéncias que
foram realizadas até o
momento.




81

Tabela: Mosaico de casos de intolerincia religiosa em diversas regies do Brasil

Caso sobre a
autorizagio da
Prefeitura para
realizar a Festa de
Iemanjd no
Balnedrio dos

Prazeres - Pelotas.

Rio Grande do Sul
— municipio de
Pelotas

Nesse caso, a
intolerdncia religiosa
partiu do discurso
ambientalista
apresentado pela
Secretaria Municipal
de Qualidade
Ambiental (SQA), a
qual impbs vdrias
regras, encontradas
nas legislacdes
municipais, para os
representantes
religiosos realizarem a
festa. Deste modo,
para realizarem esta
cerimdnia religiosa
precisou-se uma
licenga ambiental e o
cumprimento de todas
as regras imposta pela
SQA. Entéo, aqui
notemos que mais
uma vez foi acionado
aparatos juridicos e
ambientais para
controlar as
manifestagGes
religiosas afro-
brasileiras.

O argumento utilizado
pela SQA € que nos
anos anteriores a Festa
de Iemanja coordenada
pela Federagdo Sul-
riograndense de
Umbandae Cultos Afro-
brasileiros, presidida
por Joab da Silva,
acarretou algum
problemas ambientais
para aquela drea de
preservacio permanente
(APP) localizada no
Balnedrio dos Prazeres,
onde os representantes
religiosos realizam a
festa. Deste modo, para
a realizagéo das
festividades Iemanjd na
APP, deveriam ser
respeitada todas as-
seguintes condigdes e
restrigdes feitas pela
SQA.

Um dos argumentos é
do Presidente da
Federagdo Sul-
Riograndense de
Umbanda e Cultos
Afro-Brasileiros, Joab
da Silva, que aponta
que os impedimentos
impostos pela SQA
para a realizagdo da
festa € em razdo do
preconceito religioso,
ocasionados
principalmente pela
desigualdade de poder
entre acusadores e
acusados (praticantes
dos cultos afro-
brasileiros) no
acionamento do aparato
juridico. Outro
argumento € que o
€spago para realizar a
festa faz parte da
cosmologia afro-
religiosa.

O caso gerou uma
audiéncia pidblica na
Camara Municipal no dia
23 de janeiro de 2013,
proposta pelos vereadores
Ricardo Santos (PDT) e
Marcola (PT) para debater
os preparativos do
Municipio para a Festa de
lemanj4 em fevereiro de
2013, no Balnedrio dos
Prazeres. A Federagio
também tomou iniciativas
em relacdo aos
constrangimentos sofridos
para realizar a festa e
resolveu fazer um abaixo-
assinado ao Presidente da
Cémara de Vereadores de
Pelotas, solicitando
alteragdes no Cddigo de
posturas do Municipio de
Pelotas.(Ver o abaixo-
assinado no anexo)
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Caso da méae-de-
santo transexual
conhecida como
Patricia de Oya
que foi assassinada
em frente a sua
casa no dia 07 de
junho de 2012.

Rio Grande do Sul | Como esse caso ndo
- municipio de Rio | tem muitos dados na
Pardo midia, hd apenas

suposicdes. Acredito
que o ataque de .
intolerdncia religiosa
deste tipo possa ter a
ver uma intolerdncia:
no préprio campo
religioso por parte dos
evangélicos
neopentecostais que .
ndo aceitam as
manifestagdes
religiosas de matriz
africana e ainda so
preconceituosos em
relacdo ao
homossexualismo,
onde muitas vezes
idealizam que o

' homossexualismo € a
possessdo do
demonio, o qual estd
no pai-de-santo que €
homossexual.

Nesse caso, a mée-de-
santo jd estava sofrendo
ameagcas talvez.de -
pessoas que ndoa
aceitavam por ser uma
transexual assumida e
por ser uma lideranca
religiosa de matriz
africana-com muito
poder na cidade, sendo
reconhecidae
respeitada pelos
cidaddos. A méde-de-
santo também era bem
conhecida por organizar
e realizar a festa de
Iemanj4, onde reunia
milhares de pessoas da
regido. Isso também
pode ser um dos
motivos que levou ao
assassinato de Patricia,
mas sdo apenas
hipéteses.

Por falta de dados na
midia sobre o caso, nio
foi possivel completar
as duas ultimas lacunas.
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ESRIED ASSINADO
4 Tycclentissimo Senhor Presidente da Camara de Vereadores do Municipio de Pelotas.

T sdaizos abaixo-assinados, brasileiros residentes e domiciliados nesta cidade conforme abaixo,
seiei=n de Vossa Exceléncia a alteragdo dos incisos IV e V do artigo 22 e incisos | e lll do artigo 55 do
Cadiao o= posturas do Municipio de Pelotas, com a modificagdo dos incisos acima citados, com a
Sesicade de atender as verdadeiras necessidades dos mesmos, sobretudo quando dos preparativos da
Fe=t= de lemanja realizada no Balnedrio dos Prazeres, razao pela qual solicitam a alteragdo dos
Ssposivos abaixo transcritos a permissdo de armar suas barracas com 0 proposito de acampamento,
soesave com ingresso de veiculos e permanéncia dos mesmos, junto & seus acampamentos visto que
%= = necessidade do transporte dos pertences utilizados para realizagao de cultos, bem como utensilios
FESS03S. y .

Sor im. requer-se a alterago da legislagdo local para fins de que seja permitido o ingresso de veiculos,
2= como 2 montagem de seus acampamentos especialmente enfre 0S dias 1° de janeiro e 15 de
Ew==io, independentemente de prévia autorizaggo da autoridade competente, visto que a finalidade &
ger= 0 exercicio de culto e demonstragéo de fé.

Art. 22. E proibido, nas praias € balnedrios, sob pena de multa, além da ebrigagdo de
indenizar 6s prejuizos e donos causacdos:

11’ - _Armar tendas, barracas e quiosques ou qualquer Tipo de instalagdio tempordria, sem
prévis awtorizacilo do municipio: multa de 3 (trés) URM;

V' - Fager fogo nos matos, capdes ¢ bosques de drvores, com excegdo dos locais
destinados para este fim: multa de 10 (dez) URM

Art. 55 - Poderdo ser armados palanques, tablados, barracas de espetdculos nos
logradouros piiblicos, para Jestividades religiosas, civicas ou de cardter popular, desde
que se observem as condigOes seguinfes:

I - Aprovagdo do Municipio quanto a localizagdo e moniagem, mediante apresemagcho de
laudo de estabilidade estrutural com responsavel técnico, acompanhado de Anotagdo de
Responsabilidade Técnica (ART);

I - Serem removidos ro praze mdxime de 24 horas a contar do encerramento das

estejos;

%z cerieza de termos nosso pleito atendido, encaminhamos este documento em fothas numeradas
= assinadas por todos os cidaddos, em duas vias serem protocoladas em seu Gabinete.

Nomeamos como nosso representante A FEDERAGAO SUL RIOGRANDENSE DE UMBANDA E
CULTOS AFROBRASILEIROS, representada na pc-soa do Presidente do Conselho Executive, Sr. Joab
Lwis Bohns, 0 qual podera ser contatado através do telefone 53-32271603, caso sejam necessarios
m=iores esclarecimentos.

Beloizs, 13 de janeiro de 2012,
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TERMO DE DECLARACAO

Aos 10 dias de outubro 2012, na sala de audiéncias da 19
-omotoria de Justica Especializada de Pelotas, na presen¢a dc
-omotor de Justica, Dr. Paulo Roberto Gentil Charqueiro, comigo
syonara Porto dos Santos, estagiéio do Minist srio  Publico,
ompareceu:

B fe |

™ L

Gisa Elena Soares de Freitas, RG 6005116154; Paulo
Roberto Brum de Freitas, RG: 7005076687; Jayro Pereira de Jesus,
2G- 99232218 e Sandrali de Campos Bueno, RG: 3021220292, com
endereco na Rua Trinta e Oito, n? 107, Bairro Jardim Europa,
Pelotas/RS, CEAAB (32821291 ou 99874707).

% depoente é a responsave! pelas atividades espirituais (Ministra de
~ulto religioso) da Casa Espfirita Assistencial Afro-brasileira Caboclo
2ompe Mato Reino de Xangd.e Oxald, existente desde 13 dce maio de
1953. Esta é presidida por Paulo Roberto Brum Freitas. Apresenta
copia de oficio enderecado ao senhor prefeito municipal, solicitando
=utorizacdo para a realizacao de uma cerimoénia religiosa de matriz
—ricana no Mercado Publico Municipal, entrega, ainda, textos
teolégicos, antropolégicos, socioldgicos, religiosos e filosoficos,

¥

justificando a ceriménia religiosa realizada no Mercado Publico. A

PR

justificativa para a realizacdo da cerimdnia religiosa estd exposta no
texto do professor e tedlogo jayro Pereira de jesus, que é juntado ao
xpediente. No ritual religiose, houve a sacralizacao de animais, gue
assam por um processo insensibilizacdo, mediante a ingestéo de
rvas que produzem principios ativos desta natureza. isto significa
-er que os animais ndo sofrem. Todos adeptos sdo contra o
~frimento dos animais, apés sacralizados sdo partilhados com a
comunidade. Tal pratica se inscreve em uma dinamica cultural ou
~vilizatoria dos Povos Africanos trazidos compulsoriamente para o
=rasil. Ou seja, comer qualquer que seja o alimento é partilhar com os
antepassados e com a comunidade. Reitera que os animais para a
molacdo sdo preparados e insensibilizados, nac havendo qualquer
210 de maus tratos. Esclarece que se os animais a serem sacralizados
estiverem efou sofreram maus tratos, ndo podem ser utilizados no
-itual. Esta foi a ceriménia realizada no Mercado Publico de Pelotas, e
com os objetivos declinados no texto Go tedlogo Jayro Pereira de
jesus. A Entidade coloca-se a disposicao do Ministério Publico e para
orestar outras informacbes ou esclarecimentos que se fizerem
necessarias. Por fim, o centro presta atividades comunitarias, com
~tendimento de 180 criancas. Estas recebem reforco escolar,
=ssisténcia médica, psicologica, através de convénios com a UFPel e
UCPel, e a ONG AISIEG. Nada mais.. .-,
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ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL
PREFEITURA MUNICIPAL DE SAQ LOURENCO DO SUL

NOTIFICAGCAO N° 021/10

O municipio de Sdo Lourengo do Sul, através da Secretaria
da Fazenda, setor de Fiscalizagiic Fazendaria, NOTIFICA 2 contribuinte CLARA NAIR
DA SILVA, C. L. 7067167598, estabelecida a2 Rua Duque de Caxias, n® 1524 - fundos,
nesta cidade, com a atividade de CULTO RELIGIOSO, para que providencie, dentro do
prazo de dez (10) dias a partir do recebimento desta, 0 ALVARA DE LICENCA para
exercer essa atividaade.

A Lei 1202/76 (C.T.M.) em seu Art. 78, estipula que o
Alvaré deve ser prévio. Diante disso, o nfio cumprimento do prazo estipulado, acarretari o
imediato fechamento do estabelecimento, até sua regularizacdo, bem como a multa
estipulada no Art. 87, inciso II, da mesma Lei.

Sao Lourengo ch Sul, 13. de julho.de 201 0.
T B

= T =

L e
-alo Payia & Cimos
Fiscal Fazendério
Minteinnln 170217

CIENTE EM
/ /

CONTRIBUINTE
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& ESTADO DO RIO GRANDEDO SUL
A $J)" PODER JUDICIARIO
=
¥
COM/_(CA DE SAO LOURENGO DO SUL
1* VARA JUDICIAL
Ruz Almirante Barroso, 1176 - CEP: 86170000 - Fone: 53-3251-2570

MANDADO DE INTIMAGAO DE AUDIENCIA PRELIMINAR
(LEI 9099/95)

Oficial de Justiga: Odacy Oliveira de Almeida - Zona 1 - Foro de S&o Lourengo do Sul

Processo n%: 067/2.10.0000851-6 (CNJ:.0008512-57.2010.8.21.0067)
Natureza: Contravengdes Penais

Valorda Agdo:  X-X-X-X

Autor: Justiga Publica

a-Nair da Silva

W

AUDIENCIA: Data: 1

Direfflo’ MANDA ao(a) Oficial(a) de Justica
que, & maridado, proceda a INTIMACAO da(s) pessca(s)
neste mencionada(s) ou de seu representante legal, se for menor, para
comparecer(em) a este Juizo, a fim de assistifem) & audiéncia preliminar de
conciliagio ou transagio na data e hore especificadas-no presente, -na forma do Art. 72
= seguintes da Lei 9099/95. As partes deverdo comparecer acompanhadas de
Advogados, com adverténcia de que na .sua falta ser-lhe-a(c) nomeado(s)
Defensor(es) Pubiico(s). Qutrossim, proceda a INTIMAGAC do autor do fato da

necessidade de comparecer & audiéncia acompanhado de advogado. Informe-se-

o de que poderd pleitear assisténcia juridica junto a Defensoria Pulblica do
Estado.

O intimado deveréd comparecer no Foro munido de documento de
identificagao e deste docurento.

DESTINATARIO(S):
Clara Kair da Silva, autora do fato

End: Rua Duque de Caxias, 1524, Centro, S8o Lourengo do Sul, RS,
90170-000 '

CUMPRA-SE.

Sao Lourengo do Sul, 10 de novembro de 2010.

MAA_

Escrivao(a){Oficial(a) Ajudante,
que assina por ordem do(a) Dr.(a) Juiz(a) de Direito

Condugio Recolhida: Ndo Recolhido

1
30024 067/2.10.0000851-6 (CNJ:.0008312-
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ESTADO DO B30 GRANDEDO STL
PODER JUDICIARIO

——

COMARCA DE SAC LOURENGO DO SUL
= VARA JUDICIAL
== Almirante Barroso, 1176 - CEP: 96170000  Fone: 53-3251-2570

MANDADO DE CITAGAO — CRIME (LEI 9099/95)

Oficial de Justiga: Odacy Oliveira de Almeida - Zona 1 - Foro de Sao Lourenco do
Sul

Processo n®: 067/2.09.0000041-6 (CNJ:.0000412-50.2009.8.21.0067)

Natureza: Contravencdes Penais
Walor da Agao: X-X-X-X
Autor: Justica Publica

Zutor do Fato:  Clara Nair da Silva

AUDIENCIA: Data: 07/12/2010 as 16:15 horas
LOCAL - Rua Almirante Barroso. 1176

‘

O(A) Doutor(a) Juiz(a) de Direito MANDA o(a) Oficial(a) de Justica
cus =m cumprimento ao presente mandado, proceda a CITAGCAO da pessoa neste
~ominada, para comparecer a este Juizo, no dia e hora especificados no presente,
= 5m de apresentar defesa e acompanhar a instrucdio e fodos os termos do
~mmecso acima Teferido e ser; ao final, interrogade(a), comparecendo até final
s=ni=nca, sob pena de revelia, conforme copia da peca ‘acusatéria anexa, a qual &
cate infegranie deste mandado, considerando-se aqui transcrita, que sera,
oonigatorizmente, entregue ao(d) citando(a), junto com a contra-fé, tudo na forma
20 Art 78, § 1° c/c o Art. 66 e seguintes da Lei 9099/95.

QfA) réu(ré) também devera ser intmado(a) de que devera
comparecer & audiéncia acompanhado(a) de Advogado, com adverténcia de que,
-2 sua falta ser-lhe-a designado(a) Defensor Publico €, de que devera trazer suas
‘=stemunhas. na audiéncia, ou apresentar o rol (com nome e enderego das
mesmas) até cinco(05) dias antes da audiéncia, com pedido para serem intimadas.

O intimado devera comparecer no Foro munido de documento
de identificagdo e deste documento.

OBS: “Devera o Sr(a) Oficial(a) c1e Justica colher a manifestagéo do(a) citando(a)
<= ira constituir Defensor ou se! deseja a nomeagao de Defensor Publico para
acompanhar sua defesa, certificando no mandado, na forma do Provimento 03/05-
CGJ~.

DESPACHO: "Visios.Por necsssidade de readequagdo de pauta, haja vista que
stendo a 19 Vara em regime de substituigéo, redesigne a audiéncia para o dia 07
“e dezembro de 2010, as 16h15min.int.Dil. Aline Zambenedetti Borghetti, Juiza de
Direfto."”

Caro 1
131 /5550 067/2.09.0000041-6 (CNJ: 000047 2-

1
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ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL
MINISTERIO PUBLICO
PROCURADORIA-GERAL DE JUSTICA

EXCELENTISSIMO SENHOR JUIZ DE DIREITC DA 1° VARA DA
COMARCA DE SAO LOURENGO DO SUL:

O MINISTERIO PUBLICO, por sua signataria,
no uso de suas atribuigbes legais, com base no incluso Termo
Circunstanciado n.° 969/08, processo n.° 067/2.09.0000041-6, oriundo da

Delegacia de Policia de Sao Lourengo do Sul, oferece a presente
DENUNCIA
contra

_ CLARA NAIR DA SILVA (fl. 08) RG
s ¢ 7087167598, brasileira, solteira, nascida em
23.06.1971, em Sao Lourenco do Sul, filha de
Lauro Lages da Silva e Neuza Maria Garighan
da Silva, ensino fundamental, residente na Rua
Duque de Caxias, n.° 1524, nesta Cidade, pela

pratica do seguinte

FATO DELITUOSO:

| Desde data incerta, mas até o dia 04 de
outubro de 2008, durante as madrugadas, na Rua Duque de Caxias,
Barra, a denunciada Clara Nair da Silva perturbou o sossego de Sueli

Silveira Brochado, abusando de instrumentos sonoros e sinais acusticos.

Nas madrugadas, a denunciada, ao realizar

reunides no centro de umbanda que mantém, profere gritos, canta

cantigas, sacrifica animais, bem como usa tambores e aparelhos de som,

perturbando o sossego de Sueli, que reside nas proximidades.
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ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL
MINISTERIO PUBLICO .
PROCURADORIA-GERAL DE JUSTICA

) No local foram apreendidas 5 galinhas e 04
galos (1. 34), em decorréncia de mandado de busca, sendo nomeado 3°-

como fiel depositario (fl. 35).

Assim agindo, incorreu a denunciada Clara
Nair da Silva nas sangbes do art. 42, Il da LCP, raz&o pela qual o
Ministério Publico oferece a presente denincia, requerendo, desde ja, a
designagdo da audiéncia de instrugdo e julgamento, em obediéncia ao

que dispde o art. 81 da Lei 9099/85, na gual deverd ser recebida a

dendncia, apos a manifestagdo do defensor sobre a acusagdo. Requer,
it

outrossim, a citagdo da acusada, na forma do art. 78, § 1°, da Lei

9.099/95 e intimacio da vitima e das testemunhas adiante arroladas, para
comparecerem a audiéncia, ocasi@do em que- sera realizado o
interrogatérid e demais atos processuais, até final julgamento e

condenagao.
Sa ‘Lourengo do Sul, 25 de maio de 2010.
\ )
Promotora de Justica.
VITIMA:

Sueli Silveira Brochado (fls. 02, 05 e 29), residente na Rua Duque de
Caxias, n.° 1542, nesta Cidade, fone: (53)99532702,

TESTEMUNHAS:

1. Ernesta Boemecke (fls. 02 e 04), residente na Rua Mariz a Barros, n.°
1204, nesta Cidade,

i
i
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ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL
MINISTERIO PUBLICO
PROCURADORIA-GERAL L JUSTICA

b
b
b
[
j T Neison Steinmentz (fls. 03, 06 e 27), residente na Rua Duque de

l_ ==w=<=_n.° 1508, nesta Cidade,

E

’ = Wi=ier Steinmentz (fis. 03, 07 e 28), residente na Rua Duque de
C=e=s n° 1518, nesta Cidade,

3
P
b
[
[
3
L
J
L
’

D& TRANSAGAO E SUSPENSAQ CONDICIONAL DO PROCESSO:

-

, MM.{°) Juiz(a) de Direito:

=
Inicialmente, salienta-se que a acusada ndo

=c=0u 2 transacéo penal proposta (fis. 25 13).

Assim, o Ministério Piblico, com fulcro no art.
32 c=out, da Lei 8.099/95, presentes os requisitos objetivos e subjetivos,
==r<=iderando-se, ainda, presente o juizo de suficiéncia da medida, propoe
= suspensdo condicional do processo por 2 (dois) anos, a denunciada,

—=ciznt= 0 cumprimento das seguintes condigoes:

1) Obrigacdo de nao fazer, consistente em
—r==rse de utilizar nos cultos instrumentos musicais acusticos, eletro-
—==nicos, microfones ou amplificadores, sob pena de R$ 2.000.00 (dois

=i r=ais) por evento irregular constatado;
2) Obrigagdo de abster-se de realizar

~ o= no centro de Umbanda apds as 22h, sob pena de multa de R$

2 200.00 (dois mil reais) por evento irregular constatado;
3) Comparecimento pessoal & obrigatério a

=0, mensalmente, para informar e justificar suas atividades; -
\
\
A

]

LA A A A A & B A A B A A & & B A b b A A B J

.
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'ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL
MINISTERID PUBLICO
PROCURADORIA-GERAL DE JUSTICA

4) Proibicdo de ausentar-se da comarca em
que reside, por prazo superior a 15 dias, bem como alterar o domicilio,
sem prévia comunicagao ao Juizo;

5) PSC, durante 15 dias, & razao de 7
horas de tarefa semanais (14h), junto a Secretaria Municipal do Meio
Ambiente, em atividades de educagao ambiental, especialmente em razao

de a denunciada utilizar animais como sacrificio em seu Centro de

Umbanda. >\
\‘
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Dsinza-feira, 30 de agosto de 2012

N

O Ministério Piblice de
Pelotas denunciou F.8.D.
como incurso nos artigos 32 e
32, § 2° da Lei 9.605/98

caput, do Cédigo Pemal.

. pega vestibular confec

" cionada pelo represen

ante do parquet susten-

tou que em datas e em horérios
nd¢ dafinidos, mas no periodo
de dezembro de 2009 a feverei-

o de 2010, no Passeio Xavier
- Pinheiro, Cohab Tablada, em
Pelotas, o denunciado ES.D.
praticou atos de maus tratos,
feriu e mutilou animais domés-

ticos.

Segundo a denfmma, na
ocasido o denunciado possuia um
nimero ndo apurado de galinhas
e cabritos em precarias condicGes
de higicne, bemn estar ¢ alimenta-
¢io. Galinhase bodes eram man-
tidos precariamente em gaiolase
potreiros improvisados 1o patic
e nia lavanderia da casa.

Durante a pratica de culio
religiosos o denunciado sacrifi-
cava os animais com crueldade.

|
|
|

_

—

previamente, € padeciam por
considerdvel periedo antes de
serem mortos.

O Magistrado Aldyr
Rosenthal Schlee aceitou a de-
_niincia. Na fase de instrugéo fo-
ram ouvidas diversas testemu-
nhas arroladas pelo Ministério
Priblico.

Em memoriais apresanta-
as Advogados da Banca de

j& que ndo eram insensibilizados-

cumulado com o artigo 69,

Advocaciad 2 i glda pclo promo-
tor de Justica ape tado e ad-

vogado af{]son:Farias. frisaram |

que 2. condum narrada na pega
vestibular éra atlpzca ‘tendo os
advogados Vilson Farias, Silvia

Miaria Correa Vieira e Fernando

Krugcr Gue "a fim de assegurar
asreligitios: afro-brasﬂelras esua
1'berdad" de culto, _udo em vis-
fa que A9, amp]mm:mc pratica-
‘das aqm erEstade foi sancio-
nada 10852 Assembiéia
chxsiauva a Lei Estadual
12.131/2004; . que acrescentou
um para;,rafo \inicoac artigo 2°

daLe _1:915_120()3 ‘autorizan-
do o'sacrificio de animais em
cultos refigiosos.” '

Eregistraram ainda que "a
liberdade religiosa e de culto,
constitucionalmente  garantida,
aunda poderka ger comprometi-
da em seu niicleo essencial por
ordtetiva de animais. 0
direito de liberdade goza de pri-
mazi "'*nhf‘.c«é "prefer:ed
posmc’\ do direito norte-ameri-
cano) felativamente 3 proteg@o
ambiertal.”

) Ministério Piblico sur-
preenm'mementc e de maneira
justa, apds analisar os depoimen-
tos das testemunhas também
pleitenu pela improcedéncia da
mesmi. entendsndo ndo haver
provas da autoria e da
mater:alidade docrime ambiental
atribuico ao Téu - 0 que € sali-
tar, pois 0 MPpode inicialmente
oferceet uennncm < posterlor-
ments s¢ convencer da inocén-

cia. 9

Justica absolve acusado
de sacrificar animais

 Finalmente o Magistrado,
alicercado na prova oral colhida
¢ também citando _|ur1spruden-
cia pertinente, abselveu o réu,
frisandoainda que paraprolacio
de -um decreto  penal
condenatério ¢ indispensdvel
prova robusta que dé certeza da
existéncia de delito e seu ator. A
intima convicgao do Julgador
deve serpre se apoiar em da-
dos objetivos indiscutiveis..Caso
contrério, trausforma © pr. ci-
pio do livre convencimento em
arbftrio. Na situag@o, fez analo-
giaacaso similar, aonde "a pro-
va ¢ por demais fragil para sus-
tentar a procedéncia da acusa-
¢do. Acondenagio, in casu, pen-
50, scnatemerana DOXS dCSp[O'
vida de prova segura, cristalina
e insofismével da existéncia do
fato e de cua autoria, contrari-
ando principios basilarcs do Di-
reito Penal € do Direito Proces-
sual Penal.” (.)€ "ndo havendo
prova suficiente a ensejar um
veredito condenatorio, a absm-
vigdo € medida que s¢ mpoc
Qs advogados Vilson
dias, Silvia Maria Correa Vleu‘a e
Fernando Kruger, procuradas
pela imprensa, alegaram gue ©
caso ¢ emblematico ¢, como
existe também uma lide na vara
civel onde o réu busca ressarci-
mento por dano moral, resolve-
ram impetrar um recurso de ape-

. lagaono sentido de que o Tribi-

nal manifeste-se pela atipicidade
de condura, pois o magistrado
se limitou por absolvé-1o por in-
suficiéncia de provas.

g
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SECRETARIA DE QUALIDADE AMBIENTAL

DEPARTAMENTO DE CONTROLE AMBIENTAL
SERVICO DE FISCALIZACAO

RELATORIO DE VISTORIA

Em consideragio a despacho da Chefia de Servigo, foi realizada vistoria
em atividade na rua Xavier Pi_nheiro, 69, Cohab Tablada, nos seguintes
termos: y

1. Trata-se de entidade de Culto Afro-brasileiro, denominada Centro de
Umbanda Flavio de Xangb;

2. As atividades sdo realizadas em prédio residencial, com local para
culto e imagens em compartimento fechado localizade no recuo de
fundos do prédio. S&o utilizados as 4reas de luz e recuo lateral nas
atividades normais e no sacrificio de animais;

3. Consoante informagdes de membro do Cenfro presente no local, os
cultos sdo realizados de quinze em quinze dias aos sébados, até as 22

horas;

4. Niao foram encontrados animais vivos ou mortos no local. O patio da
residéncia encontrava-se limpo, observando-se uso recente de
alvejante clorado;

5. Cabe informar dque devem ser estabelecidos por esta secretaria
termos de referéncia ou critérios quanto a licenciamento, autorizagdo
ou permissdo pard funcionamento deste tipo de atividade, a qual
apresenta potencial poluidor (poluigdo sonora), mas nio se configura
em atividade com fim lucrativo;
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6. As questdes referentes a animais usados em sac.ificio — sanidade,
higiune e outras condigdes — dizem respeito a Secretaria Municipal
de Satde. Questde. atinentes a localizagdo, sio do &mbito da

Secretaria Municipal de Urbanismo;

7. Para que se possa verificar a atividade em funcionamento de fato, se
faz necessaria vistoria noturna,

8. Croqui anexo;
Este é o relatorio

Encaminhe-se ao Sr. Secretério para consideragao.

(At it 4,
Paulo Celso Silva Azambuja
Agente Fiscal — matricula 8296-1

Pelotas, 22 de dezembro de 2009.

¢
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